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* इस विभाण में स्फुट लेखों के श्रतिरिक्त कुछ ऐसे लेख भी दिये गये हें, जो देर से प्राप्त होने के कारघ 
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आयोजना और उसका इतिहास 


श्रद्धेय नायराम जी प्रेमी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने का विचार वास्तव में उस दिन उदय हुआझा, जब 
आदरणीय पं ० वनारसीदास जी चतुर्वेदी ने श्री रामलोचनशरण विहारी की स्वर्ण-जयंती के अ्रवसर पर प्रकाशित और 
श्री शिवपूजनसहाय जो द्वारा सम्पादित जयंती-स्मारक-प्रंथ” आगरे के साहित्य-भण्डार' में देखा। लौट कर उन्होंने 
वह ग्रंथ पटने से मंगाया और हमें दिखा कर कहा कि ऐसे ग्रंथ के भ्रधिकारो प्रेमी जी भी हे, जिन्होंने हिन्दी को इतनी 
ठोस सेवा की है और जो विज्ञापन से सदा बचते रहे हैँ । इसके कुछ ही दिन बाद जैन-पत्रों में समाचार छपा कि 
जैन-छात्र-संघ (काशी) को ओर से प्रेमी जी को एक अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने का निर्चय किया गया है । इस पर 
टोकमगढ़ के साहित्य-सेवियों की ओर से एक पत्र उक्त संघ को भेजा गया, जिसमें संघ से हम लोगों ने अनुरोध 
किया कि चूंकि प्रेमो जी हित्दी-जगत्‌ की विभूति हें, अत: यह सम्मान उन्हें समस्त हिन्दी-जगत्‌ को ओर से मिलना 
चाहिए। इस आशय का एक वक्तव्य हिन्दी के प्रमुख पत्रों में प्रकाशित हुआ। छात्र-संघ ने हमारी वात को 
स्वीकार कर लिया। 

अभिनंदन के संबंध में हिन्दी के विद्वानों की सम्मति ली गई तो सभी ने उसका स्वागत करते हुए अपना 
सहयोग देने का वचन दिया । कतिपय विद्वानों और साहित्यकारों के उद्यार यहाँ दिये जा रहे हे : 

सेथिलीशरण जी गुप्त : श्री ताथूराम जो प्रेमी के अभिनंदन का में हृदय से समर्थन करता हूँ। वे 
सर्वथा इसके योग्य हैं) ऐसे अ्रवसर पर में उन्हें सप्रेम प्रणाम करता हूँ ।” 


पं० सुन्दरलाल जी : “मेरा हादिक आशीर्वाद इस शुभकार्य में आपके साथ है ।” 


डा० सुनीतिकूमार चादूर्ज्या : “श्री नाथूराम जी प्रेमी के अभिनंदन के लिए जिस प्रव॑ब-संग्रह-्ंथ के 
तैयार करने को चेष्टा हो रही है, उसके साथ मेरी पूरी सहानुभूति है ।” 

पं० माखनलाल चतुर्वेदी : “श्रीयुत प्रेमी जी अभिनंदन से भी अधिक आदर और स्मरण की वस्तु हें । 
आपके इस आयोजन से मे सहमत हूँ । आपने श्रेष्ठतर कार्य किया हैँ । 

श्रो सियारामशरण गुप्त : “श्री नाथूराम जी प्रेमी को अभिनंदन-प्रंथ अर्पित करने का विचार स्वरय॑ अ्भि- 
नंदनोय हूँ । प्रेमो जो हिन्दी-भाषियों में सुरुचि और ज्ञान के अप्रतिम प्रकाशक हैं । उनका अ्रध्यवसाय, उनको कर्म- 
निष्ठा और उनका निरंतर आत्मदान अत्यन्त व्यापक हें । इसके लिए सारा हिन्दो-समाज उनका ऋणी हैं । मेरी 
विनम्र श्रद्धा उनके प्रति सादर समरपित हैँ 

श्री जेनेंद्रकपार : 'अ्रद्धेय प्रेमी जी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने के विचार से मेरी हादिक सहमति हैं श्ौर 
में आपको इसके लिए बधाई देना चाहूँगा। 

श्री व्यौहार राजेनद्रसिह : “प्रेमी जी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने की वात सुन्दर हैं ।” 

डा० रासकुमार वर्मा : “श्रीमान्‌ श्रद्धेय नाथूराम जो प्रेमी को अभिनंदन-अ्ंथ देने के निश्चय के साथ मेरी 
पूर्ण सहमति और सजझ्भावना है । प्रेमो जो ने हिन्दी को जो सेवा को है, वह स्थायी श्र स्वुत्य है ।* 

.._ श्री देवीदत्त शुक्ल : श्रीमान्‌ प्रेमी जो का अवश्य अभिनंदन होना चाहिए । पश्रर्म 
अभिनंदन का समारोह हो प्रेमी जी के द्वारा हिन्दी के प्रकाशन में एक नई कांति हुई हूँ । वे सुरुचि के जाता 
साहित्यिक भी हे । 

री गुलाबराय : “हिन्दी के प्रति प्रेमी जी की जो सेवाएँ हे, वे चिरस्मरणोय रहेंगी। उन्होंने व्यक्ति दप 


जा क उपयदत हक 
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से जितना प्रकाशन-कार्य को आगे वढ़ाया है, उतना कोई संस्था भी नहीं कर सकती थी । उन्हें अभिनंदन-म्रंथ दिया 
जाना उपयुक्त ही है ।” | 

श्री ज्ांतिप्रिय दिवेदी : में आपके अभिनंदन-कार्य का अभिनंदन करता हूँ; क्योंकि वह एक साहित्यिक 
साधक को अध्यंदान देने का अनुष्ठान है ।” 

उपयृक्त विद्वानों और साहित्यकारों के अतिरिक्त अन्य साहित्य-सेवियों ने, जिनमें श्रद्धेय बाबूराव विष्णु 
पराइकर, रायकृष्णदास, ड[० मोतीचंद, आचार्य हज़ारीप्रसाद द्विवेदी, आचार्य पद्मनारायण, श्री कृष्णकिकरसिंह 
प्रभूति के नाम उल्लेखयोग्य हैं, इस प्रस्ताव का हादिक समर्थन किया। जैन-विद्वानों में आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार, 
मूनि जिनविजयजी, महात्मा भगवानदीन, पं० सुखलाल जी, डा० हीरालाल जैन, पं० वेचरदास .जी० दोशी, प्रो ० 
दलसुख्ष मालवणिया, डा० ए० एन० उपाध्ये, पं० कैलाशचद्र जी, पं० फूलचद्र जी आदि ने भी इस झायोजना का पूर्ण 
स्वागत किया । ह 

हिन्दी के कई पत्रों ने इस बारे में अपने विचार प्रकट किये । काशी के दैनिक 'संसार' ने लिखा : “हिन्दी 
पर--हमारी मातृ-भाषा और राष्ट्र-भाषा पर--नाथूराम जी का जो उपकार-भार है, उसे हम कभी भी नहीं उतार 
सकेंगे । हमारा कर्तव्य है कि उनका अभिनंदन करने की जो योजना की गई है, उसमें हम 'यथाशक्ति हाथ बटावें 
और ग्रंय के प्रकाशित हो जाने पर उसका प्रत्येक साक्षर घर में प्रचार करें।” . 

शुभचितक (जबलपुर) : “श्री नाथूराम जी प्रेमी हिन्दी-साहित्य के श्रेष्य लेखक और प्रकाशक हे। 
उनकी हिन्दी-सेवा स्तुत्य है । वंगला का श्रेष्ठ साहित्य हिन्दी-भाषा-भाषियों को उनके प्रयत्नों से ही उपलब्ध हो 
सका है। इसके अतिरिक्त उनकी हिन्दी-सेवा भी अपना एक विशेष स्थान रखती है ।” 

जाग्रति (कलकत्ता) : “जिस माँ-भारती के लाल ने साहित्यिक कोष को भरने. के लिए मौलिक ग्रंथ दिये 
तथा उसके भण्डार को श्रन्य उन्नत भाषाश्रों के अनुवाद-अंथों से पूर्ण करने का प्रयत्न किया, उन श्री नाथूराम प्रेमी 
के अभिनंदन-प्रस्ताव का कौन मुक्तकण्ठ से समर्थन न करेगा ? आज अगर हिन्दी में उसके लेखकों का सम्मान बढ़ा 
है तो उसका श्रेय श्री प्रेमी जी द्वारा संचालित हिन्दी-ग्रंथ-रत्नाकर-कार्यालय', बम्बई को है ।” 

एक ओर यह आयोजन चल रहा था, दूसरी ओर प्रेमी जी ने अपने २७ दिसम्बर ९६४२ के पत्र में चतुर्वेदी 
जी को लिखा : मा 

“काज्ञी के छात्रों ने तो खैर लड़कपन किया, पर यह आप लोगों ने क्या किया ? नें तो लज्जा के भारे सरा 
जा रहा हूं । भला में इस सम्मान के योग्य हूँ ? मेंचे किया ही क्या है ? अपना व्यवसाय ही तो चलाया है । कोई 
परोपकार तो किया नहीं। श्राप लोगों की तो मुझ पर कृपा है; पर दूसरे क्या कहेंगे ? मेरी हाथ जोड़ कर 
प्रार्थना है कि मुझे इस संकट से वचाइए । यह सरूय भी उपयुक्त नहीं है ४” है ह 

अनंतर ४ फ़रवरी १६४४ के पत्र में यशपाल जैन को लिखा : 

“एक ज़रूरी प्रार्थना यह हैँ कि श्राप चोबे जो को समकका कर मुझे इस अभिनंदनं-प्रंथ की अ्रसह्य वेदना से 
मुक्त करा दें । उसके विचार से ही में श्रत्यन्त उद्विग्न हो उठता हूं । में उसके योग्य कदापि नहीं हूँ | मु वह समस्त 
हिन्दी-संसार का अ्रपसान मालूम होता है । में हाथ जोड़ता हैं भौर गिड़गिड़ाता हूँ, मुझे इस कष्ट से बचाइए ।” 

प्रेमी जी अत्यन्त संकोचर्शील हैँ और सभा-सोसायटी तथा मान-स्रम्मान के आयोजनों से सदा दूर ही रहते 
है) अतः इस आयोजन से उन्होंने न केवल अपनी अश्नहमति ही प्रकट की, श्रपितु उससे मुक्ति भी. चाही; लेकिन 
उस समय तक योजना चहुत आगे बढ़ चुकी थी और हिन्दी तथा अन्य भाषाञ्रों के विद्वानों का झाग्रह था कि उसे 
अवश्य पूरा किया जाय। ॥ ; 

इसके बाद चतुर्वेदी जी, भाई राजकुमार जी साहित्याचार्य तथा यशपाल जैन नें इस संबंध में कई स्थानों 
की यात्रा की और विद्वानों के पराम्् से निम्नलिखित कार्य-समिति-का संगठन किया गया ८ 


डा० वासुदेवशरण अग्रवाल ,. 2३५ अध्यक्ष 
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» रमारानी जैन 


इस विभाजन के परेचात्‌ कार्य-समिति के अध्यक्ष श्री वासुदेवशरण जी अग्रवाल ने ग्रंथ के प्रत्येक 
विभाग के लिए एक उपयोगी योजना तैयार की, जिसे सब सम्पादकों की सेवा में भेजा गया। योजना 
इस प्रकार थी : 

“संस्मरण शरीर जीवनी जितने संयत्त श्रौर संक्षिप्त ढंग से लिखी होगी, उतनी ही बढ़िया होगी । में इसके 
लिए तीस पृष्ठ पर्याप्त समभता हूँ । भारतीय संस्क्ृति-विभाग' में अन्य लेखों के अतिरिक्त एक लेख भारतीय 
संस्कृति का विदेश्ञों में विस्तार' शीर्षक से रहे तो बहुत अच्छा हूँ । इस विभाग में सी पृष्ठ की सामग्री हो सकती 
हूँ। 'जैन-दर्शन-विभाग में जैन-दर्शन के ऐतिहासिक तिथि-क्रम पर एक लेख बहुत उपयुक्त होगा। संस्कृत और 
प्राकृत-साहित्य-विभाग' में अधिकांश अग्रकाशित यथा अज्ञात साहित्य का परिचय देना चाहिए। इस विभाग 
में तीन सी पृष्ठ हों--सौ संस्कृत के लिए और दो सौ प्राकृत के लिए। गरुप्त-काल से लेकर लगभग अकव॒र 
के समय तक जैन, बौद्ध और ब्राह्मण विद्वानों ने संस्क्रत-साहित्य की जो प्रमुख सेवा की, उसका परिचय तीन 
लेखों में अवश्य रहना चाहिए, जिनमें ग्रंथों के नाम परिचय सहित, रचयिताओ्ों के नाम और उनके समय 
का निर्देश होना चाहिए। संस्कृत-कथा-साहित्य, विद्ेषकर जैन-कहानी-साहित्य या तो इस विभाग में या 
जैन-साहित्य वाले विभाग में रखना चाहिए । | 


“प्राकृत-साहित्य को खासे जगह देने की ज़रूरत है । उसके लिए दो सौ पृष्ठ दिये जाये तो अच्छा है; क्योंकि कह 


प्राकृत-साहित्य के विषय में हिन्दी-जगत्‌ को अभी बहुत-कुछ परिचय देने की आवश्यकता है । भविसयत्त कहा, 
समराइच्च कहा, पाउम्रचय कहा सदृश प्राकृत-प्रन्थों के परिचय देने वाले आधे दर्जन लेख रहे । बीस पृष्छों में जैन- 
प्राकृत-साहित्य के प्रमुख ग्रंथों की प्रकाशित भर अप्रकाशित एक तालिका ऐतिहासिक तिथि-क्रम के अनुसार दे दी 
जाय तो बहुत लाभप्रद होगी । 

४ भ्ाषा-विज्ञान-विभार्गा में पाली, प्राकृत और अपभ्रंश की परम्परा द्वारा हिन्दी भाषा का स्वरूप किस 
प्रकार विकसित हुआ हैं, इसी पर दो-तीन लेखों में ध्यान केन्द्रित किया जाय तो सामयिक उपयोग की वस्तु होगी । 
इस विभाग के लिए साठ पृष्ठ और “'कला-विभार्ग' के लिए चालीस पृष्ठ पर्याप्त हैं। कला के अन्तर्गत भ्रपश्नंश कालीन 
चित्रकला पर एक लेख और दूसरा शिल्प-साहित्य के विषय-परिचय के बारे में हो । मथुरा, देवगढ़ और आवू की 
शिल्प सामग्री के परिचयात्मक लेख भी हो सकते हें। पुरातत्त्व-विभाग' में पचास पृष्ठ भर दो लेख रहेंगे । 

४ /हुन्दी-साहित्य'ं (गद्य) और (हिन्दी-काव्य'ं के लिए सौ-सौ पृष्ठ पर्याप्त समभता हूं। हिन्दी-साहित्य- 
विभाग में पुरानी हिन्दी के काल की साहित्यिक कृतियों और धामिक प्रवृत्तियों का परिचय विशद रूप से हो, जो 
श्री हजारीप्रसाद जी द्विवेदी का मुख्य अध्ययन-विषय हूँ और जिसके सम्बन्ध में हिन्दी-जगत्‌ का ज्ञान अभी अधूरा 
है । जायसी पर भी एक लेख हो तो अच्छा है । हिन्दी-काव्य” के अ्रन्तगंत नवीन कृतियों के प्रकाशन की अपेक्षा 
प्राचीन हिन्दी, मैथिली, राजस्थ।नी आदि के काव्यों का प्रकाशन अच्छा होगा । विद्यापति और हिन्दी में रासो-साहित्य 
पर भी दो लेख रह सकते हे । 

... “ “जैन-साहित्य-विभार्ग' के श्रन्त्गंत अश्रपभ्रंश साहित्य का भरपूर परिचय देना चाहिए। जैन-भंडारों में 
हिन्दी, के हस्तलिखित ग्रंथों के परिचय पर भी एक लेख रहना अ्रच्छा होगा । श्री जुगलकिशोर मुख्तार ने इस सम्बन्ध 

अनेकान्त' द्वारा उपयुक्त सूचियाँ प्रकाशित की हूं, किन्तु उनके मथे हुए सार से हिन्दी-जगत्‌ को अधिक परिचित 
होने की आवश्यकता है । 

४ बंगला-साहित्या, गुजराती-साहित्म और मराठी-साहित्यां विभागों में प्रत्येक के लिए पचास पृष्ठ का 
झ्ौसत रखिए। इन निबन्धों में साहित्य का प्राचीन काल से श्रवतक का संक्षिप्त इतिहास और विकास, आधुनिक प्रवृ- 
त्तियाँ, साहित्य का काम करने वाली संस्थाओं का परिचय यदि हो तो हिन्दी के लिए काम को चीज़ होगी । 'साहित्य- 
प्रकादन' के विभाग में भारतीय साहित्य और संस्क्रृति एवं इतिहास का प्रकाशन करने वाली देशी-विदेशी प्रधान ग्रंथ- 
मालाओं का परिचय देना उपयोगी' होगा । भावी कार्य-क्रम की योजनाञ्रों और कार्य के विस्तृत क्षेत्र पर भी लेख 
हो सकते हे । | 

“ “अग्रेज्ञी-साहित्य' तो बहुत वड़ी चीज़ हू । उसको केवल एक दृष्टि से हम इस ग्रंथ में देखने का प्रयत्न करें, 
अर्थात्‌ भारतवर्ष की भूमि, उस भूमि पर बसने वाले जन और उस जन की संस्कृति के सम्बन्ध में जो कार्य अंग्रेजी के 
माध्यम से हुआ है, पच्चीस-तीस पृष्ठों में उसका इस दृष्टि से परिचय कि हिन्दी में वैसा कार्य करने श्लौर उसका भअनु- 

वाद करने की ओर.- हमारी जनता का ध्यान आकपित हो । 

४ बुन्देलखण्ड-प्रांत-विभाग' के लिए सौ पृष्ठ रक्खें। उनमें वुन्देलखण्ड की भूमि, उस भूमि से सम्बन्ध 
रखने वाली विविध पार्थिव सामग्री, वुन्देलखण्ड के निवासी एवं उनकी संस्कृति .से सम्बन्ध रखने वाला अत्यन्त 
रोचक अध्ययन हमें प्रस्तुत करना चाहिए, जिसमें इस प्रदेश के जनपदीय दृष्टिकोण से किये हुए अध्ययन का एक नमूना 

: दिया जा सकता है । समाज-सेवा' और 'नारी-जगत्‌' विभागों के लिए पचास-पचास पृष्ठ काफ़ी होंगे । टरामाज- 
सैवा' के अन्तर्गत हमारे राष्ट्रीय और जातीय गुणों और चटियों का सहानुभूतिपूर्ण विश्लेषण देना चाहिए | सामान्िक 
संगठन में जो प्राचीन परम्परा्रों की अच्छाई है और हमारे जीवन का जो भाग विदेशी प्रभाव से शव तक झछूवा बचा 
है उसको जनता के सम्मुख प्रश॑सात्मक शब्दों में रखना आवश्यक है । पद्िचमी देशों में सामाजिक विज्ञान परियदे 


सोलह ] 


(इन्स्टीट्यूट आँव सोशल साइंसेज़) जिस प्रकार का प्राणसय अध्ययन करती हें उसका सूत्रपात्‌ हमारे 
यहाँ भी होता आवश्यक है ! एक-दो लेखों में उसकी कुछ विज्ञा चुकाई जा सके तो आगे के -लिए 
अच्छा होगा । | 
इसी रूप-रेखा के आधार पर हम ग्रंथ की सामग्री का संग्रह कराना चाहते थे; लेकिन इसके लिए समय श्रपे- 
क्षित था। दूसरे कई एक सम्पादकों के पास समय की इतनी कमी थी कि इच्छा रखते हुए भी वे हमें विशेष सहयोग 
न दे सके । डा० वेनीप्रसाद जी ने हमें आइवासन दिया था कि यदि हम उनके 'कला-विभाग की सामग्री एकत्र कर 
दें तो वे उसका सम्पादन कर देंगे और एक लेख अपना भी दे देंगे; लेकिन काल की क्र गति को कौन जानता है ! 
वे बीच में ही चले गये । इसी प्रकार प्रेमी जी के निकट्तम बंधु वाबू सूरजभानु जी वकील का देहावसान हो गया? 
और वे भी हमें कुछ न भेज सके । 

म्रंथ में अठारह विभाग रक्‍्खे गये थे और एक हज़ार पृष्ठ; लेकिन जब काग़्ज़ के लिए हमने लिखा-पढ़ी 
की तो युक्‍त-प्रांत के पेपर-कन्ट्रोलर महोदय ने पहले तो स्वतंत्र रूप से ग्रंथ-पकाशन की अनुमति देने से ही इन्कार कर 
दिया; लेकिन वाद में जब उनसे बहुत अनुरोध किया गया तो उन्होंने कृपा-पूर्वक श्रनुमति तो दे दी; पर कांग्रज कूल 
सात सौ पृष्ठ का दिया । लाचार होकर हमें सामग्री कम कर देनी पड़ी और कई विभागों को मिला कर एक कर देना 
पड़ा। हमें इस वात्त का बड़ा ही खेद है कि वहुत सी रचनाओं को हम इस पग्रंथ में सम्मिलित नहीं कर सके और इसके 
लिए लेखकों से क्षमाप्रार्थी हे । 

सवा वर्ष के परिश्रम से ग्रंथ जैसा वन सका, पाठकों के सामने है । वस्तुतः देखा जाय तो प्रेमी जी तो इस ग्रंथ 
को तैयारी में उपलक्ष मात्र हैं । उनके बारे में केवल ६२ पृष्ठ रखे गये हूँ । शेष पृष्ठों में विभिन्न विषयों की उपादेय 
सामग्री इकट्ठी की गई है । इसके संग्रह में हिन्दी के जिन साहित्यकारों ने सहयोग दिया है, उन्हें तथा अपने सम्पादक- 
मण्डल को हम हादिक वन्यवाद देते हें) गुजराती, मराठी तथा बंगला के विद्वान लेखकों के तो हम विशेष रूप से 
आपमारी हैं, जिन्होंने इस आयोजन को अपना कर हमें अपना सक्रिय सहयोग प्रदान किया। कार्यसमिति के 
अध्यक्ष डा० वासुदेवशरण जी अ्रग्रवाल ने कई दिन देकर पूरे ग्रंथ की सामग्री को देखा, उसके सम्पादन में हमें 
योग दिया और समय-समय पर उपयोगी सुझाव देते रहे, तदर्थ हम उनके कृतज्ञ.हैं। समिति के अन्य पदाधि- 
कारियों को भी हम धन्यवाद देते हें । ह 

ग्रंथ को चित्रित करने के लिए सर्वश्री असितकुमार हलदार, कनू देसाई, रावल जी, रामगोपाल विजय- 
वर्गीय, जे० एम० अहिवासी प्रभृति कलाकारों ने रंगीन चित्र देता स्वीकार कर लिया था--अहिवासी जी तथा 
श्री सुधीर खास्तगीर ने तो रंगीन चित्र भेज भी दिये--लेकिन पर्याप्त साधन न होने के कारण हम उनकी कृपा का 
लाभ न ले सके। श्री सुधोर खास्तगीर ने कई चित्र हमें इस ग्रंथ के लिए दिये है, जिसके लिए हम उनके आभारी 
हैं। श्री रामचंद्र जी वर्मा को भी हम धन्यवाद देते हैं, जिन्होंने काशी नागरी प्रचारिणी सभा से लेखों के अंत 
में देने के लिए कई ब्लॉक उधार दिलवा देने की कृपा की। 

हम उन सावन-सम्पन्‍्न वंबुओं के भी अनुग्रहीत है, जिनकी उदार सहायता के बिना ग्रंथ का कार्य पूर्ण होना 
असंभव था। वन्चवर धन्यकूमार जी जैन ने स्वयं एक हज़ार एक रुपये देने के अतिरिक्त घनन्संग्रह में हमें 
पर्याप्त सहायता दी और हर प्रकार से वरावर सहयोग देते रहे। लेकिन वे हमारे इतने नजदीक हें कि 
धन्यवाद के रूप में हम कुछ कह भी तो नहीं सकते । 

प्रारंभ से लेकर अंत तक प्रेरणा, सुझाव और सहयोग देने वाले श्रद्धेय प॑ं० वनारतीदास जी चतुर्वेदी तो इस . 
आवोजन से इतने अभिन्न हैं कि उनके प्रति इतज्ञता प्रकट करना महज बृप्टता होगी । 

इलाहाबाद लॉ जर्नल प्रेस के प्रबंधक श्री कृष्णप्रसाद जी दर तथा उनके कर्मचारियों का भी हम आभार 
स्वीकार करते है, जिनकी सहायता से ग्रंथ की छपाई इतनी साफ़ और सुन्दर हो सूकी । 


[ सत्रह 
इस जनपद की प्रकृति के भी हम ऋणी हैँ, जिसके निकट साहचर्य में हमें इस अनुष्ठान के करने की 
सृफूति और प्रेरणा मिली | 


अंत में हम भगवान से प्रार्थता करते हें कि प्रेमी जी दीर्घायु हों और साधना-पथ पर उत्तरोत्तर 
अग्रसर होते रहने की शक्ति उन्हें प्राप्त होती रहे। 


पंचवटी 
कुण्डेश्बर 
मंत्री 
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--मंत्री 


निवेदन 


जो किसान खेत पर घोर परिश्रम करके अपने खून को पसीना वना कर अन्न उत्पन्न केरते है, जो मजदूर 
लोकोपयोगी धंधों में अपना जीवन खपाते हुए भावी सामाजिक व्यवस्था के निर्माण के लिए भ्रपती शक्ति तथा समय 
को अपित करते हैं; जो ग्रामीण अध्यापक मगज़ पच्ची करके पचासों छात्रों; को अ्रक्षर-ज्ञान कराते है, जो बढ़ई 
ग्रथवा लुहार जनता के नित्यप्रति काम आने वाली चोजें बनाते हे, अथवा जो पत्रकार या लेखक नाना प्रकार के कप्टों 
को सहते हुए सर्वधासारण को सातक्तविक मानसिक भोजन देते हूँ वे सभी अपने-अपने ढज् पर वन्दनीय हें, अभिनन्दनीय 
हैं। परिश्रमो लेखक, निष्पक्ष अन्वेषक और ईमानदार पुस्तक-प्रकाशक की हैसियत से प्रेमी जी का सम्मान होना 
ही चाहिए । 

इन अभिननदनों में दो बातों का ध्यान रखना आवश्यक है: एक तो यह कि सम्मान-कार्य उसव्यक्ति की रुचि, 
दृष्टिकोण तथा लक्ष्य को ध्यान में रख कर किया जाय और दूसरी यह कि अभिननन्‍्दन कार्य के,प्रीछे एक निश्चित 
लोक-कल्याणकारी नीति हो ॥ पाठक देखेंगे कि प्रेमी-प्भिनन्‍्दन-ग्रन्थ में इन दोनों बातों का खयाल रक्‍्खा गया है । 
प्रेमी जी के विषय में कूल जमा ६२ पृष्ठ हैँ । शेष पृष्ठ अन्य झावश्यक विषयों को दे दिये गये हैँ | सच तो यह हैँ कि 
प्रेमी जी के वार-वार मना करने पर भी उनकी इच्छा के सर्वथा विरुद्ध इस आयोजना को जारी रक्‍्खा 
गया है । 

जनता की श्रद्धा से लाभ उठाये बिना इस गरीब मृल्क में हम अपने जनोपयोगी कार्य नहीं चला सकते, फिर 
साहित्यिक अभ्रथवा सांस्कृतिक यज्ञों का संचालन तो और भी कठिन है । दरअसल बात यह हैं कि प्रेमी जी के प्रति 
लोगों की जो श्रद्धा है उसका सदुपयोग हमने इस ग्रन्थ में कर लिया है । दान-सूची तथा लेख-सूची से पाठकों को पता 
लग जायगा कि प्रेमी जी के प्रति श्रद्धा रखने वालों की संख्या पर्याप्त है । यद्यपि जो पैसा इस यज्ञ में व्यय हुआ है 
वह सब जैन-समाज के प्रतिष्ठित सज्जनों का ही है--प्रन्थ के शरीर के निर्माण का श्रेय उन्हीं को है--तथापि ग्रत्य 
की आत्मा का निर्माण स्वंथा निस्वार्थ भाव से प्रेरित विद्वानों ने ही किया है । | 

इस यज्ञ के प्रधान होता डाक्टर वासुदेवशरण जी अग्रवाल रहे हैँ, जो अपनी उच्च संस्कृति, परिप्कृत रुचि 
तथा तटस्थ वृत्ति के लिये हिन्दी जगत्‌ में सुप्रसिद्ध हें। ग्रन्थ का तीन-चौथाई से अधिक भाग उनकी निगाह से गुज़्रा 
हैं और शेष सामग्री को उनके विश्वासपात्र व्यक्तियों ने देख लिया हँ। श्री अग्रवाल जी जनपदीय कार्य्य क्रमके प्रवर्तक 
है और इस विषय में उतके अनुयायी बनने का सौभाग्य हमें कई वर्षो से प्राप्त रहा है । विचारों के जिस उच्च धरातल 
पर वे रहते हैं, वहाँ किसी भी प्रकार का अविवेक, पक्षपात अथवा निरथेक वाद-विवाद पहुँच ही नहीं सकता। प्रन्च 
में यदि उपयोगी मसाले का चुनाव हो सका है तो उसका श्रेय मुख्यतया अग्रवाल जी को ही है । 

यदि काग्रज़ की कमी न हो गई होती तो कम-से-कम चार सौ पृष्ठों की सामग्री इस ग्रन्थ में और जा सकती 
थी। ख़ास तौर पर बुन्देलखंड के विषय में और भी अधिक लेख तथा चित्र इत्यादि देने का हमारा विचार था । 

इस ग्रन्थ के विषय में हमें जो अनुभू तियाँ हुई हँ उनके वल पर हम निम्नलिखित प्रस्ताव भावी अभिननन्‍्दन 

ग्रन्थों के विषय में उपस्थित करते हे-- 

(१) अभिनन्दन ग्रन्थ में इक्यावन फ़ीसदी पृष्ठ वन्दनीय व्यक्ति के जनपद के विषय में होने चाहिए, 
पैंतालीस फ़ीसदी उसकी रुचि के विषयों पर और शेप चार फ़ीसदी उसके व्यक्तित्व के बारे में । 

(२) विद्वत्तापूर्ण लेखों के साथ-साथ प्रसाद-गुणयुक्त सजीव और युगधर्म के अनुकूल रचनाएँ छापी जायें । 
भावी सामाजिक व्यवस्था और सांस्कृतिक तथा साहित्यिक आयोजनाम्रों को उचित त््थान दिया जाय | 


बीस | 


(३) मानव जगत्‌ ही नहीं, पशु-पक्षी, वत्त-बृक्ष, नदी-परोवर, ग़रज़ यह कि चारों शोर की प्रकृति को ग्रन्थ 
भें स्थान मिले । अभिप्राय यह है कि प्रत्येक अभिनन्दन ग्रन्थ को हम विजली के सजीव तार की तरह स्पन्दनशील : 
और जाग्रत बनाने के पक्ष में हैं। उदाहरण के लिए हम एक लेख सागर की दो देन--प्रेमी' जी और जामनेर (नदी )- 
इस ग्रन्थ के लिए लिखना चाहते थे । जामनेर नदी का उद्गम सागर ज़िले में ही है और उसके दो सुन्दर दृश्य इस 
ग्रन्थ में दिये भी गये हैं। पुरुष तथा प्रकृति का यह मिलन ही हमें आनन्द-प्रद तथा जन-कल्याणकारी प्रतीत होता है । 
हमें अपने विस्तृत देश का पुनरतिर्माण करता है और यह तभी सम्भव हैं जब हम छोटे-छोटे जनपदों का साहित्यिक 
तथा सांस्कृतिक पुऑर्निर्माण प्रारम्भ कर दें। जो महत्त्व आज इने-गिने शहरी व्यक्तियों को प्राप्त है वही हमें जानपद 
जनों को देना हँ श्रौर--प्रेमी जी निस्सन्देह एक जानपद जन हँ--ठेठ ग्रामीण व्यक्ति । साध।रण जन-समाज से 
उठकर. उन्होंने असाधारण कार्य कर दिखाया है। उनका अभिनन्दन करते हुए हम सामान्य जब ((-00770- 
4027) का सम्मान कर रहे है। उन जैसे सैकड़ों-सहसों व्यक्ति प्रत्येक जनपद के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में उत्पन्न हों, 
अपने कर्तव्य का पालन करते हुए वे अ्रपना सर्वोत्तम मातृभूमि के चरणों में अपित करें और इस प्रकार विश्व-कल्याण 
के बहुमुखीन कार्यक्रम में सहायक हों, यही हमारी हादिक अभिलाषा है । 


आज्निकुंज 
कुण्डेदवर 


उपकृत 


श्री सियारामशरण गुप्त 


अपने इस कर से उस कर ने पाया हो जो दान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 
पा फठती धुँधली बेला सें सग में पग थे सनन्‍्द , 
गया न ध्यान कि गति में आई सुगति कहाँ स्वच्छन्द । 
श्रन्तरिक्ष सें दूर कहीं से श्राया जो झालोक , 
जान पड़ा भीतर-बाहर ज्यों निज का ही आनन्द ! 
किया स्वयं अपने को हसने उसका श्रेय प्रदान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 
८ 5 >< 
दिया प्रथम जिस प्रात पवन थे नव गति का उद्योध , 
हो कैसे जीवन में उसके उस ऋण का परिशोध । 
बसा हुझा है तल सें, सन में उसका सुरभि-पराग , 
फूंक गया वह धूम-पुंज में धगू-धग्‌ करती आग । 
अब इस दोपहरी में फिर-फिर देकर स्मृति-संस्पर्श , 
रक्षित रक्‍्खे हूँ वह मेरे चलने का शअ्रनुराग ! 
उसका भार-बहन देता हैं हलकेपन का बोध , . 
ऋणी रहूँ चिरकाल, यही हैं उसका ऋण-परिशोध ! 
चिरगाँव | 





आयोजन का स्वागत 


सर सर्वपल्ली राधाकृष्णन 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्री नाथूरामजी प्रेमी! को एक अभिनन्दन-म्रन्थ भेंट किया जा रहा हूँ । 
प्रेमीजी स्वयं विद्वान हैं और उन्होंने उच्च कोटि के बहुत से ग्रन्थ प्रकाशित किये हैँ | उन ग्रन्थों के द्वारा उन्होंने हिन्दी- 
प्रकाशन-क्षेत्र में उच्च श्रादर्श स्थापित किया हैँ । मुझे मालूम हुआ है कि उनके प्रकाशन-गृह, हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर', 
का हिन्दी-जगत्‌ में बड़ा सम्मान है । है 

में इस आयोजन की सफलता चाहता हूँ । 
बनारस ] 4-4 


(के रे है ह डे 
आआमसनदन . म् 
श्री पुरुषोत्तमदास ठण्डन 


श्री नाथूराम जी प्रेमी ने हिन्दी की स्मरणीय सेवा की है । : उन्होंने हिन्दी में ऊँचे स्तर के ग्रन्थ-प्रकाशन की 
ऋन्‍ूपना उस समय की जब इस ओर वहुत कम लोगों का ध्यान था। हिन्दी-साहित्य की वृद्धि में भौर उसके प्रचार में 
उनका जो भाग रहा हैँ, उसके लिए वह हमारी ऋृतज्ञता के पात्र है। उनके सम्मानार्थ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ प्रकाशित 
करने की योजना का में हादिक स्वागत करता हूँ और उसकी सफलता चाहता हूँ । 
इलाहाबाद | -.. 


सौमनस्य के दूत 
श्री काका कालेलकर 


श्री नाथूराम जी प्रेमी स्वयं एक बड़ी संस्था हैं । उनकी की हुई हिन्दी की सेवा हिन्दी के उपासक कभी 
भी भूल नहीं सकेंगे । उनका किया हुआ संशोधन मारके का है । अनुवाद-पंथों में भी उन्होंने अच्छी अभिरुचि बताई 
हैं । गजराती, बंगला, मराठी और हिन्दी, इन प्रधान भाषाओं के वे सोमनस्य के दूत +(/7455200॥ 0 
श०0तेण)॥ी बाते पातेटाशात्राताएए्) हैँ । ऐसे व्यक्ति का अभिनंदन अवश्य होना चाहिए था । 

मदरास में सन्‌ १६३४ के क़रीव स्वर्ग श्री प्रेमचन्द जी के साथ वे आये थे । तब मैंने प्रेमीजी से प्रार्थना की 
थी कि प्रेमचन्द जी के ग्रन्थों में अ्रवी-फ़ारसी के जो शब्द आते है, उनका हिन्दी में अर्थ देने वाला एक नागरी-कोप हमें 
दीजिए । बड़ी ही स्फू्ति से उन्होंने हमें देवनागरी उर्दू-हिन्दी-कोप तैयार करवा कर दिया । इस कोप ने राष्ट्र-भाषा 
हिन्दुस्तानी की उत्कृष्ट सेवा की हैं । इसके लिए हम प्रेमीजी के वहुत ही कृतज्ञ हैं । मुझे उम्मीद है कि प्रेमीजी से, 
इसी प्रकार, वहुत-कुछ सेवा हमें मिलेगी । $ 
चर्चा | 


श्रेसी जी: जीवन-परिचय 
सवाई सिंघई धस्यकमार जैन 


श्री नाथूरामजी प्रेमी के पू्वेज मालवा-प्रदेश में नर्वद-कछार की ओर के थे । वहाँ से चलकर वे दो श्रेणियों 
में वेट गये । कुछ तो वुन्देलखण्ड की ओर चले आये और कुछ गढ़ा-प्रान्त (त्रिपुरी) की ओर चले गये । भ्रतएव 
स्वयं प्रेमीजी के वंशीय 'गढ़ावाल' कहलाते थे। वे गढ़ा-प्रान्त के निवासी थे और वहाँ से चलकर चेदि राज्य के सागर 

ज़िलान्तरगंत 'देवरी' वामक क़स्वे में रहने लगे । वहीं अगहन सुदी ६ संवत्‌ १६९३८ को प्रेमीजी का जन्म हुआ । 

| प्रेमीजी के पिता स्व० टूँड़ेलालजी तीच भाई थे और उनके दो बहनें थीं। पहली माँ से एक भाई और दूसरी 
से दो । दादी का व्यवहार इतना सरल और स्नेहशील था कि पारस्परिक मेद-भाव का कभी किसी को श्राभास तक 
नहीं हुआ । वाद में तीनों चाचियों में अनवन हो जाने के कारण सव अलग हो गये । 

उन दिनों का उद्योग-धन्धचा खेती-वारी और साहूकारी था; लेकिन पिताजी इतने सरल औौर सीधे थे कि 
साहूकारी में जो कुछ लगाया, उसे वे कभी भी वसूल व कर सके । लहना-पावना सब डूब गया । खेती की सुरक्षा 
और प्रवन्ध के तरीक़ों से श्रनभिज्ञ होने के कारण खेती भी चौपट हो गईं । धीरे-धीरे गृहस्थी की हालत इतनी घिगड़ 
. गई कि खाने-पीने तक का ठिकाना न रहा । वंजी-भौंरी कर शाम को जब पिताजी दो-एक चौशिया' अनाज लेकर 
लौटते तो भोजन की समस्या हल होती । एक लम्बे अरसे तक यही सिलसिला चलता रहा । ऐसी संकटापन्न स्थिति 
में प्रेमीजी ने देवरी की पाठशाला में विद्यारम्भ किया । 
विद्याभ्यास और जीविका--- 

प्रेमीजी की बुद्धि बड़ी कुशाग्र थी । पढ़ने-लिखने में इतने तेज थे कि अपनी कक्षा में सदा प्रथम या द्वितीय 
रहते । गणित और हिन्दी में उनकी विशेष रुचि थी। होशियार बालकों पर मास्टर स्वभावतः कृपालु रहते हैं । 
अतः प्रेमीजी को भी अपने अध्यापकों का कृपा-पात्र बनते देर न लगी । 

छठी की परीक्षा में उत्तीर्ण होने पर प्रेमीजी को पहली कक्षा पढ़ाने के लिए डेढ़ रुपये मासिक की मानीटरी 
मिल गई। इस काम को करते हुए स्कूल के हँडमास्टर श्री नन्‍्हूरामसिंह ने, जो बाद में वायव, फिर तहसीलदार 
और अन्त में ऐवक्स्ट्रा असिस्टेंट कमिश्नर होकर खनियाधाना स्टेट के दीवान हो गये, प्रेमीजी को शपने घर पढ़ाकर 
टीचसं ट्रेनिंग की परीक्षा दो वर्ष में दिला दी । उसी समय स्कूल में एक नायव का स्थान ख ली हुआ । उन दिनों 
नायव मुर्दारिस को छः:-सात रुपया मासिक वेतन मिलता था । प्रेमीजी ने जी-तोड़ प्रयत्व किया। हेडमास्टर ने भी 
सिफ़ारिश की; लेकिन उन्हें सफलता न मिली झौर वह स्थान म्पनिसपल मेम्बर के किसी स्तेहपान्र को मिल गया । 
इससे प्रेमीजी को वड़ी निराशा हुई । पर करते क्या ? परिवार के बोक को हल्का करने की लालसा मननी-मन 
में ही रह गई । फिर भी वे प्रयत्तनशील रहे । 

इन्हीं दिनों प्रेमीजी में कविता करने की घृन समाई । साहित्यिक सहयोगियों की एक मण्डली बनी झौर 
'कविता-पाठ होने लगा। देवरी के प्रसिद्ध साहित्यकार स्व० सैयद अमीर अली 'मीर' उस मण्डली के प्रधान तथा 

मार्ग-दर्शक थे । प्रेमीजी को 'मीर' साहव बहुत चाहते थे। प्रेमीजी की रचनाएँ पं० मनोहरलाल के सरपरादकत्व रे 

कानपुर से प्रकाशित होने वाले रसिकमित्र', काव्यचुधाकर' तथा 'रसिकवाटिका' पत्निका में छपने लगा। प्र्मी 
उपनाम तभी का है, परन्तु प्रेमीजी इस क्षेत्र में बहुत झागे नहीं बढ़े । ३ 


: * झनाज नापने का सवासेर फा बतेंन | - 


दर प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


न 


उन्नति के लिए वे निरन्तर उद्योग करते रहे । अन्त में उन्हें खुरई से आठ मील दूर खिमलासा नामक ग्राम में 
नायव मुर्दरिसि की जगह मिल गई। गई-बीती हालत में भी मोहबवश मात्ता-पिता इकलौते बेटे को अपने से अलग 
करने के लिए तैयार न थे; पर मीर साहव के समकाने-वुझाने पर वे राजी हो गये । यह सन्‌ १८६८-६६ की बात 
हैँ। उस समय प्रेमीजी की भ्रवस्था सत्रह-अठारह वर्ष की थी । हम > 
पोस्टमास्टरी-- 

इसी समय स्कूल के हँैडमास्टर के छुट्टी जाने पर स्थानापन्न का कार्य करते हुए प्रेमीजी को स्थानीय पोस्ट- 
आफिस को पोस्टमास्टरी भी कुछ दिन समालनी पड़ी । 

इन दिलों प्रेमी जी का मासिक खर्च तीन रुपया था । शेष चार रुपये वे घर भेज देते थे । 
कर्म-निष्ठ प्रेमी जी--- . शत 

छः मास खिमलासा और छः मास ढाना में रहने के वाद प्रेमीजी ने नागपुर के एग्रीकल्चर स्कूल में वनस्पति- 
शास्त्र, रसायन-शास्त्र और कृपि-शास्त्र का अध्ययन किया। लेकिन घुटने में वात का दे हो जाने के कारण पराक्षा दिये 
बिना ही घर लौट आ्राना पड़ा और तब दो-तीन महीने के वाद आपका तवादिला बंडा तहसील में कर दिया गया । 
वेसे भी वे श्रात्मिक विकास के साधन चाहते थे, जो यहाँ उपलब्ध न थे। अ्रत: बाहर जाकर किसी उपयुक्त स्थान 
में कार्य करने का विचार करने लगे | भाग्य की बात कि वम्बई प्रान्तिक सभा में एक क्लक की जगह खाली हुई । 
पच्चीस रुपये मासिक वेतन था| प्रेमीजी ने पं० पत्नालालजी बाकलीवाल के पास आ्रावेदन-पत्र भेज दिया । स्वीकृति 
आ गई, पर जेब में वम्वई जाने के लिए रेल-किराया तक न था । जैसे-तैसे उनके परिचित सेठ खूबचन्दजी ने टीप लिखा 
कर दस रुपये उधार दिये । 

इसी समय चाँदपुर के मालगुज़ार ने लगान न चुकने के कारण घर की कड़की करवा ली । ऐसी विपम 
परिस्थिति में घैये धारण किये नये क्षेत्र में परीक्षण करने के लिए प्रेमीजी वम्बई को रवाना हुए |... 


कलरकी का जीवन--- 


यह सन्‌ १९०१ की बात है । तीन वर्ष तक प्रेमीजी ने इस पद पर काम किया। वम्वई ब्रान्तिक सभा में 
जैनमित्र' के सिवाय उपदेशकीय तथा त्तीर्थ-क्षेत्रकमेटी का दफ्तर भी शामिल था। उन सबका काम भी प्रेमीजी 
की ही करना पड़ता था । 

उन दिनों सभा का आफ़िस भोईवाड़े में था, जिसकी देखभाल पं० धन्नालालजी काशलीवाल करते थे। 
वे विद्वान, गम्भीर और समभदार व्यक्ति थे। श्री लल्लूभाई प्रेमानन्द एल० सी० ई० प्रान्तिक सभा के मन्‍्त्री और 
चुन्नीलाल जबेरचन्द जौहरी तीर्थक्षेत्र कमेटी के मन्त्री थे । 

इसी काल में हाथरस का एक नवयुवक कार्यालय में श्रानेजजाने लगा। वह बड़ा चलता-पुर्जा था। कुछ 
दिन बाद जब परिचय बढ़ गया तो एक रोक्ष उसने सेठ माणिकचरू्जी से कहा कि प्रेमीजी तिजौरी में रबखे,धन का 
अपने काम में अनुचित उपयोग करते हैं । बात कुछ ऐसे ढंग से कही गई कि सेठजी प्रभावित हो गये और एक दिन 
चुपचाप पहुँचकर तलाशी लेने की वात निश्चित हो गई। निरचय के अ्रनुसार एक दिन लल्लूभाई प्रेमानन्द - 
एल० सी० ई० और चुन्नीलाल जवेरचन्दजी कार्यालय पहुँचे । जब वे गजराती में कछ कार्नाफसी करते ऊपर की 
मंजिल पर चढ़ रहे थे, प्रेमीजी नीचे पानी पी रहें थे । वे भाँप गये कि कुछ दाल में काला हैं । पानी पीकर ऊपर पहुँचे 
तो वे दोनों महानुभाव पूछ-ताछ कर रहे थे । प्रेमीजी के पहुँचते ही इन्होंने रोज़नामचा माँगकर देखा और तिजौरी 
खुलवाकर उस रोज़ की रोकड़वाक़ी मिला देने को कहा । तिजोरी खोली गई तो रोकड़ में दसवीस रुपये अधिक 


निकले | प्र॒इन हुआ कि रोकड़ क्यों बढ़ती हूँ ? उत्तर में प्रेमीजी ने श्रपती निजी हिसाव की नोट-ब॒क उनके सामने 
फेंक दी । रोकड़ आता-पाई से ठीक मिल गई । * ' 


ते 


प्रेमी जी : जीवन-परिचय ७ 


इंतने अपमान के बाद प्रेमीजी के लिए वहाँ कार्य करना भ्रसम्भव था । उन्होंने तिजौरी की चाचियाँ काशलीवाल 
जी के सामने रख दीं और कहा, “में कल से यहाँ काम नहीं करूँगा । एक वार जब अविश्वास हो गया तो फिर काम 
कैसे हो सकता है ?” * 


ग्रंथ-सम्पादन--- 
कार्यालय में क्लर्की करते हुए प्रेमीजी को 'जैनमित्र' के सम्पादन से लेकर पत्र डाक में छोड़ने तक का काम करना 
पड़ता था । पूज्यवर पं० गोपालद[सजी वरैया बेंक का काम छोड़कर मोरेना विद्यालय में चले गये थे। “जैन-मित्र' 
. के सम्पादक वही थे । सम्पादकीय लेख के लिए विषय-निर्देश कर देते थे, लेकिन लिखना सव प्रेमीजी को ही पड़ता 
था। इस कार्य-भार को वहन करते हुए प्रेमीजी ने ब्रह्मविलास' की भूमिका लिखी | यह ग्रन्थ उन दिनों छप रहा 
धा। इसके अतिरिक्त प्रेमीजी ने दोलतपदसंग्रह',, जिनशतक' तथा बनारसीविलास' आदि का सम्पादय किया | 
प्रेमीजी की प्रतिभा के विकास के साधन अव निरन्तर जुटने लगे । इतना काम करते हुए भी प्रेमीजी ने संस्कृत 
पढ़ने का समय निकाला और जैन-मन्दिर की पाठशाला में सुबह डेढ़ घंटे संस्कृत का अ्रभ्यास करने लगे । इसी समय 
उन्होंने गुजराती और मराठी भी सीखी और पं० वाकलीवालजी से वँगला का ज्ञान प्राप्त किया । वस्तुतः वाकली- 
वालजी ने प्रेमीजी को बड़ा सहारा दिया । यही कारण है कि प्रेमीजी उन्हें गुरुतुल्य मानते थे और झाज भी उनकी 
प्रशंसा करते हें । 
सन्‌ १६०४ या ५ में एक घटना और घटी । शोलापुर के श्री नाथारंगजी गांधी ने सबसे पहले ग्रन्थ-प्रकाशन 
का कार्य प्रारम्भ कराया था और पचास हज़ार के दान से एक प्रकाशन-संस्था खोली! थी । उस समय शास्त्रों, पुराणों 
तथा अन्य धामिक ग्रन्थों के छापे जाने के विरोध में जोर से आन्दोलन चल रहा था । सेठ रामचन्द्रजी नाथा ने अपने 
प्रकाशित हुए स्वामीकात्तिकेयानुप्रेक्षा,, पंचाध्यायी' आदि ग्रन्थों की कुछ प्रतियाँ भेज दी थीं, जो 'जैन-मित्र- 
कार्यालय की अलमारी में रख दी गई थीं। उन दिनों प्रत्येक जिनालय में प्रकाशित ग्रन्थ रखने पर प्रतिवन्‍्ध था । 
जैनमित्र' का दफ्तर भोईवाड़े के जेनमन्दिर के ऊपरी भाग -में था। मन्दिर में जो लोग पूजा करते थे, उनमें से 
अधिकांश का पेशा दलाली था और वे सेठों और मुनीमों के दर्शन करने आते ही तैयार किये हुए अ्रध्य॑-पात्र उनके हाथों 
में थमा देते थे। प्रेमीजी ने उनकी-इस चेष्टा पर एक व्यंग्यपूर्ण लेख प्रुजारीस्त्रोत्र”' नाम से लिखा, जो जैनमित्र' मकेः 
मुख-पृष्ठ पर छपा । उसे पढ़कर पुजारी आग-बवला हो गये और उनमें से मन्दिर के मुख्य पुजारी ने 'जैनमित्र' की 
वह प्रति रूढ़िवादी सेठों को दिखाई | अंक में श्रीमंतों की भी आलोचना थी । इतना हीं, पूजारी ने अलमारी 
में रक्‍खे प्रकाशित ग्रन्थ भी सेठों को दिखाये । परिणाम यह हुआ कि सेठों ने अलमारी रो निकालकर ग्रन्थों को तो 
सड़क पर फेंका ही, साथ ही आफ़िस का सामान भी बाहर फेंक दिया । 
सेठ माणिकचन्द्रजी प्रान्तिक सभा के अध्यक्ष थे । हीरावाग़ उस समय बनकर तैयार ही हुझा था । उन्होंने 
तुरन्त सभा के कार्यालय का ही रावास में प्रवन्ध कर दिया, जहाँ वह आज तक चल रहा 


स्वतंत्र जीवन और अध्यवसाय-- 

प्रेमीजी ने अब स्वतन्त्र रूप से कुछ करने का निएवय किया और प्रान्तिक सभा से त्याग-पत्र दे दिया । 
पं० घन्नालालजी काशलीवाल ने बहुतेरा समझाया, पर वे अपने निरचय पर दृढ़ रहें। जब श्री गोपालदासजी 
वरैया ने भी बहुत दबाव डाला तो प्रेमीजी ने सिर्फ़ जैन-मित्र' के सम्पादन कर देने का कार्य स्वीकार कर लिया । 

सभा की नौकरी छोड़ते ही प्रेमीजी को अन॒वाद का वहुत-सा काम मिल गया । रामचन्द्र जैन ग्रन्थमाला के 
स्तम्भ मनसुखलाल खजी भाई ने गुजराती की 'मोक्षमाला' नाम दी पुस्तक का अनुवाद उनसे कराया। प्रेमीजी ने 
डेढ़ सौ पष्ठ की प्स्तक का अन॒वाद पद्रह-बीस दिन में कर दिया और विद्येपता यह कि गद्य का मबद्य और पद्च का पय 
में अनवाद किया। पारिश्रभिक के रूप में सत्तर-अस्सी रुपये प्रेमीजी को मिले। आगा से यह रक्षम बढ़ी प्राधक 


' प्रेमी-अभिनदन-ग्रथ 
थी । इससे हे के साथ प्रेमीजी का साहस भी बढ़ा | प्रेमी जी के स्वेतन्त्र जीवन की सफलता के प्रथम अध्याय कां 
श्रीगणेश् यहाँ से ही हुआ । वह पाण्डुलिपि वाद में खो गई । | 

प्रेमीजी 'जैनमित्र' का सम्पादन व प्रकाशन बड़ी लगन और तत्परता से करते रहे और वरैयाजी ने जो कुछ 
पारिश्रमिक दिया, उसे विता ननुनच' किये लेते रहे । पहले वर्ष में सवा सौ, दूसरे में डेढ़ सौ आदि । 


पा आि ा ४ 


डर का शक रे 
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१. स्व० हेमचंद्र २. श्री नाथ्राम प्रेमी ३. हेसचंद्र की माता स्व० रमावाई 
(सन्‌ १६१३) 


इसके बाद प्रेमीजी पर जैनहितेपी” के सम्पदन का दायित्व भी झा पड़ा, जिसे उन्होंने ग्यारह-वारह वर्ष तक 
योग्यतापूर्वक वहन किया। जैनहितपी” के सम्पादन-काल में ही उन्होंने माधवराव सम्रे ग्रन्थ-माला के द्वितीय पुष्प 
'स्वाधीतता' को मुंबई वैभव' प्रेस से छपवा कर प्रकाशित किया और उसी समय (सन्‌ १६१२ में ) हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' _ 
की स्थापना की | 'हिन्दी-ग्रत्थ-र॒त्वाकर' सीरीज का स्वाधीनता' ही प्रथम ग्रन्थ बचाया गया । यह कार्यालय आज 
अपनी विकसित अवस्था में हिन्दी-अगत्‌ के सम्मुख विद्यमान है । 


सार्ग-दशंक प्रकाशक 


प्रेमीजी ने अनेक मौलिक ग्रन्थों की रचना की है और प्राचीन जैन-साहित्य के अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण कार्य 

किया है । तीन-चार संस्कृत ग्रन्थों का उन्होंने अनुवाद भी किया है । वँगला, गृजराती और मराठी के भी अनेक 
उपयोगी ग्रच्थों का हिन्दी रूपान्तर स्वयं किया है और अपने सहयोगियों से करवाया है । कुल मिलाकर प्रेमीजी की 
तीस-बत्तीस पुस्तकें है । 

अपने यहाँ से पुस्तकों के प्रकाशन में प्रेमीजी! बड़े सजग रहे हें और उनके चुनाव में लोक-हित की दृष्टि को 
प्रधानता दी हैं । यही कारण हूँ कि हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से एक भी हल्की चीज़ श्राज तक प्रकाशित नही 
परिवार : दुर्घटनाएं--- 

प्रेमीर्ज! को वनाने में बहुत-कुछ हाथ उनकी पत्ती का था। वे बड़ी ही कष्ट-सहिष्णु और सेवा-परायण थीं । 
कष्ट-काल में उन्होंने सदेव प्रेमीजी को ढाढ़स बँधाया और समाज-सुधार के कार्यो में उत्साहित किया। २९ अक्तूबर 
१६३२ की उनका देहान्त हो गया। 

प्रेमीजी ने अपनी आशाएँ अपने एकमात्र पुत्र हेमचन्द्र पर केन्द्रित कीं और बड़े लाड़-प्यार से उनका लालन- 
पालन किया । हेमचन्द्र विलक्षण बुद्धि के थे । अल्पायु में ही उन्होंने श्रनेक विषयों में दक्षता प्राप्त कर ली थी और 
पाहित्य का गहन अध्ययन किया था; लेकिन ३३ वर्ष की अवस्था में १९४२ की मई मास की १६ तारीख को वे भी 
घले गये । श्रव प्रेमीजी के परिवार में उनकी पुत्रवधू चम्पादेवीजी तथा दो नाती यशोवर और विद्याधर हें । 
प्रेमी जी : एक अनुपम देन--- 

प्रेमीजी! का एक निजी व्यक्तित्व हैँ। अपनी कार्य-क्षमता, श्रमशीलता और पाण्डित्य से हिदी-जगत्‌ को 
उन्होंने जो कुछ भेंठ किया है उससे साहित्य की मर्यादा बढ़ी हूँ । प्रेमीजी जीवन के चौंसठ वर्ष पार कर चुके हैं । इस 
ुदीर्ध काल में उन्होंने श्रसाधारण सफलता प्राप्त की है। जाने कितने आधात उन्होंने धैय॑पूर्वक सहन किये हें श्रौर 
प्रनेक संकट-प्रस्त बंधुओं को ढांढ़स बँधाया है । 

अध्ययनशीलता प्रेमीजी का व्यसन है । उचितं उपायों द्वारा घनोपार्जन के साथ-साथ अपने बौद्धिक विकास 
में सतत उद्यमशील रहना वे कभी नहीं भूले । - 

अ्रनेक उदीयमान लेखकों को पथ-प्रदर्शन द्वारा उन्होंने राहित्य-क्षेत्र में आगे वढ़ाया है । उत्तम ग्रन्थ प्रकाणन, 
पुरस्कार-वितरण, लेखकों, अनुवादकों और सम्पादकों को उनकी रचनाश्रों पर पारिश्नमिक-दान, विद्यार्थियों को छात्र- 
वृत्ति, कठिनाइयों में पड़े बंधुओं की सहायता द्वारा वे अपने धन का सदुपयोग करते रहते हैं । उनका द्वार छोदे-बड़े 
सवके लिए हर घड़ी खुला रहता है । 
कटनी | #-# 


मार्ग-दर्शक प्रकाशक 
श्री हरिभाऊ उपाध्याय 


प्रेमीजी हिन्दी के उन थोड़े-से आरम्भिक प्रकाशकों में है, जिनमें आदर्शवादिता, सहृदयता व व्यापारिदता 
का सुन्दर सामंजस्य हुआ है । उन्होंने जो कुछ साहित्य हिन्दी-संसार को दिया हैँ, उससे हिन्दी-पाठकों का झारमा 
पुष्ठ ही हुई है और हिन्दी-प्रकाशकों के लिए वह दिशा-दर्शक रहा हैं । अपनी सेवाओं के कारण वे हिन्दी-जगत्‌ मे 
आ्रादरणीय हैं और इस शुभ अवसर पर में भी अपना सम्मान उनके प्रति प्रदर्भित करते हुए आनन्द व गौरव वा झनुभन्र 
कर रहा हूँ । " ह 
अजमेर | 
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पं० बेचरदास जी० दोशी 
प्रेमीजी वुन्देलखंडी हैँ, में काठियावाड़ी; उनकी भाषा हिंन्दी है, मेरी गुजराती; वे जन्म से दिगम्वर जैन ' 
हैँ, में इ्वेताम्बर । इतना भेद होते हुए भी हम दोनों में विचार-प्रवाहु की अधिक समानता है । अतः समानजशील 
व्यसनेंधु सख्यम्‌' के अनुसार हमारे वीच अन्योन्य अजर्य॑ मित्रता वनी हुई है । एक समय था जब में कट्टर साम्प्रदायिक 
था, यहाँ तक कि इ्वेताम्बर साहित्य के सिवार्य इतर किसी भी साहित्य को पढ़ना मेरे लिए पाप-सा था । बनारस 
में कई साल रहा । तो भी जिस वृत्ति से श्वेताम्वर मन्दिर में जाता, उस वृत्ति से कभी भी दिगम्बर मन्दिर में नहीं 
गया। कभी गया भी तो दिखावे की भावना से। हमारी पाठशाला की स्थापना के बाद दिगम्बर पाठशाला, स्याद्वाद 
महाविद्यालय, काशी की स्थापना हुई। उस समय वम्बई के श्रीमान्‌ विद्याप्रेमी श्री माणिकचन्द सेठ काशी पधारे 
थे और कार्शी में कम्पनी बाग़ के सामने दिगम्वर मन्दिर में दिगम्बर पाठशाला का स्थापन-समारम्भ था। वहाँ भी 
हमारी सारी मंडर्ल] गई थी, परन्तु दिगम्बर द्वेताम्वर दोनों सहोदर भाई है, इस वृत्ति से नहीं | केवल बाह्य उपचार 
और दिखावे का व्यवहार ही हमा रे जाने का कारण था। काशी में में न्याय, प्रधानत: जैव न्याय, व्याकरण और साहित्य 
आदि पढ़ चुका था और प्राकृत अर्थात्‌ मागधी, शौरसेनी भाषाओं का मेरा अध्ययन पूर्ण हो चुका था। वाद में में 
यशोविजय-जैन-ग्रन्थमाला के सम्पादन-कार्य में जुट गया । उस समय में कोई बवीस-इक्कीस वर्ष का था। मागघी 
भाषा का ज्ञान होने के कारण में इवेताम्वर मूल जैन-आगमों को स्वयं पढ़ने लगा, समभाने लगा और कंठस्थ भी करने 
लगा + जव मेने आचारांग आदि अंग ठीक तरह से पढ़े तब मेरे चित्त में परम आह्लाद का अनुभव हुआ और मेरी 
सारी साम्प्रगयिक कट्टरता एकदम रफ़्वक्कर हो गई। यद्यपि में जैन साधुओं के सहवास में अ्रधिक रहा हूँ, उनकी 
सेवा भी काफ़ी की है, उनके बताये हुए अनेक-विध क्रियाकांडों में रस भी लिया है, परन्तु स्वयमेव मूल जैन-आ्रागम 
पढ़ने पर और उतका मर्मं समभने पर मेरी जड़-क्रियाकांड में अरुचि एवं साधुओं के प्रति अन्ध-भक्ति का लोप हो गया 
और स्वयं शोध करने की तरफ़ लक्ष गया । साधुओं के प्रति व्यक्तिश: नहीं, परन्तु समूह संस्था की तरफ़ मेरी श्ररुचि 
हो गई भौर मुझको स्पष्ट मालूम हुआ कि आगम वचन दूसरे प्रकार के हैं, पर अपने को आागमानुसारी मानने वाले 
संघ की प्रवृत्ति अन्य प्रकार की है । प्रचलित क्रियाकांडों का उद्देश्य ही विस्मृत-सा हो गया है । मेरे मन में ये भाव 
उठने लगे कि लोगों के सामने आगम वचनों को रकखा जाय और उनका अच्छी तरह अनुवाद करके प्रकाशित किया 
जाय, जिससे व्यर्थ के आडम्वर के चक्कर में फंसी हुई जनता वस्तु-तत्त्व का विचार कर-सके ।- श्रव तक मुझको यह 
मालूम नहीं था कि हम श्रावक लोग श्रार्गमों को स्वयं नहीं पढ़ सकते अथवा आगमों का अनुवाद भाषा में करना पाप- 
सा है, क्योंकि जब में पाठज्ञाला में आगमों का अध्ययन करता था तव किसी ने मुझको मना नहीं किया था। अतः 
मेंने ठान लिया कि'पाठशाला से वाहर मिकल कर आगमों के अनुवाद का कार्य ही सर्वे-प्रथम करूँगा । इन दिनों पूज्य 
गांचीजी। भारतवपे में आये हुए थे और सारे देश के वातावरण में क्रान्ति की लहरें हिलोरें लेने लगी थीं। जब मेंने 
आगमों के अनुवाद की प्रवृत्ति का श्रीगणेण किया तो जैन साधुओं ने उसका बड़े जोरों से विरोध किया । विरोध क्या 
किया, उस प्रवृत्ति को बन्द करने के लिए भयानक आन्दोलन इन साथुझों ने किये और मुझ पर तो घोर शाशक्षेयों 
की वृष्टि होने लगी । मेरे कुटुम्ब वाले और मेरी माता जी भी स्वयं कहने लगीं कि अ्रनुवाद के काम की अ्रपेक्षा आत्मघात 
करके मर जाना अच्छा है । व्यवहार के क्षेत्र में मेरा प्रथम ही प्रवेश था और मेरे सामने साधु-समाज और श्रावक- 
समाज का विरोध भी भयंकर था। तव भी में अपने निश्चय से टस-से-मसो नहीं हुआ । मैंने आगमों के वचनों का जो 
आस्वाद लिया था उसका अनूभव आम जनता भी करे, यही मेरा एक निदचय था। सेठ पुंजाभाई हीराचन्द अहमदा- 
वाद वालों ने मेरे निश्चय में चल प्रदान किया । अतः उनके सहारे में आगमों के अनुवाद की प्रवृत्ति के लिए बम्बई 
आया । यहाँ उस समय श्री प्रेमीजी से सर्व-प्रथम परिचय उनकी हीरावाग़ वाली दुकान में हुआ । उन्होंने मुझको 
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बड़ा प्रोत्साहन दिया । उन दिलों वे जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' चलाते थे और हीरावाग़ के पास है| चन्दावाड़ी 
में रहते थे। शायद माणिकचन्द-जैन-प्रल्थमाला' के भी संचालक थे और 'परमश्रुत प्रभावक मंडल' से भी उनका 
सम्बन्ध था। इस प्रकार श्री प्रेमीजी से हमारी मित्रता क़रीब आज सत्ताईस-अट्ठाईस वर्ष से चली आई है औौर जब तक 
हमारी चेतना जागरूक है तब तक चलती रहेगी । केवल प्रेमीजी से ही नहीं, अपितु उनके कूटुम्व के साथ भी हमारे 
कुटुम्ब की मित्रता बन गई है । प्रेमीजी कृटुम्ब-वत्सल, मूक भाव से ऋान्ति के प्रेरक, सामाजिक क्‌रूढ़ियों के भंजक, 
स्वच्छ साहित्य के प्रचारक और प्रामाणिक व्यवसायी हैं । एक वार जव में अपनी पत्नी के साथ पूने में था तब प्रेमी 
जी भी वहाँ निवास के लिए आये थे। साथ में उनकी पत्नी स्व० रमावहिन और उनका पुत्र स्व० हेमचन्द्र भी था । 
रमाबहिन अत्यन्त- नम्न, मर्यादाशील एवं कृदुम्ब-वत्सल गृहणी थीं और हेमचन्द्र तो मनोहर मुग्ध सतयुग का बालक 
था। हम दो थे और प्रेमजी का कबीला तीन व्यक्तियों का था। हम पाँचों जने भांडारकर प्राच्य मन्दिर के पीछे 





स्व० हेसचंद्र (१९१२) - 
की पहाड़ियों पर नित्य प्रातःकाल घूमने जाते और श्रनेक प्रकार की बातें होतीं ॥ श्रधिकतर सामाजिक कुझूढ़ियों 
वी और धार्मिक मिथ्यारूढ़ियों की चर्चा चलती थी । स्व० हेमचन््ध भी दहा दद्दा| कहकर मनोहर वालसुलभ बात 
पूछा करता ।. किसी टेकरी पर चढ़ने में स्त्रियों को अपनी पोशाक के कारण वाधघा आती तो दोनों यानी रमावहिन 
और मेरी पत्नी कच्छा लगाकर ठेकरी पर चढ़ जातीं। उस समय हम लोगों ने जो सुखानुभव किया, वह फिर की 
: नहीं किया। प्रेमीजी साहित्य श्र इतिहास के कीट होने पर भी कितने कृदुम्ब-वेत्सल थे, उसका पता वहाँ ठेकरी 
पर ही लगता था । उन दिनों प्रेमीजी जैन-हितैपी' चलाते थे । उसमें साहित्य, इतिहास इत्यादि के विषय में च/। 
आालोचना-प्रत्यालोचना रहती थी । जैन-हितैपी' के मुख-पृष्ठ पर एक चित्र आता था, जिसमें ध्वज-दंड सहित एड 
देवकूलिका थी और उसके शिखर में रस्सी को फाँसकर एक तरफ़ इवेताम्बर खींच रहा है, दूसरी तरफ़ दिगम्वर 
यह हाल जैन-समाज का आज तक भी वैसा ही वना हुआ है । इस चित्र से प्रेमीजी के अन्तःस्थित छाष्तिमव सानस 
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का पूरा पता चलता है । वैसे तो प्रेमीजी ने जोशीले व्याख्यान नहीं दिये और जोशी ले लेख भी नहीं लिखे, परन्तु उन्होंने - 
मूक भाव से ऋन्ति की प्रेरणा की है । उसका दूसरा उदाहरण वावू सूरजभानु वकील द्वारा सम्पादित-प्रकाशित 
सत्योदय' नामक मासिक है । सूरजभानु जी भी प्रेमीजी के असाधारण मित्र हें'। कोई भी विचारक प्रेमीजो के 
संस में आवे और उनसे प्रशान्त भाव से शास्त्रीय व सामाजिक खझढ़ियों की चर्चा करे तो उनके क्रान्तिमय विचारों 
का पता उसे ज़रूर लगेगा | प्रेमीजी दुढ़ संकल्प से रूढ़ियों का भंजन करते रहे हें । प्रेमीजी के प्रयत्त से ही शास्त्र 
छपवाने के विरोधी विगम्बर-समाज में भी जैन-प्ताहित्य का अच्छा मुद्रण-प्रकाशन प्रारम्भ हुआ ।  माणिकचन्द्र-जैन- 
अ्न्यमाला' में अनेक अच्छे-अच्छे ग्रन्थ प्रेमीजी की देखभाल में सुसम्पादित होकर प्रकाज्षित हुए | अब तो यह कार्य 
इतना अग्रसर हुआ है कि जो ग्रन्थ आज तक मूड़विद्री में केवल पूजे ही जाते थे और यात्रियों के केवल दशेच विषय बने 
हुए थे, वे घवला इत्यादि ग्रन्थ भी भाषान्तर के साथ छप कर प्रकाश में आने लगे हैं | इतना ही नहीं, परन्तु कई पंडित 
नये युग के रंग में रंगकर दिगम्वर इवेताम्वर के ऐक्य की खोज में लग रहे हें और यहाँ तक विचार किया जाने लगा 
है कि दोनों सम्प्रदाय में कोई विरोध नहीं है । मेरी समभ में श्री प्रेमीजी और उनके मित्रों ने जो ऋ्रान्तिके वीज बोये 
थे, वे उगे और उन्होंने वुक्षों का रूप धारण कर लिया है । अभी फल कच्चे है, परन्तु जब पक जायेंगे तव सारे जैन- 
समाज को पूर्व प्रमोद होगा । प्रेमीजी ने जैच-साहित्य की तो सेवा की ही, परल्तु उन्होंने विशाल और व्यापक दृष्टि 
रखकर सारे हिन्दी-साहित्य की सेवा के लिए तत्पर होकर अपना जैन-प्रस्थ-रत्वाकर-कार्यालय” 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर- 
कार्यालय' के रूप में परिणत कर दिया और उसके द्वारा हिन्दी भाषा में शुचि और स्वस्थ साहित्य प्रकाभित करना 
शुरू कर दिया। कहानी, इतिहास, वाचनमाला, विज्ञान, धर्म, समाज-व्यवस्था, अर्थशास्त्र, राजकारण आदि अनेक 
विपयों पर सुन्दर साहित्य उन्होंने प्रकाशित किया और झाज तक कर रहे हैं । यद्यपि व्यवसाय की दृष्टि से उन्होंने 
सैकड़ों हिन्दी के ग्रन्थ प्रकाशित किये हें तो भी ग्रन्थों को देखने से व्यवसाय की अपेक्षा उनकी साहित्य-सेवा की ही 
दृष्टि भलकती हूँ । व्यवसायी लोग तो जनता की अ्रधोभूमिका का लाभ लेकर श्रृंगारमय वीभत्स साहित्य भी प्रका- 
शित कर ग्रीत्रों का धन हर ले जाते हें, परन्तु प्रेमीजी के ग्रन्थ-रत्नाकर में ऐसी कोई भी पुस्तक नहीं मिल सकती । 
इस प्रकार श्री प्रेमीजी हिन्दी-साहित्य-क्षेत्र में हीरा हें तो हमारे जैन-साहित्य-छ्षेत्र में वे उज्ज्वल मणि के समान हैं । 
अपने इकलौते पुत्र श्री हेमचन्द्र के अवसानः के कारण प्रेमीजी को भारी आघात हुआ है और इसी कारण उनकी देह 
अरब श्रधिक जर्जरित हो गई है । अ्रतः अस्वास्थ्य के कारण अब वे अनुत्साहित से दीख पड़ते हैं, फिर भी महात्मा वनारसी 
दासजी की तरह वे ठीक अन्तर्मुख हें । इसी कारण अभ्रपनी साहित्य-सेवा की प्रवृत्ति से वे तनिक भी विचलित नहीं 
हुए हैं । भले ही उनका बेग भन्द हुआ हो, परन्तु प्रवृत्ति चलती ही रहती है । श्रभी उनकी 'जैन-साहित्य का इतिहास! 
तथा अर्धकथानक' पुस्तकें प्रकाशित हुई हैं । वे उनकी अन्तर्मुखता की गवाही है । 
अन्त में प्रेमीजी की एक भ्रनुकरणीय बात कहकर इस लेख को समाप्त करूँगा । प्रेमीजी ने अपना सारा वो 
अपने ही कन्धे पर ढोते हुए समाज-सेवा, क्रान्तिप्रचार, रूढ़ि-भंजन, सुधार-प्रवृत्ति और साहित्य-सेवा श्रादि प्रशंसनीय 
“प्रवृत्तियाँ झ्राज तक की हैं । इसी प्रकार हम लोग भी अपना वोभ समाज व राष्ट्र पर न डालकर स्वयं उसे सँभालते 
हुए यथासाध्य काये में लगें तो अ्रवश्य ही अच्छा कार्य कर सकेंगे । प्रेमीजी वाहर से सीधे-सादे और अन्तरंग से गम्भीर 
चिन्तक हैं । आज तक उन्होंने जो काम किया हें, स्थिरभाव से, स्थितप्रज्ञ की-सी वृत्ति से । क्रान्ति का उतावलापन 
या रूढ़िप्रियता की शोर-ग्ुल उनमें नहीं हूं । कालः कालस्य कारणम्‌! समभ कर जो घना, वह सचाई और ईमानदारी 
के साथ कर दिया, यही उनका स्वभाव है । ह 
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खेद है कि श्रव श्री सुरजभानु जी का स्वर्गवास हो गया है । ; 
* अ्र्धंकथानक' श्रात्मचरित के लेखक, जिन्हें श्रपनी नो सन्‍्तानों कू वियोग अपनी श्राँखों देखना पड़ा था । 


हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' और उसके मालिक 


स्व० हेसचन्द्र मोदी 


[यह लेख बहुत ही सुन्दर श्ौर रोचक है । पिता-पुत्र' के सम्बन्ध के होते हुए भी लेखक ने कहीं अपने को 
सत्य से बहकने नहीं दिया है । इसमें सर्वत्र हेमचन्द्र जी की पेनी बुद्धि की छाप हैं। जान पड़ता हूँ कि सत्य के राज- 
सार्ग पर चलने की उनकी एक आदत-सी बन गईं थी। विज्येष घटनाओं का उल्लेख करते हुए उनके पीछे जो सामान्य 
सत्य है उसकी श्र इस लेख में कई स्थानों पर बहुमूल्य सुझाव दिये गए हूँ। हर्ष की बात हैँ कि श्री नाथूराम जी का 
ऐसी सद्विवेकिनी शैली से लिखा हुआ चरित्र उपलब्ध हो सका। स्व० हेमचन्द्र के सिवा सम्भवतः इस कार्य को कोई 
दूसरा इतने श्रच्छे ढंग से पूरा न उतार सकता था । --चासुदेवशरण श्रग्रवाल] 


बम्बई का हिन्दी-प्रन्थ-र॒त्नाकर-कार्यालय' हिन्दी में एक ऐसी प्रकाणन-संस्था रही हैँ, जिसने लोगों का 
बहुत-कुछ ध्यान आकर्षित किया है । इसके वारे में ज़्यादा जानने के लिए लोग उत्सुक भी रहे है, पर इस विज्ञापनवाजी 
के ज़माने में न जाने क्‍यों इसके संचालक हमेशा आत्म-विज्ञापन की ओर इस तरह उपेक्षा दिखलाते रहे हें कि लोगों 
की उत्सुकता खुराक के अ्रभाव में अभिजशञता के रूप में नहीं पलट पाई । कोशिण करने पर लोग इसके बारे में इसके 
ताम के अलावा इतना ही जान पाये हे कि इसके-मालिक श्री नाथूराम प्रेमी नामक कोई व्यक्ति विशेष हैं । हाँ, 
कोई आ्राठ-दस साल पहले व्यक्तिगत चिट्ठियों में सवाल-पर-सवाल पूछकर पृज्य पं० बनारसीदासजी चतुर्वेदी कुछ 
जानकारी पा गये थे, जिसे उन्होंने विशाल भारत' में छाप दिया था। पर इसके द्वारा लोगों की उत्सुकता बढ़ी 
थी, घटी नहीं थी*। 

में पिताजी को न जाने कब से दादा' कहता आया हूँ और मेरी देखादेखी निकट परिचय में आने वाले हिन्दी 
के बहुत से लेखक भी उन्हें दादा' कहने और पत्रों में लिखने लगे हें। 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' के साथ वे इस तरह 
संश्लिष्ट हें कि जो लोग थोड़े भी परिचय में आये हे, वे दोनों में भेद नहीं कर पाते । इतना ही नहीं, मेरा कई साल का 
ग्रनुभव है कि वे स्वयं भी अपने आपको चेष्टा करने पर भी 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से अलग नहीं कर पाते । अपने 
कार्य से इतना अधिक एकात्म्य दुनिया में बहुत कम लोग अ्रनुभव॑ करते हैं । यह एकात्म्य यहाँ तक रहा हैं कि करभी- 
कभी मुझे यह भासने लगता है कि जिस पितृ-स्नेह का मैं हक़दार था, उसका एंक बहुत वड़ा हिस्सा इसने चुरा लिया 
है और मुझे याद है कि मेरी स्वर्गीया माँ भी अनेक वार इसमें अ्रपती सौत का दर्शन करती रही हें; परन्तु मेरे निकट 
'हिन्दी-प्रन्थ-र॒त्नाकर' कोई चीज़ नहीं है । मेरे निकट तो वस मेरे दादा हैं । में यहाँ अपने दादा का ही परिचय दूंगा; 
क्योंकि मेरे लिए वे ही सब कुछ हैं । मेरे निकट हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' है तो केवल उनके एक प्रतीक के रूप में । मुझे 
विश्वास है कि पाठक भी जड़ 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्तनाकर' की अपेक्षा चेतन हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' को ही जानने के लिए 
ज़्यादा उत्सुक होंगे। ह 

पर इसका मतलब यह नहीं है कि दादा मुझे चाहते नहीं हैँ या मेरी माता के प्रति उनका व्यवहार उचित नहीं 
था। सच पूछो तो दादा मेरी माँ को चाहते नहीं थे, उनकी भक्ति करते थे । जब वे किसी चीज़ के लिए कहती थी 
तब वह माँग उन्हें इतनी तुच्छ प्रतीत होती थी कि उनके ख्याल से उन जैसी देवी को शोना न देती थी । उन्होंने इस 
बात का ख्याल नहीं किया कि एक देवी के शरीर में भी मनुष्य का हृदय रह सकता हैं । उनकी मृत्यु के श्राठ साल 
वाद आज भी जब वे उनका स्मरण करते हैं तव उनका हृदय दुख से भर उठता है । आप कहेंगे, यह तुमने अच्छा 
भंगड़ा लगाया। 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से तुम्हारी माँ का क्या सम्बन्ध ?” पर मेरा विश्वास है कि दादा 
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भी कूछ किया, हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को आप जैसा कुछ देखते हैं, उसमें अगर यह कहा जाय कि दादा की अपेक्षा 
मेरी माँ का अधिक हिस्सा है तो शायद कूछ ज़्यादा अतिशयोक्ति न होगी । पुरुष कितना ही त्याग-वृत्ति.का हो, सेवा- - 
परायण और क्तंव्यनिष्ठ हो, पर अगर स्त्री अपने पति के ज्ञत को अपना ब्रत नहीं वना लेती तो अ्रवश्य ही उस पुरुष 
का पतन होता है। कार्लमाक्स कितने ही सिद्धान्तवादी होते, पर उनकी पत्नी लोभी, विलासेच्छु होती तो वे कभी के 
पूँजीवादियों के मायाजाल में फेस जाते । बड़े-बड़े होनहार देश-भक्‍्तों, त्यागियों और महापुरुषों का पतन उनकी 
पत्नी के अपातितन्नत्य के कारण ही हुआ है । अपने पति के व्रत को वे अपना ब्रत न मान सकी । 
जब कभी हम लोग फ़ुर्सत के वक्‍त दादा के पास बैठते हें तब वे अपने जीवन की स्मरणीय घटनाश्रों और बातों 
को कहते हैं । उनको सुनने और उन पर विचार करने पर हमें मालूम होता है कि उनके -चरित्र और स्वभाव के किन 
गुणों ने उन्हें झ्रागे बढ़ाया श्रौर उस कार्य के करने के लिए प्रेरित किया और किन परिस्थितियों ने उसमें मदद पहुँचाई । 
दादा की वातों में सवसे पहली वात जो ऊपर तैर आती है वह श्रत्यन्त दरिद्रता की है । दादा के पिता अर्थात्‌ 
मेरे जे का नाम था दूँडे मोदी । हम लोग देवरी ज़िला-सागर (मध्य प्रान्त) के रहते वाले परवार बनिये हैं । पर- 
वार लोग अपने मूल में मेवाड़ के रहने वाले थे । पहले हथियार बाँधते थे, पर वाद में और बहुत-सी क्षत्रिय जातियों 
की तरह व्यापार करने लगे और चेइ्य कहलाने लगे । पुराने शिला-लेखों में इस जात्ति. का नाम .पौरपंट्ट' मिलता 
है और ये मेवाड़ के पुर या पौर कसवे के रहने वाले है और सारे वुन्देलखंड में वहुतायत से फैले हुए हैं । मगर हमारे 
आजे टूंडे मोदी महाजनों में श्रपवाद-रूप थे । श्रपनी हादिक उदारता के सबव वे अ्रपने आसामियों से क़्जे दिया हुश्ना 
रुपया कभी वसूल न कर सकते थे श्र किसी को कष्ठ में देखते थे तो पास में रुपया रखकर देने से इन्कार न कर सकते 
थ्रे । इस कारण वे अत्यन्त दरिद्रता के शिकार हो गये । देखने को हज़ारों रुपये की दस्तावेज़ें थीं, पर घर में खाने 
को भ्रन्न का दांना नहीं था । दादा सुनाते हें कि बहुत दिनों तक घर का यह हाल था कि वे जब घोड़े पर नमक, गुड़ 
वगैरह सामान लेकर देहात में बेचने जाते थे और दिन भर मेहनत करके चार पैसे लाते थे तब कहीं जाकर दूसरे दिन 
के भोजन का इन्तज़ाम होता था | वे क़जेदार भी हो गये थे । एक वार की बात हे कि घर में चूल्हे पर दाल-चावल 
पक कर तैयार हुए थे और सव खाने को बैठने ही वाले थे कि साहुकार कूड़की लेकर आराया । उसने वसूली में चूल्हे 
पर का पीतल का वतन भी माँग लिया । उससे कहा कि भाई, थोड़ी देर ठहर । हमें खाना खा लेने दे। फिर 
वर्तन ले जाना । पर उसने कूछ न सुना । वतन वहीं राख में उडेल दिये । खाना सब नीचे राख में मिल गया और 
बरतंत लेकर चलता बना । सारे कट॒म्व को उस दिन फ़ाक़ा करना पड़ा । 
ऐसी गरीबी में गाँव के मदरसे में दादा पढ़े, ट्रेनिंग की परीक्षा पास की और मास्टरी की-नौकरी कर ली । 
वे कई देहाती स्कलों में मास्टर रहे । मास्टर होने के पहले कछ दिन उन्होंने डेढ़ रुपया महीने की मानीटरी की नौकरी 
की । मास्टरी में उन्हें छः रुपया महीना मिलता था । वाद में सात रुपया महीना मिलने लगा था । इसमें से वे अपना « 
खर्चे तीन रुपये में चलाते थे और चार रुपया महीना घर भेजते थे । इन दिनों जो कम-खर्ची की आ्रादत पड़ गई, वह 
दादा से अ्रभी तक नहीं छूटती । एक तरफ़ तो उनमें इतनी उदारता है कि दूसरों के लिए हज़ारों रुपये दे देते हैं, पर 
अपने खर्च के लिए वे एक पैसा भी मुश्किल से निकाल पाते हैँ । अन्य गुणों के साथ मिलकर इस झ्रादंत का असर 
: हिन्दी-प्रन्ध-रत्नाकर' के संचालन पर भी गहरा पड़ा है । किताबों की विक्री का जो भी कुछ पैसा आता रहा, वह 
कुछ व्यक्तिगत खर्च निकाल कर नये प्रकाझ्नों में ही लगता गया । वम्बई के जीवन का बहुत बड़ा हिस्सा उन्होंने 
दस-बारह रुपये महीना किराये के मकानों में ही निकाल दिया है, जव कि उनकी हालत ऐसी थी कि खुशी से. पचास 
रुपया महीना किराया खर्च कर सकते थे । इस आदत के कारण ही उन्हें कभी किसी अच्छे ग्रन्थ को छपाने के लिए, 
जिसकी कि वे आवश्यकता समभते हों, रुपयों का टोटा नहीं पड़ा और न कभी आज तक क़र्जे में किसी का पैसा लेकर 
धन्धे में लगाया। कभी किसी प्रेस वाले का या काग़ज़ वाले का एक पैसा भी उधार नहीं रवखा ॥ यही आदत उन्हें सभी 
क़िस्म के व्यसनों से और लोभ से भी बचाये रही । सट्टेवाज़ मारवाड़ियों के वीच रहकर भी हमेज्ञा वे सट्टे के प्रलोभन 
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से बचे रहे। उन्होंने कभी किसी ऐसी पुस्तक को नहीं छापा, जिसका उद्देश्य केवल पैसा कमाना हो और न लोभ में पड़ 
कर कभी कोई ऐसा कार्य किया, जो नीति की दृष्टि से गिरा हुआ हो । कभी ऐसा मौक़ा गाता है तो वे कह देते हैं, 
जरूरत पड़ने पर फिर में एक वार छ: रुपये महीवे में गुज़ारा कर लूँगा, पर कमाई के लिए यह पुस्तक न छाप॑गा ।” 
यहाँ मुझे यह भी कहना चाहिए कि अल्पसन्तोषिता से एक बुराई भी पैदा हो गई है । वह यह कि भ्रन्य पुस्तक- 
प्रकाशक अपनी पुस्तक बेचने के लिए जितनी कोशिश कर पाते हैं और कभी-कभी जितनी ज़्यादा बेच लेते हैं. उतनी 
हम नहीं कर पाते । बिक्री की दौड़ में हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' सदा पीछे ही रहा है, पर इनमें वहुत से अति प्रयत्तशील 
प्रकाशक चार दिन चमक कर अस्त हो गये, पर 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्वाकर' अ्रपनी कछुए की चाल से चला ही जा रहा है । 
क़रीब दो साल दादा मास्टरी करते रहे । इसी ज़माने में देवरी में स्वर्गीय अमी र- अली मीर' के संसर्ग से 
दादा को कविता करने का शौक़ हुआ और उन्होंने 'प्रेमी' के उपनाम से बहुत-सी कविताएँ लिखीं, जो उस जमाने में 
समस्यापूर्ति के रसिक मित्र, काव्य-सुधाकर' आदि पत्रों में छुपा करती थीं। पढ़ने का भी शौक हुआ और आस- 
पास में जो भी पुस्तकें हिन्दी की मिलती थीं, सभी पढ़ीं। कोई दो साल मास्टरी की नौकरी करने के वाद सरकार 
ने उन्हें नागपुर कृषि-कालेज में पढ़ने भेज दिया । उन दिनों उस कालेज में हिन्दी में पढ़ाने का प्रवन्ध किया गया था । 
पर नागपुर में वे अधिक दिन स्वस्थ न रह सके । बीमार पड़ गये और घर लौट जाना पड़ा । अपने विद्यार्थी-जीवन 
की सबसे अधिक स्मरणीय बात वे उस स्वावलम्बन की शिक्षा को समभते हे, जो उस समय उन्हें मिली । उस ज़माने 
में कालेजों के साथ श्राजकल की तरह बोडिंग नहीं थे । सब विद्यार्थियों को भ्रपने हाथ से ही रोटी बनाती पड़ती थी । 
दादा को रोटी बचाने में झ्राधा घंटा.लगता था । दाद बोडिगों की प्रथा को बहुत बुरी प्रथा समभते हैं, जिससे उनमें 
विलासिता घर कर जाती है । 
मीर' साहव के संसर्ग में जो उन्हें काव्य-साहित्य का शौक़ हुआ सो हमेशा ही वना रहा । साथ ही ज्ञान की 
पिपासा जाग्रत हो गईं । खुद सुन्दर कविता करने लगे, पर इससे अधिक अपने अन्य कवियों की कविताओं का उत्तम 
संशोधन करंने का बहुत अच्छा अभ्यास हो गया । आगे चलकर इस अभ्यास -की ऐसी वृद्धि हुई कि कई अच्छे कवि 
अपनी कविता का संशोधन कराने में प्रसन्नता का अनूभव करते थे । दादा का कहना है कि उनको कविता प्रयत्वपूर्वक 
ब॒नानी पड़ती है । वे स्वभावतः कवि नहीं है । इसलिए उन्होंने बाद में कविता लिखना बन्द कर दिया । वे प्रेमी” 
उपनाम से कविता करते थे और इसी नाम से वे प्रसिद्ध हो गये । पर कविता के संशोधन और दोप-दर्शन में जितनी 
कुशलता उन्हें हासिल है, उतनी कुछ इने-गिने लोगों को होगी । कहीं कोई शब्द बदलना हो, कहीं कोई क़ाफ़िया ठीक 
न बेठता हो तो वे तुरन्त नया शब्द सुझा देते हें और क्वा फ़िये को ठीक कर देते हें । 

'इूसी समय एक अख़बार में. विज्ञापन निकला कि वम्बई-प्रान्तिक-दिगम्बर-जैन-सभा” को एक क्लार्क की 
जरूरत है । दादा ने अश्रपना आवेदन-पत्र इस जगह के लिए भेज दिया । उनका आवेदन मंजूर हुआ और वम्बई श्राने 
के लिए सूचना आ गई । पर आप जानते हैँ कि उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण क्या था ? आवेदन-पत्र 
तो बहुतों ने भेजे थे, पर उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण उनकी हस्त-लिपि की सुन्दरता थी । आजकल 
लोग हस्त-लेख को सुन्दर बनाने पर बहुत कम ध्यान देते है । दादा के मोती सरीखे जमे हुए झक्षर न्राज भी बहुतों का 
मन हरण कर लेते हैं । दादा के अक्षर सुन्दर न होते तो उनका बम्बई आना न होता और न 'हिन्दी-ग्रन्य-रत्नाकर 
का उनके हाथों जन्म ही होता । बचपन में उन्होंने अपनी हस्तलिपि की सुन्दरता के लिए काफ़ी प्रवत्त किया था और 
क़स्वे के सरकारी स्कूल़ के सारे तख्ते उन्हीं के हाथ के लिखे थे। अकसर देखा जाता हे कि जिन लड़कों के अक्षर भ्च्छे 
होते है, वे पढ़ने में पिछड़े होते है, पर दादा अपनी कक्षा में हमेशा पहले दो लड़कों में रहे । 

बम्बई में श्राकर उन्हें अपनी शक्तियों के विकास का भरपूर अवसर मिला । यहाँ आते ही उन्होंने सतक्षत 
बँगला, मराठी और गुजराती सीखना शुरू कर दिया | छः-सात घंटे आफ़िस का काम करके बचत के समय में वे इन 
भाषाओं का अभ्यास करते थे । दफ्तर में एकमेवाह्िितीय थे । चिटठी-पत्री लिखना, रोकड् सम्हालना और फैनमिय' 


१६ । : प्रेमी-प्रभिनंदन-प्ंथ 
नामक मासिक पत्र के सम्पादन से लेकर पत्रों को लिफ़ाफ़ों में वच्द करना, टिकट चिपकाना, डाकखाने में जाकर 
डाल आने तक का काम उनका था और मिलता था उनको इसके बदले में सिफ़े पच्चीस रुपया माहवांर | जिस 
काम को उन्होंने अकेले किया, उसी के लिए बाद में कई आदमी रखने पड़े । 
अपने नौकरी के जीवन की सबसे स्मरणीय वात जो दादा सुनाते हैं, वह यह कि जब कभी जितनी भी तनख्वाह 
उन्हें मिली, हमेशा उससे उन्हें बेहद सन्‍्तोष रहा । उन्होंने हमेशा यहो समभा कि मुझे अपनी लियाक़त से बहुत ज्यादा 
मिल रहा हैं । कभी तनख्वाह वढ़वाने के लिए कोई कोशिश नहीं की और न कभी किसी से इसकी शिकायत की, पर 
साथ ही अपनी योग्यता वढ़ाने की सतत कोशिश करते रहे । एक सामाजिक नौकरी करते हुए भी कभी किसी सेठ- 
साहुकार की खुशामद नहीं की और हमेशा अपने स्वाभिमान की रक्षा करते रहे । स्वाभिमान पर चोट पहुँचते ही 
उन्होंने नौकरी छोड़ दी । जिन सेठ साहब की देख-रेख में दादा काम करते थे, उनके कुछ लोगों ने कान भरे कि दादा 
रोकड़ के रुपयों में से कुछ रुपये अपने व्यक्तिगत काम में ले आते हैं । एक दिन सेठ साहब अ्रचानक दफ़्तर में श्रा धमके 
श्ौर वोले कि तिजोर्र। खोलकर बताओ कि कितने रुपये हें | दादा ने तिजोरी खोलकर रुपये-श्राने-पाई का पूरा-पूरा 
हिसाव तुरन्त दे दिया और फिर तिजोरी की चावी उन्हीं को देकर वाहर चले गये और कह गये कि आपको मेरा विश्वास 
नहीं रहा । इसलिए अब में यह नौकरी न करूँगा । आप दूसरों आदमी रख लीजिए । बहुत आग्रह करने पर भी - 
दादा ने नौकरी तो न की, पर जैनमित्र' की सम्पादकी का काम करते रहे । 
उस समय वम्बई के जैनियों में पं० पनच्मालाल जी वाकलीवाल नामक एक त्यागी व्यक्ति थे । उन्होंने आजन्म 
समाज-सेवा का, विशेष करके जैन-साहित्य की सेवा का, ब्रत लिया था और झ्ाजन्म अविवाहित रहने की' प्रतिज्ञों 
की थी | वे लोगों में गुरूजी” के नाम से प्रसिद्ध थे और अपने ज़माने में जैन-समाज के इने-गिने विद्वानों में से थे । वे 
बहुत वर्ष बंगाल के दुर्गापुर (रंगपुर) नामक स्थान में अपने भाई की दुकान पर रहे थे और दादा ने उनसे बंगाली भाषा 
सीख ली थी । दादा पर उनके चरित्र का, उनकी निस्पृहता का और समाज-सेवा की भावना का भी बड़ा गहरा असर 
हुआ और उनसे उनका सम्बन्ध प्रगाढ़ होता गया । उन्होंने जैनियों में शिक्षा के प्रसार के लिए और जैन-पन्यों के 
प्रकाशन के लिए जैन-प्रन्य-रत्वाकर-कार्यालय' नामक एक प्रकाशन-संस्था की स्थापना की थी॥ इससे 'जेन-हितेषी' 
नाम का एक मासिक पत्र प्रकाशित होता था और बहुत-सी जैन-पुस्तकें प्रकाशित हुई थीं। दादा ने भी धीरे-धीरे उनके 
इस काम में हाथ बटाना शुरू किया । दादा की योग्यता और परिश्रम का गुरूजी पर बड़ा प्रभाव पड़ा और थोड़े ही 
समय वाद वे सारा काम दादा को सौंपकर चले गये । पहले दादा को अपने परिश्रम के बदले में किताबों की विक्री 
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पर कुछ कमीशन मिलता था। कुछ दिनों वाद जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में दादा का आधा हिस्सा कर 
दिया गया। यहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालिय' में किताबों की शबल में जो पूँजी 
थी, वह अधिकांश क़र्ज़ की थी, जिसका व्याज देना पड़ता था, पर जिनकी वह पूँजी थी वे ऐसे व्यक्ति नहीं थे, 
जो एकाएक कभी आकर अपने रुपये तलव करने लगें। वाद में दादा ने और छगनमलजी ने यह सारा रुपया 
कमाकर चुकाया । ह॒ 

कुछ दिन बाद गुरूजी ने अपनी जगह पर अपने भतीजे श्री छगनमलजी वाकलीवाल को रख दिया । दादा 
और छगनमलजी दोनों मिलकर जैन-प्रन्थों के प्रकाशन में जुट गये । दुकान का प्रवन्ध-सम्वन्धी सारा काम छगनमल 
जी सम्हालते थे और ग्रन्थों का सम्पादन, संशोधन और 'जैन-हिलैपी” के सम्पादन का काम दादा-सम्हालते थे । इस 
समय क़रीव साठ-पैंसठ जैन-धर्म-सम्बन्धी ग्रन्थ प्रकाशित किये । 'जैन-हितैपी' ने समाज में सबसे ज़्यादा प्रतिष्ठा 
प्राप्त की । उसका सम्पादन इतना अच्छा होता था कि उस ज़माने की 'सरस्वती' से है। उसका मुक़ाबिला किया 
जा सकता था। कोई भी जातीय पत्र उसका मुक़ाबिला न कर सकता था । गुरूजी का सारा कर्ज धीरे-धीरे अदा 
कर दिया गया और थोड़ा-सा खर्च जाकर जो बचने लगा सो प्रकाणन में ही लगने लगा । है 

इस जमाने की सवसे ज़्यादा स्मरणीय वात है स्वर्गीय सेठ माणिकचन्ध पानाचन्द्र की सहायता । दिगम्बर- 
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जेन-समाज का जितना अधिक उपकार सेठ माणिकचन्द्र जी कर गये, उतना शायद ही किसी एक व्यवित ने किया हो । 
यह उपकार उन्होंने कोई धर्मादा संस्थाश्रों को बहुत-सा रुपया देकर किया हो, सो वात नहीं । उन्होंने जितनी संस्थाएँ 
कायम कीं उनका बहुत सुन्दर प्रवन्ध करके ही उन्होंने वह कार्य किया). जितना काम उन्होंने एक रुपये के खर्च से किया, 
उतना. दूसरे धनवान्‌ व्यक्ति सौ रुपया खर्च करके भी न कर पाये । इस सफलता का रहस्य उनमें कार्यकर्ताओं के 
चुनाव को जो ज़बरदस्त शक्ति थी, उसमें निहित है । साथ ही और लोग जहाँ दान में ग्रपी सारी सम्पत्ति का एक 
छोटा हिस्सा ही देते हैँ वहाँ वे अपनी लगभग सारी सम्पत्ति दान में दे गये । वम्बई का हीराबाग, जिसमें कि शुरू से 
आज तक 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का दफ्तर रहा है, उनके दिये दान की एक ऐसी ही संस्था है । 
जैन-प्रन्थों के प्रकाशन में वे इस रूप में सहायता देते थे कि जो भी कोई उत्तम ग्रन्थ कहीं से प्रकाशित होता 
था, उसकी दो-तीन सौ प्रतियाँ एक साथ तीन-चौथाई क्रीमत में खरीद लेते थे । प्रत्येक प्रकाशक के लिए यह बहुत 
काफ़ी सहायता थी, जिसमें छपाई का क़रीव सारा खर्च निकल आता था 4 दादा को भी इस तरह कार्फ़ी सहायता 
मिली । पुस्तक-प्रकाशन में सहायता का यह ढंग इतना सुन्दर है कि दादा का कहना हूँ कि अगर हिन्दी में उत्तम पुस्तकों 
के प्रकाशन को प्रोत्साहन देने के लिए यह ढंग अख्तियार किया जाय तो हिन्दी-साहित्य की बहुत कुछ कमी बात्त-की-बात 
में दूर हो सकती है । इसमें लेखक और प्रकाशक दोनों को उत्साह मिलता है । सिर्फ़ लेखकों को पुरस्कार देने की 
अथवा प्रकाशन के लिए नई प्रकाशन-संस्थाएँ खोलने की जो रीति है, उसमें खर्च के अनुपात से लाभ नहीं होता । हिन्दी 
में अधिकारी लेखकों का अभाव नहीं है, पर प्रकाशकों का ज़रूर अभाव है । जवतक बिकने की आशा न हो तवतक 
प्रकाशक अच्छी पुस्तकें निकालते सकृचाते हैं । पुस्तक अच्छी होगी तो लेखक जरूर पुरस्कार प्राप्त करेगा, पर प्रकाशक 
को उससे क्या लाभ होगा ? यूरोप की तरह यहाँ तो पुरस्कार की वात सुनकर उस लेखक की पुस्तक लेने को तो 
दौड़ेंगे नहीं । ऐसी परिस्थिति में या तो लेखक को स्वयं ही प्रकाशक बनकर पुस्तक छपानी पड़ती है भौर यह वह तभी 
करता है जब कि उसे पुरस्कार प्राप्त करने का निश्चय होता है श्लौर या किसी प्रकाशक की किसी तरह राजी कर पाता 
है। पर प्रकाशक इस तरंह राजी नहीं होते । वे हमेशा कुछ टेढ़े तरीक़े से लाभ उठाने की बात सोचते हैं और प्रायः 
इस तरह कालेजों के प्रोफ़ेसरों की और टेक्स्ट-बुक-कमेटी के मैम्बरों की ही किताबें छप पाती हैं। अन्य योग्य लेखक 
यों ही रह जाते हैं । नई सार्वजनिक प्रकाशन-संस्थाएँ खोलने पर प्रकाशन तो पीछे शुरू होता है, पर झ्राफ़िस आ्रादि 
का खर्च पहले ही होने लगता है और जितना खर्च वास्तविक कार्य के पीछे होना चाहिए, उससे ज्यादा खर्च ऊपर 
के आफ़िस आदि के ऊपर होता हँ और कहीं उसने पत्र निकाला और प्रेस किया तो समभिये कि वह बिना मौत ही 
मर गई पुरानी प्रकाशन-संस्थाओं के होते हुए नई प्रकाशन संस्थाएँ पैदा करना दीनों को भूखा मारने के वरावर होता 
है और असंगठित रूप से नये-तये प्रकाशक रोज़ होने से न उनकी पुस्तकों की बिक्री का ठीक संगठन है होता है और 
न पढ़ने वालों को पुस्तकें मिल पाती है | डे 
स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र जी के प्रति दादा का जो कतज्ञता का भाव था, उससे प्रेरित होकर उनके स्वर्गवास 
के बाद उन्होंने माणिकचन्द्र-दिगम्वर-जैन-प्रन्थ-माल/नाम की संस्था खड़ी की, जिसका कार्य संस्कृत, प्राकृत और 
अपश्रंश भाषाओं के लुप्तप्राय प्राचीन जैन-प्रन्थ सुसम्पादित रूप में प्रकाशित करना हैं । इस समय तक इसमें सिर्फ़ 
वीस हजार का चन्दा हुआ है और चालीस ग्रन्थ निकल चुके हूँ । दादा इस माला के प्रारम्भ से ही अवेतनिक मन्‍्ती 
रहे है और उसका कार्य इस वात का उदाहरण रूप रहा हैँ कि किस प्रकार कम-से-कम रुपये में अधिक-से-प्रधिक गौर 
अ्च्छे-से-अच्छा काम किया जा सकता हैं; क्योंकि ग्रन्थों की क़ीमत लागत-मात्र रकक्‍्खी जाने के कारण और एक-मृश्य 
सौ रुपया देते वालों को सारे ग्रन्थ मुफ्त दिये जाने के कारण विक्री के रूप में मूल रक़म वसूल करने की जाया ही नहीं 
गे जा-सकती । बहुत से ग्रन्थों का सम्पादन दादा ने खुद ही किया है और बहुतों का दूसरों के साथ और शेष वा धच् 
आदमियों को चुनकर करवाया है । पहले तो इस कार्य के योग्य विद्वानों का ही अभाव था । दाद में ऊद विद्वान मिलने 
लगे तब रुपयों का अभाव हो गया। यहाँ इतना कहना ज़रूरी है कि अपने प्राचीन ग्रन्थ प्रवाधित करन 
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खैर, पोस्टेज की कमी के सवव से 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को श्रपनी उन्नति में जो सहारा मिला, उसे तो हम 
निमित्त कारण कह सकते है, भले ही वह निमित्त-कारण कितना ही महत्त्वपूर्ण क्यों न हो ! उसकी उन्नति के प्रमुख 
कारण दूसरे ही हैं । -मेरी समभ में नीचे लिखे कारण .उसमें मुख्य हे-- 

(१) ग्रन्थों का चुनाव--दादा अपने यहाँ से प्रकाशित होने वाले ग्रन्थों का चुनाव बड़ी मेहनत से करते हैं। . 
प्रकाशनाथ्‌ जितने ग्रन्थ हमारे यहाँ आते है, उनमें से सौ में से पिचानवे तो वापिस लौटा दिये जाते हैं। फिर भी लोग 
बहुत ज्यादा अपनी पुस्तकें दादा के पास भेजते हें । हिन्दी में श्रन्य प्रकाशकों के-यहाँ से प्रकाशित हो जाने वाली अनेक 
पुस्तकें ऐसी होती है जो हमारे यहाँ से वापिस कर दी गई होती हैं। चुनाव के वक्‍त दादा तीन बातों पर ध्यान देते हे--- 

(अर) प्रथम श्रेणी की पुस्तक हो, चाहे उसके बिकने की आशा हो, चाहे न हो । 

(आ) पुस्तक मध्यम श्रेणी की हो, मगर ज़्यादा बिकने की आशा हो । 

(इ) लेखक प्रतिभाशाली हो तो उसे उत्साह देने के लिए |» 

 श्रधम श्रेणी की किताव को, चाहें उसके कितने ही बिकने की आशा हो, वे कभी नहीं प्रकाशित करते। अ्रनुचित प्रलोभन 
देकर जो लोग अपनी पुस्तक प्रकाशित करवाना चाहते है, उनकी पुस्तक वे कभी नहीं छापते। एक दफ़े की बात म॒भे 
याद हे कि एक महाशय ने, जिनका हिन्दी-सा हित्य-सम्मेलन के परीक्षा-विभाग से सम्बन्ध था, दादा को पन्न लिखा कि 
में अपना अमुक उपन्यास और कहानी-संग्रह आपको भेज रहा हूँ। इसे ओप अपने यहाँ से प्रकाशित कर दीजिए | .में 
भी आपके लिए काफ़ी कोशिश कर रहा हूँ। आपकी तीन पुस्तकें में मध्यमा के पाठ्यक्रम में लगा रहा हूँ । कहना न 
होगा कि दादा ने उनका उपन्यास और कहानी-संग्रह वैरंग ही वापिस भेज दिया । सम्मेलन का पाठ्यक्रम छपते-छप्ते 
उसमें से भी पाठ्यक्रम में लगी पुस्तकों के नाम ग़ायव हो गये । बाद में कभी भी दादा की कोई पुस्तक नहीं ली । 

(२) उत्तम संशोधन और सम्पादन--हिन्दी के वहुत से प्रसिद्ध लेखक अवतक भी शुद्ध भाषा नहीं लिखते । 
कुछ दिन हुए एक पुराने लेखक ने हमारे यहाँ एक पोथी छपने भेजी थी, जिसमें हिन्दी की प्रसिद्ध पत्र-पत्रिकाशों और 
पुस्त॒कों में की व्याकरण और रचना-सम्वन्धी हज़ारों ग़लतियाँ संगृहीत की गई थीं, पर उस पोथी को दादा ने छापा 
नहीं । जो भी पुस्तकें 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' से प्रकाशित होती हें, उनका संशोधन बड़े परिश्रमपूर्वक किया जाता 
' है और अन्तिम प्रूफ़ लेखक की सम्मति के लिए उसके पास भेज दिया जाता है। संशोधन में“-इस वात का ध्यान रक्‍्खा 
जाता है कि उससे लेखक की लेखन-शैली में फ़क़न न होने पावे । संशोधन में दादा ने स्वर्गीय पं ०. महावीर प्रसाद जी 
द्विवेदी के ढंग को बुरी तरह अपना लिया है। जान स्टुअर्ट मिल-को द्विवेदी जी ने जिस तरह संज्ञोधित किया था उसे दादा 
ने अपने मानस-पटल पर रख छोड़ा है। अनुवाद-प्रन्थों के प्रकाशित करने के पहले मूल से अरक्षर-अ्रक्षर दादा अपने हाथ 
से मिलते हैं या मुझसे मिलवाते हें। हिन्दी के प्रसिद्ध अनुवादक भी ऐसी भद्दी ग़लतियाँ करते हैं कि क्या कहा जाय। 
एक ही अनुवादक की 'हिन्दी-प्रन्थ-रंत्ताकर' से निकली पुस्तक में और भ्रन्यत्र से निकली पुस्तक में वहुत वार बड़ा श्रन्तर 
दीख पड़ेगा। यह सब मेहनत करके भी सम्पादक या संशोधक के रूप में अपना नाम देने का दादा को शौक़ नहीं है । 

(३) छुपाई-सफ़ाई--कितावों की छपाई-सफ़ाई अच्छी हो, इस पर दादा का. वड़ा ध्यान रहता हैं । उनका 
कहना है कि वम्बई में वे इसी लिए पड़े रहे हैँ कि यहाँ वे अपने मन की छपाई-सफ़ाई करवा सकते हैँ । एक दफ़े उन्होंने 
घर का प्रेस करने का विचार किया था और विलायत को मशीनरी का श्रार्डर भी दे दिया । पर उसी समय दो ऐसी 
घटनाएँ हो गईं, जिन्होंने उनके मन पर वड़ा असर किया और तुरन्त ही उन्होंने घाटा देकर प्रेस की मशीनें विकवा 
दीं। उस समय मराठी में स्वर्गीय श्री काशीनाथं रघुनाथ मित्र का मासिक पत्र 'मनोरंजन' बड़ा लोकप्रिय था और 
करीब पाँच-छ: हजार खपता था । उसे वे पहले “िर्णय-सागर' प्रेस में और' बाद में 'कर्नाटक-प्रेस' में छुपवाते थे । 

, प्रेस में काम की अधिकता के कारण कभी-कभी उनका पत्र लेट हो जाता था । कर्नाटक प्रेस के मालिक स्वर्गीय श्री 
गणपति राव कुलकर्णी ने खास उनके काम के लिए क़र्ज़ लेकर एक बहुत बड़ी क़ीमत की मशीन मेंगाई । इसी बीच 
में मित्र महाशय को खुद ही अपना प्रेस करने की सूफी और उन्होंने प्रेस कर लिया । प्रेस कर लेने के बाद वाहर के 


चुन 


महदी-प्रंथ-रत्नाकर' और उसके मालिक २१ 


काम के लोभ के कारण और प्रेस पर ध्यान बँट जाने के कारण 'मनोरंजन' जहाँ पहले एकाध महीना लेट निकलता 
था वहाँ अरब दो-दो महीने लेट निकलने लगा और कार्याधिक्य और चिन्ता के कारण उनकी मृत्यु हो गई । यहाँ कर्नाटक 
प्रेस की वह मशीन बेकार पड़ी रही और क़र्ज॑ की चिन्ता के मारे गणपति राव की मृत्यु हो गई । इन घटनाओं ने दादा 
पर बड़ा प्रभाव डाला । उन्होंने प्रतिज्ञा की कि अपनी ज़िन्दगी में में कभी प्रेस नहीं करूँगा । धर का प्रेस होने पर 
उसमें चाहे छपाई अ्रच्छी हो या बुरी अपनी पुस्तकें छापनी ही पड़ती हैँ । दूसरे उस पर ध्यान बँट जाने पर अपना 
संशोधन वगरह का कार्य ढीला पड़ जाता है। तीसरे प्रेस को हमेशा काम देते रहने की चिन्ता के कारण अच्छी-बुरी 
सभी तरह की पस्तकें प्रकाशित करनी पड़ती हे और इस तरह यश में धव्वा लगता है । नियमित काम देने पर जो रेट 
किसी भी प्रेस से पाये जा सकते हे वे 'हमेशा उससे कम होते है, जो रक़म का व्याज बाद देने पर घरू प्रेस करने 
पर घर में पड़ सकते है । « 

(४) सदृव्यवहार--दादा का व्यवहार अपने लेखकों, भ्रपने सहयोगी प्रकाशकों और मित्रों से श्रच्छा रहा 
हैं। इस व्यवहार की क्‌ंजी रही है ग़म खाना । पर वे कभी किसी से दबे नहीं हैं, न कभी किसी की चापलूसी ही' उन्होंने 
की हूँ । प्रकाशकों को उन्होंने अपना प्रतिस्पर्धी नहीं समझा । अनेक वार ऐसा हुआ है कि कोई नई पुस्तक प्रकाशन 
के लिए आई हैं और उसी वक्‍त कोई प्रकाशक-मित्र उनके पास आये हैं । उन्होंने कहा है कि यह पुस्तक तो प्रकाशन 
के लिए मुझे दे दीजिए और उसी वक्‍त खुशी-खुशी दादा ने वह पुस्तक उन्हें दे दी! । कभी कोई पुस्तक खुद न छपा सके 
तो दूसरे प्रकाशकों से-प्रवन्ध कर दिया । इसी तरह सब शर्ते ते हो जाने पर लेखक का हक़ न रह जाने पर भी अगर 
कभी लेखक ने कोई उचित माँग की है तो उन्होंने उसे तुरन्त पूरा किया हैं । किसी भी लेखक की कोई पुस्तक उन्होंने 
दवाकर नहीं रकक्‍्खी । पढ़कर उसे तुरन्त वापिस कर दिया है । हमेशा उन्होंने सब से निर्लॉभिता और उदारता का 
व्यवहार रक्‍्खा है । 

श्रत्त में अब में 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' की कुछ विशेषताओं का दिग्दर्शन कराना उचित समभतता हूँ । 

(हिंदी-ग्रन्थ-रत्ताकर' में हिन्दी के अधिकांश लेखकों की पहली चीज़ें निकली हैं । स्वर्गीय प्रेमचन्द्र जी की 
सबसे पहली रचनाएँ नंव निधि' और .सप्तसरोज' क़रीव-क़रीब एक साथ या कुछ आगे-पीछे निकली थीं । जैनेन्द्र जी 
चतुरसेन जी शास्त्री, सुदर्शन जी वगैरह की पहली रचनाएँ (हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से ही निकलीं । 'हिन्दी-प्रन्थ- 
रत्नाकर' के नाम की इतनी प्रतिष्ठा है कि हमें अपनी पुस्तकें वेचने के लिए न आलोचकों की खुशामद करनी पड़ती 
हैँ और न विशेष विज्ञापन ही करना पड़ता है । 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का नाम ही उसके लिए उत्तम चीज़ का प्रत्यय 
होता है । लेखक की पहले से विशेष प्रसिद्धि हो, इसकी भी ज़रूरत नहीं होती । हमारे यहाँ आकर लेखक अपने आप 
प्रसिद्ध हो जाता है । आलोचनार्थ पुस्तकें भी हमारे यहाँ से बहुत कम भेजी जाती हैं । हिन्दी के बहुत से बड़े भ्रादमी 
अपना हक़ समभते हैं कि आलोचना के वहाने उन्हें मुफ़्त में कितावें मिला करें । ऐसे लोगों से दादा को बड़ी चिद हैं 
उन्हें वे शायद ही कभी किताव भेजते है । पत्रों के पास भी झालोचना के लिए किताबें कम ही भेजी जाती हैं । पहले 
जब आलोचनाओं का प्रभाव था और ईमानदार समालोचक थे तव ज़रूर दादा उनकी बड़ी फ़िक्र करते थे श्रीर 
आलोचनाओं की कतरनें रखते थे और सचींपत्र में उवका उपयोग भी करते थे । ञ्रव केवल खास-खास व्यक्तियों 
को, जिन पर दादा की श्रद्धा है, आालोचना के लिए कितावें भेजी जाती हें । इसकी जरूरत नहीं समभी जाती कि वह 
आलोचना किसी पत्र में छपे । उनका हस्तलिखित पत्र ही इसके लिए काफ़ी होता है और ज़रूरत पड़ने पर उसः 
विज्ञापन में उपयोग कर लिया जाता हें । 





बंम्बई | 


प्रेमी-अ्भिनंदन-प्रथ 

सज्जन को लिखा गया कि वह कृपया अ्रपना हिसाव देखें । साधारणतः उन सज्जन ने लिख दिया कि हिसाव तो साफ़ 
हैँ और वेवाक़ है; लेकिन प्रेमीजी की ओर से उन्हें सुाया गया कि तीन-चार वर्ष पहले की हिसाव-वहीं देखें, हमारे 
पास एक हज़ार की रक़म ज्यादा आ गई है । इस तरह अपनी ओर से बढ़ी रक़॒म को पूरे प्रयत्न से जानने के बाद कि 
वह यथार्थ में किसकी है और मालूम होने पर तत्काल उसे उन्हीं को लौटाये विना प्रेमीजी ने चैन नहीं लिया । यह 
अप्रमत्त ईमानदारी साधना से हाथ आती है । पर प्रेमीजी का वह स्वभाव हो. गई है.) 

उनका जीवन अन्दर से धामिक हैं -- इसी से ऊपर से उतना धामिक नहीं भी दीखे ! यह धर्म उनका श्वास 
है, स्वत्व नहीं ।. प्राप्त कत्तंव्य में दत्तचित्त होकर बाहरी तृष्णाओों और विपदाओं से अ्रकुष्ठित रहे है । पत्नी गई, 
भर-उमर में पृत्र गया । प्रेमीजी जैसे संवेदनशील व्यक्ति के लिए यह वियोग किसी से कम दुस्सह नहीं था । इस 
विछोह की वेदता के नीचे उन्हें ब्रीमारी भी भुगतनी हुई, लेकिन-सद। ही अपने काम में से वह धैर्य प्राप्त करते रहे । 
प्राप्त में से जी को हटा कर अप्राप्त अथवा विगत पर उन्होंने अपने को विशेष नहीं भरमाया । अन्त तक काम में जुटे 

रहें और भागने की चेष्टा नहीं की । मेंने उन्हें अभी इन्हीं दिनों काम में व्यस्त देखा हे कि मानों श्रम उनका धर्म हो 

ओर घर्म उनका श्रम । 

ऐसे श्रमशील और सत्परिणामी पुरुष के सम्पके को अपने जीवन में में श्रनुपम सज्भाग्य गिनता हूँ । 


दिल्‍ली | 





मेरी भाषा के निर्देशक 


श्री किशोरीदास बाजपेयी 


सन्‌ १६२० या “२१ में जलियाँवाले बाग के सम्बन्ध में मेंने एक आख्यायिका लिखी थी । एक प्रकार का 

* उपन्यास कहिए । उसे प्रकाशनार्थ “हिन्दी-ग्रच्य-रत्नाकर-कार्यालय” (वम्बई) को भेजा। उत्तर में श्री नाथराम जी 

प्रेमी ने लिखा--- 

आपकी चींज़ अच्छी हे; पर हम प्रकाशित न कर सकेंगे। हमारे यहाँ से स्थायी साहित्य ही प्रकाशित 

' होता है । परन्तु श्रापकी भाषा मुझे बहुत अच्छी लगी। एक शास्त्री की ऐसी टकसालीं सरल भाषा प्रशंसनीय है । 
यदि आप कूछ जैन-प्रन्थों के हिन्दी-अनुवाद कर दें तो में भेज दूँ। उन्हें जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालिय' प्रकाशित करेगा। 
पहले 'प्रयुम्न-चरित', अनिरुद्ध-चरित” तथा पार्वेनाथ-चरित” का अनुवाद होगा । प्रति पृष्ठ एक रुपये के हिसाव 
से पारिश्रमिक दिया जायगा। इच्छा हो तो.-लिखें । 

आपकी लिखी.पुस्तक वापिस भेज रहा हूँ ।”. 

इस पत्र से मेने समझा कि लोग कसी भाषा पसन्द करते हें। इससे पहले मुझे इसका ज्ञान न था। जैसी 
प्रवत्ति थी, लिखता था । इससे मैंने अपनी भाषा का स्वरूप सदा के लिए स्थिर कर लिया । इस प्रकार प्रेमीजी मेरी 
भाषा के दिशा-निर्देशक हें । 

प्रेमीजी ने तीन ग्रन्थ मेरे पास भेजे । पहले मेने प्रद्यम्न-चरित' और अनिरुद्ध-चरित' देखे । वैष्णव-भावना 
थी और इनके कथानक की कल्पना मुझे पसन्द नहीं आई, विशेषतः रुक्मिणी .के पूर्वेजन्म की कथा । अ्रतः अ्रनुवाद 
करंने की मेरी प्रवृत्ति न हुई । वह मेरी भावुकता ही थी, श्रन्यथा आर्थिक लाभ झौर साहित्यिक जीवन के प्रारम्भ 
में नामार्जन, कुछ कम प्रलोभन न था । 

मेंने प्रेमीजी को लिख भेजा कि ग्रन्थों में कथानक-कल्पना मेरे लिए रुचिकर नहीं हैं । इसलिए अनुवाद में 
नहीं कर सकूगा । इसके उत्तर में प्रेमीजी नो लिखा--- 

आपने शायद ठीक नहीं समझा है । जैन-सिद्धान्त में कर्म का महत्त्व वतलाने के लिए ही महापुरुषों के पूर्व- 

जन्मों का वैसा वर्णन और क्रम-विकास है । आप फिर सोचें । मेरी समझ में तो श्राप अनुवाद कर डालें । अच्छा 
रहेगा । 

परन्तु फिर भी मेरी समभ में व आया-ओर में अनुवाद करना स्वीकार न कर सका । 

॥॒ इस पत्र-व्यवहार से मेरे ऊपर प्रेमीजी की गहरी छाप पंड़ी । मेंने उनके मानसिक महत्त्व को समझा । झागे 
चलकंर मेरी दो पुस्तकें भी उन्‍्होंने-प्रकाशित कीं, जिनमें से रस और अलंकार' वम्बवई सरकार ने सन्‌ १६३१ में जब्त 
कर ली; क्योंकि उसमें उदाहरण सव-के-सव राष्ट्रीय थे । पुस्तक तो जब्त हो गई, लेकिन पारिश्नमिक मुके पूरा मिल 
गया । इस विषय में प्रेमीजी आदर्श हें । मुर्भ तो पेशगी पारिश्रमिक भी मिलता रहा है । 

वास्तव में प्रेमीजी का जीवन ऐसी भावनाओं से परिपूर्ण है, जिनका चित्रण करना हर किसी के लिए सम्भव 
नहीं । में प्रेमीजी को एक आदर्श साहित्य-सेवी और उच्च विचार का एक ऐसा व्यक्ति मानता हूं, जिसके प्रति स्वनः 

'ही श्रद्धा का उद्रेक होता है । 


कनखल | 


पं० नाथूराम जी प्रेमी . ; 
श्रो आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये 


पंडित प्रेमीजी एक सच्चे अन्वेषणकर्त्ता और साहित्य-सेवी हें । जिन्हें उनके निकट सम्पर्क में आने का अवसर 
मिला है, वे उनकी तृप्त न होने वाली ज्ञान-पिपासा तथा विद्या-वृद्धि कें लिए हादिक सचाई से तत्काल प्रभावित हुए 
होंगे। अ्रपने विचारों के प्रति उनमें हठघर्मी नहीं है और न नये ज्ञान का स्वागत करते हुए वे कहीं थमे हैं । उनका 
मस्तिष्क सदैव ताजा और चुस्त है । समस्त नवीन वातों का वे इच्छापू्वक स्वागत करते हैं और एक खिलाड़ी की _ 
भाँति अपनी स्थिति की जाँच-पड़ताल करते रहते हें । उनके वृद्ध शरीर में युवा मस्तिष्क एवं स्नेही हृदय निवास 
करता है और इन्हें कर पारिवारिक दुर्घटनाओं तथा लम्बी-लम्बी वीमारियों के वाद भी उन्होंने सुरक्षित रखा है । 
वे सच्चे कार्यकर्त्ताओं को और बढ़िया काम करने के लिए सदैव प्रोत्साहन देते है । उनका दृष्टिकोण व्यापक है और 
उनकी वृत्ति विद्व के प्रति मैत्री-भाव से परिपूर्ण है । उनका स्वभाव निश्चित रूप से मानवीय है । उनकी कृपा और 
आतिथ्य का द्वार उनके प्रेमियों तथा आलोचकों के लिए भी हमेशा खुला रहता है । दोषों को वे घणा। की दृष्टि से 
देखते है, लेकिन दोधी के प्रति सहानूभूतिपूर्ण व्यवहार करते हे और उसके सुधार के निमित्त मन. से प्रयत्न करते हैं । 
पुरातन भर नवीन दोनों के प्रति वे सदेव विवेकपूर्ण संतुलन रखते हे । नवीन अथवां पुरातन, दोनों में से किसी के 
प्रति भी उनमें कट्टरता नहीं है । वे नैतिकता एवं उच्च मानवीय मूल्यों की कसौटी पर प्रत्येक चीज़ को कसकर देखते 
है। अपने शब्दों के प्रयोग में वे बहुत नपे-तुले रहते है और जो कहते है, वह। उनकी भावना भी होती है । 
डित जी दुलंभ गुणों के मूत्तिमान स्वरूप हें और यही कारण हे कि वे अनेकों अन्वेषकों और साहित्य-सेवियों 
के सखा और मार्ग-दर्शक हे । 


कोल्हापुर | 
5 
[40] ह पर 
जुग-जुग जियहु . . : 
[ प्रेमीजी के बाल-बन्धु की शुभ कासना | 

. प्रेमी! प्रभु-यद-पद्म के, नेमी  तत्त्व-विचार। 

ह जियहु-जियहु, जुग-जुग जियहु, सह श्रावक-आचार ॥। 
देवरी ] “ | “-“जुद्धिलाल श्रावका 


०९७ ८ ती ९ 
संतीस वर्ष 
हे श्री पठुमलाल पुन्नालल बच्छझी 
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स्व० ह्विवेदी जी से लेकर जैनेन्द्र तक हिन्दी-साहित्य की जो विकास-गाथा है, उसी में प्रेमीजी के भी साहित्य- 
जीवन की कथा है । गत सेंतीस वर्षो में देश में स्वाधीनता की जाग्रति के वाद लोगों ने अपनी यथार्थ स्थिति की समीक्षा 
की और उसी समीक्षा के वाद साम्यवाद को लेकर वत्तेमान कऋ्रान्ति-युग आया है। ये तीनों वातें स्वाधीनता, देश- 
दर्शन और साम्यवाद के क्रमश: प्रकाशन से प्रकट हो जाती हँ। कल्पना के क्षेत्र में प्रतिभा', नवनिधि', वातायन 
और 'घृणामयी/ में हिन्दी के कथा-साहित्य की पूर्ण कथा हैँं। इनके आदर्श में भी समाज की वही भावनाएँ स्फूट हुई 
हैं। साहित्य के क्षेत्र में एक ओर सृजन का काय होता है और दूसरी ओर प्रचार का । सृजन-कार्य की महत्तो के विषय 
में किसी' को भी सन्‍्देह नहीं हो सकता, पर प्रचार का काम भी कम महत्त्व का नहीं हैं । जिन कलाकारों की सृष्टि 
देश और काल की सीमा को अ्रतिक्रमण कर सदेव चिर नवीन बनी रहती है उनको भी प्रकाश में लाने के लिए सुयोग्य 
प्रकाशकों की आवश्यकता होती है । यदि लेखकों के प्रयास स्तुत्य हैं तो प्रकाशकों के भी कार्य अभिनन्दनीय हें १ 
इसमें सन्देह नहीं कि साहित्य के क्षेत्र में एकमात्र लेखक या सम्पादक ही काम नहीं करते । साहित्य के निर्माण, प्रचार, 
उन्नति और वृद्धि में जो लोग सम्मिलित हे उन सभी के कार्य प्रशंसनीय हैँ । हिन्दी की वर्तमान स्थिति में तो प्रकाशकों 
के कार्य विशेष गौखपूर्ण हें । सच तो यह हँ कि यदि लेखक साहित्य का निर्माण करते हे तो प्रकाशक ही लेखकों 
का निर्माण करते है। साहित्य का संचालन-भार प्रकाशक पर ही रहता है और इसीलिए प्रकाशक का काम विशेष 
उत्तरदायित्वपूर्ण है । 
यह तो स्पष्ट हे कि पुस्तक-प्रकाशन भी अन्य व्यवसायों की तरह एक व्यवसाय हू । व्यवसाय का पहला 
सिद्धान्त यही होता हू कि कम-से-कम के द्वारा अधिक-से-अधिक लाभ उठाया जाय । इसी में व्यवसाय की सफलता 
मानी जाती है । हिन्दी-साहित्य की श्रभी ऐसी स्थिति है कि उसमें साधारण योग्यता के लेखकों को ही अधिक कार्य 
करना पड़ता है । जो उच्च कोटि के लेखक हें, वे अपने पद-गौरव के कारण प्रकाशकों से भले ही सम्मानित हों, पर 
उनकी साहित्य-सेवा श्रभी तक अगण्य ही है । इसी प्रकार एकमात्र अपनी कृति की लोक-प्रियता के ऊपर निर्भर रहने 
वाले साहित्य-सेवी दो ही चार हैँ । हिन्दी के अधिकांश लेखकों में यह क्षमता नहीं है कि वे स्वयं कुछ कर सके । उन्हें 
प्रकाशकों के आश्रय पर ही .निर्मर होना- पड़ता है । यही कारण हूँ कि अधिकांश लेखक यह समभते हे कि प्रकाथक 
उन्हें ठग रहे है, अधिक-से-अधिक काम करा कर कम-से-केम पा रिश्रमिक दे रहे है । प्रकाशक यह समभते हे कि लेखक 
उन्हें ठग रहे हें, कम-से-कम काम कर अधिक-से-अधिक पारिश्रमिक ले रहे हें । पाठक यह समभते हे कि प्रकाशक 
झौर लेखक दोनों ही उन्हें ठग रहे हैं । रदह्दी किताबों के लिए उनसे अधिक-से-अधिक मूल्य ले रहें हें । आजकल पत्रों 
में लेखकों के द्वारा प्रकाशन: के सम्बन्ध में जो एक असन्तोष की भावना प्रकट हो रही है, उसका मूल कारण यही है । 
हिन्दी में पाठकों की संख्या परिमित होने के कारण साधारण ग्रन्थों का अधिक प्रचार नहीं होता । पाठ्य-एुस्तकों 
के द्वारा प्रकाशकों को जो लाभ होता है वह किसी भी उच्च कोटि की रचना प्रकाशित करने से नहीं होता । इसी 
कारण अधिकांश को अपने व्यवसाय की सफलता के लिए ऐसी नीति का भी अवलम्बन करना पड़ता है, जो विशेष गौरद- 
. जनक नहीं ! क्षुद्व भावों की ही प्रेरणा से हिन्दी-साहित्य में कमी-कर्भी जो दल वन जाते है उनसे केवल कटुता छोर 


ब्क्ष्टपाक झाद्र्यनाः प्िििमानार 


वैमनस्य की ही वृद्धि होती है । ऐसी स्थिति में हिन्दी की सर्वाज्जपूर्ण उन्नति के लिए ऐसे प्रकाशकों वी बड़ी झाइस्पद ता 


ह 


रद हे प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ | 


है, जो केवल व्यवसायी न हों, जो लेखकों के मित्र हों, सहचर हों, पथ-प्रदर्शक हों और सच्चे सहायक हों । प्रेमी जी 
में यही सब वातें हैं । प्रेमीजी ने स्वयं जो साहित्य की सेवा की है उसका मूल्य तो विज्ञ ही निदिष्ट करेंगे, पर अपने 
प्रकाशन-कार्य के द्वारा उन्होंने साहित्य के क्षेत्र की जितना विस्तृत किया है, लेखकों को प्रोत्साहित कर उनकी ठीक 
योग्यता के अनुसार उनके लिए साहित्य-सेवा में जितनी अधिक सुविधाएँ कर दी है और जितना अधिक मार्ग-प्रदर्शन 
कर विया है, पाठकों की जितनी अधिक रुचि परिष्कृत कर दी है और उनमें जितना अधिक सत्‌-साहित्य की ओर अनुराग 
उत्पन्न कर दिया है, वह मेरे जेसे पाठकों और लेखकों के लिए विशेष अभिननन्‍्दनीय है । इसी दृष्टि से आज में यहाँ 
इन्हीं के जीवन को लक्ष्य कर सेंतीस साल की साहित्य-गति पर विचार करना चाहता हूँ । 


(६.२) हु 


आधुनिक हिन्दी-पराहित्य का अ्रभी' निर्माण हो रहा है। भारतेन्दु जी से लेकर आज तक हिन्दी-साहित्य 
की गति में किसी भी प्रकार का अवरोध नहीं हुआ है । क्रमश: उन्नति ही होती जा रही है। श्राधुनिक हिन्दी-साहित्य 
के निर्माताओं में कितने ही विज्ञों के नाम लिये जा सकते हैं । उन सभी की सेवाएँ स्तुत्य हैं । तो भी यदि हम आधुनिक , 
साहित्य की तुलना हिन्दी के प्राचीन साहित्य से करें तो हमें यह स्पष्ट प्रकट हो जाता है कि प्राचीन साहित्य में जो 
स्थायी ग्रन्थ-रत्व हैं उनके समान ग्रन्थों की रचना आंधुनिक हिल्दी-साहित्य में अभी अधिक नहीं हुई हैं । आधुनिक 
लेखकों में जिनकी रचनाएँ भ्रधिक लोक-प्रिय हें उनकी महत्ता को स्वीकार कर लेने पर भी यह दृढ़तापूर्वक नहीं कहा जा 
सकता कि उनकी रचनाओं में कितना स्थायित्व है । साहित्य के प्रारम्भिक काल में नवीनता की ओर अधिक आग्रह 
होने के कारण अधिकांश लोग किसी की भी नवीन कृति के सम्बन्ध में उच्च घारणा बना लेते हैं। पर जब वही नवीन 
रचना कुछ समय के वाद अपनी नवीनता खो बैठती है तब उसके प्रति लोगों में आप-से-प्राप विरक्ति का-सा भाव झा 
जाता है । काव्य के क्षेत्र में पंडित श्रीधर पाठक, पंडित नाथ्राम शंकर शर्मा, पंडित रामचरित उपाध्याय, सनेहीजी' 
आदि कवियों की रचनाएं कुछ ही समय पहले पाठकों के लिए केवल आदरणीय ही नहीं, स्पृहणीय भी थीं, परन्तु अब यह 
निस्संकोच कहा जा सकता है कि आधुनिक हिन्दी-काव्य के विकास में उनका एक विशेष स्थान होने के कारण वे अब 
आदरणीय ही है। आजकल मैथिलीशरण गुप्त, प्रसाद, सियारामशरण गुप्त, निराला, पन्‍्त, रामकुमार वर्मा, महादेवी 
वर्मा, बच्चन, दिनकर आदि कवियों की रचनाएं स्पृहणीय भ्रवश्य है, पर नवीन काव्य-ध।रा के प्रवाह में उनकी रचनाश्रों 
का गौरव कवतक बना रहेगा, यह निश्चय-पूर्वक नहीं कहा जा सकता। कवि-सम्भेलनों में नये क्रवियों की रचनाश्रों 
की ओर नवयुवकों का जो आग्रह प्रकट होता हूँ वह भ्राग्रह उक्त लब्ध-प्रतिष्ठ कवियों की रचनाशों के प्रति नहीं देखा 
जाता । कुछ विज्ञ यह भी अनुभव करने लगे हें कि अब हिन्दी में उत्तम एवं साधना-सम्पन्न साहित्य-सृजन तथा तिष्पक्ष 
और निर्भक समालोचना की वड़ी अवहेलना होती है । इस कथन में चाहे जितना सत्य हो, इसमें सन्देह नहीं कि हिन्दी 
में श्रभी परिष्कृत लोक-हचि का निर्माण नहीं हुआ । यही कारण है कि लोग अभी उच्च कोटि के साहित्य की ओर 
अनरकक्‍त नहीं होते। साहित्य के क्षेत्र में जवतक उच्च आदर्श को लेकर ग्रन्थों का प्रकाशन . नहीं. होगा तबतक सर्व- 
साधारण की रुचि परिप्कृत नहीं होगी । ५ 
जिस लोक-शिक्षा के भाव से हिन्दी में द्विवेदी जी ने सरस्वती” का सम्पादत किया था उसी लोक-शिक्षा के 
भाव से प्रेरित होकर प्रेमीजी ने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का प्रकाशन किया था। साहित्य के क्षेत्र में जो परिवर्तन 
'सरल्वती' के द्वारा हुआ है, वही 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के द्वारा भी हुआ है। हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' के ग्रन्थों का 
सर्व-साधारण पर कितना प्रभाव पड़ा है, यह उसकी लोक-प्रियता से ही प्रकट हो जाता' है। उस समय में छात्र था.। 
« हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा सवसे पहले द्विवेदी जी की स्वाधीनता” का प्रकाशन हुआ । उसके बाद 
प्रतिभा और फिर फूलों का गुच्छा' निकला। कितने ही लोग 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के स्थायी ग्राहक हो गये । 
१६१२ से लेकर १६६१६ तक मेरे घर में भी हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर” के सभी ग्रन्य आते रहे। १६१६ में: मेरे 


पड 


सेतीस वर्ष २६ 


सौभाग्य से उसी ग्रच्थमाला में मेरा प्रायश्चित” नामक एक नाटक भी प्रकाशित हो गया। तभी में प्रेमीजी से 
विशेष परिचित हुआ । इसी समय जबलपुर में अ्रखिल भारतवर्षीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन हुआ | वहीं पर मेंने 
प्रेमीजी को पहली बार देखा। मेरी बड़ी इच्छा थी कि में हिन्दी-ग्रन्थ-र॒त्नाकर-कार्यालय' में काम करूँ। प्रेमीजी 
को मेंने कई बार लिखा और उन्होंने सभी समय मुझे वम्बई आने के लिए लिखा, परन्तु वम्वई में गया कितने ही 
वर्षो के बाद | इस तरह अपनी छोत्रावस्था से लेकर अ्रभ्ी तक प्रेमीजी के 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से मेरा सम्बन्ध वना 
हुआ हैँ । मेरे समान साधारण पाठकों के हृदय में 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' का क्या स्थान है, यही बतलाने के लिए में 
यहाँ अपनी छात्रावस्था का वर्णन कर रहा हूँ । 


(३) 


छात्रावस्था में सभी को अपने भविष्य के लिए अ्रध्ययन करना पड़ता है। यह अ्रध्ययन काल सभी के 
लिए एक समान नहीं है । कोई चार-पाँच वर्ष ही पढ़कर अ्रपना छात्र-जीवन समाप्त कर डालते हें, कोई आठ-दस 
'सालतक' पढ़ते हैं और कोई पन्द्रह-सोलह वर्षों तक अध्ययंन में लगे रहते हें। जिसकी जैसी स्थिति होती है 
उसी के अनुसार उसका छात्र-जीवन निदिष्ट होता है। कुछ उच्च शिक्षा पा लेते हें और अधिकांश उस शिक्षा 
से वंचित रहते हैं । पर एक बार जीवन-क्षेत्र में प्रविष्ट होते ही फिर सभी को उसी में श्राजीवन संलग्न 
रहना पड़ता है । ह 
एक विद्वान का कथन हे कि छात्रावस्था में खूब परिश्रम के साथ हम जो कुछ पढ़ते हें, उसे भूल जाने के वाद 
ज्ञान का जो अंश अवशिष्ट रह जाता है, उसी से हमारी मानसिक अवस्था की उन्नति होती है। इसमें सन्देह नहीं कि 
छात्र।वस्था में हम लोगों को कितनी ही बांतें याद करनी पड़ती हैँ । उन बातों का जीवन में व्या उपयोग होता है, यह 
तो हम लोग नहीं जानते । पर इसमें सन्‍्देह नहीं कि छात्र-काल में उन्हीं बातों के लिए अत्यधिक परिश्रम करना पड़ता 
है । सन्‌ १६९०२ से लेकर १९१६ तक मुझे अपना छात्रजीवन व्यतीत करना पड़ा । वह समय मेरे लिए जंसे निर्माण- 
काल था, वैसे ही भारतवर्ष के लिए भी निर्माणकाल था । इन चौदह वर्षो के भीतर भारतवपे में एक नये ही युग का 
निर्माण हो गया । क्या समाज, क्‍या साहित्य औरं क्या राजनीति, सभी क्षेत्रों में विलक्षण परिवर्तन हुआ। एक के 
बाद एक भारत में जो घटनाएं हुई है, उनसे देश उन्नति के पथ पर ही अग्रसर हुआ है। वह सुरेन्द्रनाथ, मोखले, तिलक 
और अरविन्द का समय था। वह रवीन्द्रनाथ का युग था। हिन्दी में वह वालमुकुन्द गुप्त, श्रीधर पाठक, झौर महावीर 
प्रसाद द्विवेदी जी का काल था। एक ओर जब भारतवपषं में उन्नति की यह लहर वह रही थी तव में अपने ही छात्र- 
जीवन की समस्याओं को लेकर उलभा हुआ था। देश में जब बंगभंग, स्वदेशी आन्दोलन और वायकाट की खूब चर्चा 
हो रही थी तब में इलाहाबाद के विश्वविद्यालय की परीक्षाओं के प्रश्न-पत्रों को लेकर व्यस्त था। मेरे लिए भूगोल, 
इतिहास, गणित, संस्कृत और अंगरेजी ये भिन्न-भिन्न प्रइन देश के राजनंतिक प्रश्नों से कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण प्रतीत 
होते थे ।. मुझे उनके लिए सतत्‌ प्रयत्त करना पड़ता था । पर समाचार-पत्रों में भिन्न-भिन्न लेख पढ़ने के लोभ को 
भी में नहीं रोक सकता था । शिवशंभु शर्मा के पत्र भारत-मित्र' में प्रकाशित होते थे । उन्हें में खूब ध्यान से पढ़ता 
था। जव 'हिन्दी-केसरी” का प्रकाशन हुआ तब हम लोगों के प्रान्त में भी एक घूम-सी मच गई। महात्मा तिलक 
के ये उपाय टिकाऊ नहीं हैं', देश की बात' आदि लेखों को मेने भी पढ़ा था। उसी समय सप्रेजी की ग्रन्यमाला में 
द्विवेदी जी की 'स्वाधीनता' निकली । पर अपने मस्तिष्क को मेने इतिहास, रेखागणित, जामेड़ी झ्रादि विषयों से ही 
भर लिया था उत्त समय अपनी परीक्षा के लिए जितनी वातें मुखाग्र याद करनी पड़ीं उनमें से शायद एक नी बात 
मेरे मस्तिष्क में नहीं है । छात्रावस्था में जिन पाठों को मेने परिश्रम के साथ स्वायत्त किया घा वे भी न जान बहा 
विलीन हो गये है । यही नहीं, साहित्य के जिन प्रसिद्ध प्रन्थों को उस समय मुझे परिश्षम से पहना पड़ा था उनसे प्रद 
न जाने वयों विरक्ति-सी हो गई है । अ्रव उन्हें फिर से पढ़ने की इच्छा तक नहीं होती हूँ 


३० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


सचसुच यह नहीं जान पंड़ता कि हम लोगों के जीवन पर किन ग्रत्थों का सबसे अधिक-प्रभाव पड़ता है । आज 
जब में यह विचार करने बैठता हूँ कि मेरे जीवन पर किन ग्रन्थों का सबसे अधिक प्रभाव पड़ा है तो मुझे यही ज्ञात होता 
है कि उनमें एक भी मेरी पाठ पुस्तकों में नहीं है । आज जो सर्वथा अगष्य हैं, उन्हीं चन्द्रकान्ता', 'परीक्षागुर और 
दिवीसिह' ने मेरी कल्पना-शक्ति को जितना उत्तेजित किया, उतना अन्य किसी उपन्यास ने नहीं किया । पर रचना 
की ओर मेरी प्रवृत्ति हुई 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर के ग्रन्थों से । इसमें सन्देह नहीं कि' प्रतिभा ', चौवे का चिट्ठा, बंकिम 
निवन्धावली को मेने पचास बार से अधिक पढ़ा होगा । उनके कारण एक विशेष शैली को अपनाकर हिन्दी-साहित्य 
में लिखने क़ी ओर मेरा ध्यान गया । कुछ समय पहले हिन्दी-साहित्य के एक प्रेमी सज्जन ने-मुझसे पूछा कि हिन्दी 
के किन-किन उपन्यासों पर मेरा विशेष अनुराग है । इस प्रइन का उत्तर देना मेरे लिए बड़ा कठिन हो गया है । बात 
यह है कि अवस्था की वृद्धि के साथ जैसे हम नये लोगों से परिचय नहीं बढ़ाना चाहते, वैसे ही नये उपन्यासों से भी . 
हमें अनुराग नहीं होता | जो लोग समीक्षक या आलोचक होते हैँ उनकी वात दूसरी हैँ । पर साधारण पाठकों के . 
लिए यह सम्भव नहीं है कि वे नवीन कलाकारों की नवीन कृतियों को पढ़ें । अधिकांश पाठकों के लिए विशेष 
लेखक इतने प्रिय हो जाते हें कि वे अन्य लोगों की कृतियों को पढ़ ही नहीं सकते । मेरी भी यही स्थिति है । अपनी 
छात्रावस्था में जिन ग्रन्थों पर मेरा अनुराग हो गया था और जिन्हें मैंने वार-बार पढ़ा है, उन चन्द्रकान्ता, परीक्षागुरु, 
और देवीसिंह को छोड़ कर प्रायः सभी अनुवाद ग्रन्थ हे और वे सभी प्रस्‍यः 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा 
प्रकाशित हुए हैं। प्रतिभा, फूलों का गुच्छा', आँख की किरकिरी', अन्नपूर्णा का मन्दिर', चौवे का चिट्ठा', 
ब्ंकिम निवन्धावली“--थही सब तो मेरे विद्येप प्रिय ग्रच्थ बने हूँ। इन्हीं के कारण में यह समभता हूँ कि प्रेमीजी के 
/हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरा जीवन कितने ही वर्षो से सम्बद्ध हो गया है। प्रेमीजी के कारण साहित्य 
की ओर मेरी अनुराग-वृद्धि हुई और उन्हीं के कारण. में हिन्दी-साहित्य के क्षेत्र में प्रायश्चित' नामक नाटक लेकर 
प्रविष्ठ भी हुआ। * हे 
यह तो विलकूल स्पष्ट है कि किसी भी साहित्य का महत्त्व उसके मौलिक ग्रन्थों प्र निर्भर है । पर हिन्दी- 
साहित्य के समान अनुन्नत साहित्य में तो अनुवाद की ही विशेष आवश्यकता है । हिन्दी-साहित्य में अभी तक लब्ध- 
प्रतिष्ठ विज्ञों की रचना नहीं है । हिन्दी-साहित्य के सेवकों में अधिकांश अपनी विद्या और ज्ञान का अभिमोन नहीं 
कर सकते । अनुवादों में सबसे बड़ा लाभ-यह होता है कि उससे ज्ञान का प्रसार बड़ी सरलता से हो जाता हूँ, उच्च 
आदर्शों का प्रचार सुगमता से होता है और भाषा आप-से-आ्राप परिष्कृत होती है ।. अनुवाद का यह काम कृष्ट-साध्य 
है । हिन्दी-साहित्य में अभी तक भावों को स्पष्ट रीति से सरलता-पूर्वक व्यक्त करने में कठिनता होती हैं। हिन्दी- 
ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से जो अनुवाद-प्न्थ प्रकाशित हुए, उनके द्वारा भाषा की यंथेष््ट उन्नति हुई हैं । कितने ही 
लेखकों पर उसका स्थायी प्रभाव पड़ा है। आधुनिक नाटक, उपन्यास, आख्यायिका और निवन्ध तो अपना मूल उन्हीं 
में पा सकते हैं । मैंने भी अनुवाद से ही अपना साहित्यिक जीवन आरम्भ किया है और मुझे प्रेमीजी और द्विवेदीजी 
के समान योग्य सम्पादकों के कारण अपने काम में विफलता नहीं मिली । हि 


हे. अं 8. मा) 


कुछ समय तक में वम्बई में प्रेमीजी के साथ रह भी चुका हूँ । उस समय मुझे पाठच पुस्तकें तैयार करनी 

* पड़ीं। मेने तव यह देखा कि प्रेमीजी कितने मनोयोग से अपना काम करते हैँ। प्रेमीजी खूब परिश्रम किया करते 

हैं। वे खूब ध्यान से लेखों को पढ़ते हे और खूब ध्यान से उन्हें छपवाते हें । प्रूफ़ देखने में वे और भी विशेष सावध(न 

रहते है । उनकी सावधानता के कारण किसी भी प्रकार की भूल नहीं हो सकती । उन्होंने पुस्तकों के बाह्य रूप पर 

भी विद्येप ध्यान दिया है । यही कारण हूँ कि उनकी पुस्तकों का विशेष आदर होता है और मेरे समान कितने ही 
लेखकों की यही लालसा बनी रहती है कि उनकी रचनाएँ हिन्दी-प्रन्थ-रत्वाकर-कार्यालय द्वारा प्रकाशित हों । 


सेंतीस वर्ष ३१ 


विश्व के कर्मक्षेत्र में मनुष्य अपने प्रयासों के द्वारा जो सफलता या विफलता प्राप्त करते /8:डँप्ी के अनुसार 
लोग उसके जीवन में सार्थकता देखते हैं। संसार में कीति अथवा अपकीर्ति, यश अथवा अ्रपंयशः-्मरनुर्प्य-मात्र के उन्हीं 
प्रयासों का पुरस्कार हे, जो संसार की ओर से उसे प्राप्त होता हैँ । परन्तु अपने जीवन-संग्राम में उसे जो कष्ट फेलना 
पड़ता है, जो वेदना सहनी पड़ती है, जो दुवंह भार उठाना पड़ता है उसकी तीत्नता का अनुभव केवल वही करता है । 
सरोवर के वक्ष:स्थल पर खिले हुए कमलीं के सौन्दर्य और सौरभ पर हम सभी सुग्ध होते हे, पर उन कमलों के विकास 
के भीतर जो पंक छिपा हुआ है, उस पर किसी की भी दृष्टि नहीं जाती है | शंकरजी के विपपान की तरह सरोवर 
भी सारे पंक को उदरस्थ कर देता है । अपने व्यवसाय की उन्नति और साहित्य-सेवा के मार्ग में प्रेमी जी ने भी कष्ट 
सहा है, विध्तों और आपत्तियों को भेला है और यातनाओं का अनुभव किया हैँ । उन्हें अपने यश-सौरभ के लिए जो 
प्रयास करना पड़ा है, उसमें उनके घैर्य, सहिष्णुता, परिश्रम-शीलता और निपुणता आदि गुणों की कठोर परीक्षा हुई _ 
है। परु बेदना के जिस तीत्न आघात को वे हृदय पर सह कर चुपचाप शान्त और गम्भीर होकर अपने कार्यो में निरत 
हैं, उसे केवल वही अनुभव कर सकते हैँ |, हे 
खरागढ़ . | 





प्रेमी जी. 
श्री रामचन्द्र वर्मा 


मैंने पहलें-पहल प्रेमोजी को उसी समय जाना था, जब उन्होंने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकंर' का प्रकाशन आरम्भ 
किया था और उस माला में पहले पुष्प के रूप में आचायें द्विवेदी जी की स्वाधीनता' प्रकाशित हुईं थी। 'स्वाधीनता' 

' में हिन्दी-जगत्‌ को मुग्ध कर लिया था। में भी उसी हिन्दी-जगत्‌ के एक कोले में बैठा हुआ मन-ही-मन प्रेमीजी के” 
उस प्रयत्न की प्रशंसा करता था और अपने मन में इस कामना का पोपण करता था कि हिन्दी में इस प्रकार की अनेक 
आदर्श पृस्तक-मालाएँ प्रकाशित हों । ह 

जब ग्रन्थ-रत्नाकर से थोड़े ही समय में कई अ्रच्छे-अच्छे ग्रन्थ सज-घज से और उत्कृष्ट रूप में प्रकाशित हुए 
तब हिन्दी के बहुत से लेखक उसमें अपने ग्रन्थ प्रकाशित करने के लिए उतावले होने लगे । उन्हीं में से में भी एक था, 
पर सोचता था कि ग्रत्थ-रत्नाकर से प्रकाशित होने के योग्य पुस्तक में लिख भी सकेगा या नहीं ? बहुत-कुछ सोच- 
विचार के बाद मेने सफलता और उसकी साधना के उपाय' नाम की एक छोटी पुस्तक लिखकर प्रेमीजी के पास 
भेजी । जल्दी ही प्रेमीजी की स्वीकृति आ गई और थोड़े ही समय में पुस्तक छप भी गई। प्रन्थ-रत्नाकर से अपनी 
पुस्तक प्रकाशित होने का मुझे गवे-सा हुआ | उससे भी बढ़कर हर्ष इस बात का हुआ कि प्रेमीजी सरीखे सुयोग्य और 
सज्जन व्यक्ति' से मेरा परिचय हुआा । 

यह परिचय वर्षों त्तक बराबर बढ़ता रहा, पर केवल पत्र-व्यवहार के रूप में । धीरे-धीरे उनसे प्रत्यक्ष परिचय 
प्राप्त करने की उत्सुकता मन में बढ़ने लगी । सोचता था कि कब अवसर मिले और कब प्रेमीजी से भेंट हो । “संयोग 
से वह अवसर भी आ गया । जबलपुर में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन का अधिवेशन हुआ वहीं मेने सुना कि प्रेमीजी 
भी आये हैं। में उनसे मिलना चाहता था । अ्रकस्मात्‌ एक दिन सवेरे उन से भेंट हुई। वे नल पर से स्तान करके 
लौट रहे थे और में स्तान करने जा रहा.था । एक मित्र ने वतलाया कि यही प्रेमीजी है । में आगे वढ़कर उनसे मिला । 
उन्हें अपना परिचय दिया, पर एक-दो बातें होकर रह गईं । वे अपने रास्ते चले गये और में अपने रास्ते । 

में अत्यन्त दुखी और निराश हुआ । जिन प्रेमीजी को में अ्रवतक वहुत ही सज्जन और सहदय समझ रहा था, 
वे इस पहली भेंट के समय मुझे नितान्त रूखे और सौजन्य-विहीन जान पड़े । में मन में अप्रसन्न भी हुआ और रुष्ट भी । 
उसी रोष के कारण मैंने उनसे फिर मिलने का प्रयत्न भी न किया । इस प्रकार पहली भेंट नितान्त निराशापूर्ण हुई । 

... काशी लौटने पर चार-पाँच दिन वाद प्रेमीजी का पत्र मिला । उसमें फिर वही सौजन्य और वही सहृदयता 
भरी थी, जो पहले पत्रों में रहा करती थी । यद्यपि में सोच चुका था कि अ्रव उनसे कोई विश्येष सम्पक न रखूँगा न्‍ 
पर उस पत्र का उंत्तर देना ही पड़ा । फिर वही पत्र-व्यवहार चलने लगा । पर मेरी समझ में न आया कि आखिर 
प्रेमीजी किस तरह के आदमी हे । 

समझ में आता भी कंसे ? प्रेमीजी थे सतजगी महापुरुष और में था किचित्‌ कलजगी । उनके सौजन्य पर 

नम्अता और आत्म-गोपन के जो बड़े-बड़े आवरण चढ़े हुए थे, उन्हें भेदकर उनके अन्त:करण में छिपी हुई महत्ता तक 
पहुँचना सहज नहीं था । इसके लिए कुछ अधिक घनिष्ट परिचय की आवश्यकता थी 

कुछ दिनों बाद वह अवसर भी झा गया। मुझे नागरी-प्रचारिणी-सभा के एक आ्रावश्यक कार्य के लिए पहले 

| जयपुर और फिर वम्बई जाना पड़ा । जयपुर से बम्बई जाने के पहले मेंने प्रेमीजी को अपने वम्बई पहुँचने की सूचना 

दे दी थी, पर वह सूचना थी केवल औपचारिक । में अपने मित्र स्व० श्री मदनगोपाल जी गाड़ोदिया के यहाँ ठहरना 

चाहता था। सोचा था कि प्रेमीजी से भी मिल लूँगा। पर वम्बई पहुँचने पर मेरे आइचर्य का ठिंकाना न रहा । 
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स्टेशन पर न॑ तो गाड़ोदिया जी दिखाई दिये और न उतका कोई आदमी । (उन्हें मेरा पत्र ही मेरे वम्वई पहुँचने के 
सात-आठ घंटे बाद मिला.था ।) हाँ, प्रेमीजी मुझे अवश्य इधर-उधर ढूँढ़ते हुए दिखाई पड़े । सवेरे छः बजे का समय ! 
जाड़े का दिन । आकाश में कुछ बादल और कहरा-सा छाया हुआ-। ऐसे समय में में स्वप्त में भी आशा नहीं करता 
था कि प्रेमीजी मुझे स्टेशन पर दिखाई देंगे । पर वे मुझे जिस तत्परता से ढूँढ़ रहे थे, उसी का मुक्त पर यथेष्ट प्रभाव 
. पड़ा। उस दिन से आज तक मेरा और उनका भादयों का-सा व्यवहार चला गआता है । 

प्रेमी्ज। जबरदस्ती मुर्क अपने घर ले. गये-। रास्ते में ही जो वातें हुई, उनसे मेंने समझ लिया कि जबलपुर 
में प्रेमज। को पहचानने में मुझसे बड़ी भूल हुई थी | प्रेमीजी को में जिंतना सज्जन और सहृदय समभता था, उससे 
वे कहीं अधिक बढ़कर निकले । पछताते हुए मेंने अपनी भूल उन पर प्रकट की । सुनकर बोले, “वर्मा जी, में सीधा- 
सादा आदमी हूँ । आजकल की व़्यवहार-चातुरी मुझमें नहीं है । इसलिए कोई कुछ समझ लेता: है, कोई कुछ । 
उन्हीं. कोइयों' में में भी एक कोई' था। पर आज उस “वर्ग से निकल कर और प्रेमीजी के. अन्तस्तल तक पहुँचकर 
मेंने उसका प्रा-प्रा विरीक्षण किया । साथ ही यह प्रतिज्ञा की कि आगे से में किसी के व्यक्तित्द के सम्बन्ध-में इतनी 
जल्दी कोई धारणा न वना लिया करूँगा । यह पहली शिक्षा थीं, जो प्रेमीजी से पहली भेंट में मुझे प्राप्त हुई । पर 
में नहीं जानता था कि अभी मुभे इनसे और भी वहुत-सी बातें सीखने. को मिलेंगी । 

प्रेमीजी के घर पहुंचते ही में अवाक्‌ रह गया।। बहुत ही छोटा-छा झंधेरा घर । में समभता था कि प्रेमीजजी ' 
ने प्रकाशन कार्य से पचीस-पचास हजार रुपये कमाये हें । जे कुछ तो ठाठ-बाद से रहते होंगे, पर वहाँ ठाठ-बाट का 
नाम नहीं था। घर की सभी बातें बहुत ही साधारण थीं । पर मैंने तुरत्त अपने आपको संभाला । मैंने सोचा कि 
यहाँ भी प्रेमीजी का वही सीधापन अपना परिचय दे रहा है, जिसकी चर्चा उन्होंने स्टेशन से आते समय की थी । और 
बात भी वही-थी | : यों प्रेमीजी मितव्ययी तो हें ही, पर इससे भी बढ़कर वे सरल और नितान्‍्त सात्विक वृत्ति के पुरुष 
है। वे श्रपनी आवश्यकताएँ-बहुत ही कम करके इस सिद्धान्त का उज्ज्वल उदाहरण हमारे सामने रखते हैं कि जिसकी 
आवश्यकताएँ जितनी ही कम हों, वह ईश्वर के उतना ही समीप होता हे । * 

प्रेमीजी का घर देखने में तो बहुत ही साधारण था, पर मुभे सुख मिला स्वर्ग का-सा। उनकी स्वर्गीय 
, साध्ची पत्नी का नितान्त निइछल और निष्कपट स्वागत-सत्कार बहुत अधिक प्रभाव डालता था। बालक हँनचन्द्र, 

जिसकी दुःखद स्मृति ने बहुतों के हृदय में स्थार्य! रूप से घर कर लिया हूँ, उस समय दस-यारह वर्ष का था। उसकी 
सरलता और सहृद्यता तथा प्रेमपूर्ण व्यवहार मानों प्रेमीजी के इन सब गुणों को भी मात करने वाला था । ब्नाठ ही 
दस घंटों में मुझे वहाँ घर से वढ़कर सुख और आनन्द मिलने लगा। पर उस सुख का में अधिक उपभोग ने कर सका | 
सन्ध्या होते ही गाड़ोदिया जी मोटर लेकर आ पहुँचे और 'मुझे जबरदस्ती अपने निवास-स्थान पर (दादर) उठा ले 

गंये । पर अपने प्राय: एक मास के वम्बई प्रवास में प्रेमीजी के झ्राकर्षक प्रेम के कारण मेरा श्राधा समय हीरावास में 
ही बीता । - 
इसके बाद कई बार बम्बई जाने का अवसर मिला हुं और हर वार में प्रेमी यहाँ ही ठहरा हूं । में ही 
क्यों, प्रेमीजी के प्रायः सभी मित्र और अधिकांश हिन्दी-प्रेमी उन्हीं के यहाँ ठहरते हैं ॥ जो लोग कभी किसी कारण 
से दूसरी जगह जा ठहरते हे, उन्हें भी प्रेमीजी विवश करके अपने यहाँ ले आते हूँ । यह प्रेमीजी का स्वाभाविक गुण हैं । 
इस सोने में एक सुगन्ध भी आन मिलती थी । वह सुगन्ध थी उनके वाल-बच्चों का स्नेहपूर्ण और घर का-सा व्यवहार । 
पर हाय ! हेमचन्द्र के चले जाने से वह सुगन्ध ही नहीं उड़ गई, वल्कि सोना भी गरम राख को बड़ी तह के नीचे 
गया ! थ 
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ड्ड रे प्रेमी-प्रभिनंदन 


बहुत-से लोग प्रेमीजी को केवल प्रकाशक के रूप में जानते हें। कूछ लोग उन्हें हिन्दी के लेखक के रूप में भी 
जानते हूँ। उन्हें इस तरह जानने वाले सभी लोग उनकी सत्यशीलता, सद्व्यवहार, सदाचार, नम्नता आदि गुणों 
से इतने अधिक परिचित हूँ कि इस सम्बन्ध में विशेष कहना वाहुल्य-मात्र हे । फिर भी वैयक्तिक तथा नैतिक क्षेत्र 
में प्रेमीजी में इतने अधिक गुण हें कि उनका पूरा और ठीक वर्णन करना कठिन हे । प्रेमीजी अपनी सैकड़ों-हज़ारों 
की हानि बिलकुल चुपचाप सह लेंगे, पर किसी से लड़ता-भगड़ना कभी पसन्द न करेंगे। यदि कोई उन्हें जबरदस्ती 
किसी तरह की लड़ाई में घसीटने में सम भी हुआ तो वे सद। जल्दी-से-जल्दी पीछा छुड़ाने का ही प्रयत्न करेंगे और 
विशेषता यह कि अपने परम शत्रु के लिए भी किसी प्रकार के अमंगल या श्रहित क़ा स्वप्त में भी विचार नहीं करते । 
उनके इस गुण का परिचय मुझे कई वार मिल चुका हैँ । उनकी सज्जनता से चाहे कोई कितना ही अनुचित लाभ 
उठा ले, पर किसी के अपकार करने का विचार भी वे अपने मन में नहीं ला सकते । 

साधारणत: प्रेमीजी के जीवन का यहीं सबसे बड़ा सावंजनिक अंग समा जाता है, पर वस्तुत: उनके जीवन 
का इससे भी एक वड़ा अश्रंग है, जिससे अपेक्षाकृत कम ही लोग परिचित हैं। प्रेमीर्ज! उच्च श्रेणी के विचारशील 
विद्वान हैं । विशेषतः प्राकृत के वे अच्छे पंडित हें और झपना वहुत-सा समय अध्ययन और विद्या-विषयक्‌ अनुसन्धान 
में लगाते हैं । उनमें यह कमी हैँ कि वे अँगरेज़ी वहुत कम जानते हे, पर अपनी इस कमी के कारण वे अपने कार्य-क्षेत्र 
' में कभी किसी से पीछे नहीं रहते । जैन-इतिहास के वे अच्छे ज्ञाता हें और इस विषय के लेख आदि प्रायः लिखते रहते 
हैं। वे अनेक विषयों की नई खोजों के, जो प्राय: अगरेजी में ही निकला करती हैं, विवरणों की सदा तलाश में-रहते 
हैं और जब उन्हें इस तरह की किसी नई खोज का पता चलता हैँ तव वे अपने किसी मित्र की सहायता से उसका 
वृत्त जानने का प्रयत्न करते हैं । उनका यह विद्या-प्रेम प्रशंसनीय तो है ही, अनुकरणीय भी है । 

प्रेमीजी में एक और बहुत बड़ा गुण है । वे कभी अपने आपको प्रकट नहीं करना चाहते--कभी प्रकाश में 
नहीं श्राना चाहते । हाँ, यदि प्रकाश स्वयं ही उन तक जा पहुँचे तो बात दूसरी है। वे काम करना जानते है, परन्तु 
चुपचाप । अनेक विषयों का वे प्राय: अध्ययन और मनन करते रहते हें और कभी कुछ लिखने के उद्देश्य से अनेक 
प्रकार की सामग्री भी एकत्र करते रहते हें, पर जब उन्हें पता चलता है कि कोई सज्जन किसी विषय पर कुछ लिखने 
लगे हैं तब वे उनके उपयोग की अपनी सारी सामग्री अपनी स्वाभाविक उदारता से इस प्रकार चुपचाप उन्हें देते हू कि का 
किसी को कानोंकान भी ख़बर नहीं होती । 

प्रेमीजी के अनेक गुणों में ये भी वे थोड़े-से गुण है, जिनके कारण वे बहुत ही सामान्य अवस्था से ऊपर उठते 
हुए इतने उच्च स्तर पर पहुंचे हें।..* ' 

बहुत ही दुःख की बात हूँ कि ऐसे सुयोग्य और संज्जन विद्वान का पारिवारिक तथा शारीरिक जीवन प्राय 

कष्ठों से और वह भी बहुत बड़े कष्ठों से सदा भरा रहा ! हो सकता है कि ये शारीरिक और पारिवारिक कप्ट ही 
उनके स्वर्ण-तुल्य जीवन को तवाकर निखारने वाली अग्नि के रूप्‌ में विधाता की ओर से प्राप्त हुए हों ! अपनी 
गति वही जाने ! 


बदारुस | 





स्मरणाध्याय 
आचार्य पं० सुखलाल संघवी 


मेरे स्मरणग्रन्थ में प्रेमीजी का स्मरण एक अध्याय है, जो अति विस्तृत तो नहीं है; पर मेरे जीवन की दृष्टि 
से महत्त्व का और सुखद अवश्य है'। इस सारे अध्याय का नवनीत तीन बातों में है, जो प्रेमीजी के इतने लम्बे परिचय 
में मेने देखी है और जिनका प्रभाव मेरे मानस पर गहरा पड़ा है । वे ये हं-- -" 

(१) अथक विद्याव्यासग। 

(२) सरलता और 

(३) सर्वथा असाम्प्रदायिक और एकमात्र सत्यगवेषी दृष्टि । 

प्रेमीजी का परिचय. उनके जैनहितंषी'-गत लेखों के दारा शुरू हुआ । में अपने मित्रों और विद्यार्थियों के. 
साथ आगरे में रहता था । तब सायं-प्रात: की प्रार्थना में उनका निम्नलिखित पद्य रोज़ पढ़े जाने का क्रम था, जिसने 
हम सबको बहुत श्राकृष्ट किया था :-- 


, दयासय ऐसी मति हो जाय। 
त्रिभुवन॒ की कल्याण-कासना, विन-दिन “बढ़ती जाय ॥१॥ 
औरों के सुख को सुख समझभूँ, सुख का करूं उपाय ॥ 
अपने दुख सब सहूँ किन्तु, परदुख नह देखा जाय ॥२॥ 
| अधम श्रज्ञ श्रस्पुध्य श्रधर्मी, दुखी और शअ्रसहाय ॥ 
हु ... सबके श्रवगाहन हित मम उर, सुरसरि सम बन जाय ॥श॥। 
मर भूला भटका उलदी मति का, जो हैं जन समुदाय ॥ 
उसे सुझाऊं सच्चा सत्पथ, निज सर्वेस्च लगाय ॥४॥ 
सत्य धर्म हो सत्य कर्म हो, सत्य ध्येय. वचन जाय ॥ 
सत्यान्वेषण में ही प्रेमी, जीवत यह लग जाय ॥शा 


प्रेमीजी के लेखों ने मुकको इतना आक्ृष्ट किया था कि में जहाँ-कहीं रहता, जैन-हितैपी' मिलने का श्रायोजन 
कर लेता और उसका प्रचार भी करता । मेरी ऐतिहासिक दृष्टि की पुष्टि में प्रेमीज। के लेखों का थोड़ा हिस्सा अवश्य 
है । प्रेमीजी के नाम के साथ पण्डित” विशेषण छपा देखकर उस जमाने में मुझे आरचय होता था कि एक तो ये पण्डित 
हँ और दूसरे जैन-परम्परा के । फिर इनके लेखों में इतनी तटस्थता और निर्भयता कहाँ से ? क्योंकि तवतक जितने 
भी मेरे परिचित जैन-मित्र और पण्डित रहे, जिनकी संख्या कम न थी, उनमें से एक-आघ अपवाद छोड़कर किसी को भी 
मैंने वैसा असाम्प्रदायिक और निर्भय नहीं पाया था । इसलिए मेरी ऐसी घारणा वन गई थी कि जैन पण्डित भी हो 
ओर निर्भय असाम्प्रदायिक हो, यह दुःसम्भव है । प्रेमीजी के लेखों ने मेरी घ।रणा-को क्रमश: ग़लत सावित किया । 
यही उनेके प्रति आकर्षण का प्रथम कारण था । 
५ १६१७८ में में पूना में था। रात को अचानक प्रेमीजी सकृदुम्व मुनि श्री जिनविजय जी के वासत्थान पर 


आये । मैंने उक्त पद्म की अन्तिम कड़ी बोल कर उनका स्वागत किया । उन्हें कहाँ मालूम था कि मेरे पथ्य को बोर 
प्रार्थना में भी पढ़ता होगा । इस प्रसंग ने परिचय की परोक्षता को प्र॒त्यक्ष रूप में बदल दिया झौर यही सूझपात दृढ़ 
गे ह्ीपघी।टइस 


भूमि बनता गया । उनके लेखों से उनकी बहुश्नुतता और असाम्प्रदायिकता की छाप तो मन पर पड़ी है 


३६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


प्रत्यक्ष परिचय ने मुझे उनकी अक्ृत्रिम सरलता की ओर आक्ृष्ट किया | इसीसे में थोड़े ही दिनों वाद जब वम्बई 
आया तो उनसे मिलने गया । वे चन्दावाड़ी में एक कमरा लेकर रहते थे । विविध चर्चा में इतवा डूबा कि आखिर 
को अपने डेरे पर जाकर जीमने का समय न देखकर प्रेमीजी से मैंने कहा कि में और मेरे मित्र रमणिकलाल मोदी यहीं 
जीमेंगे । उन्होंने हमें उतनी ही सरलता और अक्नत्रिमता से जिमाया और परिचयसूत्र पक्का हुआ | फिर तो मेरे 
लिए वम्बई में आने का एक अर्थ यह भी हो गया कि प्रेमीजी से अवश्य मिलना और नई जानकारी पाना । 
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स्व० हेमचंद्र (१६३२) 


वम्बई में मेरे चिर परिचित और निकट मित्र सेठ हरगोविन्ददास रामजी:रहते है। प्रेमीजी के भी वे गाढ़ सखा 
बन गये थे । यहाँ तक कि उन दोनों का वासस्थान एक था या समीप-सर्मीप । घाटकोपर, मुलुन्द जेसे उपनगरों 
में भी वे निकट रहते थे। अतएब मुझे प्रेमीजी की परिचय-वृद्धि .कां बड़ा. सुयोग मिला । में उनके घर का १ 
अंग-सा बन गया.। उनकी पत्नी रमावहंन और उनका इकलौता.प्राणप्रिय पुत्र हेमचन्द्र दोनों के सम्पूर्ण विध्वास का 
भागी मैं वन गया | घाटकोपर की टेकरियों में घूमने जाता तो प्रेमीजी का कुटुम्ब प्रायः साथ हो जाता | आहार 
सम्बन्धी मेरे प्रयोगों का कुछ असर उनके कुदुम्व पर पड़ा तो तरुण हेमचन्द्र के नव प्रयोग में कभी में भी सम्मिलित 


! स्मरणाध्याय 


न्पैप 
८] 


हुआ । लहसुन डालकर उवाला दूध पीने से पेट पर अच्छा असर होता है । इस अनुभवसिद्ध आग्रहपूर्ण हेमचन्द्र 
उक्ति को मानकर 'मेंने भी उनके तैयार भेजे. वैसे दुग्धपान को आजमाया | कभी में घाटकोपर से थ्ान्ताक्ूज जुह तट 
तक पेंदल चलकर जाता तो अन्य मित्रों के: साथ हेमचन्द्र और चम्पा दोनों भी साथ चलते । दोनों की निर्दोपता और 
मुक्त हृदयता मुझे यह मानने को रोकती थी कि ये दोनों पति-पत्नी हैँ । जब कभी प्रेमीजी शरीक हों तव तो हमारी 
गोष्ठी में दो दल अवश्य हो जाते और मेरा कुकाव नियम से प्रेमीजी के विरुद्ध हेमचन्द्र की ओर रहता | धामिक 
सामाजिक, साहित्यिक आदि विषयों में प्रेमीजी का (जो कभी स्कूल-कॉलेज में नहीं गये ) दृष्टिविन्दु मेने कभी गतान- 
गतिक नहीं देखा, जिसका कि विशेष विकास हेमचन्द्र ने अपने में किया था । आगरा, श्रहमदावाद, काशी आदि जहाँ- 
कहीं से में बम्बई आता तो प्रेम/जी से मिलना और पारस्परिक साहित्यिक एवं ऐतिहासिक चर्चाएँ खुल करके करना 
मानों मेरा एक स्वभाव ही हो गया था। आगरे से प्रकाशित हुए मेरे हिन्दी ग्रन्थ तो उन्होंने देखे ही थे; पर ग्रहमद।वाद 
से प्रकाशित जब मेरा सन्मतितक' का संस्करण प्रेमीजी ने देखा तो वे मुझे न्‍्यायक्मुदचन्द्र का वैसा ही संस्करण निकालने 
का आग्रह करने लगे भर तदर्थ उसकी एक पुरानी लिखित प्रति भी मुझे भेज दी, जो बंहुत वर्षो तक मेरे पास रही झौर 
जिसका उपयोग 'सन्मतितर्क कें संस्कशंण में किया गया है । सम्पादन में सहकारी रूप से पण्डित की हमें आवश्यकता 
होती थी तो प्रेमीजी बार-बार मुझे कहते थे .कि आप किसी होनहार दिग्रम्वर पण्डित को रखिए, जो काम सीख कर 
आगे वैसा ही" दिगम्बर-साहित्य प्रकाशित करे। यह सूचना पं० दरवारीलाल 'सत्यभक्त', जो उस समय इन्दौर में थे 
उनके साथ पत्र-व्यवहार में परिणत हुई। प्रेमीजी माणिकचन्द जैन-पग्रन्थमाला का योग्यतापूर्वक सम्पादन करते ही थे; 
पर उनकी इच्छा यह थी' कि न्यायकेमुदचन्द्र आदि जैसे ग्रन्थ सन्मतितर्के के ढंग पर सम्पादित हों । उनकी लगन प्रवल 
थी ; पर समय-परिपाक न हुआ था । बीच में वष बीते, पर निकटता नहीं बीती । अतएव हम दोनों एक-दूसरे की सम्प्रदाय 
विषयक धारणा को ठीक-ठीक संमभ पाये थे और हम दोनों के बीच कोई पन्थ-ग्रन्थि या सम्प्रेदाय ग्रस्थि फटकती न थी । 
एक वार. प्रेमीजी ने कहा,. हमारी परम्परा में पण्डित वहुत हें गौर उनमें कुछ अच्छे भी भ्रवर्य हूँ; पर में 
चाहता हूँ कि उनमें से किसी की भी पन्थ-ग्रन्थि ढीली हो ।” मेने कहा कि यहीं बात में श्वेताम्बर साधुश्रों के बारे 
में भी चाहता हूँ । : श्रीयुत जुंगलकिशोरु जी मुख्तार एक: पुराने लेखक और इतिहासरसिक हें। प्रेमीजी का उनसे 
खासा परिचय था। प्रेमीजी की इच्छा थी कि श्री मुख्तार जी कभी संशोवन और इतिहास के उदात्त वातावरण में 
रहें। आन्तरिक इच्छा सूचित करके प्रेमीर्ज। ने श्रीयुत मुख्तार जी को अहमदाबाद भेजा । वे हमारे पास ठहरे और 
, एक नया परिचय प्रारम्भ हुआ, गुजरात-विद्यापीठ के और खासकर तदन्तर्गत पुरातत्त्वमन्दिर के वातावरण श्रौर 
कार्यकर्ताश्रों का श्रीयुत मुख्तार जी के ऊपर अच्छा प्रभाव पड़ा, ऐसी मुझे उनके परिचय से प्रततीति हुई थी, जो कभी 
मेने प्रेमीजी से प्रकट भी की थी । प्रेमीजी.-मुझसे कहते थे कि मुख्तार साहव की ग्रन्थि-शिथिलता का जवाब समय ही। 
देगा। पर प्रेमीजी के कारण मुझको श्रीयुत मुख्तार जी का ही नहीं, वल्कि दूसरे अनेक विद्वानों एवं सज्जनों का सुभग 
परिचय हुम्ना है, जो अविस्मरणीय है । प्रेमीजी के घर या दूकान पर बैठना मानों अनेक हिन्दी, मराठी, गुजराती 
और विशज्विष्ट विद्वानों का परिचय सपधना था। पं० दरवारीलाल जी सत्यभमवतः की मेरी मंत्री इसी गोप्ठी का ग्न्यतम 
फल है । मेरी मैत्री उन लोगों से कभी स्थायी नहीं बनी, जो साम्प्रदायिक और निविड़नग्नन्थि हों । 

१६३९१ के वर्षाकाल में पर्यूषण व्याख्यानमाला. के प्रसंग पर हमने.प्रेमीजी श्लौर प॑० दरवारीलाल जी सत्यनकत' 
को सकट॒म्ब अहमदाबाद बुलाया । उन्होंने असाम्प्रदाथिक और सामयिक विविव विषयों पर विद्वानों के ब्यास्यान 
सने, खद भी व्याख्यान दिये । साथ ही उनकी इच्छा- जाग्नत हुई कि ऐसा आयोजन वम्बई में भी हो । बम्बई के 
यवकों ने अगले साल से पर्यषण व्याख्यानमाला का आयोजन भी किया । प्रेमीजी का सक्रिय सहयोग रहा । मेद बहने 
पर उन्होंने पुराने सुधारक वयोवुद्ध बाबू सूरजभानु जी वकील को वम्बई में बुलाया, जिनके लेख में वप पहले पद चया 
था और जिनसे मिलने की चिराभिलापा भी थी। उक्त वाव जी १६३२ में वम्बई पधारे और व्यास्यान मी दिया । 
मेरी यह अभिलापा. एकमात्र प्रेमीजी के ही कारण सफल 


श्८ न प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ ह 2७ < ९८ 

उधर.हेमचन्द्र की उम्र बढ़ती जाती थी और प्रेमीजी की चिन्ता भी बढ़ती जाती-थी कि यह अनेक विषयों 
का धुनी प्रयोगवीर जोगी कारोबार कैसे सभालेगा । पर मेरा निश्चित विद्वास था कि हेमचन्द्र विर॒ज विभूतति है । 
प्रेमीजी हे तो जन्म से सी ० पी० के और देहाती संकीर्ण संस्कार की परम्परा के, पर उनकी सामाजिक मान्यताएँ घाभिक 
मान्यताओं की तरह वन्धनमुकत वत गई थीं । अतएव उनके घर में लाज-परदे का कोई वन्धन न था और आज भी , 
नहीं है । हेमचन्द्र की पत्नी, जो उस समय किशोरी और तरुणी थी, वह उतनी ही स्वतन्त्रता से सवके साथ पेश आती, 
जितली स्वतन्त्रता से रमावहन, हेमचन्द्र और प्रेमीजी खुद । प्रेमीजी पूरे सुधारक हैं । इसीसे उन्होंने अपने भाई 
की पुनः शादी विधवा से कराई और रूढ़िवा दियों के खफ़ा होने की परवाह नहीं की । प्रेमीजी के साथ चम्पा का व्यवहार 
देखकर कोई भी अनजान आदमी नहीं कह सकता कि यह उनकी पुत्रवध्‌ है। उसे आभास यही- होगा कि वह उनकी 
इकलौती और लाड़िली पुत्री है। जब कभी जाओ, प्रेमीजी के निकट मुक्त वातावरण पाओेगे। रूढ़िचुस्त श्र सुधारक 
दोनों इस वात में सहमत होंगे कि प्रेमीजी खुद अजातशत्रु हे । हे 

प्रेमीजी गरीबी की हालत और मामूली नौकरी से ऊँचे उठकर इतना व्यापक और ऊँचा स्थान पायें हुए हे 
कि आज उनको सारा हिन्दी संसार सम्मान की। दृष्टि से देखता है। इसकी कुंजी उनकी सच्चाई, कार्यनिष्ठा और 
बहुश्रुतता में है । यद्यपि वे अपने इकलौते सत्यहृदय युवक पुत्र के वियोग से दुःखित रहते हें, पर मेंने देखा हैं कि उनका 
आश्वासन एकमात्र विविध विषयक वाचन और.कार्यप्रेवणता है ) वे कैसे ही बीमार क्‍यों न हों, वेद्य, डॉक्टर और 
मित्र कितनी ही मनाई क्‍यों न करें, पर उनके विस्तरे और सिरहाने के इर्द-गिर्द वाचन की कुछ-न-कुछ नई सामग्री 
मैंने अवश्य देखी है । प्रेमीजी के चाहने वालों में मामूली-से-मामूली ग्रादमी भी रहता है और विशिष्ट-से-विशिष्ट 
विद्वान का भी समावेश होता हैँ । अभी-अ्ंभी में हरकिसनदास हॉस्पीटल में देखता था कि उनकी खटिया के इर्दे-गिर्द 
उनके अरोग्य के इच्छुकों का दल हर वक़्त जमा हूँ । 

प्रेमीजी परिमितव्ययी और सादगीजीवी हैं, प्र वे मेहमानों और स्ने हियों के लिए उतने ही उदार हैं । इसीसे 
उनके यहाँ जाने में किसीको संकोच नहीं होता । 

१६३३ की जुलाई की तीसरी तारीख को में जब हिन्दू यूनिवर्सिदी में काम करने के लिए वम्बई से रवाना हुआ 
तब प्रेमी ने उस पुरानी लगन को ताज़ा करके मुझसे कहा कि काशी में तरुण पं० महेन्द्रकुमार जी हूँ । श्राप उनसे 
नई पद्धति के अनुसार न्यायकुमुदचन्द्र का सम्पादन अवश्य करवाएँ | प्रथम-से ही परिचित पं० कैलाशचन्द्र जी काशी 
में थे ही । महेद्धकुमार जी नये मिले। दोनों से प्रेमीजी का विचार कहकर उस काम की पूर्वभूमिका का विचार 
मैंने कहा । दोनों तत्काल कृतनिश्चय हुए और हिन्दू यूनिवर्सिटी में आने लगे । चिन्तन-गोष्ठी जमी । समय आते 
ही प्रेमीजी की इच्छा के अनुसार उक्त दोनों पंडितों ने न्‍्यायंकुमुदचन्द्र का सुसंस्क्ृत सम्पादन करके उसे माणिकचन्द 

जैन-प्रन्थमाला से प्रकाशित कराया | पं० महेन्द्रक्मार जी च्यायाचाय म्रेरे काम में भी सहयोगी वने और व्यापक 
अध्ययन चालू रकखा । फलत: उन्होंने 'सिन्धी-जैन-सीरीज' में स्वतन्‍्त्र भाव से अ्रकलंक ग्रन्थत्रय का और सहकारी 
रूप से प्रमाण-मीमांसा आदि ग्रन्थों को सम्पादन किया, जिससे प्रेमीजी की इच्छा अंशत: अवश्य पूर्ण हुईं है; परन्तु 
मैंने देखा है कि प्रेमीजी उतने मात्र से सम्पूर्ण सन्तुप्ट नहीं । उनकी उत्कट अभिलापाएँ कम-से-कम तीन हें । एक तो 
वे. अन्य सांत्विक विद्वानों की तरह अपनी परम्परा के पण्डितों का धरातल इतना ऊँचा देखना चाहते हें कि जिससे 
पण्डितगण सार्वजनिक प्रतिष्ठा लाभ कर सके । दूसरी कामना उनकी सदा यह रहती हैँ कि जैन-भण्डारों के---कम-से- 
कम दिगम्वर-भण्डारों के--उद्धार और रक्षण का कार्य सर्वेथा नवयुगानुसारी हो श्रौर पण्डितों एवं धनिकों की शक्ति 
का सुमेले इस कार्य को सिद्ध करे । उनकी तीसरी अदम्य आकांक्षा यह देखी हैँ कि फ़िरक़ों की और खासकर जाति- 
पाँति की संकुचितता और चौकावन्धी खत्म हो एवं स्त्रियों की. खासकर त्रिधवाओं की स्थिति सुधरे । मेने देखा हैं 
कि प्रेमीजी ने अपनी ओर से उक्त इच्छाओं की पूर्ति के लिए स्वयं अथक प्रयत्न किया है और दूसरों को भी प्रेरित 
किया हैं । आज जो दिगम्वर परम्परा में नवयुगानुसारी कुछ प्रवृत्तियाँ देखी जाती हूँ-उनमें साक्षात्‌ या परम्परा से 
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प्रेमीजी का थोड़ा-बहुत अ्रसर अवश्य है । पुराने विचार के जो लोग प्रेमीजी के विचार से सहमत नहीं, वे भी प्रेमीजी 
के सद्गुणों के प्रशंसक अ्रवश्य रहे हें । यही उनकी जीवनगत असाधारण विशेषता है ! 
: प्रेमीजी में असाम्प्रदार्थिक व स॒त्यंगवेषी दृष्टि न होती तो वे अन्य बातों के होते हुए भी जैन-जैनेतर जगत्‌ में 
ऐसा सम्मान्यस्थान कभी नहीं पाते । मैंने तत्त्वार्थ और उमास्वाति के बारे में ऐतिहासिक दृष्टि से जो कुछ लिखा है, 
'प्रेमीजी की निर्भय गवेषक दृष्टि ने उसका केवल समर्थन ही नहीं किया, वत्कि साम्प्रदायिक विरोधों की परवाह बिना 
किये मेरी खोज को और भी आगे बढ़ाया, जिसका फल सिंधी स्मृति अंक भारतीय विद्या में विस्तृत लेखरूप से उन्होंने 
अभी प्रकट किया है । श्राजकल प्रेमीजी मेरा ध्यान एक विशिष्ट कार्य की ओर साग्रह खींच रहें हें कि उपलब्ध जैन- 
आझ्रागमिक साहित्य का ऐतिहासिक दृष्टि से मूल्यांकन तथा भारतीय संस्कृति और वाड्मय में उसका स्थान' इस विपय 
पर साधिकार लिखना-आवश्यक है । वे मुझे वार-बार कहते हैँ कि अल्पश्रुत और साम्प्रदायिक लोगों की गलत घारणाओं 
को सुधारना नितान्त आवश्यक है । 
कोई भी ऐतिहासिक बहुश्रुत विद्वान हो, प्रेमीजी उससे फ़ायदा उठाने से नहीं चूकते । झ्ाचाये श्री जिनविजय 
जी के साथ उनका चिर परिचय हैँ। में देखता आया हूँ कि वे उनके साथ विविध विषयों की ऐतिहासिक चर्चा करने 
का मौक़ा: कभी जाने नहीं देते । ; 
अन्त में मुझे इतना ही कहना है कि प्रेमीजी की सतयुगीन वृत्तियों ने साम्प्रदायिक कलियुगी वृत्तियों पर 
सरलता से थोड़ी-बहुत विजय अवश्य पाई हैं । 
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प्रेमीजी को में निकट से नहीं के वरावर जात़ता हूं । फिर भी उनके व्यवितंत्व॑ को में जितना जानता हूं, 
सम्भवतः उससे श्रधिक उनके अत्यन्त निकटवर्ती भी न जानते होंगे । इसके पीछे एक घटना है, जिसकी स्मृति आज 
पच्चीस वरस वाद भी टटकी हैं । | 
प्रेमीजी जिस समय प्रकाशक के रूप में हिन्दी-जगत्‌ के सामने आये, उस समय बहू परपट पड़ा हुआ था | 
आज की तरह न प्रकाशकों की भरमार थी, न ग्रन्थों की । पाठक ग्रन्थों करे लिए लालायित हो रहे थे, हिन्दी के शभैपी 
उसके भण्डार को ग्रन्थ-रत्नों से भरा-पूरा देखना चाहते थे । ऐसी परिस्थिति में 'हिन्दी-प्रन्थ-र॒त्ताकर' एक वरदान 
के रूप में अवतरित हुआ । उसके प्रकाशित बगला के अनुवाद ही तर्वे पाठकों के लिए सब कुछ थे । ज़मीन तैयार 
हो रही थी । उतने ही से हिन्दी वाले फूले न समाते थे । इसके पहले कई प्रकाशन-योजनाएँ चालू हुईं थीं और अ्रंक्रित 
हो-होकर मारी गई थीं। अतएवं प्रेमीजी का समोरम्भ उनके लिए तो साहस और आत्म-विश्वांस का काम था ही 
वाचकों के लिए भी वह घड़कते हुए हृदय की एक वहुत बड़ी आज्ञा घी 4॥ 
जहाँ प्रकाशक और वाजक ऐसी परिस्थिति में थे, वहाँ एक तीसरा वर्ग भी था, जो बड़ी सतृष्ण दृष्टि से प्रकाशनों 
की ओर देख रहा था । यह वर्ग था उन लेखकों का, जो मासिक पन्नों तक तो किसी भाँति पहुँच पाते थे, किन्तु उसके 
आगे जिनकी रसाई न थी। वह आज का जमाना न था जब लेखकों और पत्रों की भरमार तो है ही, संम्पादकीय अ्रत- 
जासन भी ऐसा-ही-वेसा है । वह हिवेदीयुग था, जब लेखकों के लिए मासिक पन्न का द्वार बहुत ही अवरुद्ध और कंटका- 
कीर्ण था। इसका यह तात्यय॑ नहीं कि लेखक किसी प्रकार हतोत्साह किये जाते थे। बात विलकूल उलटी 
थी । उस समव तो आचाय॑ं द्विवेदी जी और उनके अनुकरण में अन्य सम्पादक लेखकों के तैयार करने में लगे हुए थे । 
फिर भी हिवेदी जी ने लेखन का स्तर इतना ऊँचा कर रक्खा था कि सहसा -किसी के लिए लेखक बन जाना सम्भव 
न था और न दूसरे पत्रकार ही अपने पन्न का स्तर गिराने का साहस कर सकते थे.। वे यथासम्भव सरस्वती को ही 
मानदण्ड वनाकर अपना पत्र चलाते थे। यहीं कारण था कि उन्हीं लेखकरें की कुछ पूछ थी, जो अपना स्थान बना 
चुके थे अथवा जिनमें किसी विशेषता का अंक्र थां। ऐसे लेखकों के लेख यद्यपि पाठकों के ज्ञानवर्द्धध की अच्छी 
सामग्री होते तो भी उनमें स्थायी महत्त्व के इनें-गिने ही होते थे । फिर भी उनके लेखक चाहते कि उनकी कृति पुस्तक 
रूप में निकल जाय । ऐसे ही एक महाशय ने . . . . शास्त्र त्र| पर एक लेखमाला इन्दु' में निकाली । 
यहाँ इन्दु' का थोड़ा-सा परिचय दे देना अनुचित न होगा । प्रसाद जी सन्‌ १६०८ के “अन्त में नई भावनाएँ 
लेकर हिन्दी-संसार में आये । उनका सुरती का पैतृक समृद्ध व्यापार भी था, जिसके कारण उनका कुल-ताम सुधनीसाव' 
पड़ गया था । सो अपनी नई भावनाओं को व्यक्त करने के लिए, साथ ही अपने पेतृक कारवार के विज्ञापन के लिए 
उन्होंने अपने भानजे स्व० अम्बिकाप्रसाद गुप्त से 'इंदु को सन्‌ १६०६ के आरंभ में निकलवाया था। इस मासिक 
पत्र की एक अपनी हस्ती थी। प्रसाद जी की रचनाओं के सिवा उनसे प्रभावित और प्रोत्साहित कितने ही नये लेखक 
इसमें लिखा करते थे । यद्यपि इसकी छर्पाई-सफ़ाई का दर्जा वहुत ही साधारण था, फिर भी लेखों के नाते यह एक 
नये उत्थान का सूचक था | 
इसी इन्द' में वे '. . . .शास्त्र' वाले लेख घारावाहिक रूप में निकले थे । विपय नया था । अतएव उसकी 
ओर अनेक लोगों का ध्यान गया और पत्रों में कुछ चर्चा भी हुई । जब यह लेखमाला पूरी हो गई तव लेखक महाशय 
ने उसका स्वत्व प्रेमीजी को दे दिया और उन्होंने उसे पुस्तकाकार निकाल दिया। उस समय के विचार से उसकी अच्छी 


के न 


प्रेमीजी के व्यक्तित्व की एक भलक ड१ 


माँग हुई और एकाधिक संस्करण भी हुए | तब लेखक महाशय की नीयत में फ़ितूर आया और उन्होंने प्रेमीजी से 
और ऐंठने का बाँधनू बाँधा । प्रेमीजी थे सच्चे और खरे आदमी । उन्होंने यह मामला पंचायत में डाल दिया । सर्वश्री 
डा० भगवानदास, स्व० शिवप्रसाद गुप्त, श्रीप्रकाश, रामचन्द्र वर्मा और में, उसके सदस्य थे । पंचायत ने क़दम- 
क़दम पर पाया कि लेखक महाशय ने जिस रूप में मामला खड़ा किया था, उसमें उनकी जवरदस्ती ही नहीं, वहुत बड़ी 
जघन्यता भी थी । सच वात तो यह हे कि उन्होंने जो हरकत की थी उसके लिए उलटे प्रेमीजी को हरजाना मिलना 
चाहिए था, किन्तु उन दिनों लेखक महाझय ने राष्ट्रीय वाना धारण कर लिया था। अ्रतएव वे कूछ पंचों की नियाह 
में कोई चीज़ हो गये थे। निदान, दयापूर्ण' फ़ैसला यह हुआ कि यद्यपि उन्होंने काम तो अ्रनुचित किया है फिर भी 
उन्हें प्रेमीजी अमुक रकम प्रदान करें । प्रेमीजी ने तत्काल बिना किसी ननुनच के इस 'त्याव” की तामील कर दी । 
लेखक महाशय को प्रेमीजी से लिखित क्षमा माँगने की आज्ञा भी हुई थी । सो मानों उक्त रक़म उसी क्षमा-प्रार्थना 
की फ़ीस चुकवाई गई थी ! प्रेमीजी आरम्भ से ही निलिप्त' रहे । वे तो धरमोधरम यहाँ तक तैयार थे कि कापी- 
राइट तथा छपी प्रतियाँ लेखक महाशय को यों ही दे दें। उन्होंने न कभी लांछित करने वाले कर्म किये थे, न करना 
चाहते थे । यही उनका जीवन-ब्रत है, ज़िस पर वे आज भी समाझुढ़ हैं। 
इस घटना में मैंने दो बातें पाई । पहली तो प्रेमीजी के निखरे हुए व्यक्तित्व की एक भलक और दूसरे यह कि 
गोसाई जी की ये पंक्तियाँ सवासोलह आने सच हे--- 

“ “लखि सुवेष जग बंचक जेऊ । बेष प्रताप पूजिश्रहि तेऊ ॥ 
बनारस ] ० ड 





वे मधुर जल्ण 


-- .7- शअ्री नरेन्द्र जेन एम० ए० 


श्रद्धेय प्रेमीजी का नाम तो बहुतं दिनों से सुना था; लेकिन साक्षात्कार हुआं उस समयं, जव में कॉलेज 'की 
अध्यापकी पाने की आशा में वम्वई गया । घर पर पहुँचा तो प्रेमीजी मोजन कर रहे थे । उन्हें देखकर मुझे ऐसा 
मालूम हुआ्ना कि दुदंव के प्रहारों से वे कुक श्रवश्य गये है, पर उसे चुनौती देने की क्षमता मानों भ्रव भी उसमें शेष है । 
रुग्णा पृत्रवध्‌ श्रस्पताल में थीं। इससे कुछ चिन्तित थे। मेंने,उन्हें नारियल की तरह पाया ।- ऊपर से कठोर, पर 
अन्तर में कोमल । ि ह 

प्रेमीजी की सहायता से नौकरी प्राप्त हो जाने पर फिर तो अनेकों बारे उनसे भेंट और बातचीत करने का अवसर, 


मिला और अव भी मिलता रहता है। जी नहीं लगता तो प्राय: उनके पास चला जाता हूँ.। उनके छोटे-से परिवार _ 


के कई मधुर चित्र मेरे सामने हैँ । एक दिन जस्सू (पौन्र) अपनी किताबों का वस्तो ट्राम में भूल आया । मेने कहा 
कि चलो, छुट्टी] हुई । लेकिन जस्सू बहुत सुस्त था। आँखों में आँसू भंलकने लगे ।' दादा (प्रेमीजी.)) उसकी व्यथा 
को ताड़ गये। बोले, “वेटा, तू वंया फ़िकर.करता:है ! अरे, दुंकान तो तेरी ही. है । तेरे लिए एक-एक छोड़ दो-दो 
किताबें अभी मँगाये देता है ।” यह आश्वासन पाकर जस्सू उछलने लगा। 

एक रोज़ बोले, अरे बेटा चम्पा, बच्चे बारिश में भीगते जाते हैं । उनके लिए एक-एक वरसाती खरीद दे । 

चम्पा बोलीं, “दादा, इनके पास छतरी हे तो । फिर बरसाती की कया ज़रूरत है ?/” 

“लो भई बेटा पस्सू,' कहीं बारिश छतरी से भी रुक़ती है ! यह माँ कैसी बातें करती हैं ?” प्रेमीजी ने हंसते 
हुए कहा । | ः 
पस्सू खिलखिला पड़ा । बोला, “हाँ, दादा, देखो, माँ कितनी मक्खीचूस है ! ” 

कहने की आवश्यकता नहीं कि शीघ्र ही दो वढ़िया वरुसाती आ गई । 

यों ही बेठे हुए एक दिन मेंने पूछा, 'यह रेडियो कितने में खरीदा था ? 

बोले, “पता नहीं । सब वही (हेमचन्द्र) लाया था । हमने तो यह शास्त्र पंढ़ा ही नहीं ।” 

अपने व्यवसाय में प्रेमीजी! जितने सजग और कुशल हे, घर-गृहस्थी की चीज़ों के बारे में उतने ही अनभिज्ञ । 
चीज़ों का मोल-तोल करना उनसे आता ही नहीं। | 

एक दिन जस्सू विक्री के पाँच रुपये वारह आने हाथ में खनखनाता उछलता हुआ झाया ।---'मिरा बटुआ 
कहाँ है ? वटुआ कहाँ है ?” उसने हल्ला मचा दिया । - 

प्रेमीजी बोले, “बड़ा दुकानदार वना है !ः अरे, रोटी तो खा ले, वेटे ! मुझे क्‍यों सताता है ? ” 

पर जस्सू सुनने वाला श्रासामी नहीं। 

प्रेमीजी फिर चिल्लाए, वेठा चम्पा, इसके कान तो पकड़ । .रोटी नहीं खाता । 

जस्स अपनी घ॒न में मस्त रहां और जब पैसे वटुए में भर लिये तव रोटी खाने बैठा ।. थाली आते हूं। लगा 
चिल्लाने, “चावल लाओो, चावल !” । 

प्रेमीजी ने हँसते हुए कहा, अरे, यंह क्या होटल है ! वाह, बेटा वाह, मेरे घर को तो तूने होटल ही बना दिया | * 

हम सब खिलखिला कर हंस पड़े। हि 





* पुश्नवधू । “पयौत्र । 


हा 


वे सघुर क्षण. !: ४३ 


प्रेमीजी ने श्रपती दुकान की कितावें पढ़नेकी छूट मुझे दे रक्खी है । एक दिन जाहजहाँ' (डी० एल० राय कृत ) 
नाटक लेकर जोर-ज़ोर से पढ़ने लगा । प्ररांग था कि जिहनखाँ दारा का सिर काटने आता हूँ । दारा का बेटा सिपर 
पिता को नहीं छोड़ता और जल्लादों, से कहता है कि तुम उन्हें नहीं मार सकते । दृश्य बड़ा ही करुण था । पढ़ते-पढ़ते 
भेरी आँखें गीली हो आई । निगाह ऊपर उठी तो देखता हूँ कि प्रेमीजी के टपृठप्‌ आँसू गिर रहे हैं । वास्तव में प्रेमीजी 
बहुत ही नरम दिल के हैं । ऐसे प्रसंगों पर उन्हें अपने हेम की याद भी हो झाती है ! 
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परम शजअ कक अब अमल के १३ 


१. चि० विद्याधघर (पस्स) २- चि० यश्ोधर (जस्सू) 
३. चंपाबाई (स्व० हेसचंद्रके पुत्र और पत्नी ।) 


& 
पैसेदता 
त्ाह। 


प्रेमीजी में विनोदप्रियता भी खूब है । अपनी हँसी आप ही उड़ाना, यह उनके स्वनाव की विशेषता है 
वुन्देलखण्ड का एक ग्राम-गीत---डुकरा तोकों मोत कतऊं नइर्या ---वड़े लहजे के ज्ञाथ गाया करते हैं। हरभी-रर्ती 
पस्सू मचल जाता है । कहता है, “दादा, हम तो वही कहानी सुनेंगे ।” 

जानते हुए भी दादा पूछते हे, कौन-सी कहानी भैया ? 


हा 


डंडे ८2 प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ 
अरे, वही--अ्रल्ला मियाँ बड़े सयाने । पहले ही काठ लिये दो आने ।” हु 

हँसते-हँसते दादा पूरी कहानी सुना देते है। कभी जब पस्सू किसी से नाराज़ होकर रोने लगता है तो प्रेमीजी 
उसके कान में वही अल्ला मियाँ वाला मन्त्र फूँक देते है और वह खिलखिलाने लगता है । 

इस प्रकार की अनेकों घटनाएँ उस घर में देखता हूँ । ये घटनाएँ छोटी अ्रवश्य है, पर ऐसी घटनाओं से हमारे 
परिवारों में मधुर रस का संचार होता हैं । 

प्रेमीजी की आशा अपने इन्हीं दोनों पोतों पर निर्भर है ) वे योग्य हो जायें तो उनके कन्धों पर सारा दायित्व 
सौंपकर चुपचाप दुनिया से विदा ले लें, यही उनकी अभिलापा जान पड़ती है । 


बम्बई ] 


+। 


कुछ स्म्तियाँ 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सन्‌ १६०९ या १० की बात है । उस समय में केसली में मास्टर था। दिसम्बर की छुट्टी में घर आया था । 
अभी तक प्रेमीजी से मेरी घनिष्टता नहीं हुई थी । साधारण परिचय मात्र था। एक दिन सन्ध्या समय मेंने देख। 
कि बाज़ार की एक दहलान में प्रेमीजी को घेरे हुए बहुत से मास्टर बैठे हें और कुछ लिख रहे हैं। कौतृूहलवश्न में भी 
वहाँ जा पहुँचा । मालूम हुआ, प्रेमीजी वम्बई से आये हैं । कुछ दिन यहाँ रहेंगे। मास्टरों के आग्रह पर प्रति-दिन 
बंगला भाषा सिखाया करेंगे। इस समाचार ने मुझे हर्ष-विषाद के गम्भीर आवतं में डाल दिया । हर्ष इस बात का 
कि एक नई भाषा सीखने का अवसर है । विषाद इसलिए कि में इस अवसर से लाभ उठाने में अ्रसमर्थ था। मेरी छट्टी 
समाप्त हो चुकी थी और मुझे दूसरे दिन प्रातः:काल केसली जाना था। मैंने अपनी अभिलापा और कठिनाई प्रेमीजी' 
को कह सुनाई । कठिनाई की इस विषम गुत्थी को एक सुदक्ष पुरुष की नाई उन्होंने तत्काल सुलका दिया। बँगला 
भाषा के 'साहित्य' नामक पत्र की एक फ़ाइल उनके सामने रकक्‍्खी थी । उसे मेरी ओर बढ़ाते हुए उन्होंने कहा, “आ्राप 
इसे ले जाइए । में बँगला वर्णमाला की पहिचान कराये देता हूँ । वाक़ी भ्रभ्यास से आप स्वयं सीख जावेंगे।”. फ़ाइल 
लेकर में उसके पन्ने इधर-उधर पलटने लगा । मोदे-मोटे शीर्षक के श्रक्षरों में प्रेमीजी ने वबतलाया कि देखो, यह अ हे, 
यह ख और यह भ । इत्यादि । प्रेमीजी बतलाते गये और में पेंसिल से उन पर हिन्दी में लिखता गया । दूसरे दिन 
में केसली चला गया । थोड़े ही दिन के अभ्यास से में उस फ़ाइल के लेख पढ़ने लगा । अभ्यास से कछ-कछ मतलब 
भी समझ में आने लगा । जब किसी शब्द का अर्थ मालूम न पड़ता त्तव उस शब्द को घंटों खोजता कि वह कहाँ और 
किस श्रर्थ में आया है । इस तरह उसके शब्दों, विभक्तितियों श्रादि से परिचित होता गया । एक महीने पीछे मेने 
प्रेमीजी को बंगला में एक पत्र लिखा । वे उस समय बम्बई पहुँच चुके थे । प्रेमीजी की दूकान के साभीदार श्री छगनमल 
जी बाकलीवाल को बहुत समय बंगाल में रहने का अवसर मिला था | वे बंगला अश्रच्छी तरह लिख और वोल सकते 
थे। उन्होंने मेरे पत्र का उत्तर बँगला में दिया। मेरे परिश्रम की सयहना करते हुए उन्होंने बंगला की तीन-चार 
गद्य-पद्य की पुस्तकें मेंरे श्रभ्यास के लिए भेज दीं । कुछ समय पीछे मेंने प्रेमीजी की दी हुई 'साहित्य' की फ़ाइल में से 
'कज्छुका', जयमाला' आदि गल्‍पों का अनुवाद करके उनके पास भेजा | ये गलपें जेन-हितेपी' मासिकपन्न में प्रकाशित 
हुई और परचात्‌ हिन्दी-ग्रत्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से प्रकाशित फूलों का गुच्छा' नामक कहानी-संग्रह में भी सम्मिलित 
की गई। ु 

>< श्र ८ 

मध्य-प्रदेश के तत्कालीन चीफ़ कमिश्नर वेझ्जामन रावटंसन दौरे पर देवरी झा रहे थे। यह सन्‌ १६१८ की 
बात है। उनकी रसद के इन्तज़ाम के नाम पर तहसील के सिपाहियों ने देवरी तथा निकटवर्ती देहातों में खूब लूट 
मचा रक्‍्खी थी । लकड़ी, घास, खाट-पलंग, वर्तन आदि अनेक वस्तुएँ संग्रह की जा रही थीं। गाड़ी-वैल, भेसे वेगार 
में दस-पन्द्रह दिन पहले से ही पकड़े जा रहे थे। सिपाही लोगों के घर जा खड़े होते और यदि उनके हाथ गरम न कर 
दिये जाते तो वे उनकी वस्तुएँ बलात्‌ ले जाते थे। साहव वहादुर के चले जाने के पश्चात्‌ रतद का बचा हुआ्ला सामान 
नीलाम किया गया । स्थानीय हलवाइयों को ख़ब खोबा बेचा गया। उस समय सौभाग्य से प्रेमीजी देवरी पाये 
हुए थे । ग़रीब लोगों की यह तवाही उनसे न देखी गई । उन्होंने इस विषय में 'देवरी में नादिरशाही, दीफ़ कमिश्नर 


जुज्प्र 


का दौरा और प्रजा की तबाहो' शीषंक एक लेख प्रताप' में भेज दिया । लेख छपते ही झफ़सरों में सलदली मच 
मुछहमा चलाने की 


- गई। तहसीलदार और छोटे साहव दौड़े श्राये । तहक्नीक़त की गई। लेख लिखने वाले पर मुझहम 





४६ - कि प्रेमी-प्भिनंदन-ग्रंय 


घमकी भी दी गई । पर बात सच थी | बेचारे क्या करते ? अन्त में उचित मावज़ा देकर लोगों को श्ञान्त कर दिया 
कुछ सिपाही वरखास्त कर दिये गये और प्रवन्धकर्ता तहसीलदार की बदली हो गईं । देवरी के इतिहास में इस तरह 
के राजकर्मचा रियों की ज़्यादती का प्रतिरोध समाचार-पत्न,ह्वांरा करने का यह पहला ही अवसर था । 
% न 5 2 
प्रेमीजी विधवा-विवाह के समर्थक हैं । उन्होंने जैन-समाज में इसके प्रचार के लिए समय-समय पर यथेष्ट 

आन्दोलन किया है । उनके लघु आता सेठ नन्‍हेलाल जी की पत्नी का स्वरगंवास हो जाने पर उन्होंने € दिसम्बर १६२८ 
को उत्तका विवाह हनोतिया ग्राम-निवार्सी एक वाईस वर्षीय परवार-विधवा के साथ करके अपने विधवा-विवाह-विषयक 
विचारों को अमली रूप दिया । उस समय विरोधियों ने विरोध करने में कुछ कसर नहीं रक्खीं । जैन-जांर्ति के मुख्यों 
को विवाह में भाग लेने से रोका गया, सत्याग्रह करने तक की धमकी दी गई; पर प्रेमीजी के अदम्यं उत्साह और 
कत्तेव्यशीलता के कारण विरोधियों की कूछ दाल न गली । विवाह सागर में चकराघाट प्र एक सुसज्जित मंडप के 
नीचे किया गया था। चार-पाँच हज़ार आदमी एकत्र हुए थे। सागर के प्रायः सभी वकील, जैन जाति के बहु-संख्यक 
मुखिया और सागर के बहुत से प्रतिष्ठित व्यक्ति इस विवाह में सम्मिलित हुंए थें। .जैन॑-अजैब बींसों वक्‍ताओं के 
विधवा-विवाह के समर्थन में भाषण हुए ४ कम 

विवाह के पदचात्‌ देवरी 'में प्रेमीजी ने १२ दिसम्बर को एक प्रीति-भोज दिया। उसी दिन स्थानीय म्यूनिसि- 
पैलिटी के अध्यक्ष पं ० गोपालराव दामले बी ० ए०, एल-एल ० बी ० की अध्यक्षता में उक्त विधवा-विंवाह का अभिनन्दन 
करने के लिए एक सार्वजनिक सभा की गई। सभा में सैय्यूद अ्रमीरञ्नली मीर', दशरथलाल 'श्रीवास्तव, शिवसहोय 
चतुर्वेदी, बुद्धिलाल श्रावक, ब्रजभूषणलाल जी चतुर्वेदी झौर नाथूराम जी प्रेमी के भाषण हुएं.। सभापति महोदय ने 
ऐतिहासिक प्रमाणों के द्वारा विधवा-विवाह का समर्थन किया और संभा विसजित हुई । 

कहने का तात्पयय यह कि स्वर्गीय सैय्यद अ्मीरअली मीर! और श्री नाथूराम जी प्रेमी के सत्संग से देवरी- 
निवासियों में विद्याभिरुचि तथा श्रन्याय के प्रति विरोध करने का साहसे उत्पन्न हुआ। प्रेमीजी के 'प्रजा की तबाही' 
वाले लेख के पश्चात्‌ स्थानीय अधिकां रियों की स्वेच्छाचांरिता और अन्याय के विरुद्ध वहुत'से लेख लिखे गये, जिसके 
फलस्वरूप अन्याय की कमी हुई और अनेक युवकों में कविता करने तथा साहित्यिक लेख लिखने की रुचि उत्पन्न हुई । 
देवरी ] 9 है पा आ 
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स्वावलम्बी प्रेमी जी 


५ ,४ /,5५.  » श्री,लालचन्द्र ब्री० सेठी 
' लंगंभग सन्‌ १६१२ की बातें है, जेंव प्रथम वार वम्बई में श्री प्रेमीजीं से मेरी भेंट हुईं । उस समय जिन-प्न्य- 
रत्नाकरं-कार्यालय' कां कोये-संचालन करते हुएं उन्होंने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय” का भी कार्य प्रारम्भ कर 
दिया था और उस समय तक 'स्वाधीनता' व “फूलों का गुच्छा' ये दो पुस्तकें प्रकाशित भी हो चुकी थीं । उन दिलों 
प्रेमीजी बड़ी योग्यंता के साथ 'जैन-हितैषी' का सम्पांदन कर रहे थे। में उसे बड़ी रुचि से पढ़ता था । जितने समय 
तक प्रेमीजी ने इस पत्र का सम्पादन किया, बड़ी निर्भीकता और विचार-स्वातन्त्य के साथ किया। 'जैन-हित॑पी' की 
फ़ाइंलों में उनके युग-सन्देश-वाहक तंथा युक्‍क्तिपूर्ण लेख आज भी पढ़ने योग्य हैं। प्रेमीजी की उन्नत विचारशीलता, 
चरित्र-निष्ठो और सुधारक मनोवृत्ति का पंरिचय हमें उनकी लेखनी से लिखे गये लेखों में वरावर मिलता है । 
: जैनियों में संर्ब-प्रथमं श्री प्रेमीजी ने ही जैन-इतिहास पर क़लम उठाई। उन्होंने अपने गम्भीर और विद्याल 
- भ्रध्ययन के द्वारा जैन-आचार्यों का परिचय प्रकाशित करना प्रारम्भ किया। धीरे-धीरे वे उनका समय-निर्णय करने 
लगे और वाद को तो वे एक पूरे इतिहासज्ञ ही बच गये । आज समाज में जैन-इतिहास की जो इतनी विशद चर्चा 
दिखाई देती है, उसका प्रधान श्रेय प्रेमीजी को ही है ।. 

“ " श्री.मोणिकचन्द्-ग्रन्थमाला' का प्रारम्भ ऐक छोटी-सी पूंजी से हुआ था, पर प्रेमीजी ने अपनी कुशलता और 
अ्रविश्रान्त परिश्रम से लगभग पेंतालीस अलभ्यें और अनुपम ग्रन्थों का प्रकाशन कर उन्हें सर्वत्र सुलभ कर दिया है । 
आज से तीस वर्ष पूर्व संस्कृत-प्राकृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित प्राचीन प्रतियों का प्राप्त करना, उनकी प्रेस-कापी कराना, 
छपाई की व्यवस्था करना, प्रूफ -संशोधन करना ओदि कितना गुरुतर कार्य था, यह भुक्तभोगी लोगों से अविदित नहीं 
है । मगर अ्रपनी सच्ची लगंन और दृढ़ श्रध्यवसाय के द्वारा प्रेमीजी ने इस दिश्ञा में एक आदर्श उपस्थित किया । 
उसीसे प्रेरणा पाकर आज अनेकों ग्रन्थमालाएँ चालू हैं । माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला” के श्रवैतनिक मन्‍्त्री होते हुए भी 
प्रेमीजी ने निःस्वां्थंभाव और केवल प्राचीन पंन्‍्धों के उद्धार को दृष्टि -में रखकर इतने मितव्यय से इसका कार्य किया 
हैँ कि जिसका दूसरा उदाहरण मिलना कठिन हैँ । 

प्रेमीजी आात्म-प्रशंसा और प्रसिद्धि से सर्देव दूर रहे हैं, यहाँ तक कि मैंने उन्हें कभी किसी सभा-सोसाइटी 
में जाते या सभापति बनते और व्याख्यान देते हुए नहीं देखा । पर जो भी व्यक्ति निजी तौर पर उनसे मिला, उन्होंने 
उससे बड़ी स्पष्टता और ठोस युक्तियों के साथ शान्तिपूर्वक अपने विचारों का प्रतिपादन किया । प्रेमीजी ने जिस वात 
या विचार को सच समभा, विना किसी संकोच के स्पष्ट कहा और लिखा । व्यक्तिगत विरोध या वहिष्कार की उन्होंने 
फभी कोई चिन्ता नहीं की और त उसके कारण उन्होंने अपने विचारों को दवाया ही । 

“हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से आज तक सवा सौ से भी ऊपर पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हैं । उनमें 
कई-एक पुस्तकें तो बिलकुल नवीन लेखकों की हैँ । प्रेमीजी ने नवीन लेखकों को सददेव प्रोत्साहन दिया हैँ । बहुत 
सी पुस्तकों में भाषा, भाव, अनुवाद झादि की दृष्टि से पर्याप्त संशोधन स्वयं करते हुए भी उन्होंने सारा श्रेव लेसक को 

. ही दिया है । संझोधक या सम्पादके के रूप में अपना पूर्ण अधिकार होते हुए भी उन्होंने कभी किसी पुस्तक पर श्रपना 
नाम नहीं दिया । यही कारण है कि उनके कार्यालय की निन्‍्दा भज तक किसी लेखक से सुनने में नहीं पाई, प्रत्युत 
स्व० श्री प्रेमचन्द्र जी, श्री वख्शी जी, श्री जैनेन्द्रकमार जी झादि के द्वारा प्रेमीजी के खरे, पर प्रेममय निर्मल व्यवहार 
की प्रदंंसा ही सुनने को मिली है । प्रेमीजी के यहाँ से जितनी पुस्तकें प्रकाशित हुई हैं, वे सब छपाई, सफाई, संशुद्ध 
कागज, रूप-रंग आदि की दृष्टि से सर्वोत्तम रही हैं। शरत-साहित्य-माला, मुंशी-साहित्य, धादि जो सस्ती मालाएं 
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प्रेमीजी ने प्रकाशित की हें, वे हिन्दी के लिए ही नहीं, अपितु अन्य भाषाओं के लिए भी आदर्श है । उत्तम विचारों 
के प्रचार की दृष्टि से प्रेमीजी ने इन ग्रन्थ-मालाझों का प्रारम्भ किया था ) 
गत वर्षो सें मुझे वस्वई अनेक वार जाना पड़ा है और में प्रत्येक प्रवास में प्रेमीजी से मिले बगैर नहीं रहा हूँ। 
'मेंने उन्हें नये लेखकों को संदेव सत्परामर्श देते और उत्साह के साथ उनका मार्म-प्रदर्शन करते हुए देखा है । में जब-जब 
उनसे मिलने गया हूँ, वे अपना सब काम छोड़कर बड़े प्रेम के साथ मिले हैं । विविध विषयों पर घंटों विचार-विनिमय 
होता रहा है । उनके विचार मुझे हिन्दी और अंग्रेज़ी के वड़े-वड़े विचारक विद्वानों से भी उच्च प्रतीत हुए । उनके 
विचारों की दूरदशिता का इसीसे पता लग सकता है कि जिन वातों को उन्होंने आज से पल्चीस-तीस वर्ष पूर्व कहा 
या लिखा था, वे आज कार्यरूप में परिणत हो रही हैं । प्रेमीजी अपने विचारों के स्वयं आदर्श है । यदि उन्होंने कभी 
“विधवा-विवाह” का समर्थन किया तो स्वयं अपने छोटे भाई श्री नन्हेलाल का सर्वप्रथम उसी प्रकार विवाह 
कर दिखाया । ये 
प्रेमीजी का ध्येय 'हिन्दी-अन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का संचालन, नवीन साहित्य का अध्ययन और सर्जन, पराने 
साहित्य की शोध, नवीन लेखकों को प्रोत्साहन, आगन्तुकों को सत्परामश देना एवं स्वयं सत्य-का अन्वेषण करते रहना 
है। आज इस उत्तरावस्था में अपने एकमात्र पुत्र के चिर-वियोग जैसे वज्ञाघात के होने पर भी वे अपना अध्ययन 
वरावर करते रहते हे और नित नई खोजों से जैन-आचार्यो का इतिहास प्रकाश में लांकर जैन-साहित्य का भंडार 
भर रहे हैं । * । 
विगत वर्षो में जब-जब प्रेमीजी से मिला तव-तव उनके सुपुत्र स्व० हेमचन्द्र से भी मिला हूं | वह अपने -पिता 
के समान अध्ययनशील, सरल और निरछल था । विविध विषयों को पढ़ने और लिखने की रुचि आदि अनेक ऐसे गुण 
थे, जो उसने अपने पिता से प्राप्ते किये थे । यदि वह जीवित रहता तो निःसन्देह सुयोग्य पिता का सुयोग्य पुत्र निकलता, 
पर दैवगति के सामने किसकी चलती है ! 
प्रेमीजी स्वावलम्बी और अपने पैरों खड़े होने वाले व्यक्षित हें । उन्होंने बहुत छोटी-सी' पूँजी से पुस्तक- 
प्रकाशन का कार्य प्रारम्भ किया था । आज उनके अदम्य उत्साह, सच्ची लगन, अनवरत परिश्रम और कतंव्य-प्रायणता 
से उनके कार्यालय को सचमुच 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' कहलाने का गौरव प्राप्त है। मुझे श्राज लगातार उनसे मिलते 
हुए तीस वर्ष हो गए, मगर उन्होंने श्राज तक कभी . किसी प्रकार के निजी स्वार्थ का प्रस्ताव नहीं रक्खा। यह 
विद्येषता मैंने बहुत कम व्यक्तियों में पाई है । मेरी समझ से स्वाचलम्बी होकर दूसरों की सेवा करना ही सच्ची 
समाजसेवा है ! 
ऐसे आदर्श साहित्य-सेवी और समाज-हितैषी व्यक्ति के सम्मान में जो भी कृतज्ञता प्रकट की जाय, थोड़ी हैं । 
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मेरी धारणा हे कि जो प्रकाशक या पुस्तक-विक्रेता साहित्यिक नहीं है, वह सफल पव्‌लिशर अ्रथवा बुकसेलर 
नहीं हो सकता । पुस्तक-व्यवसाय को में राष्ट्र या समाज का विकास करने वाला घन्धा मानता हूँ। दुर्भाग्य से अब यह्‌ 
धन्धा अ्नैतिक हो गया है । येनकेन प्रकारेण पैसा कमाना ही इसका ध्येय रह गया है । 

मुझे हर्ष हे कि मेरी आँखों के सामने एक ऐसा व्यक्ति है, जो प्रकाशन के इस क्षुद्रतापूर्ण उद्देश्य को अपने आचरण 
में नहीं भ्राने देता, जो खच करने में अत्यन्त संकोचशी ल है, पर रुपये का कैसा भी प्रलोभन उसे झपनी ईमानदारी से नहीं 
डिगा सकता। बड़े-से-बड़ा व्यक्ति भी यदि उससे कहता हैँ, “भाई, रुपये ले लो, लागत भी हमारी और बढ़िया-से- 
बढ़िया छपाई करो, पर हमारी, किताब अपने यहाँ से प्रकाशित कर दो” तो वह उत्तर में चुपचाप पाण्डुलिपि लौटाकर 
विनयपूर्वक अपनी अ्रसमर्थता प्रकट कर देता है-। 

में नित अपनी आँखों देखता हूँ भ्रौर दावे के साथ कहता हूँ कि प्रेमीजी की कमाई का एक-एक पैसा ईमानदारी 
का पैसा है-। प्रकाशन में उनका वेजा स्वार्थ कभी नहीं रहा गौर भ्रवसर-वा दिता-का भ्ाश्रय लेकर उन्होंने कभी भी लाभ 
नहीं उठाया । वे रातदिन परिश्रम करते है-। किसी भी महान्‌ लेखक या अनुवादक की कृति क्‍यों न हो, स्वयं जबतक, 
शब्द: मूल से मिलाकर संशोधित, परिमाजित भौर शुद्ध नहीं कर लेते तबतक कोई भी पाण्डुलिपि प्रेस में नहीं जाती । 
किसी रचना को स्वीकार भी तब करते हैँ, जब वह्‌ उनकी श्रपनी कसौटी पर खरी उतर आती है । बड़े नामों के प्रति 
उन्हें कोई श्राकषंण. नहीं है और पसन्द भ्रा जाय तो साधारण लेखक की चीज़ भी स्वीकार करने में उन्हें भिकक नहीं 
होती-। हिन्दी के माने हुए भाचारयों और विद्वानों की रचनाएँ कसौटी पर खरी न उतरने के कारण उन्होंने लौटा दीं 
और .उन ग्रन्थकारों के कोपभाजन बने । व्यक्तिगत रूप से.ऐसे आदमियों द्वारा प्रेमीजी की आलोचना सुनने में झा जाती... 
हे, पर ये महानुभाव यह नहीं सोचते कि प्रेमीजी के इस स्वस्थ झौर निष्पक्ष दृष्टिकोण के कारण ही हिन्दी की प्रकाशन- 
संस्थाओं में 'हिन्दी-ग्रन्थ-र॒त्नाकर' सर्वश्रेष्ठ प्रंकाशन-संस्था मानी जाती है । 

प्रेमीजी ने भर्ती के ग्रन्थ नहीं छापे । स्वयं ही हर किताब के प्रूफ़ देखे हैँ । पुस्तकों की छपाई-सफ़ाई में वाजार 
का ध्यान रखकर उन्होंने आाडम्बरयुक्त सजावट की बात कभी नहीं सोची । 

यह तो हुआ उनका व्यावसायिक पहलू । अब एक दूसरा पहलू भौर देखें । 

प्रेमीजी जैन विद्वान्‌ हैं। 'जैन-साहित्य भोर इतिहास' में उनके वे खोज-सम्बन्धी लेख हें, जिनके लिए 
आज से तीस वर्ष पूर्व उतनी सामग्री सुलभ नहीं थी, जितनी श्राज है । भ्राज तो विद्वान लोग भी प्रेमीजी के इन 
लेखों का सहारा लेते हें। महाकवि स्वयम्भू” को प्रकाश में लाने का श्रेय महापंडित राहुल सांझृत्यायन को 
दिया जाता है; लेकिन आज से पच्चीस वर्ष पूर्व दो लेख प्रेमीजी ने उसके बारे में 'जैन-हितेपी' में लिख दिये थे, 
जो उनकी 'जैन-साहित्य और इतिहास" पुस्तक में संकलित हूँ.। यदि प्रकाशन के काय॑ में ही प्रेमीजी का समय न 
चला गया होता तो निश्चय ही वे स्वयं अपनी वहुत-सी मूल्यवान रचनाझ्रों से हिन्दी-साहित्य की भनिवृद्धि 
कर सकते थे । 

कौटुम्विक दुखों से प्रेमीजी पिस गये हेँ। इकलौता, निर्भीक, चरित्रवान और विद्वान्‌ बेटा हेमरउन्द्र 
चल वसा। उसके पहले प्रेमीजी की पत्नी की मृत्युहो गई थी । इंस पर इवाँस जव-तव परेथान कर टालता हट 
अनवरत परिश्रम और अध्ययन ने भी प्रेमीजी के स्वास्थ्य को बहुत क्षति पहुँचाई हैं; पर उनके मवावल, सतत्‌ 
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जागरूकता के संकल्प और दो छोटे पोतों ने उन्हें जीवित 'रक्खा है और मानसिक दढ़ता से वे अस्वस्थत्ता पर विजय 
पाये हुए हैं । 

हमारी कामना है कि प्रेमीजी श्रभी बहुत दिनों तक'अपने परिपक्व अनुभव तथा ज्ञान के दवारा.हमारा मार्ग 
प्रदर्शन करते रहें । 
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हार्दिक कामना . 
- 5 श्री मासा वरेरकर ह 


बंगीय और गुर्जर भाषा में से चुनिन्दां साहित्य हिन्दी भाषियों को सुलभ कर देने के कांये में जिन्होंने श्रपना « 
सर्वस्व दे दिया तथा जिन्होंने अत्यंत सुबोध हिन्दी भाषा में चुने हुएं सांहित्य-अंथ अनुवादित कंराकर सर्वसाधारण 
पाठक को सस्ते मूल्य में प्राप्प करा दिये और इंस प्रकार स्वार्थत्यागपूर्ण पुस्तक-प्रकाशनं-व्यवसाय चलाया, युद्ध से 
उत्पन्न भयानक परिस्थिति में भी जिन्होंने मेराठी या अन्य प्रकाशकों की-भांति अपनी पुस्तकों की कीमतें बहुत अधिक 
नहीं बढ़ाई और अपने ग्राहकों को ऐसी दंशा में भी संतुष्ट रखने का प्रयत्न किया, और इस प्रकार हिंदी भाषा का 
वैभव तथा हिंदी भाषियों के साहित्यप्रेम को जिन्होंने उपयुक्त रीति से बढ़ाया--ऐसे श्री नाथराम प्रेमी' को दीर्घायु- 
रारोग्य प्राप्त हो, ऐसी हृदय से कामना करता हूं। मेरे मित्रे स्व० शरच्चंद्र चट्टोपाध्याय का साहित्य हिंदी में अनूदित 
कर उन्होंने बंगला तंथा हिंदी दोनों भाषाओं पर जो उपकांरं किया है, वह वाइमय के इतिहास की दृष्टि से श्रमूल्य है। 
उसी भांति भाषा का अधिकृत वाइमसय हिंदी भाषियों को सुपरिंचित करा देने की ओर भी आगामी काल में उंतका 
ध्यान झ्ाकृष्ट हो, ऐसी में आशा प्रदर्शित करता हैं।'.. 


$ 
क्र 
सम्मान 
वराधाराधाकभाककब. पर 
साया ;स/ममफाड सह. 
-फिकानसनसालपरमसंकरामपारर-: सपररप<पात दामन दे 
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हा ह हा इतिहासकार 'प्रेमीजी' 
नि ग्री० गो ०-खुशाल जैन-एम्‌० ए० 


. पाइचात्य विद्वानों का यह आरोप था कि भारतीय विद्वानों में ऐतिहासिक चेतना नहीं थी। अतः उनकी 
उन लेखकों के प्रामाणिक जीवेन-चरित भी उनकी रचनाओं के आधार पर नंहीं लिखे जा सकते। लेकिन विदेशी 
तथा भारतीय प्रातत्त्व-विशारंदों की सतत्‌ साधना से उंद्भूत गम्भीर और सूक्ष्म शोधों ने उक्त कथन की निस्सारता 
को ही सिद्ध नहीं किया है, अपितु प्राचीन भारत का सर्वाद्ध सुन्दर राजनैतिक एवं सांस्कृतिक इतिहास भी प्रस्तुत कर 
दिया हैं । भारत की प्राचीन संस्क्ृतियों में से प्रन्यतम जैन-संस्क्ृति के ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए जिन विद्वानों 
ने भहत्त्वपूर्ण कार्य किया है, उनमें प्रेमीजी का ऊँचा स्थान है। 

£  भ्रेमीजी के साहित्यिक जीवन का सूत्रपात कुछ आंगे-पीछे 'जैनहितैषी” के सम्पादकत्व, माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला 
के मन्त्रित्त और (िन्दी-ग्रन्थ-रत्नांकेर कार्यालय' के स्वामित्व के अनुसंग से हुआ है। उनकी चिन्ता मौलिक, 
तलंस्पर्शी और उदार है। अ्रतएंव वे 'जैनहितैषी' में उस समय कौ प्रथा के अनुसार चालू वस्तु देकर ही भ्रपने 
सम्पादकीय दायित्व की इतिश्री नहीं करं सके । इस यग का प्रधान लक्षण युक्तिवाद उन्हें प्रत्येक परिणाम भौर 
मान्यता की गहराई में प्रवेश करने की प्रेरणा करता था। उन्होंने जंवलपुर में हुए सातवें हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन में 
जैन-हिन्दी-साहित्य”' शीषंक निवन्ध पढ़ा था। यह निवन्ध उनकी शोधक वृत्ति का परिचय देने के लिए पर्याप्त है । 
इंससे स्पष्ट है कि प्रेमीजी नें प्रारम्भ से ही अपने दृष्टिकोण को वैज्ञानिक तया कालक्रंमानुगत बनाने के लिए भ्रथक 
परिश्रम कियां तथा इस दिशा में लेखनी चलाने के पहले विविध शास्त्र-भंडारों में बैठ कर बहुमूल्य सामग्री संकलित 
की । 'माणिकचन्द्र-ग्रन्थ-माला' के संचालन ने उनकी जिज्ञासा को और भी प्रखर कर दिया था। हस्त-लिखित 
ग्रन्थों को केवल छुपवा कर निकाल देने में ही प्रेमीजी को कोई रस न था, गोकि जैनसमाज में प्रकाशन की यह पद्धति 
पहले थी ही नहीं, भ्रौंज॑ जो है। उनकी जागरूक चेतना उन आंचार्यों के स्थान, पूर्वज, गुरु, काल, सहकर्मी, प्रशंसक 
तथा रचंनाओं को जानने के लिए व्याकूल हो उठी, जिनके प्रत्येक वचन में संसार की उलभी गुत्यियों को सुलभाने क्लै 
उपाय हैं । इस मानसिक भूख को शान्त करने के लिए जब प्रेमीजी ने पुरातत्व की श्रोर दृष्टि फेरी होगी तो विविध 
साहित्य से परिपूर्ण नाना शास्त्र-भंडारों, देवालयों, मूर्तियों, शिलालेखों, ताम्रपत्रों, पट्टावलियों, लोकोक्तियों श्रादि 
विशाल सामग्री को देख कर अ्रवश्य ही कुछ क्षणों के लिएँ वे द्विविधा में पड़ गये होंगे। लेकिन कठिनाइयों से घवराना 
उनके स्वभाव के विरुद्ध है। अतः घैर्यपूवेंक संयत.भाव से उस विपुल सामग्री का-अ्रध्ययन करके उन्होंने झाचायों 
का परिचय देने पर अपना ध्यान केन्द्रित किया । 
इसके बाद जैन-समाज में प्रकाशन का एक नया यूग प्रारम्भ हुआ, जिसका श्रेय 'माणिकचन्द्र-ग्रन्यमाला को 
झौर उसके कर्णधार प्रेमीजी को ही है। मंगलाचरण, गुरु तथा श्रेष्ठ पुरुषों के स्मरण झौर उदाहरण स्वरूप श्राये पुरुषा 
के उल्लेख तथा प्रशस्तियों के प्रामाणिक एवं आलंकारिक वर्णन में प्रेमीजी ने कमाल कर दिखाया। साहित्य समाजोदुनूत 
होते हुए भी उंसकी जीवन-धारा का ग्रक्षय स्रोत है। अतएव उसमें आये विविध सांस्कृतिक विषय नी प्रेमीजी की पँनी 
दृष्टि से नहीं बच सके । फलस्वरूप उन्होंने अनेक प्रकार की ऐतिहासिक रचनाएँ कीं, जिन्हें सुविधा के विचार से दो 
गों में विभक्त किया जा सकता है--(झ) जैनसाहित्य का इतिहास तवा (झा) स्फूट जन-सांस्कृतिक इतिहास । 


जैन हितेषी' प्र० १२ पु०, धढ१-५६८, प्र० १३ पूृ० १०-३४ 


भ््र -) प्रेमीअभिनंदन-प्रंथ.' 


जैन साहित्य का इतिहास--जैनसाहित्य का भण्डार श्रत्यन्त समृद्ध है । अतः यह देख कर आइचर्य होता 
है कि प्रेमीजी ने (१) साहित्यकारों के इतिहास, (२) ग्रन्थों का विशेष अध्ययन तथा (३) कतिपय ग्रन्थों की 
व्यापक तुलना करने के लिए पर्याप्त समय कहाँ से निकाला होगा ! इसे परे-भी विशेषता यह कि प्रेमीजी की लेखनी 
ने एक-दो विषय के विद्वानों के ही शब्द-चित्र नहीं खींचे हैं, अपितु घर्मशास्त्री, नैयायिक, वैयाकरण, समालोचक तथा 
स्रष्ठा कवि, पुराण-निर्माता, टीकाकार, आयुववेदशास्त्री, तान्त्रिकं आदि सभी के चरित्र उनकी शोध और लेखनी के 
सहारे मूर्तिमान हुए हैं ।... . -.. - ध आस पक या 
5 " + साहित्यकारों का इतिहास--;कवि चरितावली' सर्व प्रथम ,विद्द्रत्नमाला'. के. रूप. में प्रकाश में आई थी । 
इसमें प्राणकार महाकवि जिनसेन गुणभद्र, धर्मशास्त्री आशाधर तथा अमितगति, सर्वेशास्त्र चक्रवर्ती वादिराज, नाटक- 
कार,मल्लिषेण तथा-ैयायिकों के दीक्षागुरु स्वामी समन्तभद्र के जीवन संकलित हैं।. इन.निबन्धों में प्रेमीजी ने प्रत्येक 
आचायें की जन्मभूमि, विद्यास्थल तथा ग्रन्थ निर्माण क्षेत्र का वर्णन.किया हूँ, विविध.स्रोतों के सहारे प्व॑जों का परिचय 
दिया हैं और उत्तका समग्र-निर्धारण. किया है । साथ ही उनकी .प्राप्य-पअ्रप्नाप्य रचनाओं का भी परिचय दिया हैं । 
तत्पश्चात्‌ यह धारा जैन-हितेषी' तथा अ्रन्य शोधक पत्रों - के लेखों तथा. ग्रन्थमाला.के ग्रन्थों की भूमिका के रूप में 
प्रवाहित. हुई-.॥ फलस्वरूप आचार वीरसेन, अमृतचन्द्र,, शिवायं,, अमितगति,' झ्ाशाघधर' आदि धर्मशास्त्रकार 
व्रिद्दानों के इतिहास:निर्मित हुए हूँ । आचार्य वीरसेन की कृतियाँ जिस-प्रकार महत्त्वपूर्ण हें, उसी प्रकार उनके सम्बन्ध 
की जो सामग्री प्रेमीजी ने संकलित की हैँ, वह भी विशाल और बहुउपयोगी है| .पंडिताचार्य आशाधर जी के विषय 
में प्रेमीजी ने जो कुछ लिखा है, वह उनके पांडित्य पर ही प्रकाश नहीं डालता, अप्रितु अन्य लेखकी के लिए उपयोगी 
सामग्री भी -उपस्थित करता -है . उन्होंने अध्यात्म-रहस्य, योगशास्त्र, .राजमिती विप्रलम्ध आदि सभी विषयों पर 
सफलतापूर्वक लेखनी चलाई थी। 5० 

स्वामी समनन्‍्तभद्र,' आचाये प्रभाचन्द्र,-.देवसेनसरि,' श्रनन्तकीति/ श्रादि नैयायिक थे | प्रेमीजी के लेखों 
को देखने पर इनकी विद्वत्ता का प्ानचित्र सामने आ जाता हैं। आचाये प्रभाचनद्र ने सभी .विषयों पर लिखा हे, 
किन्तु उनकी कीति-पताका न्याय-के ग्रन्थों. पर ही लहराती हू । 
»,- «आचार्य जिनसेन, गुणभद्र,' चामुण्डराय”- आदि अपने समय की भ्रनूपम विभूतियाँ थीं। इनका प्रभाव 
केवल साहित्यिक क्षेत्र में ही नहीं प्रतिफलित हुआ था, अपितु सर्वव्यापी था.।। आचार्य जिनसेन की पुराण-निर्माण 


शैली तो शतियंरों तक. पराण-निर्माताओं के लिए आदर्श थी। आचार पुष्पदन्त"' तथा विमलसूरि ने. प्राकृंत 


बम्बई, जेन्मित्र कोर्यालय, १६१२९... 
जनहिंतेषी १६११५... हा 
जैनहिंतेषी ६२० | 
श्रनेकान्त श्श्य१ू 
.. जनहितेषी श६०८.. 
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४ बिद्दद्वत्वमाला पु० १५६ नजर पा 
 धध्रनेकान्त शृड१३१ू/. मु 
५  * जैनहितेषी १६२१ ह 
_ ऊजनहितेषी श&१४ . |. 5 ... 9. 
- ' जैनहितेषी १६११ ... ४ जनहितेषी १६१६ फिर 
४ जैनसाहित्य संशोधक १६२३ ४ जैनसाहित्य श्रौर इतिहास पु० २७२... : 


इतिहासकार प्रेमीजी' | भ्३ 


भाषा में-पुराणों की रचना करके जन-साधारण के लिए धर्ंकथा का मार्ग खोल दिया था। दिनोंदिन प्रकाद में 
आने वाली कृतियाँ इनके साहित्यिक क्षेत्र को विस्तृत .ही करती जा रही हैं। इनके तथा स्वयंसू, त्रिभुवन स्वयंभू' 
प्रभृति प्राकृत कवियों के विषय में जो कुछ लिखा गया हैँ उससे पता चलता हूँ कि प्रेमीजी ने अपश्रंश भाषाओं का 
कितना सृक्ष्म अध्ययन किया है । . प्रेमीजी के उद्योग से ही कवि चतुर्मुख' की स्थिति स्पष्ट हो सकी है । अपश्चंश के 
' अध्ययन-मार्ग के तो प्रेमीजी एक प्रकार से प्रव्तक ही हें।.. * 
कविराज हरिचन्द्र,, वादभिर्सिह,' धनंजय, महासेन,' जयकीर्ति,' वाग्भट” आदि कवि थे । इनकी रचनाएँ 
संस्कृत: साहित्य की अमूल्य निधियाँ हैं। जहाँ घनंजय का 'हविसन्धान काव्य' समस्त कवियों को निरस्त्र कर देता हैँ, 
वहाँ हरिचन्द्र का 'धर्मशर्माम्युदय” सरलता से “. , , .सन्ति त्रयो गुण:” को चरितार्थ करता है । 
पूज्यपाद देवनन्दि/ तथा मुनि शाकटायन' शब्दशास्त्री थे। मल्लिषेण” तथा वादिचन्द्र'' नाटककार थ | 
टीकाकार. श्रुतसागर ', नीतिवाक्यामृत के रचयिता सोमदेवसूरि' तया आध्यात्मरसवेत्ता आचाय॑ शुभचन्द्र' अपने 
ढंग के निराले विद्वान थे। इनकी क्ृतियाँ अपने-अपने विषयः की अनुपम रचनाएँ हें । इन सब को प्रकाश में लाने 
का श्रेय प्रेमीजी को ही है । । 

.._// ग्रन्थ परिचय--किततने ही संस्कृत तथा प्राकृत ग्रन्थों का गम्भीर अध्ययन करके प्रेमीजी ने उनका महत्त्व 
प्रकट किया"। इस प्रकार के अ्रध्ययन की बदौलत ही आराधना की अनेक टीकाएँ प्रकाशित हुई हैं । 'नीतिवाक्यामृत' 
का अनुशीलन केवल प्रेमीजी की उदार: समालोचक वृत्ति का ही परिचायक नहीं है, अपितु ग्रन्य की महत्ता को भी 
सुस्पष्ट कर देता है । उन्होंने इसकी कौटिल्य के अर्थशास्त्र के साथ जो तुलना की है, वह तो अपने ढंग की एक ही है । 

“इसी प्रकार लोकविभाग तिलोयपण्णत्ति' तथा जम्बूद्वीप पण्णत्ति ' के विश्लेषण जेनाचार्यों की तोक्ष्ण भौगोलिक 
अभिरुचि के परिचायक हें । 
प्रेमीजी की बहुमुखी साहित्यिक एवं ऐतिहासिक प्रवृत्तियों का इस लेख में विस्तृत परिचय देना सम्भव नहीं । 
प्राप्य, अ्प्रकाशित तथा अ्प्राप्य' ग्रन्थों का परिचय देकर उन्होंने साहित्य की महान सेवा की हैँ । वे केवल संस्कृत 
तथा प्राकृत के कवियों को ही ख्याति-में नहीं लाये है, कर्णाटक'“ झ्रादि प्रान्तीय भाषाओ्रों के कवियों को भी उन्होंने 
प्रकाशित किया है । भ्रतएव प्रेमीजी की कृतियों को स्व० विष्टरनित्श के जैन-साहित्य के इतिहास" का प्रक ही 
नहीं, परिवर््धक भी कहना उचित ही: होगा । ; 
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४४ क्वर्णाटक जेन कवि, बस्बई १६१४ 

४ हिस्द्री झ्ाँव इण्डियन लिटरेचर कलकत्ता वि० वि १६३३ 


4 प 'प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ . 


स्फुट सांस्कृतिक इतिहास की ओर दृष्टिपात करने पर ज्ञात होता है कि प्रेमीजी मे संस्कृति के इनेगिने अंगों 
का ही पोषण नहीं किया है, वल्कि तीर्थक्षेत्र, वंश, गोत्र आदिके नामों का विकास तथा व्युत्पत्ति, आचारशास्त्र के 
नियमों का भाष्य, विविध संस्कारों का विचार, दाह्निक मान्यताओं का विइलेषण आदि सभी- विषयों का 
ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन किया है। “हमारे तीर्थक्षेत्र',' “दक्षिण के तीथ्थक्षेत्र”' तथा “तीर्थों के- भगड़ों 
पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार” इन निबन्धीं .के द्वारा पौराणिक वर्णत,. निर्वाणकाण्ड,. शिलालेख, 
प्रतिष्ठाग्रशस्ति, तीर्थभाला आदि उपलब्ध सामग्री के आधार पर प्रेमीजी ने तीर्थों की ,तीर्थता का कारण, 
उनके_भेद, मूल स्थान तथा प्राचीनता का विश्वद विवेचन किया हैँ ।. इतना .ही नहीं, ऐतिहासिक विकास की 
धारा का निरूपण करके यह भी सिद्ध कर दिया है कि उनके लिए भगड़ना संस्कृति-विरोधी ही नहीं -है; सर्वेथा 
निस्सार भी है । ' 
सिघई, सिंगई, संघवी, संघी', साधु, साहु', पतिपत्नी के समान नाम आदि टिप्पणियाँ जितनी 
रोचक हें, उससे अधिक पथ-प्रदर्शक भी हें। उनसे गोत्र आदि के शुद्ध जैनस्वरूप को समभने की प्रेरणा 
मिलती हैँ । परिग्रह परिमाण के दास-दासियों का प्रखर परीक्षण, जैनधर्म की अनीइवरवादिता 
का पोषण” तथा यज्ञोपवीत और जेनघर्म' का सम्बन्ध-विचार प्रेमीजी की - परिश्रमपर्ण खोज के 
चोतक हैं । ड ह गप ० 
आचार्यों के समय, स्थान, प्रेरक, श्रोता, आदि के विवेचन के प्रसंग: में प्रेमीजी ने अनेक राजाशों, शिलालेखों 
आदि का उल्लेख किया हैँ । यथा--श्राचाय जिनसेन के साथ ,भण्डिकूलः भूषण. महाराज इच्द्रायुध; राष्ट्रवंशी श्री 
वल्लभ-गोविन्द द्वितीय, प्रतीहारबंशी वत्सराज का विवेचन, मुनि श्ञाकटायन के प्रकरण से महाराज अमोधवर्ष तथा 
शक राजाओं का निरूपण, पण्डिताचायं आशाघर जी के सम्बन्ध में परमार विस्ध्य वर्मा, सुभट वर्मा, अर्जुन: वर्मा, 
देवपाल तथा जयसिंह द्वितीय का उल्लेख, आचार्य सोमदेव के अ्रनुसंग से राष्ट्रकूट कृष्णराज तृतीय की सिंहल, चोल, 
चेर विजयों का वर्णन, श्रीचन्द्र के साथ परमार भोज, आचार्य ग्भाचन्द्र के साथ परमार जयसिंह, आदि का विवेचन -। 
इन खोजों से केवल श्राचार्यों केसमय तथा स्थान, आदि का-ही. निर्णय नहीं हुआ-है, अपितु इन झाचार्यों के निर्देशों के 
द्वारा इन वंशों के इतिहास की अनेक मान्यताओं का पोषण, परिवर्तन और परिवर्द्धध भी हुआ है । इस प्रकार ग्रेमीजी 
ने इतिहास की भी पर्याप्त सेवा की है। यापनीय साहित्य” के विषय में प्रेमीजी की. खोजें अत्यन्त गम्भीर,भौर 
प्रमाणों से परिपष्ट हैं। यापत्तीय संघ के प्रारम्भ, भेद, आचार्य-शिष्य परम्परा आदि सभी. अंगों का प्रेमी 
जी ने विविध दृष्टियों. से विवेचन किया है । इसके अनुसंग से पंचस्तृप, सेन आदि अनेक अन्वय भी प्रकाश में 
आ गये है । 
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इतिहासकार प्रेमीजी' 


स्पष्ट है कि प्रेमी जी की प्रवृत्ति इस क्षेत्र में सर्वतोमुखी हैं । इतना होने पर भी प्रेमीजी शुद्ध जिज्ञासु रहे हैँ । 
उन्हें किसी भी मान्यता में पक्षपात नहीं है। किसी भी साधन का उपयोग करते समय उनकी दृष्टि वस्तु-स्वित्ति 
पर ही रहती है, अपने प्रभीष्ट परिणाम पर नहीं । उनके सभी निष्कर्ष तटस्थ रहते हैं। दृष्टि उदार है, इसीलिए 
जाति, धरम, देश, ओदि का विचार उनके अनुशीलन को किसी प्रकार भी प्रभावित नहीं करता । नवीन सामग्री के 
प्रकाश में वे अपने प्राचीन मन्तव्यों को सहज ही परिवर्तित कर देते हैं। यही कारण है कि जैन-साहित्य तया इतिहास,' 
में हम उनकी अधिकांश पूर्व प्रकाशित रचनाओं को सर्वथा नूतन तथा परिष्कृत रूप में पत्ते हें। उनकी सरल, 
सुबोध और सरस शैली ने इतिहास जैसे शुष्क विषय को भी रोचक वना.दिया है । 
- . प्रेमीजी की इन कृतियों से जैन-संस्क्ृति पर तो प्रकाश पड़ा ही है, साथ ही हिन्दी-साहित्य भी उनसे 


न 


पृ 


९ /हन्दी-प्रंथ-रत्नाकर-फार्यालय' द्वारा प्रकाशित १६४२ 





प्रेमीजी की देन... 
पं० देवकीनन्दन ु 


प्रेमीजी से मेरा बहुत पुराना परिचय है । मेरे विचार से उनके लेखों से जैन-जनता की मनोवत्ति में जितना 
परिवर्तन हुआ है, उतना अज््य कारणों से नहीं। उन्होंने किसी भी शिक्षा-प्रेमी को, चाहे वह सुधारक हो, श्रथवा 
स्थितिपालक, अपनी दृष्टि से शिक्षा देने का प्रयत्त नहीं छोड़ा । उनका मत मान्य होता है या नहीं, इसकी उन्होंने 
अधिक चिन्ता नहीं की । अपने मत की पुष्टि संयत ढंग से' निरन्तर करते रहे हैं । इन वातों से निष्कर्ष निकलता 
है कि प्रेमीजी अपने विचारों में दृढ़ हे और प्रभावशाली ढंग से उनका प्रचार करते हैं । यह बात ध्यौन देने योग्य हँ 
कि वे अपने विचारों का भाषण द्वारा नहीं, वल्कि वैयक्तिक परिचय एवं सम्पर्क द्वारा दूसरों पर प्रभाव डालते है। 
जैन-समाज में शायद ही कोई ऐस। विद्वान हो, जिसने प्रेमीजी के समान भ्रपनी स्वाभाविक जिज्ञासा एवं-प्रामाणिकता 
के द्वारा देश के विद्वानों में इतना नाम कमाया हो | 

सन्‌ १६०७ में प्रेमीजी अपने पुस्तक-सम्बन्धी किसी मामले में काशी गये थे । में भी वहाँ पहुँचा । उस समय 
स्पाह्ाद महाविद्यालय के छात्रों के समक्ष भाषण देते हुए प्रेमीजी ने कहा था--केवल अंग्रेज़ी, पढ़-लिखकर ही कोई 
सुधारक नहीं वन सकता । सच्चा सुधारक तो वही हो सकता है, जो संस्कृति का तुलनात्मक अ्रध्ययन करके अपने 
विचारों को पुृष्ट करे । आज के ये पंडित लोग कालान्‍्तर में सुधारक बन जायेँगे। प्रेमीजी के इस कथन को इतने 
वर्ष बाद भाज में स्वयं अपनी आँखों सत्य होते देख रहा हूँ । 

प्रेमीजी की सदा से यह भावना रही है कि विद्यालयों में प्रंक्षत और अप भ्रंश का पठन-क्रम रखा जाय तथा 
इन भाषाओं के व्याकरण एवं कोष छपाये जाये । इससे जिज्ञासुओं को जैनागमों का रहस्य समझते में वड़ी सहायता 
मिल सकती हैं । इस प्रयत्न में प्रेमीजी को पूरी सफलता तो नहीं मिली, लेकिन साहित्य-प्रेमियों का ध्यान भाषा 
और विज्ञान के अध्ययन की ओर अवद्य आक्ृष्ट हुआ है। 

प्रेमीजी ने अपने ज्ञान का अर्जन स्वयं किया है । उन्तके जीवन की सबसे बड़ी खबी यही है कि वे प्रारम्भ 
से ही स्वावलम्बी रहे हूं श्जौर सात्विक दृष्टि से विविध विषयों का अध्ययन करके लगन और परिश्रम के साथ उन्होंने 
पाठकों को स्वस्थ मानसिक भोजन प्रदान किया हूँ । . 


कारंजा | 


] 


अआआमभार 
: भूनि जिनेविजय 
... सैंहृहर प्रमाजा के साथ मेरा प्रथम पौरचय सन्‌ १६१२-१३ के लगभय पत्र-व्यवहार द्वारा हुआ। प्रेमीजी उस 
समय 'जैनहितेषी” नामक छोटे-से हिन्दी मासिक पत्र का संस्पादन करते थे, जिसमें जेन-इतिहास और साहित्य-विषयक 
लेख विशेष ढंग से लिखे जाते थे। मेरे प्रारम्भिक अध्ययन की रुचि भी इन्हीं विषयों में अधिक थी। जब से मे पता 
चला तब से मेंने प्रेमीजी द्वारा सम्पादित उस मासिक को नियमित रूप से पढ़ना प्रारंभ कर दिया और उसमें प्रेमीजी 
के साहित्य एवं इतिहास-सम्बन्धी लेखों को मनन-पूर्वक पचाने का प्रयत्न करने लगा | ज्यों-ज्यों प्रेमीजी के लेख पढ़ता 
था, मेरी उस विषय की जिज्ञासा बढ़ती जाती थी। में भी उस विषय में कछ लेखन और संशोधन करने कां मनोरथ 
करने लगा, पर उस समय मेरी तद्विषयक अध्येयन-क्षमता बहुत ही स्वल्प थी और उसके बढ़ाने की उत्कट अभिलापा 
होने पर भी वेसी कोई साधनं-सामंग्री मुझे प्राप्य नहीं थी; लेकिन प्रेमीजी के लेख पढ़ कर जैन-साहित्य भौर इतिहास 
विषयक लेख हिन्दी में लिखने की योग्यता प्राप्त करना मेरे जीवन का ध्येय बन गया और मैंने ययाशक्ति एवं यथा- 
साधन अपनी ज्ञान-साधना का लक्ष्य-विन्दु उस दिशा में स्थिर कर लिया । कैसी अवोधावस्था में प्रेमीजी के लेखों ने 
मुझे प्रेरणा दी भर किस प्रकार में अपने जीवन-लक्ष्य के निकट पहुँचने की स्वल्प योग्यता प्राप्त कर-सका, इसका स्मृति- 
चित्र मेरे मानस-पट पर, जब में प्रेमीजी के बारे में अपने दीघंकालीन.स्मृति-चित्रों का सिंहावलोकन करने वँठता हू 
तो सबसे पहले उठ झआरांता हूँ । मेरे हृदय के विशिष्ट कोने में मेरे जीवन के प्रारम्भ से ही प्रेमीजी ने कैसा महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त कर रखा है, उसकी स्पष्ट कल्पना करने के लिए यहाँ कूछ निजी वातें अंकित करना आवश्यक हैँ । 

में उत्त दिनों संवथा प्रथमाभ्यासी की दशा में था। न हिन्दी लिखना जानता था और न गुजराती । कारण कि 

मेरा अध्ययन किसी स्कूल या पाठशाला में नहीं हुआ था। मेवाड़ के एक छोटे-से गाँव में एक अपढ़ राजपूत-घर में 
मेंने जन्म पाया था और नौ-दस वर्ष की अवस्था में मुझे वहाँ से उठा कर एक जैन यति की शरण में रख दिया गया था। 
यति जी महाराज ने मुझे सर्व प्रथम 'ओं नमः सिद्धम सिखाया और वर्णमाला का परिचय कराया। उस ज़माने में 
राजपूताने के ग्रामीण विद्यालयों में सवंत्र प्रचलित 'सिद्धो वर्ण: से प्रारम्भ होने वाला वह सूत्रपाठ रठाया जाता था, 
जो कातन्‍्त्र व्याकरण का प्रथम पांदरूप है और संस्कृतान्भिज्ञ शिक्षकों की अज्ञानवा के कारण इतना अश्रप्ट हो गया 
है कि उसका अथे न किसी शिक्षक की समझ में आता था और न किसी शिष्य की । फिर मुझे पट्टो-पहाड़े पढ़ाये गये । 
बस इतने ही में मेरी प्राइमरी शिक्षा प्री हो गई। अ्रनन्तर यति जी ने जेनधर्म के 'णमोकार मन्त्र झ्रादि पढ़ाना शुरू 
किये। साथ ही चाणक्य नीति के श्लोकों का भी पाठ कराया। '“श्रज्ञान तिमिरान्धस्य ज्ञानाज्जनशलाकया। 
चक्षुरुन्ुन्मीलितं येन! . . . . इस सुप्रसिद्ध श्लोक, में जिसे प्रथम गुरु बतलाया गया है, मेरे प्रथम गुरु वे यति जी 
ही थे। बस उतना-सा चक्षुरुत्मीलन कर वे स्वर्ग सिधारँ गये और में आश्रयहीन होकर किसी भञ्रन्य गुरु की शोध में 
इधर-उधर भटकने लगा। भटकते-भटकते स्थानकवासी जैन सम्प्रदाय के एक साधु से भेंट हो गई, जिनके पास मेने 
दीक्षा ले लो। पाँच-सात वर्ष तक उनकी सेवा की और जो कुछ ज्ञान-लाभ करने का अवसर मिला, प्राप्त किया । 
लेकिन यह ज्ञान केवल सम्प्रदायोपयोगी और सर्वया एकदेशीय था। झतः मेरी शञानपिपासा यत्‌किचित भी घान्त न 
ग्रेकर और भी अधिक तीव्र हो उठी । अन्त में मेने उस सम्प्रदाय का त्याग कंर दिया और मूतिपूजक-सम्परदाद ई 
एक प्रज्ञांसदधारक सुनि महाराज की सेवा में जा पहुँचा । इस सम्प्रदाय में विद्याध्ययन का क्षेत्र प्रपध्मश्त दुदद 
विशाल था और उसके साधन भी कुछ भ्रधिक रूप में सुलभ होने से मेने अपनी ज्ञानपिपासा को झ्रधिझापधिश सन्‍्तुष्ट 


करने का प्रयत्न किया। 
प्प 


भू प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


अज्ञात को ज्ञात करने की मेरी उत्कट अभिलापषा नें मुझे इत्तिहास के विषय की ओर प्रेरित किया | जैन- 
धर्म के इवेताम्वर सम्प्रदाय के स्थानकवासी और मूत्तिपूजक पक्ष के पारस्परिक मतभेदों का वास्तविक मूल क्या है और 
उसके साथ ही जैन-शास्त्रों में भारतवर्ष भ्रादि के पुरातन युग के विषय में जो बातें लिखी हुईं हैं उनका वास्तविक 
स्वरूप क्या है, इसके जानने की मुझे स्वाभाविक ही बड़ी उत्कंठा होने लगी। उसके समाधान के लिए कौन-सा साहित्य 
है और वह कंसे प्राप्त किया जा सकता है, इसका मुझे कोई ज्ञान नहीं था । जैन साधुओं की तद्विषयक कोई पस्तक 
मिलती तो में उसका विचारपूर्वक मनन करता रहता था। इस समय तक में हिन्दी ओर गुजराती दोनों भाषाएँ 
ठोक-ठीक समझने लगा था, परन्तु अपने सम्प्रदाय के सिवाय इन भाषाओं में लिखी गई अन्य पुस्तकें पढ़ने या देखने 
. का कोई अवसेर नहीं मिला था। एक दिन अकस्मात एक बंहुत ही विद्वान समंझे जाने वाले महामुनिराज के अत्यन्त 
प्रिय शिष्य के पास हिन्दी-गृजराती की उक्त प्रकार की पुस्तकों का ढेर पड़ा देखा, जिनमें टॉड के राजस्थान का हिन्दी 
ख्पान्तर भी था। उस पुस्तक को मेंने आद्योपान्त पढ़ा और पढ़ने पर ऐसा प्रतीत हुआ मानों मेंने कोई अद्भुत ज्ञान 
प्राप्त कर लिया हूँ । अपनी जाति के परमारवंश तक का मुझे अ्रवतक कुछ भी ज्ञान न था। टॉड का राजस्थान 
पढ़ कर मर में अपनी जाति के गौरव की अहन्ता जाग्रंत होने लगी । इसी ग्रन्थ में जेन-समाज और जैन-घर्म के इति- 
हास के भी कुछ उल्लेख यत्र-तत्र पढ़ने में आये, जिससे जैन-जातियों और तीर्थों आदि के इतिहास की ओर भी मेरी 
जिज्ञासा बढ़ने लगी। - ढ 5 
इसके बाद से तो में इतिहास की पुस्तकों के प्राप्त करने की कोशिश में निरन्तर लीन रहने लगा। उक्त 
साथ मंहाराज के पास से सरस्वती के कुछ अंक प्राप्त कंरके पढ़े । उनमें सभी विषय के अच्छे-अच्छे विद्वानों द्वारा 
लिखे लेख थे। यंद्यपि उन सब लेखों को मे नहीं समझ सका तथापि जो भी मेरी समभ में आये, उन्हें मेंने कई वार 
पढ़ा । कुछ समय पश्चात्‌ मुझे पाटण आदि के पुरातन जेन-भंडारों का समुद्धार करने वाले इतिहास-प्रेमी पृज्यपाद 
प्रवतंक श्री कान्तिविजय जी महाराज की सेवा में रहने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । यहाँ मुझे पाटण के भंडारों तथा 
सरस्वती पत्रिका के अंकों को देखने का अंवसंर मिला। प्रेमीजी द्वारा सम्पादित जैनहितैषी' -मेंने सर्वप्रथम यहीं 
पर देखा । उसके सब अंक, जो वहाँ सुलंभ हो सके, बड़े चाव से पढ़ गया । तब से सरस्वती” और “जैतहितैषी' की.- 
हिन्दी को मैंने अपनी भावी आदर्श भाषा के रूप में निश्चित किया । जैन-हितपी' में जैन-इतिहास और साहित्य 
विषयक छोटे-बड़े.लेख प्रेमी जी नियमितं रूप से लिखा करते थे। उन्हें पढ़-पढ़ कर में भी वैसे ही लेख लिखने.का 
प्रंयत्त करने लगा । इस बीच प्रेमीजी का एक छोंटा-सा लेख जेन शांकंटायन व्यांकरण पर . लिखा हुआ मेरे पढ़ने 
में आया । उन शाकटायनाचायं के विषय में एक नवींन प्रमांण मुरके र्वेताम्वर ग्रन्थ में उपलब्ध हुआ था, जिसके 
आधार परे मेने एक छोटा-सा लेख तैयार किया ।_उसे लेख को पहले तो 'जैनहितैषी' में छपने के लिए भेजने की इच्छा 
पसंन्द न॑ करें प्रेमीजी से उस समय तक मेरा कोई विशेष परिचंय न था। केवल इतना ही जानता था कि वे जेन- 
हितेषी' के सम्पादेके है और हिन्दी के एक अच्छे लेखक माने जाते हैं । अतः: 'सरस्वती में प्रकाशनार्थ वह लेख मेंने 
पं० महावीरप्रसाद जी ह्िवेदी के पास भेज दिया | कोई दस-वारह दिन वाद मुझे द्विवेदी जो के हाथ का, लिखा एक 
पोस्टकार्ड मिला । लिखा था-- ड़ 


हे 
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का इक 


सरस्वती ' के अगले अंक में वह लेख झ्रा गया । उसके दो-एक महीने बाद प्रेमी जी का एक पोस्टका्ड मिला 
जिसमें लिखा था-- है 
मान्यवर मुनि महाराज, - 
सरस्वती' में शाकटायनाचायं पर लिखा हुआ आ्रापका लेख पढ़ कर मुझे बड़ी खुशी हुई। आपने बड़े अच्छे 
. प्रमाण खोज निकाले हैं । कभी 'जैनहितेषी' में भी कोई लेख भेजने की कृपा करेंगे तो बहुत अनुग्रहीत हूँगा . . . . 
वस इसी पोस्टकाडं द्वारा प्रेमीजी से मेरे स्नेह-सम्बन्ध का सूत्रपात हुआ । प्रेमीजी का यह काड्ड मेरे लिए 
बहुत ही प्रेरणादायक और उत्साहवर्धक सिद्ध हआ्आ । सरस्वती” में प्रकाशित उस प्रथम लेख के छापने की स्वीकृति 
की सूचना देने वाला पं ० महावी रप्रसाद जी द्विवेदी का-पोस्टकार्ड प्राप्त कर जो मुझे अनिरवंचनीय आनच्द प्राप्त हुआ 
था, उससे कहीं, भ्रधिक आनन्द मुझे प्रेमीजी के इस पोस्टकार्ड से मिला । उससे मुझे विशिष्ट स्फूरति मिलो, क्योंकि 
मेरा आदरशे प्रेमी जी की तरह.जैन-इतिहास और साहित्य के बारे में लिखना था मुझ में आत्मविश्वास पैदा हुआ । 
“इसके बाद प्रेमीजी के साथ मेरा पत्रव्यवहार प्रारम्भ-हुआ । जैन-इतिहास और साहित्य के विपय में परस्पर 
विचारों का आदान-प्रदान होने लगा और दोनों के बीच काफ़ी स्नेहभाव बढ़ गया । 
सन्‌ १६१६ की जून में श्री कान्तिविजय जी महाराज के साथ पादभ्रमण करता हुआ में भी वम्बई में चातुर्मास 
करने के निमित्त आया । जिस दिन गौडी जी के जैनमन्दिर के उपाश्रय में हमने प्रवेश किया उसी दिन दोपहर को 
दो बजे प्रेमीजी मुझसे मिलने आये और वहीं उनसे प्रथम बार साक्षात्कार हुआ । 
उस बात को आज लगभग तीस वर्ष पूरे होने जा रहें हैं। इन तीस वर्षो में हम दोनों का पारस्परिक स्नेह 
सम्बन्ध दिन-प्रतिदिन बढ़ता ही रहा है. प्रेमीजी मेरे निकट एक अत्यन्त झात्मीय जन जैसे बन गये हैं। इस 
सुदीर्धकालीन सम्बन्ध का संक्षिप्त परिचय देना भी यहाँ शकक्‍्य नहीं है । मेरे हृदय में प्रेमी जी का क्या स्थान हूँ श्रौर 
मेरे जीवन के कार्यक्षेत्र में उनका कौन-सा भाग है, यह्‌ सब इस लेख से स्वयं स्पप्ट हो जाता हैं. 


हज िलन- 


बस्बई ह ] 


सुधारक प्रेमीजी 
. श्री कृष्णलाल वर्मा. 
(१8). 


सन्‌ १६१२ में जब दिल्ली में पंचम जार्ज का राज्यारोहण-उत्सव हुआ था, लाखों की भीड़ इकट्ठी हुई थी । 
जैनियों के भी अनेक विद्वान आये थे। प्रेमीजी भी पधारे और गुरुवर्य स्व० अर्जनलाल जी सेठी के साथ में भी गया। 
इसी अवसर पर जन-विद्वानों के स्वागतार्थ पहाड़ीधीरज पर ला० जग्गीमल जी के मकान पर एक सभा हुई, जिसमें 
प्रेमीजी मी उपस्थित थे । उनसे प्रथम परिचय इसी सभा में हुआ । सभा की समाप्ति पर सब लोग बाहर आये ! 
भोजन की उस दिन वहीं व्यवस्था की गई थी, लेकिन ्रेमीजी नहीं ठहरे। जाने लगे तो सेठी जी ने ला० जग्गीमल ' 
से कहा, प्रेमीजी जा रहे हें। उन्हें रोकिये | ह * 

प्रेमीजी आगे बढ़ गये थे। लाला जी ने अपने गमाइते को उन्हें बुलाने के लिए भेजा। गुमाइते ने पुकारा, 
“श्रो, म्याँ पंडिज्जी ! ओ म्याँ पंडिज्जी !” लेकिन प्रेमीजी नहीं रुके | उन्हें क्या पता था कि स्याँ पंडिज्जी ! 
कह कर उन्हीं को पुकारा जा रहा हैँ । अन्त में गुमाइता दोड़ कर प्रेमीजी के सामने गया और बोला, 'अजी साहब 
आपको लाला जी बला रहे हूँ । * 

प्रेमीजी लौट आये और 'म्याँ पंडिज्जी' सम्बोधन पर खासी दिल्‍लगी रही । 

है श | रा. 

खास-खास जैनी भाइयों के लिए दिल्ली वालों ने एक स्थान पर भोजनशाला की व्यवस्था कर दी थी। 
पहले ही दिन बुन्देलखंड के एक सिघई को साथ लेकर भोजनशाला का पता लगा कर प्रेमीजी वहाँ पहुँचे 
तो देखते क्या हूँ कि पाजामा पहने चंगे वदन कई आदमी रसोई बना रहे हैं। उन्हीं जेसे और भी आदमी काम 
में लगे थे। सिंघई जी को सन्देह हुआ । बोले, अरे, यहाँ तो मुसलमान भरे हुए हैँं। कहीं हम लोग भूल तो * 
नहीं गये ? 

प्रेमीजी ने कहा, नहीं, ये अग्रवाल जैनी हें.। 

“जैनी !” सिघई जी आदचयं से बोले, “ये कंसे जैनी हैं कि.जिनके सिर पर चोटी भी नहीं है और बदन पर 
धघोती के बजाय पाजामा पहने हैं [”.. -. - पा 

प्रेमीजी उन्हें मुश्किल से समझा सके । 


(5) 

सन्‌ १६१३ की बात हू । में उस समय वर्द्धमात ८विद्यालय जयपुर में पढ़ता था। एक दिन स्व० अर्जुन 
लाल जी सेठी के स्व० पुत्र प्रकाशचन्द्र जी का जन्मोत्सव मनाया गया। उस अवसर पर समाज-सुधघारक और 
राष्ट्रीय क्रान्तिकारी लोग ही सम्मिलित हुए थे । उनके प्रगतिशील विचारों के आधार पर एक लेख तैयार करके 
मेने जैन हितेषी' में छपने के लिए प्रेमीजी के पास भेज दिया। आशा तो न थी कि छप जायगा ; लेकिन कुछ दिन 
वाद ही प्रेमीजी का पत्र मिला। लिखा था-- 

“लेख मिला । छप जायगा। लिखते समय भाषा का ध्यान रखा करो। इस तरह के लेख जब 
मौका मिले, अवश्य भेजो । 


सुधारक प्रेमीजी ६१ 


इस पत्र में यह भी बताया गया था-कि-लेख लिखने में किन-किन बातों का ध्यान रखना चाहिए। पूरे दो 
पन्ने की चिट्ठी थी। उससे मुझे अपने विकास का मार्ग निश्चित करने में वड़ी सहायता मिली और मुझमें आत्म-निर्भरता 
उत्पन्न हुई । ; 
जब वह लेख छपा तब मेंने देखा कि मेरी भावना रूपी वेडोल मूर्ति को चतुर कारीगर ने छीलछाल कर 
सुडील-और सुन्दर घना-दिया है और आश्चर्य यह कि मुझे ही उसका निर्माता बताया है । 


हे 4 रू हे हर 


( ३.) 
प्रेमी जी विधवा-विवाह और अन्तर्जातीय विवाह के प्रचारक और -पोषक रहे हैं। उन्होंने सर्वप्रथम 
विधवा-विवाह का आन्दोलन अहमदावाद-निवासी स्व० मणिलाल नभूभाई द्विवेदी के एक गुजराती लेख का अनुवाद 
प्रकाशित करके प्रारंभ किया.। मुहृत तक पक्ष-विपक्ष में लेख निकलते रहे । इन लेखों से प्रभावित होकर झौर 
अपनी विरादरी की कोई क्वारी लड़की शादी के लिए न मिलने के कारण स्व० पं० उदयलाल जी काशलीवाल ने 
विधवा-विवाह करने का .इरादा किया । उनके: परमस्नेही वर्धा निवासी सेठ चिरंजीलाल जी बड़जात्या ने पहले 
तो क्वांरी लड़की ही तलाश करने का प्रयत्न किया; लेकिन सफलता न मिली तो पंडित जी ने एक विधवा से ही 
' शादी कर ली। समारोह में द्वेताम्बर और दिगंवर समाज के अनेक प्रतिष्ठित महानुभाव उपस्थित थे । 
प्रेमीजी: ने भी पर्याप्त सहायता की-। संस्कार-विधि -सुप्रसिद्ध समाज-सुधारक स्व० पं०' श्रर्जुनलाल जी सेठी 
ने कराई। » 75 ४ हय । 
शादी तो हो गई; लेकिन तुरंत ही भूलेश्वर (बंवई) के दिगंवर जैनमंदिर में खंडेलवालों की पंचायत हुई । 
विवाह में भाग लेने वाले सभी व्यक्तियों को आमन्त्रित किया गया था । स्व० सेठ सुखानन्द जी और पं० घन्नालाल जी 
पंचायत के मुखिया थे । पु 0 
| बहुंत वाद-विवाद के बंद सेठ सुखानन्द जी ने पूछा, “अंब हम लोगों के साथ आपका कंसा वतवि रहेगा ? 
सब चुप थे। जाति से श्रलग होने का साहस किसी में भी नहीं था। प्रेमीजी बोले, “हम गरीब श्रादमी 
धनिकों के साथ कोई संबंध नहीं रखना चाहते ।”' 
सेठ जी ने कहा, “अगर आप लोग माफी माँग लें और प्रतिज्ञा करें कि भविष्य में कभी ऐसे काम में शामिल 
न होंगे तो श्राप लोगों को माफ किया जा सकता है । 
इस पर प्रेमीजी से न रहा गया। बोले, “माफ़ी ! माफ़ी वे माँगते है, जो कुछ गुनाह करते हँ। हमने 
कोई गुनाह नहीं किया । विधवा-विवाह को में समाज के लिए कल्याणकारी समभतता हूँ । जैन समाज में एक तरफ 
' हजारों बाल-विधवाएँ हें और दूसरी तरफ हजारों गरीब युवक क्वारे फिर रहे हैं। उन्होंने समाज के जीवन को 
कलृषित कर रखा है । आये दिन भ्रण-हत्याएं होती रहती हैं। इनसे छट्कारा पाने का सिर्फ एक ही इलाज है श्ौर 
वह हैं विधवा-विवाह । । 
इतना कहकर प्रेमीजी वहाँ से चल दिये । कहना न होगा कि वे और उनके समर्थक पंचायत से अलग कर 
दिये गये । 
कुछ समय परचात्‌ प्रेमी जी ने अपने छोटे भाई नन्‍हें लाल की शादी एक विधवा से की। इस वार परवारों 
की पंचायतों ने उन्हें भाई-सहित जाति-च्यूत कर दिया । कुछ लोगों ने प्रेमीजी को सलाह दी कि कह दीजिये कि नन्हे 
लाल के साथ आपका खानपान का संबंध नहीं है । लेकिन प्रेमीजी ने कहा, यद्यपि में बंदई में रहता हूँ और नन्‍्ट्लाद 
अपने गाँव देवरी में, इससे साथ खानेपीने का प्रइन ही नहीं उठता, ठयापि में ऐसी कोई घोषणा नहीं कर समता । 
घोषणा करने का मतलव यह है कि में अपने सिद्धान्त पर कायम नहीं रह सकता हू । डरपोक हैं झर सवय झरना 
बात पर आचरण न कर समाज को गुमराह कर रहा हूँ । 


हक 


६२ प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


इतना ही नहीं, यह जाहिर करने के लिए किः उनका नन्‍्हेंलाल के सांथ॑ पहले ज॑सा ही संबंध है, प्रेमीजी 
लगभग एक भास देवरी जाकर रोहें। ; 


2 8 0 

प्रेमी जी अंतर्जातीय विवाह का भी आन्दोलन करते थे। जिस प्रकार.विधवा-विवाह संबंधी अपनी मान्यता 
को भ्रमली जामा पहनाने का प्रश्न उनके सामने रहता था, उसी प्रकार अन्तर्जातीय विवाह संबंधी श्रपनी मान्यता को 
भी व्यावहारिक रूप देने के लिए वे उत्सुक थे । श्रत्त: जब उनके पुत्र स्व० हेमचन्द्र के विवाह की बात आई तो उन्होंने 
इच्छा प्रकट की कि उसके लिए परवार-समाज से वाहर की लड़की देखी जाय-। लेकिन प्रेमीजी के मित्रों का आग्रह 
हुआ कि शादी परवार लड़की से ही की जाय। इससे विधवा-विवाह के विरोधी लोगों को पत्ता लग जायगा कि वे 
चाहे जितना विरोध करें, चाहे जितने प्रस्ताव पास करें; लेकिन समाज विधवा-विवाह करने वालों के साथ है । 

प्रेमी जी बड़े असमंजस में पड़े । एक ओर तो. अपने सिद्धांतों की रक्षा का.प्रश्न था और दूसरी ओर यह 
प्रमाणित करने का प्रलोभन कि समाज विधवा-विवांह के समर्थकों के साथ है।. बहुत सोचा-विचारी के. वाद उन्होंने 
यही निरचय किया कि परवार कन्या के साथ ही शादी की जाय और दमोह के चौधरी फलचंद जी की लड़की के साथ 
सगाई पवकी कर दी । | 

जब यह समाचार वंबई पहुँचा तो प्रेमी जी के एक अत्यन्त श्रद्धापात्र पंडित जी ने पेरवार-समाज के एक 
नेता को लिखा कि आपको इस बात का प्रयत्न करना चाहिए कि प्रेमीजी के. समधी को भी विरादरी से भ्रलग कर 
दिया जाय और शादी में परवार-समाज का एक बच्चा भी शामिल न हो. इस पर उन्होंने विशेष रूप से दौरा करके 
सागर, दमोह और कटनी आदि की पंचायतों में प्रस्ताव पास कराए"कि शादी में कोई भी सम्मिलित न हो ; लेकित 
इसका कोई भी परिणाम न निकला । समाज श्र बाहर के कई सौ प्रतिष्ठित व्यक्ति सम्मिलित हुए और विवाह 
बड़ी धूमधाम से सम्पन्न हुआ । विरोधी मुँह, ताकते रह गये। -. - हू 


बम्बई | 


हर 
भाषा-विज्ञान 

ब्प्रोर 
हिन्दी-साहित्य 


भारतीय आय॑-भाषा में बहुभाषितां 
श्री सुनीतिकुसार चादुर्ज्या एमु० ए० (कलकत्ता), डी०-लिदृ० (लंदन) 


नव्य भारतीय आयंभाषा के शब्द निम्नांकित वर्गो में से किसी एक के अंतर्गत झाते है--- 

(१) उत्तराधिकारं-सूत्र से प्राप्त भारतीय आये (इंदो-यूरोपीय) शब्द (शब्द, धातु तथा प्रत्यय), 
जो प्राकृतज या तदझ्भूव रूप में मिलते हें। 

(२) संस्कृत से उधार लिए हुए शब्द, जो तत्सम और श्रथें-तत्सम शब्द कहलाते हें 

(३) भारतीय अनाय॑ शब्द, ठेठ देशी रूप, जो भारतीय आरयं-भाषा में भ्राद्य भारतीय आर्य-काल थे लेकर 
नव्य भारतीय ब्ायं-भाषा के निर्माण-काल तक प्रचलित रहा । इस श्रेणी के अंदर उन शब्दों का एक बड़ा समूह आता 
है, जिनकी उत्पत्ति वास्तव में इंदो-यूरोपीय नहीं है, और जिनके लिए उपयुक्त अनार (द्राविण तथा ऑस्ट्रिक) संबंबों 
“का पता लगाया गया हैँ। 

(४) विदेशी भाषाओ्रों के शब्द, जो आद्य भारतीय आर्य-काल से (जिसका प्रारंभ वैदिक दाव्दों में कुछ 
मैसोपोटैमियन शब्दों के मिलने से होता है) लेकर वाद तक प्रचलित मिलते हैं। इन शब्दों में प्रनवीन ईरानी, प्राचीन ग्रीक, 
मध्य ईरानी, एक या दो प्राचीन चीनी, नवीन ईरानी (अथवा आधुनिक फ़ारसी, जिनमें तुर्कों और अरवी भो है) 
पुतंगाली, फ्रेंच, डच और अंग्रेजी गिने जाते हैं। - 

(५) इनके अतिरिक्त कुछ अज्ञातमूलक शब्द हें, जो न तो भारतीय आर्य-भाषा के हैं और न विदेशी 
हैं; कितु जिनका संबंध, जहाँ तक हमें ज्ञात है, भारत की अनार्य-भाषाओं के साथ भी निश्चय रूप से नहीं 
जोड़ा जा सकता । । 

ऊपर के पाँच वर्गों में भारतीय आये-भावा के सम्पूर्ण शब्द आ जाते हें। नव्य भारतीय आराय॑-भापाओं के 
वे शब्द अपने या निजी हैं, जो वर्ग (१) के अन्तर्गत है, और भारतीय-उत्पत्ति-वाले उच्चकोटि के निजी संस्कृत-गर्भित 
शब्द द्वितीय वर्ग के अन्दर आते है । वर्ग (३), (४) और (५) के शब्द वाहरी बोलियों से लिये गये हें, चाहे वे देशी 
हों या विदेशी । उत्तर भारत के अनायों ने आर्य-भाषाओ्रों को उस समय से अपनाना प्रारम्भ कर दिया था, जब झाये- 
भाषा-भाषी पंजाव में बस कर अपने प्रभाव को फैला रहे थे और जब कि ब्राह्मण्य धर्म श्नौर संस्कृति की स्थिति पहली 
सहस्राव्दी ई० पू० के प्रथम भाग में गंगा की उपत्यका में दृढ़ हो गई थो । यह हालत आज तक जारी रही हूँ, जब कि 
उत्तर भारत में अनायं-भाषा-भाषी धीरे-बीरे झार्ये-भापान्नों को अपना रहे हें और जिसके फलस्वरूप कुछ शवताव्द 

“में अनायं-भाषा के सभी रूपों का लोप हो जाना अवश्यम्भावी दीख पड़ रहा है । जब पूर्व वैदिक काल में झ्रारयों और 
अनायों का सम्मिलन प्रारम्भ हो गया था तव यह अ्रपरिहाये था कि अनेक अनार्य शब्द तथा अनायों के कुछ बीलचाल 
के रीति-रिवाज, यदि प्रत्यक्ष नहीं तो परोक्ष या गुध्त रूप से, आये-भाषाओ्रों में मिल जायें । आय तथा मध्य भारतीय 
आये-भाषाओं तथा नव्य भारतीय आये-भाषाओ्रों में अनाये घब्दों की उत्पत्ति इसी प्रकार हुई। उन विदेशी भाषा- 
भाषियों से, जो भारत में विजेता के रूप में झाकर यहीं वस गये, यहाँ के निवासियों का मेलजोल होने के कारण 
पारस्परिक सांस्कृतिक सम्पर्क बढ़ा, और इसके परिणाम-स्वरूप भारतीय भापाओं में अनेक विदेशी शब्दी दाग प्रादुनन 
हो गया । - 

- जो शब्द भाषा में कियो कमी को पूर्ति करता है, वह प्राकृतिक रूप से झीदन्र ही उस भाषा ठा छस दे 


जाताहे । जहाँ पर दो भाषा-भाषियों का सम्पर्क घनिष्ठ हो जाता है, वहां उस सम्पर्क के प्रभाद से एक दुसरे गये लव र 


कुछ शब्दों से परिचित हो जाना स्वाभाविक ही है। इस प्रकार के भापा-सम्बन्धी पारस्परिदा प्रनाय के प्रररण से ८. 
& 


६६ छः प्रेसी-अभिनंदन-प्रय॑ है 


हि 


आवश्यक या अपरिहाय॑ है कि एक भाषा का प्रयोग करने वाले के लिए दूसरी भाषा के शब्दों के सम्बन्ध में कुछ व्याख्या 
दी जाय जिससे वह उन शब्दों को भली प्रकार समझ सकें । मान लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को कोई ऐसा 
विदेशी शब्द समभाना है, जिसे केवल उस विदेशी शब्द के उच्चारण-मात्र से वह नहीं समक सकता, तव यह आवश्यक 
हो जाता है कि उस विदेशी छब्द का अनुवाद देशी भाषा में इस प्रकार दिया जाय कि देशी-भाषा-भाषी उसे समझ 
सके । इस प्रकार के अनुवादमूलक-समास या समस्त पद (“7५5[8/07-0077700708 ) सभी भाषाओं में 
मिलते हैं, जो किसी जीवित भाषा के सम्पर्क में आकर उनसे प्रभावित हुई हें । 
उदाहरणार्थ अंग्रेज़ी भापा को लीजिए। प्राचीन मध्य-अंग्रेजी-काल में, जब कि नार्मन-फ्रेंच तथा अंग्रेज़ी 
इंग्लेंड में साथ-साथ वोली जाती थी, तत्कालीन लिखित साहित्य में इस प्रकार की व्याख्याएँ मिलती हैं कि लग- 
भग १२२५ ईस्वी में लिखी हुई पुस्तक //#8/278 +7%४/४ में:--८.0७7/6 760 5 /#8| 70 4/.१0६//2 
पता 45 4 ##7996 बाते [0 #फ;वए0 ई07060 9200 907फफएछ॥; पशावेद्घ-तारतेला। धा&( ए० , 
खरब्ाश१ 7९77/व80॥7--90 (॥क0 7०ा॥[80--9९०0॥; 8460० ए60 8 #/20/0/708॥650, /2८/00778 
ए0605 60/607, /ंह॥9/4000 ए)47 5 ###7०0/ 200 #॥7777078050; इत्यादि (देखिए---]०४/०८४४९॥, 
*(ठ्जतीा गाते 59प८एा९ ठग 6 एक 7 ाए्2ुए०2९, (0४800, 7927, 7. 89). 
जब इंग्लैंड में फ्रेंच का विशेष चलन था और उसके शब्द अधिकांश में अपनाये जा रहे थे, तब शायद उपर्युक्त 
रीति अ्रधिक प्रचलित हो गईं थी, जिससे बाहरी भाषाओं के उपयुक्त शब्दों को भाषा में चालू किया जा सके । मध्य- 
अंग्रेजी काल के कवि ((.90८८४) चॉसर ने ऐसे दर्जनों जुमले इस्तेमाल किये हें, जिनमें कोई भाव फ्रेंच शब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया है शौर फिर उसी की व्याख्या और अनू वाद एक अंग्रेज़ी शब्द द्वारा किया गया हैँ, या एक अंग्रेजी शब्द 
की पृष्टि फ्रेंच शब्द के हारा करा दी गई है (देखिए, येस्परसेन, बही पु० ६०); उदाहरणार्थ---० ०००१७ 
8002658 #4/68 भणते जले छं॥०; 476 शाते 5: कऋं॥इशा रात ॥8 00068 बाते /400॥#४; , 
० एक +00 #6 क्रा0्श ८609 ब्यावे ग्रठ्प कबंए 20॥48॥ बाते 2१६7, /0४ गत ४7४. वैसे 
कैवस्टन ((290007) के ग्रंथों में--.0000#" ब्य्ते 729: गॉंहेश भाते कहकर) बें!॥.हुए भाते 27०6४) 
85४ भाव #९687; 6००४ 26 ##थी7, १ बाते खफा; हुह000 07 #/70॥५ इत्यादि । 
अंग्रेज़ी में फ्रेंच शब्द विलकूल स्वाभाविक हो गये हूं, और अब इस बात की आवश्यकता “नहीं है कि इन शब्दों को सम- 
भाने के लिए अंग्रेज़ी में व्याख्या दी जाय । - 
भारतीय आर्य-भाषाओं में विदेशी शब्दों को किसी देशी या अन्य ज्ञात शब्द के द्वारा 'स्पप्ट करने की प्रथा 
मिलती है। इनमें अनेक समस्त-पद ((:0॥70070) पाये जाते हें, जिनमें दो शब्द होते हें और दोतों प्रायः एक ही 
श्र्थ के सूचक होते हे । नव्य भारतीय आर्य-भाषा के -अनुवाद-मूलक शब्दों में वे पद स्पप्ट रूप से दृष्टिगोचर होते है, . 
जिनमें एक झशव्द विदेशी होता है, या एक ऐसा नया विदेशी शब्द होता है, जिसकी व्याख्या एक प्राचीन या प्रचलित ' 
शब्द के द्वारा दी होती हे। इन अ्नुवादमलक समस्त-पदों में प्रायः वड़ी शक्ति होती हैं और कभी-कभी' वे किसी वात 
को विशिष्ट रूप से प्रकट कर देते हे। विदेशी या नये शब्द-किसी अभिप्राय के नवीन दृष्टिकोण की सूचित करते हैँ । 
यहाँ वेंगला भाषा से कूछ उदाहरण दिये जाते हं--- * हु - ८ 
चा-खड़ी--चाक (व्लैकबोर्ड पर लिखने के लिए)। यह अंग्रेज़ी के उस चौक या चोक शब्द का समस्त- 
पद हैँ, जो पहले-पहल आमतौर पर लोगोंकी समझ में नहीं आता था, और जिसका अंग्रेज़ी में उच्चारण चाकू तीनया 
चार पीढ़ियों पहले था | इसके साथ बंगला की खड़ी (खड़िया) शब्द मिलाने से चाक खड़ी या चाखड़ी हो गया । 
पाउं-एटी (>-हिन्दी पाउँ-रोटी) जचुतेगाली [027, 92०7 पञञो (+-रोटो, उच्चारण पाउं)-- 
बंगला रुट्टी, हिन्दुस्तानी रोदी (+-चपाती) समास का पद अंग्रेज़ी तन्दूर की रोटी या खमीर दी हुई रोटी के अ्रभिपष्राय | 
में आता है, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित चपाती से भिन्न हैं । 


भारतीय श्रार्य-भाषा सें वबहुभाषिता .. द्छ 


काज-घर>-वटन को छेंद। ८७५७ (उच्चारण काजू) --मकान--वेंगला में घर मकान। अत्तः 
घर (बटन के लिए) । 
। सील-मोहर--किसी व्यक्ति की धातु की मोहर जिस पर उसका नाम या चिह्रु अंकित रहता है; अंग्रेजी के 
सील--फ़ारसी के मुहर के योग से बना हे, और बंगला में सिर्फ़ मोहर के श्रर्थ में प्रयुक्त होने लगा है । 

. फ़ारसी तथा भारतीय शब्दों के योग से मिले हुए शब्द काफी संख्या में मिलते हैँ। यहाँ बँगला से क्छ 
उदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दुस्तानी तथा भारत की अन्य भाषाओं में ऐसे या इनसे मिलते-जुलते भ्ौर कभी- 
कभी विलक्‌ल एक ज॑से ही रूप अवश्य मिलेंगे) । 

शआराशा-सोटा>-गदा : फ़ारसी-अरवी का शब्द अ्रसा--हिन्दुस्तानी सोदा: सोटा>--डंडा या गदा। 

खेल-तमादा>-खेल-क्‌द आदि: हिन्दुस्तानी खेल--फ़ारसी तमाशा। 

शाक-सब्ज़ी --हरी तरकारी : संस्कृत शब्द शाक--हरी तरकारी,जड़ी-बूटी --फ़ारसी सब्ज्ञः--हरी भाजी। 

लाज-शरम या लज्जा-सरम : हिन्दुस्तानी लाज (श्रार्य-भाषा कां प्राकृतज शब्द) और लज्जा (संस्कृत) -- 
फ़ारसी शर्म । दोनों शब्दों का एक ही श्रर्थ है। 
/. धन-दोलतन्न्सस्पत्ति : हिन्दुस्तानी --फ़ारसी (फ़ारसी-अरबी)॥ 

जन्तु-जानवर८"-भारतीय जंतु--फ़ारसी जानवर। 

राजा-बादशाह--राजा, शासक : हिन्दुस्तानी राजा--फ़ारसी बादशाह । 

लोक-लद्दकर--नौकर-चाकर : हिन्दुस्तानी लोक (लोगों का समूह ) +-फ़ारसी लश्कर (फ़ौज, दल) । 

हाट-बाज़ार--वाजार, मेला : हिन्दुस्तानी हाट--फ़ारसी वाज्ञार। दोनों का एक ही अर्थ है । 

भांडा-निश्ञान--भंडा, ध्वजा : हिन्दुस्तानी भंडा--फ़ारसी निश्ञान (--वंगला का भांडा-निशान, हिन्दी 

_भंडी-निश्ञान ) । हि 

हाड़ी-मुर्देफ़राश--भाड़ लगानेवाले, मसान या गोरस्थान में शवों के सत्कार करने वाले : हिन्दुस्तानी हाड़ी 
(महतरों का अछूत वर्ग) --फ़ारसी मुर्दा-फ़रोश+--मुर्दा ढोनेवाले । 

लेप-काँथा--ढकने का वस्त्र, रजाई आदि : लेप"-फ़ारसी लिहाफ़--वँगला काँथा--संस्कृत कंथा (पुराने 
कपेड़ों की सिली हुई कथरी)। 

अरादाय-उसूल>-क़र्ज या भाड़े का उगाहना : संस्कृत श्रादाय--फ़ारसी-अरवबी का वसूल। 

काग्रज़-पत्र>कागजात : फ़ारसी कागज्ञ--संस्कृत पत्र । 

गोमस्ता-कर्सेचारी--प्रतिभू या कमेचारी : फ़ारसी गुमाइता-+-संस्कृत कर्मचारी | 

निरीह-बेचारा>-सीधा-प्ादा, गरीब व्यक्ति : संस्कृत निरीह--फ़ारसी बेचारा। 

ऊपर के उदाहत अनुवाद-मूलक समस्त-पदों के अतिरिक्त जिनमें विदेशी प्रभाव स्पष्ट हूँ, कुछओऔर पद है 
जिनके दोनों भागों में देशीपन॑ मिलता हे । उदाहरणायें-- 

पाहाड़ (पहाड़) पर्वत--देशी पाहाड़ (उत्पत्ति का मूल अज्ञात) +-संस्कृत पर्दत्त । 
».. घर-बाड़ी-घर (मकान) +-बाड़ी ( ८गृह--वाटिका ८वृत--) + 

गाछ-पाला>-पौदे : गाछ ८ गच्छु--पाला ८ पल्‍लद | 

हॉड़ी-कुंडी--मिट्टी के बर्तन, हाँड़ी ८ भाण्ड+-कुण्ड । 

ऐसे उदाहरण अन्य आधुनिक आरयं-भाषाओं से वहुशः दिये जा सकते हे । इनमें से कुछ इन्द्र समास सरीसे है, 
जिनमें संयोग या सम्मेलन का भाव होता है । उदाहरणार्थ--- 

कापड़-चोपड़>-कपड़े और डलियाँ : कापड़ / कर्पद>--कपड़े, चीथड़े--चोपड़;। मिलाग्ों छुपड़ी 
नलडलिया । ह॒ 


दही. 


द््द - प्रेमी-अभिनंदल-ग्रंथ - 


संभवत: पहले इन्द्वात्मक भावना यहाँ थी, किन्तु वहुत से स्थानों में हम शब्दों को एकार्थी होने के कारण 
एक-दूसरे की व्याख्या करते हुए पाते हैं । जैसे बंगला बावस-पेंड्रा-बकसे और पिटारे, अंग्रेजी 05% (जिसका 
उच्चारण एक शताब्दी पहले 99:85 था) -|-बंगला पेंद्वा, पेंडा / पेटकर-हिन्दी पेटी । हर 

कुछ बंगला के शब्दों में देशीपन साफ भलकता है। उदाहरण के लिए बँगला पोला-पान--वच्चे 
(पूर्वी बंगला की वोली में प्रयुक्त )--यहाँ पोला संस्कृत पोत-ल से है, और पान आस्ट्रिक शब्द प्रतीत होता है, जो 
संथाली (कोल) में हॉ्पॉन रूप में मिलता है; पात इस शब्द का सादा रूप है। इसी प्रकार बँगला छेले-पिले का भी भर्थ 
लड़के-बच्चे हैं और इसकी उत्पत्ति प्राचीन वेंगला छालिया-पिला से है । [छालिया या छावालिया>-प्राचीन भारतीय _ 
आर्य शाब----आल----इक-----अ्राक और पिला, जो उसी रूप में उड़िया भाषा में प्रयुक्त होता है और जिसके 
माने हूँ लड़का, बच्चा या जानवर का वच्चा--इसका संबंध द्राविड़ भाषा के साथ जोड़ दिया गया है (मिलाओो तामिल 
पिलले शब्द) | । 
इस प्रकार नव्य भारतीय'आयं-माषा में हमें भाषा-संबंधी सम्मिश्रण का पता चलता है, जो प्रचलित भाषाओं में 
प्रयुक्त मिलता है। इस प्रकार के शब्दों--जैसे छेलें-पिले, चाखड़ी, पाव-रोटी, राजा-बादद्ाह आदि के विश्लेषण 
से पता चलता है कि वे अपने समस्त-पद मूलक शब्द हे और वे अपने रूप को कायम रखते हुए भी एक मामूली बात 
को ही सूचित करते हैं । यह भी ज्ञात होता है कि किस प्रकार विभिन्न भाषाश्रों के शब्दों ने मिलकर नव्य भारतीय 
आय॑-भाषा के निर्माण में योग दिया है । भारतीय प्राकृत तथा संस्कृत से आये हुए शब्दों के प्रयोग के साथ-साथ 
हम यहाँ देशी या अनार भाषाओं के तथा फ़ारसी, अरबी, पुत॑गाली और अंग्रेज़ी के भी शब्दों का धड़ल्ले से प्रयोग 
पाते है । इन शब्दों से इस वात का स्पष्ट प्रमाण मिलता है कि नव्य भारतीय आय॑-काल में भारतीय लोगों में 
बहुभाषिता प्रचलित हो गई थी । | 

जब हम मध्य-भारतीय आये तथा आद्य भारतीय आर्य-भाषाओं में, जिनका साहित्य अनेक प्रकार की 
प्राकृतों तथा संस्क्ृत में है, उपयूक्‍्त वात का पता लगाते हें तो उनमें भी वही स्थिति पाई जाती है । इस समय थोड़े 
ही प्राकृत और संस्कृत शब्दों की बाबत हमें मालूम है, जिनसे पता चलता है कि १५००, २००० या २५०० वर्ष पहले 
भी भारत में न केवल भारतीय आर्य-भाषाएँ ही प्रचलित थीं, अपितु अनाय॑-बोलियाँ तथा विदेशी बोलियाँ भी बोली 
जाती थीं, जो बहुत ही चालू हालत में थीं, और जिनका भारतीय आये-भाषा पर व्यापक प्रभाव पड़ा था । हम यहाँ 
कुछ ऐसे संस्कृत और प्राकृत शब्दों पर विचार करेंगे, जो वास्तव में प्रनुवादभुलक समस्त-पद हें । 

(१) संस्कृत कार्षापण--पाली कहापन, प्राकृत कहावण, वँगला काहन : एक प्रकार का बाँद', एक 
का्षे की तोल का सिक्‍का' । यह शब्द दो शब्दों के योग से वना है--कार्ष तथा पण । पहले शब्द का मूल कर्ष हैं, 
जिसका अर्थ है एक नाप या तोल। मालूम होता है कि कर्ष शब्द हखामनी (2.८08८४727797) ईरान का ह, 
जिस देद् का प्राचीन भारत की राजनैतिक तथा आध्िक व्यवस्था पर काफी प्रभाव पड़ा था। पण शब्द को डा० 
प्रवोधचंद्र वागची ने संख्यासूचक शब्द माना हैं, और इसकी उत्पत्ति ऑस्ट्रिक (कोल) भाषा से मानी हूँ। इस 
प्रकार कार्षापण शब्द एक व्याख्यात्मक समास-पद है, जिसमें प्राचीन ईरानी भाषा तथा आयं-भाषा-प्रभावित 
ग्रॉस्ट्रक्‌ का सम्मिलित रूप दृष्टिगोचर है। ॥॒ प्‌ 

(२) शालि-होच्--यह दूसरा मनोरंजक शब्द है, जो संस्कृत से मिलता हैँ। यह शब्द प्राचीन काव्य 
में श्रश्व का चोतक है,' ऐसा मानियर विलियम्स (]ॉ/०एा०-फ्रातस्‍4॥775) ने अपने संस्कृत अभिवान में लिखा 
है । पुराते ढंग के विद्वानों ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की हूँ कि घोड़े कर शालि-होच नाम इस' कारण हैं कि उसे 
शालि (धान) भोजन (होत्र) के लिए अपित किया जाता हू । अदव को शालि-होतन्िन्‌ भी कहा जाता हँ। पालतू 
जानवरों की दोमारियों के संबंध में एक ऋषि ने एक ग्रंथ लिखा था, उन ऋषि का नाम भी शालिहोन्र मिलता हूँ । 
इस अर्थ में यह शब्द भारतीय सेना में अब भी चालू है, जिसमें घुड़सवार सेना के घोड़ों का चिकित्सक सोलन्नी कहलाता 
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भारतीय शआर्य-भाषा में चहुभाषिता 


। हिन्दुस्तानी में यह बव्द झारोत्तरी या सालोतरी लिखा जाता है। शालिहोन शब्द: , ओऔर,इसके दोनों घब्द 
भिन्न-भिन्न बोलियों के होते हुए भी एक ही अर्थ के सुचक हैं । संस्कृत शब्द श्ञालि का, जिसका श्रर्थ चावल है, मूल दूसरा 
हूं। यहाँ दालि-होन्न का शालि शब्द निस्संदेह वही हे, जो हमें शालि-वाहन में मिलता है। शालि का दूसरा पाठ सात 
(सातवाहन) में भी मिलता है। भां पुशेलुस्कि (|[८७॥ ?>प्रौपरर्स ) ने यह सिद्ध किया है! कि शालि या शात्त 
शब्द प्राचीन कोल (ऑस्ट्रिक) का शब्द हे, जिसका प्रयोग घोड़े के अर्थ में होता हैं (संयाली भापा में इसे सादु-ओोम, 
सादोस बोला जाता है) । प्राचीन भारत की चालू बोलियों में साद या सादि (>-घोड़ा) के प्रयुक्त होने का प्रमाण 
संस्कृत शब्द साद (घोड़े की पीठ पर) बैठना या चढ़ना' में मिलता हैं। इसके अन्य रूप सादि, सादिनू, सादित 

(मिलाओो अव्व-सादिज-घोड़े पर चढ़ने वाला) भी मिलते हैं। यही शब्द निस्संदेह शालि-वाहुन, सात-बाहन दया 
शालिहोब् के साथ जुड़ा हुआ है । अतः यह स्पष्ट है कि शञालि शब्द, जिसका श्रर्थ श्रव्व है, मूलतः ऑस्ट्रिक भाषा 
का शब्द है। होत्नी, होन्र शब्द का अर्थ भी संभवत: यही होगा । यह ज्ायद एक ऐसा शब्द है, जिसे हम द्राविड़ों के 
साथ संबंधित कर सकते हैँ । घोड़े के लिए इंदो-य रोपीय शब्द जो संस्कृत में मिलता है, वह अझइव ही हें। बाद में 
श्रइव के लिए घोद शब्द भी प्रयुक्त होने लगा, जिसका मूल भज्ञात हे । है 
भारत के उत्तर-पश्चिम सीमान्त की पिशाच या दरद भाषाओं में एक या दो को छोड़कर भारत में श्रश्व 
शब्द का प्रयोग अन्यत्र नहीं पाया जाता । घोट तथा उससे निकले हुए अन्य शब्द, जो श्रश्व के लिए प्रयुक्त होते है 
भारतीय आये तथा द्राविड़ भाषाओं में पाये जाते हैं । घोद शब्द मूलतः प्राकृत का मालूम होता है । इसके प्राचीन 
रूप घुनत्र और घोन्न थे। इन रूपों से द्वाविड़ भाषा के अ्श्व-वाचक शब्द काफ़ी मिलते-जुलते हे। उदाहरणार्थ, 
तामिल कुतिरे, कन्नड़ कुदूरे, तेलगु गुर्र-मु। घुत्र, घोट तथा कुतिरे शब्दों का मूल अ्रनिद्िचत हे; पर ये काफ़ी प्राचोन 
शब्द हें और इनका प्रचलन पद्चिम-एशिया के देशों में बहुत श्रधिक है। घोड़े के लिए प्राचीन मित्री (329|00॥॥) 
भाषा का एक छशब्द, जो निस्संदेह एशिया (एशिया-माइनर या मैसोपोटेमिया) से आया हैं हतर (])0) है, जो 
घुनत्र का एक दूसरा रूप प्रतीत होता है । गधे के लिए आधूनिक ग्रीक शब्द गदेरोस्‌ (280270$) तथा खच्चर 
के लिए तुर्की शब्द कातिर (769(94) घुन्न-हतर शब्द से ही संबंधित जान पड़ते हें । इस स्थान पर हम 
को भारत से बाहर का (एशिया-माइनर का ? ) यानी अनाये भापा का कह सकते हे, जिसे संभवत: द्राविड़ लोग 
' यहाँ लाये। हो सकता है कि यह असली द्राविड़ शब्द हैं और यह भी विचारणीय है कि स्वयं द्राबिड़ शब्दों की मूल 
उत्पत्ति शायद भूमध्यसागर के आसपास य्ञा कीट द्वीप से हुई । शालिहोत्र शब्द के दूसरे पद में घोट का प्राचीन रुप 
घोन्न का विकार होत्र भी दिखाई पड़ता है । शालिहोन्न--अश्व--घोड़े के लिए प्रयुक्त श्रॉस्ट्रिक' शब्द साद--उसका 
समानार्थी द्राविड़ शब्द घोत्र । इस दशा में भ्रश्व-सादि शब्द आये तथा ऑस्ट्रिक भाषाओं का सम्मिलित भ्रनुवादमूलक 
समस्त-पद होगा । 
(३) पिछले संस्कृत-प्ताहित्य में पालकाप्य मुनि को नाम हाथियों को शिक्षित करने के संबंध में लिये 
हुए एक ग्रंथ के प्रणेता के रूप में आता है । उसके संबंध में कुछ कथाएँ भी मिलती हैं, जिनसे पता चलता हैं कि यें 
- अंग्रेजी औपत्यासिक रडियर्ड किपलिंग (रिपतएश7त 7649॥708 ) द्वारा वणित एक प्रकार के मादूग्ली (00७८) 
थे; मावग्ली ऐसा लड़का था, जो कि बचपन से लक्कड़वाघों के द्वारा पालित हुआ था, और पालकाप्य का भी हाथियों 
द्वारा पालन हुआ था, और वे हाथियों के बीच में रहा करते थे । पालकाप्य नाम की व्याल्या इस प्रकार दी गए; कि 
पाल वेयक्तिक नाम है और काप्य गोत्र का नाम है । काप्य की उत्पत्ति कपि से हुई है, जिसका संस्टूत में प्रायः सदर 
के लिए प्रयोग होता है । परन्तु जान पड़ता है कि पालकाप्य एक प्रनुवादमूलक समस्त-पद है, जो विलुल घालिनोम्र 


जज ईजलर 


शब्द के ही समान वना है । पालकाप्य के दोनों शब्द दो भिन्न भाषाओं से लिये गये हे झीर प्रत्येक धब्द हावी हे लिए 
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प्रयुक्त हुआ है, और जिस प्रकार शालिहोन्न शब्द वैयक्तिक नाम का सूचक है, उसी प्रकार पाल-काप्य संजा एक ऐसे 
ऋषि की दी हुई है, जो हाथी के पालन आदि के संबंध में अ्रच्छे ज्ञावी और अधिकारी लेखक समझे जाते थे । इस 
प्रकारं हम देखते हैं कि झालि-होन और पाल-काप्य जैसे साधारण शब्द भी किस प्रकार व्यक्ति-विशेष के सूचक शब्द 
वन सकते हैं। द्वाविड़ भाषाओं में पाल शब्द हाथी और हाथी-दाँत का सूचक है । इनमें इस शब्द के अनेक 
रूप मिलते हैं। 

इस बारे में एक बात और जान लेनी है कि पाल-काप्य ऋषि का एक अन्य नाम करेणु-भ्‌ (+-हथिवी का 
पुत्र) भी मिलता है, जिससे पता चलता हे कि ऋषि के नाम का कुछ संबंध हाथियों से अवश्य हैं। काप्य शब्द की 
व्यृत्पत्ति श्री प्रवोधचंद्र वागची ने अपने लेख में दी है और उन्होंने यहु साफ दिखा दिया है कि कपि शब्द हाथी का 
भी सूचक है, कम-से-कम हाथी के समानार्थक शब्द के रूप में उसका प्रयोग मिलता है । डा० वागची ने गज-पिप्पली 
शब्द के लिए करि-पिप्पली, इभ-क्ृण, कृपि-चल्ली तथा कपिल्लिका आदि अनेक समानवाची शब्द दिये हैं, जिनमें गज; 
करि, इभ तथा कपि शब्द निस्संदेह एक ही श्रर्थ के बोधक हैं । जंगली कैथा का एक नाम कपित्थ. (मिलाओो श्रद्वत्य 
सन्‍पीपल) पाया जाता है । इस फल को हाथी बड़े शौक से खाते हैँ और संस्कृत में एक लोकोक्ति है--गज-भुक्त 
कप्त्यवत्‌ (+-एक ऐसे कपित्यथ फल के समान, जिसे हाथी ने खाया हो | यह कहा जाता हुँकि जब हाथी कपित्थ 
फल को निगल लेता है तव उस फल का ऊपरी कड़ा गोला वैसे-का-वैसा ही वना रहता है और फल का ग॒दा हाथी के 
पेट में चला जाता हैं । इस प्रकार फल का ऊपरी ढकक्‍कन ही वाहर रह जाता है ।)) क्या इस वात से हम यह कह सकते 
हैं कि कपित्थ का कपि शब्द भी हाथी का सूचक है ? इस वात की पुष्टि इससे भी होती है कि कुछ पश्चिम एशियाई 
तथा आसपास के देशों की भाषाओं---उदाहरणार्थ हिन्नू तथा प्राचीन मिख्री (029|7%7)--में एक समानवाची 
शब्द हाथी के श्रर्थ में प्रयुक्त हुआ है । हिन्रू में हाथीदाँत के लिए बोन-हवुबीम्‌ (5]727-)720777) शब्द है । 
शेन का श्रर्थ 'दाँत' और हब॒वीस का अर्थ 'हाथी' है : यह शब्द हब्ब्‌ु वन जायगा। प्राचीन मिस्री भाषा में हाथी के लिए 
ह॒व्‌ या हब्दु शब्द हैं । हिन्र तथा मिस्री शब्दों--हव्चू और हव्‌ की तुलना कपषि शब्द से की जा सकती हूँ। कपिः|हव्‌ 
शब्द का मूल अज्ञात है। संभवतः यह उसी प्रकार का हैं, जेसे घोट-घुत्न-झऋतिरे-ह त्र-गदरोसू-कातिर शब्द । मेरा 
यह अनमान है कि पाल-काप्य द्राविड़ तथा भारत-बहिर्भत और किसी अनाय भाषा के दो पदों से मिलकर बना हुआ 
एक अ्नुवादसलक समस्त-पद हैं, असंगत न ठहरेगा ॥ 

(४) गोपथ ब्राह्मण में दंब्तवाल घौस्र नामक एक ऋषि का उल्लेख हैँ, जो जन्मेजय के समकालीन थे। यह्‌ 
नाम दन्ताल घोम्य से भिन्न है , जो जैमिनीय ब्राह्मण में जनक विदेह के समकालीन कहा गयो है। घौम्र अपत्य नाम हैं; , 
पर दन्तवाल शब्द का, जो कि एक वैयक्तिक नाम हे, क्या अर्थ हो सकता हैं ? क्या यह दन्त-पाल के लिए प्रयुक्त हुआा 
है, जो दूसरा दन्ताल नाम है ? उसका अर्थ लंबे या बड़े दाँतों वाला' हो सकता है। पर वाल ८ पाल प्रत्यय (जो 
रखने वाला' या पालने वाल के अर्थ को सूचित करता है) भारतीय शआ्रार्य-भाषा के इतिहास में अपश्रंश वाली स्थिति 
के पहले नहीं पाया जाता । अ्रतः वह बहुत प्राचीन नहीं है । मेरा अनुमान है कि दच्त-वाल शब्द दन्त-पाल के लिए 
ही प्रयक्‍त हुआ है और आर्य तथा द्राविड़ भाषाश्रीं में एक-एक पद से मिल कर बना हुआ समस्त-पद है, जिसका भअ्रर्थ ह 
हाथी या हाथी का दाँत है | इसमें दंत संस्कृत शब्द है, और पाल द्वाविड़। 

(५) भारतीय इतिहास के शक्त-काल में अनेक शक (तथा अन्य ईरानी) नाम और विरुद शकों के द्वारा 


* इस संवंध में दिज्ञेप जानकारी के लिए देखिए--] - शि्यपष, ऐपकाॉंए सवाधााछ, [0पायारं 
# 9 वृष, 7925, 90- 46-57 तथा श्रो प्रवोबचंद्र वागची का गठीश्षा निातास्‍्यों (3प्ल्‍रालीए, 
7935, 77. 2358 सें प्रबंध! “४ 
२डा० हेमचंद्रराय चौधुरी का में कतज्ञ हूँ जिन्होंने मेरा ध्यान इन नासों की ओर आकर्षित किया है । 


-._. भारतौय श्रार्य-भाषा सें वहुभापिता ७१ 


भारत में लायें गये । एक ऐसा ही नाम मुरुण्ड हे, जिसका अर्थ शक-साषा में राजा है । भारतीय गक्कों के अ्भिलेखों 
में मुरुण्ड-स्वामिनी शब्द मिलता है, जो उपरयूकक्‍त समानार्थक समास-पद का एक उदाहरण हैं । 

; (६) इसी प्रकार कुछ अन्य शब्द भी विचारणीय हूँ; परन्तु अभी तक उन छब्दों की उत्पत्ति तथा उनके 
तुलनात्मक बिचार के संबंध-में विद्वानों का ध्यान नहीं गया । प्राग्ज्योतिष के राजा वेद्यदेव (११वीं शती का उत्तर- 
भाग) के कमौली से मिले हुए ता म्र-पत्र में जउगल्‍ल नामक एक छोटी नदी का उल्लेख हूँ । यह शब्द दो पदों से मिल कर 
बना हे--जउ /संस्क्ृत जतु-- लाख या लाह'-+-गल्‍ल्ल (वँयगला का गाला), जिसका भी अर्थ लाख हैं (वँगला 
भाषा में भी जतु--जठ का जौ रूप मिलता है) । शायद गल्‍्ल के माने पहले-पहल गलाई हुई लाख रहा हो, परन्तु 
ऊपर जो उदाहरण दिये जा चके हे, उनसे इस प्रकार घब्दों का गड्ठमडु समझ में श्रा सकेया । 

(७) महावस्तु में इक्षु-गंड नामक एक शब्द ईख या गन्ने के लिए प्रयुक्त हुआ है । नव्य भारतीय श्रार्य- 
भाषात्रों में इक्षुके रूप में ईख, झाख, श्राउख, ऊख, ऊस मिलते हैं। गण्ड शब्द का नव्य भारतीय झाये-भाषा (हिंदुस्तानी ) 
में गन्ञा या गँडेरी रूप हैं । इस प्रकार हम यहाँ भी दो समानार्थक शब्दों को जो प्राचीन भारत में प्रचलित दो भिन्न 
भाषाओं में से लिये गये है, सम्मिलित रूप में प्रयुक्त पाते हे । 

(८) इसी प्रकार महावस्तु में एक दूसरा शब्द गच्छ-पिण्ड है। यह एक विचित्र समास हे और इसका भर्थ 
वृक्ष है । गच्छ शब्द बँगला में (तथा उससे संबंधित पूर्व भारत की भाषाओं में ) गाछर- वृक्ष' के रूप में आता है । 
मूलतः इस शब्द का श्र्थ 'संवर्धन' है, जो एक पौदे के ऊँचे उठने या बढ़ने का सूचक हैं (संस्कृत धातु '/गम्‌-गच्छ से) । 
पिण्ड का अर्थ समूह या ढेर है ।. इस प्रकार गच्छ पिण्ड का अर्थ बढ़ता हुआ ढेर' वहुत विचित्र मालूम पड़ेगा । पर्तु 
एक पौदे या वृक्ष जैसी मामूली वस्तु के लिए ऐसा टेढ़े श्र्थ वाला शब्द क्यों प्रयुवत किया गया ? हमें याद रखना चाहिए 
कि पिण्ड शब्द का ही हिंदुस्तानी में प्रचलित रूप पेंड है, जो वृक्ष के लिए झाता है। इस पेंड़ शब्द का मूल वया है ? 
. नव्य भारतीय आयं-भाषा द्वारा हम इसी परिणाम पर पहुँचेंगे कि गच्छ-पिण्ड का और कोई श्वाव्दिक अर्थ न होकर 
केवल €वृक्ष-वृक्ष' है । 

० 7 (६) गच्छ-पिण्ड तथा श्न्य शब्दों के समान ही अपश्रंश का शब्द श्रच्छ-भल्ल है, जो रीछ या भालू के 
लिए प्रयुक्त होता है । श्रच्छु शब्द आय॑ या इंदो-यूरोपीय है । संस्कृत में ऋक्ष शब्द है (जिसका हिंदुस्तानी में 
प्राचीन अर्धतत्सम रूप रीछ है) । भल्ल नव्य भारतीय आये-सापाओ्रों के भल्लक वाचक कुछ छाब्दों का मूल रूप 
हैं, जिससे भालू (हिंदुस्तानी ) तथा भालुक, भाल्लुक (वंगला) शब्द बने, जिन सबका श्रर्थ रीछ' है। कुछ लोगों ने 
भलल को आद्य भारतीय शआआरायं-भाषा के भद्र शब्द का रूप माना हैँ। ऐसा मानने पर श्रच्छ-नल्ल का अर्थ अच्छा था 
सीधा भालू' होगा। वह भी असंभव नहीं, क्योंकि प्राय: बुरे या भयंकर जानवरों का केवल नाम लेना प्रशस्त नहीं 
सममा जाता (इस प्रकार के जानवरों का नाम लेने से यह माना जाता है कि वह जानवर निकट झा जायया) । इसी 
विचार के आधार पर शायद रीछ का नाम भल्लर- अच्छा या सीधा जानवर' रकखा गया, और घीरे-घीर यही नाम 
उस जानवर का हो गया । ऐसी ही वात रूसी भाषा में हे, जिसमें रीछ को मेद्वेंद्‌ (मधु पाने वाला , मिलाओ सं० 
सध्वद्‌) कहते हे। इस बात का श्रनुसंधान कि भल्ल शब्द का संबंध भारतीय आये-भापाओों के दाहर किसी भाषा में 
मिलता है या नहीं, शायद मनोरंजक सिद्ध होगा। 

(१०) संस्कृत के शब्द कझ्चूल, कज्चुलिका (>कंचुकी, जाकट) चोलिका झइच्ध से मिचाये जा 
सकते है, जिसका भी श्र वही है। ये शब्द भारत की आ्राधुनिक प्रचलित भापाशों में भी मिलते है । रेघचूद या 





कञ्चुकी पहले पहल स्तनों के ऊपर बाँधे जाने वाले वस्त्र के सूचक थे। चोछिका पट्ट का प्र्भ मध्य भाग हे लि 
प्रयुक्त वस्त्र' है । कज्चूल, कज्चूलिका--फन्‌ | चोलिका इन दो शब्दों से मिल कर बने हुए जाम पते“ व। छम्‌ 
ऑस्ट्रिक शब्द है जिसका बेंगला का रूप कामनि--चीथड़ा' हैँ (मिलाओों मलायन गछ फाइनल [7 ४0) रा) । 
चोल शब्द चेल (+--वस्त्र) से संबंधित हो सकता है । चेल गब्द को उलत्ति ग्ज्ञाव #.। 


७१ प्रेमी-प्सिनंदन-पथ॑ 


(११) कायस्थ-प्रभु--महाराष्ट्र में यह एक जाति का नाम है। कायस्थ प्राचीन काल में लेखकों के 
वर्ग का नाम था, राष्ट्र के कुछ अन्य दीवानी अफसर भी इसी जाति के होते थे, परंतु कायस्थ शब्द की उत्पत्ति कैसे हुई, 
यह अज्ञात है । कुछ विद्वानों का मत है कि यह शब्द मूलतः ईरानी है, प्राचीन फारसी में राजा के लिए खबायथिय 
((09805997799) शब्द मिलता है । इससे प्राचीन प्रांत का रूप खायथिय वना होगा, जिससे कायत्यथ वन सकता 
है, भौर उससे संस्कृत रूप कायस्थ हो गया होगा। एक केंद्रित शासन में छोटे अफसरों, क्लकों तथा मंत्रियों आदि 
के लिए सम्मानार्थ प्रयक्त कायस्थ शब्द संभवत: उस काल की ओर संकेत करता है जब उत्तर-पश्चिम भारत में ईरानो 
शासन की प्रभुता थी। अतः महाराष्ट्र में प्रचलित कायस्थ-प्रभु शब्द मुरुंड-स्वामिनी शब्द की तरह, (ऊपर न० ५) 
एक अनवाद-मलक समस्त-पद सिद्ध होगा। 

(१२) संस्क्ृत का गौर शब्द एक प्रकार की भेंस के लिए प्रयुक्त होता है। गौर का शाब्दिक श्रर्थ 'प्फ़ेद 
है । कितु भेंस काली होती हे, और उसके साथ इस विशेषण को संवद्ध करना असंगत प्रतीत होता है । गवय, गवल' 
तथा गोण अन्य संस्कृत नाम हैं, जो भेंस और बैल के लिए प्रयुक्त होते हैं ।-इनकी उत्पत्ति गौ या गव्‌ से हुई है । हो 
सकता है कि गौर एक श्रनुवादमू लक समस्त-पद है, जो आरय-भाषा के गौ, गो तथा ऑस्ट्रिक (कोल) के उर (+-जानवर) 
शब्दों से मिलकर वना है । संधाली और मुंडारी भाषाश्रों में उरि शब्द गाय और भेस के लिए प्रयुक्त होता है । 

(१३) संस्कृत तूंडि-चेलज> एक प्रकार का वस्त्र'। ऐसे वस्त्र का उल्लेख बौद्ध ग्रंथ 'दिव्यावदान' में 
मिलता है । चेंल आर्य-भाषा का शब्द है, जिसका संबंध चीर शब्द से हैं, जो उसी धातु से मिंकला है, जिससे हिंदी 
का चीरना और बँगला का चिरा। इस प्रकार चीर, चेल का अभिप्राय वस्त्र के टुकड़े से हे । तूंडि-चेल के पहले पद : 
का मूल रूप द्राविड़ भाषाओं में मिलता है (तामिल तुंटु या तुंडु, कन्नड़ तुंडु, तेलगु तुंद-- टुकड़ा, केपड़े का एक छोटा 
टुकड़ा, तौलिया) । ना 

(१४) संस्कृत मुसार-गल्व--एक किस्म का मूंगा, एक प्रकार का चमकीला क्रीमती पत्थर। मेंने 
अन्यत्र मुसार णब्द की व्युत्पत्ति के विषय में विस्तार से लिखा है। मेरे मत से यह शब्द प्राचीन चीनी भाषा से भारत 
में आया है, जिसमें कीमती या मामूली पत्थर के लिए स्वा-सार (7792-57) शब्द आता है। प्राचीन चीनी भाषों 
में इस शब्द का संबंध फ़ारसी और अरबी के विस्सद और बुस्सद (०5590, >प४५००) (“-मूंगा) शब्दों से 
जान पड़ता हैं । हा ५ 

[आधुनिक चीनी में इसका उच्चारण है मू-सा (7770-82) प्राचीन चोनी में इसका उच्चारण था 
म्वा-सार (7792-9277) और व्वा-साध्‌ (9७92-89) ]। दूसरा पद गल्व, जिसका रूप गल्‍ल भी मिलता हैं, 
भेरे विचार से पत्थर के लिए साधारणत: प्रयुक्त द्वाविड़ शब्द हैँ। तामिल में इसका रूप कल, तेलगु में कल्‍लु और 
ब्राहुई में खलू मिलता है । सिंहली भाषा में गल्‍ल शब्द आता है, जो प्राचीन द्वाविड़ भाषा के गल या गल्‍ल से लिया गया 
है । इस प्रकार मुसार-गलल शब्द चीनी तथा द्वाविड़ भाषाओं का सम्मिलित अनुवादमूलक रूप है, जिसे प्राचीन भारत 

में पहले प्राकृतों में और फिर संस्कृत में अपना लिया गया है ः । 

यदह्मपि स्पष्ट तथा भलीभांति प्रमाणित उदाहरणों को संख्या वहुत नहीं है, तो भी आद्य भारतीय आय॑ 

(संस्कृत) तथा मध्य भारतीय झाये (प्राकृत) भाषाओं के जिन थोड़े से शब्दों का विवेचन ऊपर किया गया है, उससे 
हम इस उपपत्ति पर पहुँच सकते हें कि प्राचीच भारत में विभिन्न भाषाम्रों के बीच आदान-प्रदान जारी था। शअनार्य 
वोलियाँ भी प्रचलित थीं और उनकी शक्ति दो सहस्न वर्ष पूर्व तथा उसके वाद तक बहुत प्रवल थी और भारतीय झार्य- 
भाषाओं के ज्राह्मण्य, जैन तथा बौद्ध धर्म-संवंबी साहित्य में उनका प्रभाव दृष्टिगोचर हैं । इस ओर अभी तक विद्वानों 
का ध्यान नहीं गया है । अनाय॑ भाषाश्रों से अनेक शब्दों और नामों का भारतीय आयं-भापाओं में आना जरी था । 
पीछे जब कि असली अनाय॑ भाषाओं का लोप हो गया, तव साथ ही उनके महत्त्व का भी अंत हुआ, सिवा इसके कि 
कहीं-कहीं भूले-भटके उनका-अस्तित्व अब भी मिल जाता है। विदेशी भाषाएँं-.प्रीक, प्राचीन फ़ारसी और अन्य अनेक 


है 


भारतीय श्राये-भाषा में बहुसाषिता ७३ 


ईरानी भाषाएँ---लोग वड़ी संख्या में बोलते थे और उनका प्रचलन बहुत विस्तृत था। इन भाषाओं से भी भारतीय 
आर्य-भाषाश्रों में शब्द लिए जा रहे थे। निस्संदेह ऐसे शब्दों की संख्या तत्कालीन प्रचलित प्रान्तीय भाषाओ्रों में उन 
शब्दों से कहीं अ्रधिक थी, जिन्हें हम वत्तंमांन परिस्थिति में संस्कृत तथा साहित्यिक प्राइतों में पा रहे हैं । वास्तव में, 
प्रान्नीन भारत में प्रचलित भाषाओं के संबंध में भी यही वात कही जा सकती है, जैसी इस समय हैं । केवल उस समय 
अनाय॑-भाषाश्रों का क्षेत्र आजकल की अपेक्षा बहुत अ्रधिक व्यापक था। जैसा कि आर्यावत में हम आज पाते हैं, संभवत: 
प्राचीन काल में भी जनता के अधिकांश भाग में अ्रनाय-भाषाओं (द्राविड़ तथा ऑस्ट्रिक) का प्रभाव आारय॑-भाषाओं 
की अपेक्षा कहीं ्रधिक था। वस्तुत: दो सहस्र वर्ष पूर्व तथा उससे भी पहले भारत में बहुभाषिता का प्रचलन 
लगभग उतना ही था, जितना कि वर्तमान भारत में है । 


कलकत्ता | 





२० 


“बीच' की व्युत्पत्ति क्‍ है 


श्री शायेन्द्र शर्मा एम्‌० ए०; डी-फ़िल़ञ० 


हि 


हिन्दी का बीच' शब्द “मध्य, केन्द्र, अन्तर, अवकाश, स्थान” आदि अ्र्थों में तथा अधिकरण कारक में, में” 
के स्थान पर, प्रयुक्त होता है । श्रन्य आधुनिक भारतीय आये भाषाओं में भी यह शब्द, इन्हीं भ्र्थों में, वर्तमान है-- 
पंजाबी में (विच्च', गुजराती में वचे', विचे', बच्चे", नेपाली में 'विच', इत्यादि । ब्रजभाषा तथा अवधी में भी (विच' 
अथवा वीच' का प्रयोग वरावर मिलता हूँ । 

इन सब शब्दों का मूल प्राकृत (तथा अपश्रंश) का विच्च', (सप्तमी एक० में विच्चम्मि', विच्च्रि', विच्चे') 
शब्द है। हेमचन्द्र के प्राकृत-व्याकरण' में दो स्थलों पर विच्च' शब्द का उल्लेख है--अध्याय ४; सूत्र ३५० तथा 
सूत्र ४२१। इनके भ्रतिरिकत, पाइयसदमहंण्णवो' के अनुसार, पुष्पमाला प्रकरण ४२७, निगाविरामकुलक १६, 
कुमारपालचरित तथा भविसत्तकहा ५६-११ में भी 'विच्च' शब्द मिलता हूँ । पाइयसहमहण्णवो में 'विच्च' के दो ग्रर्थ 
दिये गये हैं, “बीच, मध्य” तथा “मार्ग, रास्ता” ।. दूसरे अर्थ (“मार्ग”) के उदाहरणों के लिए पा० स० म० ने हेम़चन्द्र 
के उपर्युक्त दोनों सूत्रों तथा कुमारपालचरित और भविसत्तकहा के स्थलों का निर्देश किया है । वास्तव में पा० स॒० म० 
ने मार्ग” बर्थ हेमचनद्ध के-.- हे 

“विषण्णोक्तवरत्मनो बुन्नवृत्तविच्चम्‌] ४..४२१ । 5 
” (अपन्रंश में संस्कृत के विषण्ण', 'उक्ते” तथा वर्ल्मन्‌' शब्दों.के स्थान पर ऋमश: वुन्न', वुत्त' तथा ;विच्च' 

शब्दों का आदेश होता है) ।” ह 

इस सूत्र के आधार पर दिया है.। किन्तु, जैसा आल्सडोफ़' ने सिद्ध किया है, इन सभी स्थलों पर प्रकरण, 
सन्दर्भ आ्रादि की दृष्टि से विच्च' का अर्थ “मध्य” अथवा “अन्तर” ही हो सकता है, “माय” नहीं । इसके अतिरिवत 
हेमचन्द्र के सं० 'वर्त्म'--प्रा० 'विच्च', इस समीकरण में -ध्वनि-परिवर्तन-सम्बन्धी कठिनता भी स्पष्ट है । 'व- के 
स्थान पर वि- श्रादेश और -म'- के लोप को-किसी भी तरह नियमानुकूल नहीं कहा जा सकता | वर्त्म- के -तु- , 
के स्थान पर “च्चू- हो जाना भी सम्भव नहीं। नियम के अनुसार सं० “त-' का प्राकृत में “टू होना चाहिए। स्वयं 
हेमचन्द्र ने अध्याय २, सूत्र ३० में यही नियम बता कर सं० कंवर्ते->प्रा० किवट्ट, सं० वर्ति->प्रा० बी” आदि 
उदाहरण दिये हँ। फिर पाली में सं० वर्त्म- का परिवर्तित हप वटुम- (“दीघनिकाय”, भाग २, पु० 5, तथा 
“संयुत्तनिकाय, भाग ४, पृ० ५२) .पहले ही से वर्तमान है, जो, गाइगर (“पाली लितरातूर उंद्‌ इप्राखे” ५८०२) 
के अनुसार, वर्त्म- से *वबट्म-, “बट्म-- से *वट्म-, और “वट्म- से स्वरभविति द्वारा वदुम-, इस प्रकार 
विकसित हुग्रा हैँ। स्वयं प्राकृत में भी सं० वर्त्मन” से सम्बद्ध बट” (<*सं० बर्त-, हिन्दी बा): 


' पिशेल्‌ (28८४८) द्वारा सम्पादित, हाले ([796), जमेंदी १८७७--८० । 

१पं० हरगोविन्ददास त्रिकमचन्द छोठ हारा संम्पादित, कलकत्ता, वि० सं० १९७६--८५। 

$ 'अ्पन्रंद-ष्टूडिएन', लाइप्सिश ((/ 940 रश्याउ4-50एतां००, ।.,2एडा2), १६३७; पृष्ठ ७७--७छ८ 

४ पिशेलू, ग्रामाटिक्‌ देर प्राकृत-प्राज्ेन, ष्द्रासूबुर्ग, (/502, (5#97गाक्रतीर तेल शिक्षेत्ता- 
$59तटीक्‍टग,! 5895४ 079), १६००,- २१८--परदि; गाइगर, पाली लितरातुरं उंद्‌ इप्रात्रें! (5०8० 
गला ॥वाह्ाशया पाते 9[090:०)--पंग्रेज़्ी श्रनुवाद डा० बेदकृष्ण घोष, कलकत्ता, १६४३, $ ४२. 
झौर ५६४। ४ 


बीच की च्युत्पत्ति" है छू 


शब्द उपलब्ध हैँ । फलतः प्रा० 'विच्च- सं० वर्त्म" का परिवर्तित रूप नहीं हो सकता। यह व्युत्तत्ति 
असम्भव है। | | । 
पिशेल्‌ (“ग्रामाटिक्‌ देर्‌ प्राकृत-इप्राखेन्‌” ७ २०२) प्रा०. विच्च- की व्यृत्पत्ति एक दूसरे प्रकार से करते 
हैं । इनके अनुसार 'विच्च-' का विकास प्रा० 'वच्चइ' (<सं० 'ब्रजति') “जाता है” से हुआ है । स्पप्ट है कि यह 
व्यूत्पत्ति (विच्च- के “मार्ग अर्थ के आधार पर ही सोची गई है । किन्तु, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, (विच्च- का अर्थ 
“मार्ग” नहीं हो सकता । अ्रतः विच्च- का उद्भव वच्चइ' से होना भी नहीं माना जा सकता ।* “जाना” और 
“मध्य, अन्तर, अवकाश अ्र्थों में कुछ भी सम्वन्ध नहीं बनता । - ह 
एक तीसर॑। व्युत्पत्ति “हिन्दी-शब्द-सागर” तथा डा० धीरेन्द्र वर्मा के “हिन्दी भाषा का इतिहास” (इलाहाबाद, 
१६३३; पृ० २४६) में वताईगई है । इनकी सम्मति में हिन्दी वीच' का सम्बन्ध संस्कृत की विच्‌” (“पृथक करना”) 
धातु से है । दोनों ग्रन्थों में केवल 'विच्‌” घातु का संकेत किया गया है; 'विच्‌' से बीच' का विकास; अर्थ और ध्वनि- 
परिवतंन की दृष्टि से, कैसे हुआ, इसकी विवेचना नहीं की गई .। अनुमानत:, वीच' (मध्य) किसी वस्तु को दो भागों 
"में पृथक्‌ करता है, इस झावार पर, अथवा, वीच' के दूसरे अर्थ “अन्तर, श्रवकाश” के आधार पर, इसका सम्बन्ध 
'विच्‌'--“पृथक्‌ करना” से जोड़ा गया है। किन्तु यह सम्बन्ध “खींचातानी” ही है । “मध्य” में “पृथक्‌ करने” 
का अर्थ असन्निहित है। पृथक्‌ करना तो तीन या चार या अधिक भागों में भी हो सकता है । हाँ, “अन्तर, भ्रवकाण" 
झौर पृथक करना में कुछ सम्बन्ध वन सकता है, किन्तु बीच'का मुख्य, प्रारम्भिक अर्थ “मध्य हे, “अन्तर, अवकाद” 
श्र्थ का विकास बाद में हुआ है (देखिएं, पृ ६६) । इसके अतिरिक्त संस्कृत की 'विच्‌' घातु सामान्यतया किसी एक 
वस्तु का विभाग करने के अर्थ में नहीं, भ्पितु दो संश्लिष्ट वस्तुओं (जैसे अन्न और भूसी ) को एक-दूसरे से पृथक्‌ करने 
(४90 के अर्थ में प्रयुतत होती है. संस्कृत के 'विवेक', (विवेचन झादि छब्दों के प्रयोग (नीर-क्षीर-विवेक', 
गुण-दोष-विवेचन'.झ्रादि ) पर ध्यान देने से (विच्‌' का तात्त्विक अर्थ स्पष्ट हो जाता है । बीच' में इस श्रर्थ की छाया 
अलस्य है । 
ध्वनि-परिवतंन की दृष्टि से, हिन्दी बीच का विकास विच्‌' धातु से दने हुए किस संस्कृत-शब्द से हुआ, इसका : 
स्पष्टीकरण भी आवद्यक है, किन्तु “हिन्दी-शब्द-सागर” अथवा “हिन्दी भाषा का इतिहास” में इस विपय में कुछ भी 
संकेत नहीं किया गया । प्रा० विच्च' का तो दोनों ग्रन्थों में निर्देश भी नहीं है । फिर भी केवल ध्वनि वी दृष्टि से 
हि० बीच' का सम्बन्ध सं ० विच्‌' से माना जा सकता है । किन्तु अर्थ-सम्बन्धी कठिनता के कारण भ्रन्त में इस व्युत्पत्ति 
को भी मान्य-कोटि में नहीं रक्खा जा सकता। _ 
हिन्दी 'बीच' के पूवज प्रा० 'विच्च' की एक अन्य व्यृत्पत्ति टर्नर ने (“नेपाली डिक्शनरी”) नेपाली 'विच 
(#च्बीच) शब्द की विवेचना में दी है। इनकी सम्मति है कि प्रा० विच्च'का उद्गम सं० “वीच्य-' घब्द से होना 
सम्भव है । तुलना के लिए टर्नर ने सं० के उर्व्यज्चू” (“सुविस्तृत, दूर तक फैला हुआ्ना”) तया व्यचसू- (“विस्तृत 
स्थान”) शब्दों का निर्देश किया है । साथ ही उन्होंने प्रा० (विच्च' के अर्थ “मध्य” तथा “मार्ग दोनों दिये है । 


ड़ 


ध्वनि-परिवर्तन की दृष्टि से सं० “बीच्य- का प्रा० विच्च' हो जाने में कोई वापा नहीं हैँ । सं० वीच्य-' 


* देखिये, “पाइयसहमहण्णवो” सें वट्ट' नं० ४। हेमचन्द्र-कत 'दिल्लोनाममाला” (पिशेल्‌ द्वारा सम्पादित, 
बस्वई, १६३८, द्वितोय संस्करण) के श्रनुसार वह्ा' (+- मार्ग”) शब्द देशी है 

* दे० झाल्सूडोफ़े, “अ्रपश्नंश-प्टूडिएन पृ० ७६ ।॥ 

३ देखिये मॉनियर विलियम्स कृत “"संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी” (घॉदसफ़ोर्ड, द्वितोष संरशरण, १८१६), 
पु० ६५८१ 
स्दाप्यक्इन #। 


४ सुं० स्पर्शव्यञ्जन -- या फे स्थान पर प्राहृत में सामान्यतया स्पर्शब्पर्जन -- स्प्रे व्यद जाया है । 
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७६ . प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


रु दो 


को टर्नेर स्पष्ट ही वि--अच्‌ (अ्रञ्च्‌)' धातु अथवा व्यचु- घातु से बनाते है, क्योंकि तुलना के लिए उनका दिया हुआ 
जरुव्यल्च- शब्द वि--अच्‌ (अज्ज्व्‌) धातु से और व्यचस्‌- ज्यच' घातु से वता हुआ है ।' इनमें से वि--अच 
(अब्च्‌)' से “वीच्य- का बनाता सरल हूं, क्योंकि “निर्वल” रूपों में अर्च-(अच्त्च्‌)' का अ- लुप्त हो जादा है, और 
उसके पूर्ववर्ता 'इ- 'उ- दीर्घ हो जाते हें ।' किन्तु व्यच्‌' घातु रे *वीच्य'- बनाने में कुछ कठिनता है । व्यच्‌ 
का दूसरा, .“निर्वल”, रूप विच्‌' मिलता हँ,' वीच' नहीं, और विच' से विच्य- वन सकता हैँ, वीच्य- नहीं । 
हाँ, एक तरह से टर्नर को बात का समाधान भी हो सकता है । संस्कृत व्याकरण में व्यच' एक स्वतन्त्र धातु है, किन्तु 
आधुनिक विद्वानों की सम्मति है कि यह धातु वास्तव में (वि-- अच्‌ (अज््च) का ही समस्त रूप है, पृथक धातु नहीं।* 
व्यच्‌' का अर्थ है अपने में समेट लेना, घेर लेना, अपने में समा जाने देना, अपने अन्दर अवकाश या स्थान देना” तथा 
“धोखा देना, छलना” । अच्‌' अथवा 'अञज्च्‌” का अर्थ है “जाना, चलता, मुड़ना, भुकता, रुकान होना” और 
“वि+-अच्‌ (अज्चू)' का अर्थ है “विविध दिशाओं में जाना, इधर-उधर हट जाना, विस्तार करना” तथा ““इधर- 
उधर चलना, दोहरी चाल चलना, घोखा देना” । इस प्रकार व्यच्‌' और 'वि--अ्रचू (अब्न्च)' के अर्थों में पर्याप्त 
सादुइ्य है । रूप में तो दोनों तुल्य हैं ही । अतः इन दोनों को मूल में एक मान लेने में कोई वाधा नहीं । इत्तनी वात 
अवध्य हे कि संस्कृत भाषा में वेदिक काल से ही व्यच्‌' का अपना पृथक्‌ अस्तित्व वन गया है । अस्तु । वि- अच्‌ 
(अञ्च्‌)' अथवा व्यचू घातु से सं० “वीच्य- और सं० ““वीच्य-' से प्रा० वविच्च” की उत्पत्ति,.ध्वनि-परिवर्तत की 
दृष्टि से, किसी न किसी तरह सम्भव मानी जा सकती है। 
विन्तु श्र्थ की कठिनता टर्नर की व्युत्पत्ति में भी रह जाती है । प्रा० विच्च' का अर्थ “मार्ग” करना असंगत 
हैँ, यह ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है। फिर “मार्ग” का व्यच' अथवा 'वि--अच्‌ (अज्न्च)' धातुओं के उपर्युक्त 
अर्थों से कोई सीधा सम्बन्ध भी नहीं वनता और न इन धातुओं के अ्र्थों से “मध्य” अर्थ की ही संगति बनती है । 
“विच्च' के अन्य अर्थ “अन्तर, अवकाश” से व्यच” और 'वि+-अच्‌ (अज््‌)' के “विस्तार करनां, श्रवकाश देना 
अ्र्थों का सम्बन्ध अवश्य वन सकता है । (तुलना के लिए दिये गयें 'उरुव्यन्चु- तथा व्यचस' शब्दों से भी यही संकेत 
मिलता है) । किन्तु “अन्तर, अवकाश” 'विच्च' का मुख्य अर्थ नहीं हैं (दे० पृ० ६६) । 
अन्त में एक बात यह भी ध्यान देने योग्य है कि टर्नर ने 9० विच्च' के दो चकारों के कारण इसके पूर्वज 
संस्कृत शब्द को *वीच्य- कल्पित किया है; क्‍योंकि संस्कृत के दीघेस्वर-|-व्यञ्जनसंयोग के स्थान पर ग्राक्ृत में 
हृस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग, अथवा . दीर्घस्वर--एक व्यञ्जन हो जाता हैं,' जैसे सं० मार्ग->प्रा० मग्ग-, सं० 
दीघे >प्रा० दीधघ- इत्यादि । किन्तु सं० *“विच्य- का भी प्रा० में विच्च' ही बनेगा । फिर “*बीच्य-' की कल्पना 
करना सर्वेथा अनावश्यक है । प्रत्युत व्यच्‌' धातु से *विच्य- बनाना ही सरल, नियमानुकूल है, “वीच्य- बनाने में 
.  ' देखिये ग्रासमन्‌, “वुइतेर-बुस्त त्सुम्‌ ऋग्वेद” (जठ0लाटा-एटाी - 2एए 77-५४९७४, लाइप्सिश, 
द्वितीय संस्करण, १६३६) में यही दोनों शब्द । कक 
१ िद्येष विवरण नीचे, पृ० ६६ पर। सं० का वीचि-(छिल, कपठ, लहर, तरज्भ) छशब्दभी 
सम्भवतः वि--अज्च्‌ धातु से बना है । देखिये, मॉनियर विलियम्स में वीचि' शब्द । 
९ देखिये, व्हिदने, “एँ.संस्कृत ग्रेमर”, ५६८२ ॥। 
देखिये, व्हिट्ने, ,एँ संस्कृत ग्रेमर, ९१०८७ (£), तथा सॉनियर विलियम्स, इंग्लिश-सं० डिक्शनरी” 
में व्यच घातु । 
वास्तव में अच' और '्रञ्च एक ही घातु हैं। श्रज्चु' “प्रबल” रूप है श्रीर अर 'निर्वेल” । देखिये, 
नीचे पु० ६६ तथा मॉनियर विलियम्स में यही दोनों घातुएँ । - 
* देखिये, पिशेल्‌ “ग्राम्मादिक देर्‌ प्राकृत-इप्राखेन «५५६२-६५, ७४-७६ ६ 


रल 


# बीच' की व्युत्पत्ति ७ 


कठिनता है (देखिए पृष्ठ ६४)। और यदि प्रा ० विच्च' के मूलभूत संस्कृत शब्द को व्यच्‌' घातु से न ववाकर,'वि+-अच्‌ 
(अच्च्चु)' धातु से वनाना आवश्यक माना जाय, तो भी *वीच्य- की कल्पना करवा अनावश्यक है । प्रां० विच्च' 
का विकास सं० “बीच- से भी हो सकता है; क्योंकि संस्कृत के दीघस्वर॒-- एक व्यञ्जन के स्थान पर भी कभी- 
कभी प्राकृत में हस्वस्वर-|-व्यञ्जनसंयोग (द्वित्व) हो जाया करता है, जैसे सं ० 'नीड->प्रा० 'णिहु-, सं० 'पूजा-> 
प्रा० पुज्जा-। विच्च' के अर्थ “अन्तर, अवकाश” से 'वि--अ्रच्‌ (अब्च्‌)' धातु के अर्थ का सम्बन्ध बनाने के 
लिए भी *वीच्य-' की अपेक्षा “वीच-' ही श्रधिक उपयुक्त है। सामान्यतया *वीच्य- का अर्थ होगा “विस्तार करने 
योग्य और वीच- का “विस्तार”। सारांश यह कि प्रा० विच्च'- के लिए *विच्य- ( व्यच्‌' धातु ) अथवा * वीच-' 
(वि+-अच्‌' धातु) की ही कल्पना करना अधिक सरल मार्ग है। 

उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है कि यद्यपि टर्नर की व्युत्यत्ति अरब तक दी हुईं सब व्युत्पत्तियों से श्रधिक 
संगत और भाषा-विज्ञान के नियमों के अनुकूल है, फिर भी इसे सवंथा सन्‍्तोप-जनक नहीं कहा जा सकता ।* 

इस प्रकार उपर्युक्त चारों व्युत्पत्तियों में से कोई भी उपादेय सिद्ध नहीं होती । भीचे की पंवितयों में एक नई 
ध्युत्पत्ति! चिद्वानों के विचार के लिए उपस्थित की जाती है । (किन्तु इन पंक्तियों के लेखक को अपनी व्युत्पत्ति की 
“मान्यता के विषय में कोई भाग्रह नहीं है । इस प्रकार की व्युत्पत्तियों के विषय में मतभेद होना स्वाभाविक हू) । 

संस्कृत में अच्‌' अ्रथवा अज््ब/ (“जाना, मुड़ना, भुकना”) धातु से बने हुए श्रनेक विशेषण-वाचक थब्द 
हें, जिनमें 'भ्रव्च्‌' कां भ्र्थ “--की ओर” भ्रथवा “--की ओर आने (या जाने) वाला” होता है। उदाहरण के लिए 
अधराज्चू- (अधर--अज्व्ब) “नीचे की ओर” अथवा “नीचे की शोर जाने वाला”; अन्वब्चू” (अनु--अब्न्च्‌') 
“किसी के पीछे जाने वाला, अनुगामी” ; 'उदज््च्‌- (उत्‌-+-अज्च') “ऊपर (उत्तर) की ओर" भ्थवा “ऊपर की 
ओर जाने वाला”; न्यज्चू- (नि-+-अ्रज्च') “नीचे की ओर” अथवा “नीचे की ओर जाने वाला-; प्राहदू- ( प्र+- 
अज्च्च') “आगे की ओर (पूर्व )” भ्रथवा “आगे की ओर जाने वाला”; प्रत्यल्चू-” (प्रति-+-अब्च्‌') “विरुद्ध दिगा, 
पीछे की ओर (पश्चिम ) ” झ्थवा “विरुद्ध दिशा की ओर जाने वाला”; सम्यञ्च्‌! (समि--अ्रल्च, समि ८ सम्‌') 


* वास्तव में यह परिवर्तन “भ्रम-मूलक” है । बात यह है कि पाली तथा प्राकृत का यह एक सामान्य नियम 
है कि दीघेस्वर के बाद केवल एक व्यञ्जन रह सकता है, व्यञ्जनसंयोग नहीं; किन्तु हृस्व स्वर के बाद एक व्यक्जन 
भी रह सकता है, भर व्यम्जनसंयोग भी । फलतः संस्कृत के दीघेस्वर-|-व्यञ्जनसंयोग के स्थान पर छस्वस्थर-- 
व्यम्जनसंपोग श्रथवा दीर्घस्वर--एक व्यञ्जन हो जाता हैँ। संस्कृत का दीर्घस्वर-- एक व्यम्जन प्राइृत में भी 
दीर्घस्वर--एक व्यञ्जन रह सकता हैँ। किन्तु उपयुक्त नियम की व्यापकता के कारण कभी-कनी इसका 
“दुरुपयोग” भी हो जाता है--संस्कृत के दीर्घस्वर-- एक व्यञ्जन को प्राक्ृत में ज्यों का त्पों रखा जा सकने पर 
भी, हस्वस्वर-|-दो व्यञ्जन में परिवर्तित कर दिया जाता हैं ।--फिर भी इस “दुश्पयोग” के श्राघार पर नी सं० 
“बीच'-को प्रा० विच्च-में परिर्वातित करना सम्भव है ही। विशेषतः इसलिये कि श्रर्थ फो दृष्टि से 
“वीच-(“विस्तार”) अ्रधिक उपयुक्त हैं । 

* देखिये, प्राल्तूडोफ़े, “अ्रपश्नंश-ष्टूडिएन, पृ० ७६---टरनेर की च्युत्पत्ति मुझे मान्य नहीं जेंचती । फिस्ु 
में इसके स्थान पर फोई श्रन्य श्रधिक उचित, व्युत्पत्ति रखने में भी असमर्थ हूँ ” । 

* यह ब्युत्पत्ति यद्यपि दर्नेर की व्युत्पत्ति से मिलतो-जुलती हूँ, श्रौर उसके श्राघार पर किसी फो सुन; सफसती 
है, फिर भी में इसे “नई” इसलिये कह सका हूँ कि सेंने टर्तर की व्युत्पत्ति देखने से कई मास्त पूर्व इसे सोचा था प्रोर 
“त्ोद्‌” करके पड़ा रहने दिया था। इस लेख के लिये मसाला इकट्ठा करते समय ही मुन्दे टनेर की दपुत्पलि एस पता 
चला १ इसके झ्रतिरिक्‍त, टर्नेर को व्युत्पत्ति और इस व्युत्पत्ति में, ध्वतवि-विकास की झ्लांशिद समानता होते हुए की 
अ्र्थ-विकास का विवेचन बिलकुल भिन्न है । 


छ८, प्रेमीन्‍अ्मित्ंदनन्यंथ' + 


“एक साथ” अथवा “एक साथ जाने वाला”; विष्वच्च्‌-: (विषु+-अ्रञ्च') “विभिन्न दिशाओं की ओर, सव-ओर” 
अ्रथवा “विभिन्न दिंशाओं में जाने वाला”; दिवाज्चू- (दिव--अज््च') “देवताओं की ओर” अथवा “दिवताशों की! 
ओर जाने वाला४---इत्यादि ह॒ 
इन -शव्दों की विभिन्न विभक्ति: आदिकों में 'अच्न्च' के तीन--रूप मिलते ह----अज्न्च', -अ्रच और “-च'। . 
“अच्न्च्‌ को “प्रवल' रूप, -अच्‌' को “मध्यम” रूप और “च्‌” को “निर्बेल” रूप कहा जाता है:। “प्रवल” और “मध्यम 
रूपों में “अच््च अथवा “अचू का “अ- अपने पूर्ववर्ती स्वर से सामान्य सन्धि-नियमों के अनुसार मिल जाता है; किन्तु , 
“निर्बल" रूपों में लुप्त हुआ -अ- अपने से पूर्ववर्ती 'इ- उ- को .दीर्घ वना.जाता है।' ऊपर दिये-हुए झब्द "प्रवल” 
रूपों के है । “मध्यम” रूपों में यही शब्द अघराच्‌', भन्वच्‌', न्यच्‌', . प्रत्यच' आदि बन जाते हे श्रीर “निर्बंल” 
रूपों में अधराच्‌,' अनूच', नीच, 'प्रतीच्‌' आदि | - । 
इन शब्दों में से अधिकांश के पूर्वे-पद उपसर्ग (प्र; परा, नि, प्रति' झ्रादि) है, किन्तु कुछ के-पूर्वपद विशेषण 
अथवा संज्ञाएँ जैसे अधराड्च- और देवाज्चू-' में। सभी: घब्द-दिशा-वाचक अथवा आपेक्षिक-स्थिति-वाचक 
हैं, यह स्पष्ट ही है । 
इन विद्यमान अच्च्च- विशेषणों के आधार.पर अन्य -विशेषण भी ;कल्पित किये जा सकते हूँ। प्रा० विच्च' 
“मध्य” ) आपेक्षिक-स्थिति-वाचक शब्द है. इसकी -व्यृत्पत्ति के लिए.एक नया अच्चु- विशेषण; द्विन॑-अ्रब्च्‌, 
कल्पित कर लेना शायद असंगत न होगा । उपर्युक्त नियम के अनुसार 'द्वि- अज््च्‌! का - निर्वल” रूप द्वीचू-' बनेगा 
जैसे नि+अज्च्‌ का नीच और प्रति+-अज्च्‌” का प्रतीच्‌-” बनता है । द्वीचू- के द्वी--अंश-की तुलना सं० द्वीप- ' 
शब्द से की जा सकती है। द्वीप- 'द्वि।-अपू! (“जल”) से बना है | --अज्च्च्‌' की तरह--अप्‌ के निर्वल रूपों में भी 
“>भ्र- का लोप हो जाता हैँ और उसके पर्ववर्ती इ-, उ- दीघ हो जाते हें, जैसे: अनूप (अनु+-अप) और ' 
(ति+-अप्‌') में । इस प्रकार नीच- और' द्वीप- शब्दों केआधार- पर द्वीच- (हिं+-अज्चून॑श्र) शब्द की 
ऋलपना कर लेने में कुछ भी वाघा नहीं हैँ 
हीच- का भर्थ होगा “दोनों श्रोर जाने वाला, दोनों शोर पहुँचने वाला, अर्थात्‌ “दोनों ओर (दोनों-भागों से) 
सम्बद्ध, अर्थात्‌ मध्य” । “पभध्य” अर्थ से दो के मध्य में स्थान, दो के बीच-का- अन्तर यह. अर्थ, और इस अर्थ से . 
“अ्रन्तर, अवकाश” आदि अर्थ सहज ही विकसित हो सकते है । (किन्तु, ध्यान देने की-बात है कि इसके- विपरीत : 
“अन्तर, अवकाश” अ्र्थों से मध्य” अर्थ का विकास होना कठिन है । -इसका-प्रमाण स्वयं -मध्य'.शब्द के श्र्थ-विकास - 
का इतिहास है । मध्य के अर्थ वेद-ब्राह्मणादि ग्रन्थों में “बीच में, बीच का, मध्यतम, केन्द्र” है । “दो के बीच का श्रन्तर, . 
अवकाश” अर्थ पहले-पहल महाभारत में मिलता है 3) “दो का मध्य” से. “अनेक का मध्य,- केद्ध (बीचोंबीच)* 
वन- जाना भी स्वाभाविक- ही हू । 
: अर्थों के-विषय में? द्वीच-' की तुलना उपर्युक्त अज््चू”' विशेषण :विष्वव्च्‌-ओऔर उससे सम्बद्ध “वियुवत्‌-“शब्द - 
से की.जासकती है । इन दोनों शब्दों के मूल में '(विषु-' शब्द है, जिसका- अथ हे दोनों ओर, विविध ओर, सब ओर ।! 





* देखिये, व्हिदने, “संस्कृत ग्रेमर  (७४०७-४१० 5. 
१ झज्च के पर्व वाला शब्द यदि श्रकारान्त हो तो “मध्यम” और “निर्बेल रूप एक से बनते हें । 
* देखिये, मॉतनियर विलियम्स सें यही शब्द: - 
* दे० माँ० वि० सें सध्य' शब्द । 
ग्रासमन्‌ (“वुइर्तरबुख्‌ त्सुम ऋग्वेद”) के अनुसार विषु-झब्द के मूल में “वि-उपसर्ग हे, और माँ० बि० 
के अनुसार विषु-का सम्बन्ध विदव- (सब) शब्द से- हैं ।7 किन्तु :क्या:यह. सम्भव नहीं कि वियु- का 
सम्बन्ध 'द्वि- (>वि-) शब्द से हो ? माँ० वि० तो वि- उपसर्ग को भी (हि से उद्धूत मानने को तैयार हें ।/._, - 


“बीच की च्युत्पत्त । छह 


“फलत: “विष्वब्न्च्‌- का श्रर्थ होता हैं “दोनों ओर, सब ओर, सर्वत्र” झ्रथवा “दोनों ओर (सब ओर ) जाने वाला, सत्र 
व्याप्त” । इसी प्रकार विषुवत्‌- शब्द के श्र है “दोनों ओर तुल्य भाग वाला, दो के मध्य में स्थित, सबके मध्य में 
: स्थित, केन्द्र”; जो *द्वीच- के उपर्युक्त श्र्थों से पूरी-पूरी समावता रखते हें और उत्तकी युक्ति-युवतता सिद्ध करने हैं। 
विषुवद्‌-रेखा-' “पृथ्वी की मध्यरेखा”- और _“विषुवद्‌ू-दिन- “वह दिन जब सूर्य मध्यरेखा पर आता है, और रात 
- तथा दिन वरावर होते हें” भी ध्यान .देने योग्य हें । 
सारांश यह कि अर्थ की दृष्टि से*द्वीच-' को प्रा० (विच्च' का पूर्वरूप मानना सभी तरह से संगत और न्याय्य है । 
ध्वनि की दृष्टि से भी सं ० *द्वीच-' का प्रा० विच्च' में परिवर्तित हो जाना नियमानुकुल है। प्राकृत के अनेक 
शब्दों में संस्कृत के द्वि-! के स्थान पर 'वि- अथवा वि- और संस्कृत 'हा- के स्थान पर 'वा-' अ्रथवा वा- हो गया 
है ।' उदाहरण के लिए सं० द्वि-! > प्रा० वि'- (वि) “दूसरा”; सं० द्विक- > प्रा० विश्न-/ (विद्न-) पुग्म, 
जोड़ा”; सं०/द्वितीय- > प्रा०विदज्ज- (विदज्ज-') “दूसरा”; सं० द्वादश-' > प्रा० वारस- वारस-, वारह-', 
बारह-; सं० द्वाविश- > प्रा० वावीस-, वावीस-' “बाईस”; सं० द्वार > पभा० वार- (वार-) दर; 
सं० द्वारका-' > प्रा० वारगा-' बारगा-' इत्यादि। फलत: सं० “द्वीच- का भी प्रा० में * वीच- अथवा बीच 
बन सकता है । इसके वाद 'नीड' > 'णिट्ड! की तरह (पृ० ६५ तथा टि० १)* वीच- का 'विच्च- वन जाता भी 
सर्वथा सम्भव है । 
इस प्रकार अर्थ और रूप दोनों दृष्टियों से प्रा० 'विच्च' को सं०* 'द्वीच-' से विकसित माना जा सकता है । 
प्रा० 'विच्च' का विकास आधुनिक भारतीय आरय॑ भाषाओं में कई रूपों में हुआ ह--हिन्दी में वीच', 'विच', 
पंजाबी में (विच्च', गुजराती में 'विचे', वचे',-वच्चे',:नेपाली में विच' इत्यादि । इनमें से 'विच्च' >> 'वीच' तो, प्राकृत 
का हृस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग > हिन्दी आदि में दीघेस्वर-|-एक व्यम्जन, इस अत्यन्त व्यापक नियम के पशनुसार, 
स्वाभाविक ही है ।' पंजाबी विच्च' भी, पंजाबी भाषा की, प्राकृत के हस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग को अपरिवर्तित 
रखने की सामान्य प्रवृत्ति के अनुकूल है ।' इसी प्रकार ब्नज०, अवधी झौर नेपाली के 'विच' में पूर्वस्वर को दी 
किये बिना एक “चू-' का लोप भी असाधारण नहीं है । गुजराती वच्चे' प्रा० विच्चे! (5“विच्च' में) का भौर 
'वच' (वच-मां'"-बीच में”) 'विच' का परिवतित रूप है। 
बीच' और 'में' के श्र में श्रज० में विसे, विस, विसें, विषे, विष, विखे, वि झौर गुज० में 'विशे', विपे' का 
भी प्रयोग होता है ।' इस शब्द का प्रारम्भिक रूप यदि (विष 'विषे' हूं तव तो स्पष्ट ही इसका सम्बन्ध संस्कृत के विपय' 


' पिश्लेल्‌ ५६ ४४३ श्रादि। प्राकृत में व : व का विनिमय सुप्रसिद्ध है । 

* तुलना के लिये, प्रा० 'कम्म' > हि० कार्मो, प्रा० हत्या >हि० हार्था, प्रा० विस्स > हिं० बीस इत्यादि । 
इस ध्वनि-परिवतेन का परिणाम कभी-कभी यह होता हूँ कि प्राकृत से विकसित हिन्दी श्रादि के शब्द उलट कर फिर 
उन संस्कृत शब्दों के सरूप हो जाते हैं, जिनसे प्राकृत शब्द विकसित हुए थे, जैसे सं० पूजा-' > प्रा० पुज्जा' > हिं० 
(पूर्जा, सं० एक- >तुप्रा० ऐक्क' > हि एक', सं० तिल-> प्रा० तिल्लं > हि? तिलां, सं० नीच- > प्रा० 
(णिच्चा > हि० नीच इत्पादि-। इसी प्रकार का परिवर्तन बीच में माना जा सकता हँ-- सं० * द्वीच- > प्रा 
अंवीच- > विच्च- > हि० बीच, जो ठीक 'नीच- > 'णिच्च > नीच! के ही समान है । 

* देखिये, सुनीतिकुमार चादुर्ज्पा, “इंडो-प्रार्यन्‌ ऐंड हिन्दी” (झ्रहमदाचाद, १६४२), पृ० ११४,१७०॥। 

* देखिये, सु० चादुर्ज्या, 'ऑॉरिजिन ऐंड डेवलपमेंट श्रॉव्‌ द वेंगाली लेग्वेज (कलकत्ता, १६२६)» १० १६०॥ 

* किन्तु प्रादचर्य है कि यह शब्द न तो “/हिन्दी-शब्द-पागर” में शौर न डा० धीरेद चर्मा के वद्माण 
व्याकरण” (इलाहाबाद, १६३७) में दिया गया है। प्रयोग के उदाहरण के सिये देखिये सितसईन्माप्तश 
(श्यामसुन्दरदास द्वारा सम्पादित, इलाहाबाद, १६३१)। पृ० २८८५ दोहा १६ । 


* ६० ॥॒ प्रेमी-अभिनदेन-प्रंय ध् 


शब्द से है । किन्तु यदि' विसे', विसे को प्रारम्भिक रूप और विशे' विषे' “विपै' को विसे' का “पंडिताऊ” रूप तथा 

“विखे' विखे को इस “पंडिताऊ रूप से परिवर्तित माना जाय, तो इस दव्द को भी प्रा० विच्च' से सम्बद्ध किया जा 
सकता हूँ । क्योंकि 'च', छ' और स', श' के विनिमय के अनेक उदाहरण पाली, प्राकृत तथा आधुनिक भारतीय 
-आय॑ भाषात्रों में मिलते है।' पाली-प्राकृत में सं० जच्च' तथा च्छ' के स्थान पर 'स' अथवा स्स' देखने में आता है, जैसे 
: सं० पृच्छति' > प्रा० पुंछइ', पुंसइ' तथा पुसइ'; सं० चिकित्सा > प्रां० 'चिकिछा- तथा 'चिकिसा-; सं० 'उच्च-! 
> प्रा० उस्स इत्यादि । आधुनिक भाषाओं में बंगाली, मराठी, गुजराती तथा राजस्थानी के अनेके शब्दों में 'च' 
के स्थान पर स' त्स' अथवा 'श' का उच्चारण प्रचलित है । उदाहरण के लिए सं० चुक्र' > बं० शुक्र! (सिरका);* 
सं० चोर > म० त्सोर, सं० उच्च > गु० उसो, हि० चक्की >> राज० सक्‍की' आदि सिंहली भाषा के तो 
प्रायः सभी शब्दों में (व के स्थान पर स' हो गया है---सं ० 'चत्वार:' > सिं० सतर', सं ०-पव्न्च' > सि० पस' इत्यादि ।* 
इसी प्रकार के विनिमय ने विचे' (+< बीच में ) को विसे' बना दिया हो, तो कोई आइचर्य नहीं। “विसे' का विसें 
विस, विस आदि वन जाना सावारण वात है । 


हैदराबाद | 


न ह्कि 





* प्रारस्मिक रूय कौन सा हूँ, इसका निर्णय तभी हो सकता है, जब इस शब्द के प्रयोग के समस्त उदाहरण 
प्रामाणिक हस्तलिखित प्रतियों से संगृहीत किये जायें और उनकी विवेचना की जाय। इस सामग्री की अलभ्यता 
होते हुए प्रारम्भिक रूप का निर्णय करना मेरे वश के बाहर की वात है। . :. ७6- 

२ वस्तत विवेचना के लिए देखिये, सु० चाहुर्ज्या “बिंगाली.:.:/ पृ० ४६६६-६७, पिशेलू, 'ग्रामा० प्रो० 
दरप्ना० ५ ३२७ आदि। 

- सु० चादुर्ज्या, 'बेंगाली-. .“, पुृ० ४६६ । 

सु० चादुर्ज्या, 'बेंगाली . .*, पु० ५५१-। 
५ द्े० ग्रियर्सेत का लेख, 'जर्नेल आँव द रॉयल एशियाटिक्‌ सोसाइटी, १६१३, पृ० ३६१--। 
४दे० गाइगर, “लितरात्र उंद्‌ इप्राख़े देर सिहालेजन” ष्ट्रासबुर्ग, (/ीटाशपा पाते 59306 वेट 


5प्रश्राग८४८०, 5095 फ9), १६०० $$ १४ (६), २२-(१)॥ ै 


अश्यों के कुछ विशिष्ठ नाम 
( ई० पू के १००० से १२५०० तक ) 


श्री पी० के० गोडे एम्‌० ए० 


हेमचन्द्र (१०८८ से ११७२) ने अपने अ्रभिधानचिन्तामणि शब्द-कोश में वर्णानुसार अश्वों के निम्नलिखित 
नामों का उल्लेख किया है-- 


क्रम नाम चर्ण हेमचन्द्र की व्याख्या 
१. कर्क: | सित करोति प्रमोद कके: “क्ृगो वा” (उणा-२३) इति का 
(अमरकोब में कर्क! का उल्लेख इवेत श्रश्व के लिए आया 
् है---/सितः कर्क: ) 
२. कोकाह: कोकवत्‌ आहन्ति भुवं कोकाहः 
(ज-१) हा 
३. खोज्धाह: इवेतपिज्ल खमुद्गाहते खोज्भाहः, पृपोदरादित्वात्‌, इवेतश्चासी पिझ्ध- 
(ज-२) लइच इवेतपिड्भधलः 
४, सेराहः पीयूपवर्ण पीयूपं अ्रमृतं दुग्धं या तहद्वर्णोह्स्य पीयूषवर्ण: तत्र सीरव- 
* (ज-६) .. दाहन्ति भुवं सेराहः 
(स-५) ह 
५. हरिया: पीत हरि वर्ण याति हरियः 
(ज-३) 
६. खुद्धाह: कृष्णवर्ण खुरैरगाहते खुड्भाहः 
(ज-२) 
५ क्रियाहः लोहित ' क्रिया न जहाति 
,८..... आनीलः नीलक * ज्ञील एव नीलकः 
... (ज-८) 
(स-७) 
&६. भियूह: कपिल चीन यूथानि बरियूहः 
(ज-६) ह 
१०. वोल्लाह: कपिल और पाण्डु.. अयं त्रियूहः एव व्योम्नि उल्लडूबते दोल्लाहूः 
(ज-२१) केशर वालधि 
११... उराहः मनाक्‌ पाण्ड उरया झाहन्ति उराह 
(ज-१४) और 
(स-१३) कृष्णजंघ , 
'ज--+जयदंत । . स-+प्लोमेश्वर । 


११ ह 


' थर प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


-.. कम नाम चर्णे हेमचन्द्र की व्याख्या ... » 
१९. - सूरूहकः गर्दभाम सुखेन रोहति सुरूहकः 
(देखिये सरराहक) 
(ज-२१) ॥ 
१३. . वोरुखान पाठल चरिण: खनति वोरुखानः 
(ज-१५) 
१४. कुलाह: सनाकपीत: कृष्ण: कुलम आजिहीते कुलाहः 
(ज-१३) स्थात्‌ यदि जानूनि ; 
१५. उकनाह: पीतरक्तच्छाय: और उच्चे नह्मते उकनाह:। सण्व उकनाह: । कृष्णरक्तच्छाय: 
(ज-१६) क्ृष्णरक्तच्छाय: सन्‌ कक्‍्वचिदुच्यते । 
१६. शोण: कोकनदच्छवि: शोणः शोणवर्ण: हि 
१७, हरिकः पोतहरितच्छाय:ः. हरिरेव हरिकः 
(ज-३) 
श्८, हालकः पा हलति क्ष्मां हालकः 
१६. पद्भल: सितकाचाभ: पद्भन्‌ लाति पद्भूल: 
देखिये पिद्भल के 
(स-२० ) 
२०. हलाह: चित्रित: चित्रितो कर्वूरवर्णों हलवदाहन्ति हलाहः 
(ज-११) 
(स-१८) न्‍ 


हेमचन्द्र ने विभिन्न घोड़ों की उक्त सूची (भूमिकाण्ड, छन्द ३०३ से ३०६) को निम्नलिखित टिप्पणी देकर 
पूर्ण कर दिया है--- | 

“खोज्भाहादय: शब्दा देशीप्राया:। व्यृत्पत्तिस्त्वेषां वर्णानुपर्वी निश्चयार्थम्‌ (खोज्धाह तथा दूसरे नाम 
प्रायः देशी है । निरचय श्र्थ में उनकी व्यृत्पत्ति घोड़ों के विभिन्न वर्णों के आधार पर की गई हैं ।) हेमचन्द्र के इस 
कथन से कि विभिन्न वर्णों के अब्वों के ये नाम दिज्ञीप्राया:' है, पता चलता है कि हेमचन्द्र विश्वस्त नहीं थे कि ये-निश्चित 
रूप से देशी शब्द ही है। फिर भी यह स्पष्ट है कि इन नामों का प्रचलन हेमचन्द्र के समय अर्थात्‌ ग्यारहवीं शताब्दी 
में था। अ्व हम देखें कि ये नाम या इनमें से कुछ हेमचन्द्र के समय में अथवा उसके निकटवर्ती वर्षो में रचे गये अन्य 
संस्कृत ग्रन्थों में मिलते हें या नहीं । वस्तुतः चालुक्य वंशी राजा सोमेश्वर ढ्वारा सन्‌ ११३० ई० के लगभग (जबकि 
हेमचन्द्र क़रीव ४२ वर्ष के थे) रचित 'मानसोल्लास” (अथवा अभिलपितार्थ चिन्तामणि') नामक विश्वकोश के 
पोलो-अध्याय में, जिसे वाजिवाह्मयालीविनोद' कहा गया है, हमें कुछ नामों का उल्लेख मिलता हूँ । इस अध्याय में 
अधिकारी अ्रफ़सर द्वारा लाये गये अनेक प्रकार के घोड़ों, उनकी नसस्‍्लों श्र वर्णों की परीक्षा करने के लिए राजा को 
परामर्श दिये गये हे । राजा को घोड़ों की नस्ल का निर्णय जिन देशों से वे आये थे, उनके आधार पर करना था। 
विभिन्न देशों के नाम, जिनमें घोड़ों की उत्पत्ति हुई थी, सोमेश्वर ने दिये है । उन्होंने घीड़ों के शरीर के विशिष्ट चिह्नों 
का भी उल्लेख किया है और वर्णो तथा जाति के आधार पर, जो कि संख्या में चार हें, वर्गीकरण किया है । उन्होंने 


'गायकवाड़ श्रोरियंटल सीरीज्ञ बड़ोदा में प्रकाशित, भाग २ (१६३६) पृ० २११--तथा भूमिका, पृ० ३४। 


अदवों के कूछ विशिष्ट नाम 


घरे 


विभिन्न प्रकार के घोड़ों की विशेषताओं पर भी, जिनमें घोड़ों के शरीर की गठन भी सम्मिलित है, प्रकाश डाला है । 
यहाँ उन्होंने 'पंचकल्याण' तथा भअष्टमज्भुल' घोड़ों का उल्लेख किया है । तदनन्तर घोड़ों की गति--श्रधिक, मध्यम 
श्रौर धीमी--का विभाजन किया है । दोषपूर्ण घोड़ों के चिह्न भी उन्होंने दिये हँ | घोड़ों को सजा देने तथा शिक्षण 
योग्य बनाने के तरीक़ों को भी वताया हैँ । शिक्षण पूर्ण हो जाने पर ये घोड़े राजा के काम आते थे । सर्वोत्तम अब्चों 
को सर्वोत्तम जीन तथा आभूषणों से सुसज्जित किया जाता था और राजा उन पर सवारी करते थे । 

वर्णो के आधार पर घोड़ों के नाम देने के पूर्व सोमेशवर लिखते हँ--- 


“इवेत्तः कृष्णोररुण: पीतः शुद्धाइचत्वार एव हि। 


मिश्रास्त्वनेकवा 


वर्णस्तिर्षा भेद: प्रवक्ष्यते ॥८२॥ 


(अर्थात्‌ सफ़ेद, काले, लाल और पीले, ये ही चार विशुद्ध वर्ण हें। उनके मिश्रण तो अनेक हैं। उनके भेदों को आगे 
बताया जायगा)। - 
विभिन्न वर्णों तथा जातियों के घोड़ों के सोमेश्वर द्वारा उल्लिखित नामों का नीचे दी हुई तालिका पर एक 
निगाह में ही आभास हो जायगा--- 


नं० 


१ 


१० 
११ 


श्र 
१३ 


त्ताम 
कक (कं) 
(ह-१) 
कत्तल' 


काल 


कपाह (क़्वाह) 
(ह-७) 

सेराह 

(ह-४) 

चोर 


नील 


(ह-८) 
कया(पा)ह 


मोह 

जम्ब 

हरित (ह-५) 
(ह-१७) 

सप्त ( प्ति ) रुच्दी र 
उराह 

(ह-११) 


वर्ण 
श्वेत 
शुक्ल या इवेत 
क््ष्ण्‌ 
रोहित 
काञ्चनाभ 
सिल--लोहित 
सितक्ृष्ण 
कृष्ण इत्यादि 
मधूक वल्कल 
पक्‍्वजम्बूफल 
पीत-- लोहित 
उन्दुरवर्ण 


भेचक -+-पीत -+- 
लोहित 


जाति 


विप्र 


37 


शुद्र 


क्षत्रजाति 


वेश्य 


विवरण 


केशा वालाश्च रोमाणि वर्म चेव खुरास्तथा | 
इवतरेतैमंवेदश्व: कका (का) ह्वो विप्रजातिज: ॥5८३॥ 
पूर्ववत्तवेशुक्लाडूस्त्वचा कृष्णो भवेयदि। 
वर्णनाम्ना स विज्ञेयः कत्तलोध्यं तुरज्धम:॥पथा 
लोमभिः केशवालैश्च त्वचा कृष्णः खुररपि। 
काल इत्युच्यते वाजी शाद्रः शौर्याधिकस्तया ॥८५॥ 


केशप्रभुति वालान्तः सर्वाज्भे रोहितो यदि। 


'कयाह इति विख्यात: क्षत्रजाति तुरज़मः॥८्दा। 


केशस्तनुरुहे्वाल: काञ्चनार्म॑स्तुरज्जम: । 
सेराह इति विख्यात: वेश्यजाति समुझ्भव:॥८७॥। 
सिललोहित रोमाणि सर्वाज्धे मिश्चितानि च॑ | 
मुखाड्मपम्र वालकेगेपु लोहितश्चोर उच्यचते ॥८८॥ 
केशवालाइप्रितुण्डे च मेचकोी रुस्सन्रिमः। 
नील इत्युच्यते वाजी सितक्ृष्णे तनूगहें॥प्शा 
पाटलीपुप्पसंका (को )शानलकेपु. सितेतर:। 
कृष्णग्रॉन्चकया (पा) होइवः सड़्य्ामे विजयप्रद: ॥0 ०॥। 


मधूकवल्कलच्छायो मोह एइत्युच्यने हयः। 
पकक्‍वजम्बूफलच्छायो जम्द पत्यभिधीयते ॥६१॥ 


केगवालेपु पोतइद लोहितो हरितों मनाः। 
उन्दुरेण समच्छाय: सप्त(प्ति)सूदीर इायते हर नव 
केदकेसर पुच्छे च॑ 


सर्वाझलोच्ि लि ् 4 0३ तेशरातह: कपल 
वॉज़लोहिते: पीतेशराह: 5 


हे 

जानना दनाप्रिल्चिअशातए 

जाननाउंदडत 
श्द 


५ 
0 की झा पु 


ध्यया ॥॥प: हक 


पड मु प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


नं० नम वर्ण: जाति... - विवरण 
१४ गुण्ठि (मण्ठ) वर्ण शोण इत्यादि वैद्य शेप (शोण) स्तेष्वेव देशेपु सर्वाज्भे किड्न्चिदुज्वलः । 
रु रब्तरेखाड्ित: पुष्ठे गण्ठि (मण्ठ)वर्णस्तुरद्धम: ॥ €४॥ 
१५ पञ्चकल्याण पाण्डुर ».... येनकेनापि वर्णन सुखे पुच्छे च(पादेषु)पाण्डर:। 
पन्‍्चकल्याण नामाय॑ भाषित: सोमभूभुजा ॥६५॥ 
१६ अ्रप्टमण्ठा (ज्भ)ल पाण्ड्र १ केशेपु वदने पुच्छे वंशे पादे च पाण्ड्र:। 
अष्ट सण्ठा (ज्भः)ल नामा च सर्ववर्णेषु शस्यते ॥६६॥ 
१७ धौतपाद बवेत इत्यादि 5. इवेतः सर्वेषु पादेषु पादयोर्वापि यो भवेत्‌। 
धौतपाद: स॒विज्ञेय: प्रशस्तो मुखपुण्डूक:॥६७॥। 
१८ हलाह (ह-२०) छवेत इत्यादि न विश्याल: पट्टकेः देते: स्थाने स्थाने विराजितः। 
; येन केनापि . वर्णन हलाह इत्ति कथ्यते॥६छा। 
१६ तरंज चित्रित ४ चित्रित: पारवंदेशे -च दइवेतविन्दुकदम्बक:। 
ि यो वा को वा भवेद्वर्णस्तरञ्जः कथ्यते हय:॥६९॥ 
२० पिद्ुल सित--क्ृष्ण इत्यादि ,,. सितस्य विन्दवः कृष्णा: स्थुला: सूक्ष्मा: समन्ततः। 
| दृश्यन्ते वाजिनो यस्य पिद्भलः स निगद्यते ॥|१००॥ 
२१ वहुलया मलिन इद्वेत-+-श्यामल ». इंवेतस्थ सर्वेग्रात्रेषू ब्यामला मण्डला यदि। 


एके त॑ बहुल॑ 'प्राहुरपरे मलिनं बुधा:॥१०१॥ 


सोमेश्वर की उक्त सूची की हेमचन्द्र की सूची से तुलना करने पर हमें पता चलता हैँ कि निम्नलिखित नाम 
दोनों सूचियों में हें--- >- 8० ध्छ 5 

(१) कर्क (२) सेराह (३) नील या -नीलक (४) उराह (५) हलाह और संभवत: 
(६) पिझ्ुल या पद्भल। 

यह केवल संयोग की वात नहीं है । यद्यपि सोमेश्वर्‌ दक्षिण में राज्य करते थे भौर हेमचन्द्र गुजरात में रहते 
थे तथापि इन दोनों प्रान्तों में निरन्तर पारस्परिक सम्पर्क रहता था। हेमचन्द्र के आश्रयदाता महाराज कुमारपाल 
ने.दो वार कोंकन पर भ्राक्रणमण किया और शिलाहार वंश का राजा मल्लिकार्जुन इत आक्रमणों ' में से एक में मारा गया । 
यह बहुत सम्भव है कि दक्षिण की कूछ भ्रदवविद्या गुजरात पहुँची- होगी श्र गुजरात की दक्षिण में; क्योंकि निरन्तर ' 
पुद्ध में रत राजाश्रों के लिए श्रदवविद्या का बड़ा मूल्य था ।.. | 

सोमेद्वर भौर हेमचन्द्र ने जिन नामों का ग्यारहवीं शताब्दी में उल्लेख किया है, उनमें से कूछ विजयदत्त के 
पुत्र महासामन्त जयदत्त के द्वारा घोड़ों के विषय में लिखे अदृववैद्यक' नामक निवन्ध में भी पाये जाते हें । निवन्ध 
के अन्त में कुछ मादक द्रव्यों के नाम भी आते हें भर सम्पादक का कथन है कि उनका: जयदत्त ने उल्लेख किया है । 
उन नामों में मुझे पुष्ठ ३ पर अहिरफन'-या 'अफ़ीम” का नाम मिलता हैं । यदि यह कथन सही है तो मुझे कहना पड़ता 
है कि यह निवन्ध मुसलमानों के भारत में आगमन के पश्चात्‌ लिखा गया है; क्योंकि आ्राठवीं शताब्दी में मुसलमानों 


एस० चित्राव शास्त्री (पूना) रचित मध्ययुगीनचरित्रकोश' १६३७, पु० ९४०॥। प्राकहृत दृयाश्रयकाव्य 
(सर्ग ६) के ४१ से ७० तक छुंद देखिये, जिनमें ' कुमारपाल के कोंकण पर कूच का वर्णन है । 

सम्पादक उम्ेशचन्द्र गुप्त, विब० इंडिका, कलकत्ता, १८८६ ॥ तीसरे अध्याय के ६€८-११० « छन्दों सें वर्णों 
के अनुसार घोड़ों की क्िस्मों का चर्णेन हैं । (पृष्ठ.३८-४३) झ्‌ 


अ्रदवों के कुछ विशिष्ठ नाम घभ्‌ 


के आने के पूर्व भारतीय साहित्य में कहीं भी अ्फ़ीम” का नाम नहीं था। सम्भवतः यह निवन्ध सन्‌ ६5०० और १२०० 
के बीच लिखा गया था। नकेल द्वारा रचित अश्वचिकित्सितं' नामक अश्व-सम्वन्धी निवन्ध में, जिसका सम्पादन 
सन्‌ १८८७ में विव्लिओथिका इंडिका में उल्लिखित जयदत्त के ग्रन्थ के सम्पादक ने किया था, हेमचन्द्र, सोमेश्वर 
श्रौर जयदत्त द्वारा बताये गये घोड़ों के नाम नहीं आते । फिर भी नकूल के ग्रन्थ के तीसरे अध्याय में वर्णो के आ्राधार 
पर घोड़ों का उल्लेख है; पर उनके नाम भिन्न हैं। वे.नाम संस्कृत में है, देशी प्राया:' नहीं हैं, जैसा कि हेमचन्द्र ने 
लिखा है । नीचे की तालिका में में सविस्तर वर्णों के हिसाव से घोड़ों के कुछ विशेष नाम देता हूँ, जिनका उल्लेख जयदत्त 
“ने अपने अ्रश्ववैद्यक' में किया है-- ह 


नं० नाम वर्ण: विवरण 

१. कोकाह: (ह-२) श्वेत इवेत: कोकाह इत्युकत: 

२ खुद्भाहः (पिज्भाह)  क#पष्ण कृष्ण: खुड़ाह उच्यते 
(ह-३) 

॥ हरितः (ह-५-१७) पीतक शा पीतको हरितः प्रोक्त: 

४ कपाय: रक्‍तक ... कषायो रक्‍्तक: स्मृतः 

५ कयाह: (स-८) पकक्‍्वतालनिभ : पक्‍्वतालनिभो वाजी कयाहः परिकीतितः । 

६ सेराह: (ह-४) (स-५) पीयूषवर्ण पीयूपवर्ण: सेराहः 

७ सुरूहक: (ह-१२) ग्ईभाभ गर्दभाभ: सुरूहकः 

८ नील (ह-८) (स-७) नीलक नीलो नीलक श्यावाइवः 

६ त्रियूह: (ह-&) कपिल ब्रियूहः कपिल: स्मृतः 

१० खिलाह: (शिलह) कपिल खिलाहः कपिलो वाजी पाण्डकेशरवालधि: । 

११ हलाह: (ह-२०)(स-१८) चित्रल हलाहः चित्रलइचैव 

१२ खज्जाह (खेड्भांह) इवेतपीतक खड्भाहः इ्वेतपीतक: 

१३ कूलाहः (ह-१४) ईपत्पीत ईपत्पीत: कुलाहस्तुयोभवेत्कृप्णजानुक: 

१४ उराहः (उरूहः) कष्ण--पाण्डु कृष्णाचास्ये भवेल्लेखा पृष्ठवंशानुगामिनी । 
(ह-११) (स-१३) इत्यादि | उराहः कृष्णजानुस्तु मनाक्‍पाण्डु स्तु यो भवेत्‌ ॥१०४॥ . 

१५ वेरुहानः (वीरूहण) . पाठल : बेरुहानः स्मृतों वाजी पाठलो यः प्रकीतितः । 
(ह-१३) रक्‍तपीतकपायोत्यवर्णजो यदच दृश्यतते ॥१०५॥ 

१६ उकनाह: (दुकूलाह:) देहज वर्ण उकनाहः स विख्यातो वर्णों वाहस्य देहज: । 
(ह-१५) 

१७ कोक्राह: मुखपुण्डक के साथ. कोकाह: पुण्डुकेणाश्व: कोझ्राह: प्रकीतित: 

१८ खरराहः ह खरराहश्व खद्भाहो (पुण्डकेण) 

१६ हरिरोहकः हा हरिको हरिरोहक: (पुण्डकेण) 





न 


' हेमचन्द्र के श्राश्यदाता जयसिह सिद्धराज (ई० १०६३-११४३) फी राजधानी प्रणहितपुर में घल इड्रिनों 
नामक भूगोल-विज्येषज्ञ गया था। वह लिखता है--- शहर में बहुत से मुसलमान-च्यापारी है, जो यहाँ व्यारर एरमे 
हूँ । राजा उनका खूब सत्कार करता है।”. (देखिये न्लार० सी० पारीय छृत फाव्यानुसार छो भूमिणा, पुष्य १६४ 
बस्वई, १६३८, । हहेसचन्द्र स--्तोमेश्दर । _ 


दद्‌ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


नं० नास है वर्ण विवरण 

२० सुराह: मुखपुण्डक के साथ कुलाह: . . . .सुराह: (पृण्डकेण) 

२१ सुरुराहकः की चोल्लाह: . . . .सरुराहकः (पृण्डकेण) 
सुरूहक (ह-१२) ५5 (हिलआ 9) 

२२ वोरुराह हा वीरुराह: . . . . वोरराहः (पृण्डकेण) ' 

२३ दुरूराह: 4५ दुकूलाह . . . .दुरूराहः (पुण्डकेण ) 

२४ त्रियुराह: द् चित्रलाड्भर त्रियूह: त्रियुराहहुव चित्रलाज्भरइच यो भवेत्‌ 


मेने जयदत्त के अश्ववैद्यक' में से घोड़ों की नामावली की तालिका जितनी अच्छी तरह से उसे समभकर 
बना सकता था, बना दी है । यह नामावली उस नामावली से भिन्न है, जो शालिहोत्र ने घोड़ों-सम्वन्धी अपने निवन्ध 
में दी है और जिसका वार-वार जयदत्त ने उल्लेख किया है। जयदत्त के समय में प्राचीन परिभाषा ग़लत साबित हो 
चुकी थी और इसी कारण जयदत्त ने अपने समय में प्रचलित नामावली को ही लिया; क्योंकि इस प्रकार के उल्लेख 
की व्यावहारिक उपयोगिता थी । जयदत्त ने निम्निलिखित छल्दों में अपने इस ध्येय को व्यक्त किया है-- 
र, न 3 
चक्रवाकादिभिवंणें: शालिहोन्रादिभिः स्मृते: । 
पाटलायैइच लोकस्य व्यवहारों न साम्प्रतम्‌ ॥€८॥ 
तस्मात्मसिद्धकान्वर्णानूं वाजिनां देहसम्भवान्‌ । 
समासेन यथायोग्यं कथयाम्यनुपूर्वेश: ॥६९॥ 


घोड़ों के वर्णों के श्राधार पर उनक़े नामों की तीनों सूचियों से पता चलता है कि जयदत्त और सोमेश्वर 
(११३०) की सूचियाँ हेमचन्द्र की अपेक्षा अधिक पूर्ण हें ।. इन तीनों सूचियों में बहुत से नाम समान होने से यह स्पष्ट 
हो जाता हूँ कि ग्यारहवीं और बारहवीं शताब्दी में अ्रदव-विद्या का खूब प्रचलन था । इस अश्व-विद्या का निश्चित - 
रूप से विदेशी अरव-व्यापार से भी सम्बन्ध था, जो लगभग ८५०० ई० पू० के बाद भारतीय बन्दरगाहों के साथ चल रहा 
था; जैसा मेंने अन्यन लिखा है।' हेमचन्द्र कहते हें कि यह नामावली दिश्यीप्राया:' है। मेरा यह विश्वास है कि इन 
नामों में से कुछ फ़ारसी हैं और कूछ अरबी, और वे फ़ारसी, श्ररवी, तुर्की तथा अन्य घोड़ों की नस्‍लों के भारत में आने 
के साथ आये, जैसा कि विस्तार से मार्को पोलो ने अपने यात्रा-विवरणों (१२९६८ ६०) में लिखा है। घोड़ों के विदेशी 
आयात के सम्बन्ध में मार्कों पोलो के विवरण की पृष्ठि डा० एस० के० ऐयंगर के निम्नलिखित विवरण से हो जाती 
है, जो उन्होंने 'कायल' नामक मलावार के वन्दरगाह में १९०० ई० के लगभग प्रचलित अद्व-व्यापार के बारे में तैयार 
किया था--- * 
दक्षिण में मनार की खाड़ी में तमरपर्णी के मुहाने पर कायल नामक एक बहुत ही सुरक्षित वन्दरगाह था, जो 
सुप्रसिद्ध कोरकोइ' (जिसे यूनानी भूगोल-लेखकों ने 'कोलखोइ' कहा है) से दूरत था । १२६० ई० के लगभग कायल 
एके प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था और वहाँ पर 'किश' के एक अरबी सरदार मलिकुलइस्लाम जमालुद्दीन ने, जो बाद में 
'फ़ार्स'का फ़ार्सर जनरल हो गया था, एक एजेन्सी क्रायम की थी। वसफ़' के कथनानुसार इस समय लगभग दस हज़ार 
घोड़े कायल और भारत के अन्य बन्दरगाहों में व्यापार के लिए बाहर से लाये गये थे, जिनमें १४०० घोड़े स्वयं जमालुद्दीन 
के घोड़ों की नस्ल के थे । हर एक घोड़े का शऔसत मूल्य चमकते हुए सोने के बने हुए २२० दीनार था। उन घोड़ों 
का मूल्य भी जो रास्ते में मर गये थे पांडय राजा को, जिसके लिए वे लाये गंये थे, देना पड़ा था। मालूम होता है, जमालु- 
हीन का एजेन्ट फ़क़ीरुद्दीन अब्दुरहमान मुहम्मदुतठबवी का वेटा, जिसे मरजवान (मारस्रेव) के नाम से भी पुकारा 


रे 





* भांडारकर ओरियंटल रिसर्च इंस्टीच्यूट की पत्रिका, भाग २६, पृ० ८5६-१०४५ 


बे 


श्रदवों के कुछ विशिष्ट नाम घ७ 


गया है, जमालुद्दीन का भाई था । इस एजेन्ट का हेडक्वार्टर कायल में था और 'फ़ितान' और मालीफ़ितान के अन्य 
बन्दरगाहों पर भी उसका नियन्त्रण था । इस वृत्तान्त से पता चलता है कि वह इस भू-प्रदेश में अरववासियों के भारत 
में आयात-व्यापार का एजेन्ट-जनरल था । इस आधार पर यह निश्चित हैँ कि इस प्रदेश-का व्यापार उस समय बहत 
बढ़ा-चढ़ा था । वसफ़ के शब्दों में मलावार लम्बाई में कुलम से नीलपर (नीलौर) तक लगभग तीन-सौ परतंग समुद्र 
के किनारे-किनारे फैला हुआ है और उस देश की भाषा में राजा दिवर' कहलाता है, जिसका अथ हैँ राज्य का मालिक । 
'खिन' शौर मचिन' की विशिष्ट चीज़ें तथा हिन्द और सिन्ध की पैदावार से लदे हुए पर्वताकार जहाज (जिन्हें वे 'जंक' 
कहते थे) वहाँ पानी की सतह पर इस प्रकार चले आते थे मानों उनके हवा के पंख लगे हों । खास तौर पर फ़ारस 
की खाड़ी के टापुओं की सम्पत्ति और ईराक़ और खुरासान तथा रूम और योरुप के वहुत-से भागों की सीन्दर्यपूर्ण तथा 
सजावट की चीज़ें मलावार' को ही पहुँचती हें। मलावार की स्थिति ऐसी हूँ कि उसे हिन्द की कुंजी' 
कह सकते हैं।'* 

उपर्युक्त १२६० ई० के भारत के विदेशी व्यापार और विशेषकर अदव-व्यापार के विशद वर्णन से.वर्णानुसार, 
जैसा हेमचन्द्र, सोमेशवर और जयदत्त ने. उल्लेख किया है, घोड़ों के नामों की उत्पत्ति स्पष्ट हो जायगी । यह बात ध्यान- 
पूर्वक और दिलचस्पी के साथ देखने की हैं कि उन १०,००० घोड़ों में से, जो कायल में वाहर से लाये गये थे, १४०० 
घोड़े जमालुद्दीन के खुद के घोड़ों की नस्ल के थे । इस सम्बन्ध में मुझे यह कहना पड़ता हूँ कि वोरुखान' घोड़े का नाम, 
जिसका उल्लेख हेमचन्द्र ने किया है, वोरुख़ान' अ्द्वपालक के नाम पर ही रकखा गया होगा । यदि वह अनुमान सत्य 
हैँ तो हेमचन्द्र के “वैरिण: खनति वोरुखान:” नाम की व्याख्या उसकी अन्य घोड़ों के नाम की व्याख्या की तरह दिखा- 
बटी तथा काल्पनिक हो सकती हैँ । हेमचन्द्र ने वोरुख़ान! घोड़े का पाटल वर्ण बतलाया है । जयदत्त ने वेस्हान' 
या वीरुहण' घोड़े का पाटल रंग वत्तलाया है । मेरे विचार से वोरुख़न' और वेरूहान' दोनों शब्द एक ही है । वे 
इस नाम के किसी अरवी अ्रश्वपालक की शोर ही संकेत करते हैँ, जैसा कि ऊपर कह चुका हूँ । 

: प्रस्तुत लेख में तीन अलग-अलग संस्कृत के समकालीन आधारों पर अश्वनामावली तैयार करने में मुझे कुछ 
सफलता मिली है ।' इस विषय में दिलचस्पी रखने वाले विद्वानों से मेरा अनुरोध हैं कि वे इतर-संस्कृत ग्रन्थों के 
आधार पर इस वारे में प्रकाश डालने की कृपा करें। सम्भवतः इतर-संस्कृत ग्रन्थों में, करेनोफ़ोन का ग्रीक निवन्ध 
तथा शालिहोत्र,जयदत्त एवं नकूल के संस्क्ृत निवन्ध भी इस विषय पर प्रकाश डाल सकते हें । 


पुना ] 





“<83॥॥&० 


'इलियट, ३, ३२; एस० के० ऐपंगर, साउय इंडिया ऐंड हर मुहैमेडन इनवैडर्स', श्रावस्फ़ोर्ड यूनियर्भिदी 
प्रेस, १६२१, पृ० ७०-७१ 

* हेमचन्द्र को सूची में प्रयुक्त बीस नामों में से पद्रह जयदस की सूची में पाये जाते हैं। इस प्रकार फे संपोग 
से हम इस निष्कर्द पर पहुँचते हैँ कि कालक्रम के अनुसार हेमचन्द्र और जयदत्त एक दूसरे से बहुत दूर नहीं है, विशेषयार 
जब हमें इस.बात का स्मरण होता है कि हेमचन्द्र ने इन नामों का उल्लेख पघपने समय के प्रद्तित नामों मे शापार 
पर ही किया है । दूसरे, जयदत्त ने स्पष्ट लिखा है कि उसने केवल अपने समय के पहले के प्रचलित नामों णो ही लिया 
है, क्योंकि शालिहोन्न तथा प्रन्य व्यक्तियों द्वारा लिखो गई झश्वनामावलियों में आये हुए नामों णा प्रयोग उसके सम मे 
बन्द हो गया था । 


संस्कृत व्याकरण म॑ लकार-वाचो संज्ञाए 


श्री क्षितीकश्चन्ध चद्टोपाध्याय शास्त्री, एम० एु० 


पाणिनि में जो लकारवाची संज्ञाएँ प्रसिद्ध हें, उनके सम्बन्ध में यह नहीं जान पड़ता कि क्यों 'लट्‌' झ्रादि नामों 
से वर्तमान आदि कालों का ही ग्रहण किया जाय ? ईस समय संस्कृत व्याकरण में काल-- (भूत, भविष्य, वर्तमान) 
और भावों--(श्राज्ञा, आशीर्वाद, क्रियातिपत्ति आदि ) का भेद नहीं पाया जाता। परन्तु पाणिनि से पूव॑वर्ती व्याकरणों 
मैं सम्भवत: इस प्रकार का भेद विद्यमान था और दस लकार स्पष्टत: दो भागों में विभक्त थे, एक काल का बोध कराने 
वाले, जैसे वर्तमान, परोक्ष श्रादि और दूसरे आज्ञा आदि भाव-वाची । कातत्त्र व्याकरण में, जो श्रभी तक सुरक्षित 
है, कुछ पहली संज्ञाएँ व्रच गई हैं। “काले! (३३११०) और “तासाम्‌ स्वसंज्ञाभिः कालविशेषः ।! “प्रयोगतश्च' (३१ 
१५-१६) , इन सूत्रों के अधिकार में यह कहा गया हैं कि काल विशेष की वाचक अपत्ती-अपनी -संज्ञाओं का प्रयोग किया 
जाना चाहिए। सम्भवतः “काल' शब्द के ल' को अलग करके उसी के आधार पर स्वरों के क्रम से ८' और € की 
इत' संज्ञा जोड़ कर पाणिनि ने लट्‌, लिढ्‌, लुट, लुद, लेट, लोट, लंडः, लिड, लुड और लड़, इन संज्ञाओं की रचता की । 
आशीर्वादात्मक भाव के लिए कोई विशेष संज्ञा न बनाकर पाणिनि ने केवल लिडगशिषि' नियम से ही काम चलाया 
हैं। यह भी विदित होगा कि प्रधान लकारों के नामों में 'ः अ्रक्षर का प्रयोग किया गया है श्र गौण प्रत्ययों के लिए 
डका॥ जहाँ द' की 'इत्‌' संज्ञा है, उसका तात्पय यह हैं कि आगम उससे पहले रकक्‍्खां जायगा | इसी तरह-से ड 
की इत्‌' संज्ञा यह बताती है कि आदेश अन्तिम अ्रक्षर के स्थान में होता है । इस दृष्टि से यह उपयुक्त ही है कि प्रधान 
प्रत्ययों के नाम-वाची लकारों के लिए द्‌ अनुबन्ध का प्रयोग किया गया और 'ड” अनुवन्ध अप्रधान या गौण प्रत्ययों 
वाले लकारों के लिए प्रयुक्त, हुआ । ः 

सबसे पहले पाणिनि ने भूत, भविष्यतृ, वर्तमान-वाची संज्ञाओं का नामकरण किया और उन्हें लट, लिटू, लुट 
कहा । इन संज्ञाओं में श्र, इ, उ, इन तीन स्वरों की. सहायता ली गई है । उसके वाद लुट आता है, जो कि सामान्य 
भविष्य काल की संज्ञा हैं । 'लुद' संज्ञा लुट' के बाद इसलिए रखी गई है, क्योंकि उसमें 'स्थ' इतना अधिक जोड़ा जाता 
है । इसके वाद पाणिनि ने ए और शो, इन दो सन्ध्यक्षरों का प्रयोग करके लेट और लोट_' संज्ञाएं बनाईं, जिनसे क्रियाति- 
पत्ति और झाज्ञा इन दो भावों का बोध होता है । क्योंकि लेट लकार में बहुत करके 'ति', 'तसू' झ्रादि प्रत्यय यथावत्‌ 
वने रहते हे, इसलिए इस लकार को 'लोट' से पहले रकक्‍्खा गया है, जिसमें कि प्रत्ययों में प्रायः विकार हो जाता है । 
ड्कारान्त लकारों में लडा और लिडः उसी प्रकार एक दूसरे से भ्रागे-पीछे रबखे गये हें, जैसे लुट्‌ और लोट एक दूसरे से । 
लड़ (अनद्यतन भूत) के वाद आचार्य को लुडः (सामान्य भूत) कहना चाहिए था; लेकिन पाणिनि ने भ्रव की क्रम बदल 
कर काल और भाव-वाची संज्ञाओं को एक दूसरे के वाद वारी-बारी से रक्‍्खा है। इसी कारण लड़ के वाद लिड, फिर 
लुडः और उसके वाद लृझ रक्‍्खा गया है । चूँकि लृड्धः लकार के रूपों में लू और लूट, इन दोनों का मेल देखा जाता 

इसलिए सत्रकार ने लड़ को सबके अन्त में रक्खा हे । 

पाणिनि का सूच्र है--वरतंमाने लट! (३२१२३) , अर्थात्‌ वर्तमान काल में लटू लकार का प्रयोग होता है । 
इसी की अनुकृति करके कातन्त्र व्याकरण ने लद के लिए वर्तमाना संज्ञा का प्रयोग किया हैं । कात्यायुन के वातिक 
से (३१२११) ज्ञात होता है कि वर्तमान काल के लिए पूर्वाचार्यों के श्रनुसार 'भवन्ती' संज्ञा थी । उससे भी पहले 
की संज्ञा 'कुवत्‌' या 'कुर्वेती' जान पड़ती है, क्योंकि ऐतरेय ब्राह्मण में कुर्वत्‌, करिष्यत्‌ और कृतम्‌ ये वर्तमान, भविष्य 
और भूतकाल की संज्ञाएँ हें । वाद के शांखायन शआआरन्यक में कृ के स्थान पर भू" धातु को अप्ननाकर तीन कालों के 
लिए भवत्‌, भविष्यत्‌ और भूतम, ये संज्ञाएँ स्वीकृत हुई । बोपदेव के व्याकरण में 'भवत्‌”, 'भूत' और “भव्य संज्ञाओ्रों 
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संस्कृत व्याकरण में लकार-वाची संस्ाएँ है घ& 


कक, 


का प्रयोग हुआ है, जो प्राचीन परम्परा के अधिक निकट है । ज्ञाकंटायन के व्याकरण में 'भवत्‌' के स्थान पर सतत 
और “भविष्यत्‌' के लिए “वर्तृस्यत' प्रयुक्त हुए हैँ। 

कातन्त्र में लिट' के लिए परोक्षा' संज्ञा है, जो पाणिनि के सूत्र 'परोक्षे लिट' (३३४२।११५) से मिलती है । 
परोक्षा संज्ञा चतुरध्यायिका ग्रन्थ में, जो श्रथर्ववेद का, प्रातिशाख्य है और कात्यायन के वार्तिकों में भी मिलती है (भाष्य 
१२।१८ पर इलोक वातिक)। 

लुट' (अनद्यतन भविष्य) के लिए कातन्‍्त्र व्याकरण में इवस्तनी' संज्ञा है, जो पाणिनि सूत्र 'अवचतने लूट 
(३।३।१४५) से मिलती हें.। इसी सूत्र परं कात्यायन के वातिक में भी यह संज्ञा आई हँ---परिदेवने शवस्तनी भवि- 
ध्यन्त्या भ्र्थें । कह 

लूट (सामान्य भविष्य) के लिए कातन्त्र में भविष्यंती संज्ञा का प्रयोग हुआ हूँ । यह संज्ञा कात्यायन के ऊपर 
लिखे हुए वारतिक में आ चुकी है श्रौर पाणिनि के भविष्यति गम्यादय: एवं लूट शेपे च' सूत्रों से मिलती है । 

लेट! लकार का केवल वेद में प्रयोग होता है । अतएव पाणिनि के उत्तरकालीन व्याकरणों में इसकी चर्चा 
नहीं हैं, किन्तु अथवे प्रातिशाख्य में इसके लिए 'नेगमी” संज्ञा का प्रयोग हुआ हे (२।३।२, चतुरध्यायिका)। 'ेग्रमी' 
संज्ञा निगम” (>-वेद) से बनाई गई है । 

लोट' (आज्ञा) का प्राचीन नाम कातन्त्र व्याकरण में नहीं मिलता । वहाँ इसे पंचमी” कहा गया हे, व्योकि 
- पणिनि के .लकारों में इसका पाँचवाँ स्थान है, यदि लेट” को उस सूची से निकाल दिया जाय । यह भी सम्भव हूँ कि 
किसी समय प्रथम, द्वितीया, तृतीया विभक्तियों की तरह लकारों के भी वैसे ही नाम थे। प्रयोगरत्नमाला में (जो 
कातस्त्र सम्मत है) लोट' नाम का ही ग्रहण किया गया है और .कातन्त्र के रचयिता शर्वेवर्मन द्वारा प्रयुकत पंचमी' 
इस संज्ञा का बहिष्कार हुआ हैं । ऊपर लिखे हुए अरथर्व॑ प्रातिशाख्य में (२।१।११; २३।२१) लोट' के लिए 'प्रेपणी 
(पाठान्तर 'प्रैषणी”) संज्ञा का प्रयोग हुआ है, जो कि पाणिनि सूत्र ३२।१६३ प्रैषाति सम प्राप्त कालेपु कृत्याश्व से 
मिलती हैं । 

लड़ः (अनयतंन )-भूत के लिए कातन्‍्त्र में ह्यस्तनी” संज्ञा का नाम आया हू । यह नाम पाणिनि के अनद्चतने 
लड़ (३३२।१११) से मिलता है और इवस्तनी' संज्ञा का उल्टा है । किया के सम्बन्ध में 'ह्ास्तना घब्द का महाभाष्य 
में प्रयोग हुआ है, [अथ कालविशेषान्‌ श्रभि समीक्ष्य यद्चाद्यतन पाको यहच छस्तनो यशइच इवस्तनः (सहाभाष्य ३१ 
६७) | किन्तु कालवाची ह्स्तनी' संज्ञा का उल्लेख वातिक और भाष्य में नहीं मिलता । 'लिडट/ लकार के लिए भी 
प्राचीन नाम कातन्त्र में नहीं आता। वहाँ उसे सप्तमी कहा गया हे; लेकिन प्रयोगरत्नमाला में (लि नाम का ही 
ग्रहण हुआ है । , 

लड/ के लिए प्राचीन नाम अ्रद्यतनी' था, जो कि कात्यायन के वातिकों में कई वार झाया है (२।४३।२ 
३२२१०२६; ६॥४११४३) । 

लटः ' के लिए कातन्‍्त्र व्याकरण में 'क्रियातिपत्ति' संज्ञा का प्रयोग हुआ है , जो कि पाणिनीय सूम 7 
क्रिपातिपत्ती! (३३१३६) से लिया गया हूं । 

पन्द्रव्याकरण में भी पाणिनि के लकार-नामों का ग्रहण किया गया है । 

कालान्तर के व्याकरणों पर साम्प्रदायिकता की छाप पड़ी और सीची-सादी व्याकरण की संभाधों हो भी 
देवताओं के नामों के साथ जोड़ दिया गया । उदाहरण के लिए हरिनामामृत व्याकरण मे॑ दस 
विष्ण के दस अवतारों के नाम रवखे गये है और दस लकारों के लिए भी अच्यत, अ्रधोक्षज भा: 

शावतों के एक व्याकरण में तो दस लकारों के लिए काली, साडा, पोटगी, शूबनेम्यरी, भेरयी, 

धूमावती, वगला, मातंगी और कमला, इन दस महाविद्याश्रों के नाम ले लिये गये है । 
कफलकतसा | 


हल 


मानाशरों, में लिए 


ह। 
दे सज्ञाए प्रयाग 7प गा 


्ल्च ५ 


ईः १ ७५१४१६*“१$५ 


॥ 


जो! शब्द के अर्थों का विकास 


श्री मद्भलदेव शास्त्री, एम० ए०, डी० फ़िल (आ्लॉक्सन) 


“अनेक शब्दों और उनके अ्र्थों का इतिहास कितना मनोरंजक हो सकता है, इसी विषय को हम भगो' शब्द के 
उदाहरण द्वारा दिखलाना चाहते हैं । इस दृष्टि से संस्कृत तथा तडझ्भव हिन्दी आदि भाषाश्रों में गो शब्द से अ्रधिक 
रोचक शब्द कदाचित ही दूसरा होगा। 

कोशों के अनुसार गो' शब्द के वेंदिक तथा लौकिक संस्कृत में अनेक अर्थ है, यद्यपि उनमें से कई अर्थों के 
साहित्यिक उदाहरण कठिनता से मिलेंगे । प्रधानतः हम वैदिक संस्कृत के अ्र्थों को लेकेर ही विचार करेंगे, क्योंकि 
उनके उदाहरण स्पष्टतः: मिल जाते हें । लौकिक संस्कृत के विशिष्ट भ्र्थों. पर संक्षिप्त रीति सें ही लेख के श्रन्त में 
विचार किया जावेगा । | ।$ ) 

निधण्ट-निरुक्त के अनुसार गो शब्द के निम्नलिखित अथे हें---- 

(१) गोजनपृथिवी । जैसे “अभवत्त्‌ पूर्व्या भूमता गौ: (ऋ० सं०: १०३१६)। 

(२) गो>>द्युलोक अथवा सूर्य । जैसे “उतादः परुषे गवि” (ऋ० सं० ६५६३) तथा “गवामसि गोपतिः” 
(ऋ० सं० ७६८६) । ' ह 5 कक, 

(३) गोर-रद्मि या किरण । जैसे “यन्न गावो भूरिश्वुद्धा अयास:” (ऋण० सं० ११५४६) । ह 

(४) गोज-वाक्‌, अथवा अ्रन्तरिक्षस्थानीया वाग्देवता, अथवा स्तुतिरूपा वांक्‌। जैसे “अय॑ स शिड्वंते 
येन गौरमीवृता (ऋ० सं० ११६४२६)।. 

(५) गोजगो-पशु । इसके उदाहरण की आवश्यकता नहीं है । गो-पशुवाची गो” शब्द का प्रयोग निरुक्‍्त- 
कार ने गौणरूप से गो-सम्वन्धी या गौ के किसी अ्रवयव से बने हुए पदार्थों के लिए भी वैदिक भाषा में दिखलाया है । 
इस कारण “गो” का अथ संगति के अनुसार (क) गो-दुग्घं, (ख) गोजर्म जिस पर वैठकर सोम का रस निकाला जाता 
था, (ग) गो की चर्बी, (घ) गौ की स्तायु या ताँत, (ड) धनृष्‌ की ज्या या डोरी, चाहे वह गौ या अन्य पशु की ताँत 
सेवनीहो। पक आर 

. (६) गोल्"स्तोता। इस अथ का कोई वास्तविक उदाहरण नहीं दिया गया है । रा 

इन विभिन्न श्रर्थों के विषय में मुख्य प्रइन यह उठता है कि कि क्या ये सव अथे स्वतन्त्र और परस्पर असम्बद्ध 
है, या इनमें से एक को मौलिक अथ्थ मानकर अन्य श्रर्थों का विकास गौणवृत्ति के द्वारां उसी से दिखलाया , 
जा सकता है । 

* सामान्य रूप से ऐसे अ्रनेका्थंक शब्दों के विषय में यही माना जाता है कि उनके विभिन्न अर्थ स्वतन्चर तथा 
परस्पर असम्बद्ध हैं। पातञ्जल-महाभाष्य (११२६४) में अनेकार्थक अक्ष', पाद', माष' शब्दों के उल्लेख के प्रकार से 
यही ध्वुनि निकलती है। प्रसिद्ध वैयाकरण नागेश भट्ट ने भी अपने 'लघु-मंजूपा' ग्रन्थ में इसी सिद्धान्त को लेकर विचार 
किया है; जैसे---तादात्म्यमूलकस्य सम्बन्धत्वेज्य॑भेदात्तत्तत्तादात्म्यापन्नशब्देषु भेदौचित्येनांथंभेदाच्छब्दभेद इत्युप- 
पच्चते । समानाकारत्वमार्रेण तु एको<्यं शब्दों नानार्थ इति व्यवहारः” - (शवितग्रकरण) । टीकाकारों के अनुसार 
महाभाष्य में दिये गये अनेकार्थंक अक्ष', पाद' जैसे शब्दों से ही यहाँ अभिपष्नाय हैँ ; 

उक्त सिद्धान्त का--सब नाम आख्यातज या व्यत्पन्न हें या नहीं--इस विचार से कोई आवद्यक घनिष्ठ 
सम्बन्ध नहीं है । पर जो लोग समस्त नामों को आख्यातज' मानते है, उनके सामने भी “गो जैसे अनेकार्थक शब्दों 
के विपय में यह सिद्धान्त-भेद हो सकता हैँ कि वे ऐसे शब्द को एक मौलिक अर्थ में आख्यातज मानकर भी उसके अन्य 


ना 


गो' शब्द के श्रथों का विकास ; । 


सु 


अनेक श्रर्थो.को उस मूल अ्रथ से ही परम्परया विकसित स्वीकार करें, या उन सव अ्र्थो को स्वतत्म मानकर एक 
अनेक मौलिक धात्वर्थों से ही उनका साक्षात्त सम्बन्ध सानें। 
निरुक्‍त में यास्क आचार्य ने अनेकार्थक शब्दों के विषय में उपयुक्त सिद्धान्तमेद स्पप्टतया कहीं प्रतिपा 
नहीं किया हूँ । यद्यपि उनका भुकाव अनेक अर्थों को स्वतन्त्र मानने की ओर अधिक दीखता हूँ, तो भी उनके “प 
पद्यते:। तन्निधानात्पयदम्‌ । पशुपादप्रकृतिः प्रभागपाद: । प्रभागपोदसामान्यादितराणि पदानि” (नि शा 
जैसे कथनों से यह स्पष्ट हे कि वे विभिन्न श्र्थों के एक मौलिक अर्थ से विकास के सिद्धान्त को भी स्वीकार क 
थे। उक्त उद्धरण का अभिप्राय यही है कि गत्यथंक पंद' धातु से बने हुए पाद' शब्द के मौलिक श्र्थ पैर से ही गौ 
वृत्ति के द्वारा अन्य अ्र्थों का विकास हुआ है; जैसे (१) पाद (पर) जहाँ रक्‍्खा जावे उस स्थान पर उसके जि 
को या सामान्य रूप से स्थान मात्र को पद' कहते हैं, (२) पश्‌ के पैर चार होते हैँ, अतः पाद' का अर्थ चौथा भ 
हो गया, (३) वाक्य के अंश या भाग होने से वाक्यगत शब्दों को भी 'पद' कहते हैं । यास्काचायं के उदत कथन 
यह स्पष्ट हो जाता है कि उनको अनेकार्थक शब्दों के विषय में उपर्युवत सिद्धान्त भी स्वीकृत है । ऐसा होने पर ' 
उन्होंने गो' शब्द के उपरिनिर्दिष्ट अर्थों को स्वतन्त्र रूप से ही दिखलाया हूँ । 
॥ . प्र आधुनिक भाषा-विज्ञान-में शब्दों की व्युत्पत्ति के विषय में यही सिद्धान्त माना जाता है कि झनेका£ 
व्यूत्पन्न शंब्दों के विभिन्न अर्थों का विकास किसी एक मौलिक अर्थ से ही मानना चाहिए। इसका श्रपवाद केवल २ 
थोड़े-से शब्दों में माना. जाता है, जिनका विकास विभिन्न खोलों से हुआ है और इसी कारण, वर्णानुपूर्वी के सादृश्य 
रहने पर भी, वे विभिन्न अर्थों में वस्तुत: स्वतन्त्र या निष्पन्न पृथक्‌ शब्द ही माने जाने चाहिएऐं 
यहाँ हम यही दिखलाना चाहते हैँ कि गो' शब्द के अनेक श्रर्थो. का विकास वास्तव में उसके मौलिक ६ 
गो-पशु से ही हुआ है । अनेकार्थक शब्दों का मौलिक अर्थ यथासम्भव ऐन्द्रियक या सन्निकट प्रत्यक्ष जगत से सम्बः 
रखने वाला होना चाहिए--इस सिद्धान्त के श्रनुसार गो” शब्द का मौलिक भ्र्थ गो-पशु ही मानना चाहिए । ६ 
श्र्थ की साहित्यिक तथा व्यावहारिक व्यापकता से भी यही सिद्ध होता है । यही नहीं, गो' शब्द के भारतयूरोप 
भाषाओं में जो रूपान्तर दीख पड़ते हैँ उनका प्रयोग भी गो“-पशु के ही अर्थ में होता है; जैसे भंग्रेज़ी में (6७ « 
लैटिन में 205. गो शब्द स्पष्टतया गत्यर्थक गम या गा! धातु से वना है और इस धात्वथ्थ की संगति भी गो-प 
में ठीक बठ जाती हें-। 


रपृथिवी 


निषघण्टु में पृथिवीवाचक २१ शब्दों में गौ:” सबसे प्रथम दिया है । यास्काचार्य इस पर अपनी व्याग्या में कह 
हँ---“गौरिति पृथिव्या नामधेय॑ यद्दूरं गता भवति यच्चास्यां भूतानि गच्छन्ति । गातेवेकारों नामकरण: (२५) 
अर्थात्‌ पृथिवी को गो इसलिए कहते हें, क्योंकि वह बड़ी दूर तक फैली चली गई हैँ या वयोंकि उस पर प्राणी चल 
हैं, अर्थात्‌ उनके मत से पृथिवी भ्र्थ को रखने वाला गो' शब्द गम या गा' घातु से स्वतन्त्र रुप से बना हैं 

हमारे मत से पृथिवी के लिए 'गो' शब्द के प्रयोग का मुख्य कारण यही हो सकता है छि गी के तुत्य पृथिः 
से भी मनुष्य अपनी सब अन्नादिरूपी कामनाओं को दुहता है, अर्थात्‌ उनकी प्राप्ति करता है । इस भाव के योतः 
अनेक प्रयोग भी वेदिक तथा लौकिक साहित्य में मिलते हैं । उदाहरणार्थ “दुदोह गां स यज्ञाय” (इुघुवंश १२६) 5 
अर्थात्‌, दिलीप ने यज्ञसम्पादन के निमित्त पृथिवी-हूपी यो को दुह्य । घतपथब्राह्मण (२२१३॥२१) में तो अपष्ण 
तया कहा हैँ 'घेवूरिव वा इयं (+>पृथिवी ) मनुष्येश्य: सर्वान्‌ कामान्‌ इुहे । अर्थात्‌, यह पूथिदी थी वी तस्या सनाष्य 
की समस्त कामनाओं को दुहती है । इसी परम्परागत विचार के कारण पुराणों में पृषिवी को प्रायः सोगपप 
दिखलाया गया है । शत» ब्राह्मण में घेनुरिव' (>>गौ की तरह) इस कथन से तथा दुह घानु के पड़ रघ्ला 
प्रयोग से हमारे मत की प्रामाणिकता स्पष्ट हो जाती हूं । 


&२ मु .., ्रमी-अ्भिनंदन-प्रंथ ... 


वर्षा द्वारा पृथिवी को गर्भवती करके अन्नादि को उत्पन्न करने वाले चूलोक में वृषभ (>+वैल) की कल्पना. 
केद्वारा भी, जो वैदिक मन्त्रों में प्राय: पाई जाती है, पृथिवी में गौ की कल्पना को अवश्य ही और भी. पुष्ठि मिली होगी । 


गौचजचदलोक तथा आदित्य 


निघण्ट्‌ के अनुसार गो शब्द चुलोक तथा आदित्य दोनों अ्र्थों में भी प्रयंवत होता है । निरुवत में गो' शब्द 
की व्याख्या इस प्रसंग में इस प्रकार की हु-- गौरादित्यो भवति । गरमंयति रसांन, गच्छत्यन्तरिक्षे । श्रथ चौयंत्पृथिव्या 
अधि-दूरं गता भवति, यच्चास्यां ज्योतीषि गच्छन्ति” (२।१४)। श्र्थात्‌, पृथिवी से रसों को ले जाने (या खींचने) 
के कारण श्रथवा अन्तरिक्ष में चलने के कारण आदित्य को गौ कहते है और पृथिवी से दूर जाने के कारण यां इसलिए - 
कि-नक्षत्रादि उसमें चलते हें, चुलोक को गौ कहते है । 

दीकाकारों द्वारा उक्त दोनों अर्थों में दिये हुए गो' शब्द. के उदाहरण असन्दिग्ध नहीं कहें जा सकते | लिस 
पर भी, यदि निधपण्टुकार के श्रथों को मान लिया जावे तो उन्‌क़ी व्याख्या, हमारी दृष्टि से, यही हो सकती हे कि 
चूलोक और आदित्य को गौ कहने का हेतु वृष्टि करने के कारण उनका वृषभ या वृषत्‌ (+-गौ ) होना ही हे। आदित्य 
श्रौर द्युलोक का साहचर्य होने से वृष्टि कर्म का सम्बन्ध दोनों से है। यास्काचार्य ने “अथैत्तान्यादित्यमक्तीनि । 
असौ लोक: , , . .वर्षा:. . . .” (७११) इस प्रकार इसी साहचय को दिखलाया है । कालिदास के “दुदोह गां स यज्ञाय 
सस्याय मघवा दिवम्‌” (रघुवंश १२६) इस पद्य में तो पृथिवी-रूपी गौ के समान झु-रूपी गौ की. कल्पना भी स्पष्ट . 
हैं। आय गौ: पृश्िनरक्रमीत्‌” (ऋ० सं० १०१८६॥१) इस मल्त्र में चित्र-विचित्र गौ (>-पुथिवी या सूर्य) के 
लिए 'अक्रमीत्‌ में पैर उठाकर चलने के शअर्थ में आने वाली क्रम घातु का प्रयोग भी यही सिद्ध करता है कि मन्‍्च्रद्नष्टा 
की दृष्टि में सूर्य (या पृथिवी) के लिए गो' शब्द के प्रयोग का पारम्परिक आधार गो' पशु ही पर है । 


गौज-रशिमि या किरण 


रश्मि या किरण के श्रर्थ में भी गो शब्द का प्रयोग निधण्ट-निरुवत के अनुसार होता हैं । इस श्रर्थ में निरुवतकार 
ने निम्नलिखित उदाहरण दिया है---.. ४ से ं 
ता वां वास्तन्युश्मसि गमध्य यत्र गावो भूरिश्वद्भा अयास:। 
अच्ाह तदुरुगायस्यथ वृष्ण: परमं- पदमवभात्ति भूरि॥” (ऋ० -१।१५४।६) 
अर्थात्‌, हम लोग तुम दोनों (+--यजमानदम्पती) के लिएं उस स्थान (#च्युलोक) की प्राप्ति की कामना करते . 
है जहाँ घूमने-फिरने वाली या गमनशील अनेक सींगों वाली गौयें (+>किरणें) रहती हैं। और वहाँ महाशवितसम्पन्न 
वृषन्‌ (वर्षा करने वाले विष्णु या सूर्य ) का उत्कृष्ट स्थान अत्यन्त प्रकाशमान हूं । 
यहाँ किरणों को गौ कहने के मूल में उनका गो-पशु के साथ कोई-न-कोई साम्य ही कारण है यह भूरिष्छु्धा 
' [स्नेक सींगों वाली ) इस विशेषण से ही स्पष्ट है । उक्त साम्य का. स्पष्टीकरण मन्त्र से ही हो जाता है । अयास 
(>>गमनशील) इसका यही अभिप्राय है कि जिंस प्रकार गौएँ रात्रि में योष्ठ में अवरुद्ध रहती है और सूर्योदय के समय 
खोली जाने पर गोचर भूमि में दौड़ जाती हे, इसी तरह गो-छूपी किरणें रात्रि में सूयं-मंडल में रहकर सूयोदिय के समय 
रसाहरणार्थ पृथिवी पर फैल जात्ती हैं । यह कल्पना अनेकत्र मनन्‍्त्रों में देखी जाती है और यही निस्सन्देह गौझओं के साथ 
किरणों के साम्य का,मुलकारण है । /इसी कल्पना के आधार पर वेष्णवों के गोलोक' की कल्पना की गई है । 


गौच्चाकू . 7: “|. .||॥ऑ०_थ+ि 


3० ६. 


निघण्टु में ५७ शब्द वाणी-वाची दिये हैं। उनमें गौ: तथा धेनुः शब्द भी हैं । इस श्र्थ में गो' शब्द का 
प्रयोग प्राय: देखा जाता है ! विद्युत्‌ की कड़क और बादलों की गरज में अपने को प्रकट करने वाली माध्यमिका वाक्‌ 


गो शब्द के श्रथों का विकास &€३ 


या अन्तरिक्षस्थानीया देवता' के लिए भी गो शब्द का प्रयोग वेद में -प्रायः देखने में आता हैँ। इस झ्र्थ में 'नौः' 
का निर्वेचन निघण्टु के टीकाकार देवराज यज्वन्‌ ने “गच्छति यज्ञेष्वाहृता, गीयते स्तूयते वा” (जो यज्ञों में झाहुत 
होकर जाती है या जो गाई जाती हूँ या जिसकी स्तुति की जाती है) इस प्रकार दिया है । 
पर हमारी सम्मति में तो वाणी (या माध्यमिका वाक्‌ू) के लिए भी गो' शब्द के प्रयोग के मूल में वही गो- 
पशु को कल्पना है । इस बात की पृष्टि अनेकानेक उदाहरणों से की जा सकेंती है; जैसे---गौरमीमेदन्‌ दत्सम्‌ 
हिह्क्ृणोत्‌ . . . .सुक्वाणम्‌ . . . .अभिवावज्ञाना . . . .मिमाति मायुम्‌! (ऋ० ११६४।२८)। श्रर्वात्‌ रसों 
को रश्मियों के द्वारा हरण करने वाले वत्सरूपी सूर्य के प्रति गो (माध्यमिका वाक्‌) हुंकार करती हैँ और (गो वे 
तरह) शब्दं करती है। 
उपहृये सुदुर्धा घेनुम” (ऋ० १॥१६४२६) | 
- अर्थात्‌, में अच्छा दूध देने वाली माध्यमिका वाक्‌ (रूपी गौ) को वुलाता हूँ। 
दुहाना धेनूर्वागस्मानुप सुष्टुतंतु” (ऋ० ८ा१००११)। 
श्र्थात्‌ं, दूध देने वाली सुस्तुता वाक्‌ रूपी धेनु हमारे पास आवे। 
इस प्रसंग में यास्काचार्य को कहना है कि 'वागर्थेपु विधीयते” (११२७), अर्थात्‌ नाना प्रकार के भ्र्थों को 
वाणी द्वारा ही प्रकट किया जाता है । “अ्रधेन्वा चरति माययप वाचं शुश्रुवाँ अफलामपुप्पाम्‌ (ऋ० १०७१५) 
इसकी व्याख्या में यास्कांचार्य कहते हँ--नास्मे कामान्‌ दुग्धे वाग्दोह्यान्‌ देवमनुष्यस्थानेपु यो वाचं श्रुतवान्‌ भवत्य- 
फलामपुष्पाम्‌” (१२०), भ्र्थात्‌ जों बिना समझे वाणी को सुनता है उसके लिए वाणी रूपी गौ लौकिक या पारनौकिक 
कामनाश्रों को नहीं दुहती | शतपथब्राह्मण (१४।८।६।१) में स्पप्टतया वागूरूपी गो के चार स्तनों का वर्णन किया 
- वाचं धेनुमुपासीत तस्माश्चत्वारः स्तना:” इत्यांदि। 
ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है कि श्र्थरूपी दुग्ध के द्वारा नाना मनोरथों की पूर्ति करने के कारण ही वाणी 
, में गो-पश्‌ की कल्पना मन्त्र-द्रष्टा ऋषियों ने की थी । यही वात महाकवि भवभूति ने “कामान्‌ दुग्धे विप्रकपंत्यलक्ष्मी 
धेनू धीराः सूनूर्ता वाचमाहु:” (उत्तररामचंरित) इन शब्दों में प्रकट की हैं । 

ह माध्यमिका वाक में गौ के साम्य की कल्पना का श्राधार एक झौर भी हो सकता हैं । प्राचीन वैदिक काल में 
झादान-प्रदान का मुख्य साधन होने से गौ ही ' मुख्य धन समझा जाता था। इसलिए गीश्रों के लिए युद्धों का वर्णन 
और शन्नुओं द्वारा उनके भ्रपहरण की. कथाएँ वैदिक साहित्य तथा महाभारत में भी पाई जाती हैं। ऐसा प्रतीत हाता 
है कि मेघरूपी वृत्र के द्वारा श्रवरुद्ध की हुई जलरूपी गौश्नों की परिचायक होने से कदाचित्‌ माध्यमिका वाए का वर्णन 
भी गौ के रूप में वेद में किया गया है । जो कुछ हो, ऊपर दिये हुए उदाहरणों से, जिनमें वत्स (+गोँ का बछड़ा ) 
मायू (+-गौ का विशेष शब्द), वावशाना (>गौ का शब्द) जैसे अब्दों के साथ माध्यमिका वाकू का गो' शब्द से 
वर्णन किया गया है, यह निसन्‍्देह सिद्ध हो जाता है कि माध्यमिका वाक में गोत्व वंग व्यवहार गो-पशु-मूलक हो 

ऊपर हमने कहा है कि स्तुति के लिए भी 'गो' दब्द का प्रयोग होता है । इसका कारण स्पष्ट है । बेदिक मन्यों 
में जिस वाक्‌ का वर्णन है वह प्रायः स्तुतिरूप ही है । अतः गौः' का अ्र्ध वाकू के साथ-साथ स्तुति भी देशा जाता है. । 


गौज-स्तोता 


निषण्टु में स्तोतावाची १३ छब्दों में गौः' भी दिया हैं। इस अर्थ में इसकी ब्यूत्यत्ति निभप्दु के टीवामगर से 
“गीयन्ते स्तूयन्तेश्नेन देवता: (+>जिसके द्वारा देवताओं की स्तुति की जाती है) इस प्रदार दी हूं । पर इस प्रा 
के जो उदाहरण टीकाकार ने दिये हैँ वहाँ स्तोता का अर्थ झ्रावश्यक नहीं दीयता । इसलिए इस धर्ष को इशारए। 
द्वारा सिद्ध करता कठिन हूँ । तिस पर भी, यदि इस अर्थ को मान ही लिया जावे तो भी उसका फारप एारि 7 शा थी 
के स्तुति अर्थ का ऊपर हमने दिखलाया हूँ । 


ह६४ड हि * प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


लौकिक संस्कृत में गो शब्द ह हु 


ऊपर हमने दिखलाया हे कि वेदिक साहित्य में गो' शब्द के जो विभिन्न अर्थ लिये जाते हें उनका मौलिक 
आधार गो-पश्ु ही हू । लौकिक संस्कृत के कोशों में उपर्यूकत अ्र्थों के अतिरिक्त 'गो' शब्द के और भी अनेक अर्थ दिये: 
गये हैं। यहाँ हम केवल अ्रमरकोश के ही लेते हैं। उसके अनुसार गौ के अर्थ निम्नलिखित हैं 
स्वगंषुपशुवाग्वज्दिद्नेत्रधुणिभूजले । 
लक्ष्यदृष्टया स्त्रियां पूंसि गौ: (३३२५) | ; 
अर्थात्‌ गो शब्द के अर्थ हे--(१) स्वर्ग, (२) बाण, (३) पशु, (४) वोक्‌, (५) वज्च, (६) दिशा, 
(७) नेत्र, (5) किरण, (६) पृथ्वी, और (१०) जल । 
इनमें से स्वर्ग (--वैदिक झुलोक ) , वाकू, किरण और पृथ्वी अर्थ तो उपर आ ही चुके हैँ । पशु से अभिष्राय - 
प्रायः गो से ही लिया जाता है । यदि इसका अभिप्राय पशुमात्र से हे तब भी इसका आधार गो-भूयस्त्व पर ही होगा । 
बाण अर्थ का विकास उसी तरह गौणवृत्ति से हुआ होगा जिस तरह वाण की ज्या के लिए गो' शब्द का प्रयोग, 
यास्काचार्य के अनुसार, हम ऊपर दिखला चुके हैं । अशनिरूप इन्द्र का 'वज्र' मायु (>-गौ का शब्द) करने वाली 
माध्यमिका वाक्‌ का ही एक रूप हैं । &/ 2 5 
दिशा के अर्थ का गौ के साथ साक्षात्‌ या असाक्षात्‌ सम्बन्ध स्पष्ट नहीं है । हो सकता है.कि इसक़ा विकास: 
किरण या दू या आदित्य इन भर्थों के द्वारा परम्परया हुआ हो | नेत्र अर्थ का-आधार स्पष्टतया गौ जैसे गोचरभूमि 
में जाती है उसी तरह नेत्रेन्द्रिय कें स्वविषय की ओर जाने पर है । इन्द्रियों के विषयों को गोचर कहने का मूल-कारण 
भी यही हैं। इसी आधार पर पिछले संस्कृत साहित्य में इन्द्रिय-मात्र के लिए 'गो',शब्द का व्यवहार हुआ है |. उसी 
श्र्थ को लेकर गोस्वामी शब्दं प्रचलित हुआ है । जल के अथ्थ का मूल ब्ादलरूपी. वृत्र के द्वारा जल-रूपी गौशरों के 
अवरोध की उपर्युक्त कल्पना ही-प्रतीत होती है । 
इसी प्रकार के कुछ और अर्थ भी “गो” शब्द के पिछले काल के संस्क्ृत के कोशों में मिलते हैं ।. उनका विकास 
- भी प्रायः उपरि-निदिष्ट पद्धति से सहज ही दिखलाया जा सकता है । पर लौकिक संस्कृत के कोश्ञों में दिये हुए अ्र्थों 
के'विषय में सबसे मुरुष आपत्ति.यह है कि उत्तका साहित्यिक प्रयोग दिखाना कठिन है । इसीलिए उन अर्थों का हमारी 
दृष्टि में महत्त्व कम हूँ । . 
..._'गो' शब्द के ऐतिहासिक महत्त्व को ठीक समभने के लिए उससे बने हुए अनेक द्ाब्दों पर विचार करना भी 
आवश्यक हूँ, पर विस्तार-भय से उसका इस लेख में समावेश करना सम्भव-नहीं है । 


काशी | 
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. मरण से. 


श्री मेथिलीशरण गुप्त 


भूुका सकेगा मुझे कभी तु ? कर्ता का केतन हूँ में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तू जड़ हे, चेतन हूं में । 


मेरे पीछे लाख पड़ा रह, झागे आरा न सकेगा तु , 

-रोया कर जी चाहे जितना, मुक-ता गा न सकेगा तु । 

.  छद्य रूप रखकर जा तो भी भव को भा न सकेगा तु , 

> सड़ा-गला भी कभी पेट भर पासर, पा न सकेगा तू । 
रह रूखा-सुखा उजाड़ तु, हरा-भरा उपवन हूँ में; 
मरण, नित्य न्व जीवन हूँ में, तु जड़ है, चेतन हूँ में । 


नये नये पट-परिवर्तन कर प्रकट नाट्यशाला मेरी , 

वंचित ही इस स्वर-लहरी के रस से रसनाएं तेरी। 

. फर्णि, कोई मणि है तो वह तो चोरी की ही हथफेरी , 

सरक वहीं तू जहाँ नरक-से कूड़े-घूड़े को ढेरी।. 

देख दूर से कर रोग तु योग-सिद्ध जन-घन हूँ में , 

मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तू जड़ है, चेतन हें में ! 
चिरगाँव | 





हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री द 


श्री हज़ारीप्रसाद द्विवेदी 


हिन्दी-साहित्य का इतिहास केवल संयोग और सौभाग्यवश्ञ प्राप्त हुई पुस्तकों. के आधार पर नहीं लिखा जा 
सकता । हिन्दी का साहित्य सम्पूर्णत: लोक-भाषा का साहित्य है | उसके लिए संयोग से मिली पुस्तकें ही पर्याप्त नहीं . 
हैं। पुस्तकों में लिखी वातों से हम समाज की किसी विशेष चिन्ताधारा का परिचय पा सकते हैं, पर उस विशेष चिन्ता- 
धारा के विकास में जिन पाइ्व॑वर्ती विचारों और आचारों ने प्रेभाव डाला था, वे, वहुत सम्भव है, पुस्तक रूप में कभी 
लिपिवद्ध हुए ही न हों और यदि लिपिबद्ध हुए भी हों तो सम्भवतः प्राप्त न हो सके हों। कबीरदास का बीजक 
दीरघकाल तक वुन्देलखंड से फारखंड और वहाँ से विहार होते हुए धनौती के मठ में पंड़ा रहा और बहुत बाद में प्रकाशित 
किया गया । उसकी रमेनियों से एक ऐसी धर्म-साधना कं अनुमान होता है, जिसके प्रधान उपास्य निरंजन या 
धर्मराज थे । उत्तरी उड़ीसा और भारखंड में प्राप्त पुस्तकों तथा स्थानीय जातियों की आधार-परम्परा के अध्ययन 
से यह अनुमान पृष्ठ होता है । पश्चिमी बंगाल और पूर्वी विहार में धर्म ठाक्र की परंपरा अ्रव भी जारी है । इस 
जीवित सम्प्रदाय तथा उड़ीस के अद्धविस्मृत सम्प्रदायों के अध्ययन से बीजक के द्वारा श्रनुभित धर्मंसाधना का समर्थन 
होता है । इस प्रकार कबीरदास का वीजक इस समय यंद्यपि अपने पुराने विशुद्ध रूप में प्राप्त नहीं ह---उसमें वाद के 
अनेक पद प्रक्षिप्त हुए हं---तथापि वह्‌ एक जनसमुदाय की विचार-परम्परा के अ्रध्ययन में सहायक है । कबीर का 
बीजक केवल अपना ही परिचय देकर समाप्त नहीं होता । वह उस से अधिक है । वह अपने इदंगिदं के मनुष्यों का 
इतिहास बताता है । मेंने अपनी कबीरपंथी साहित्य” त्ामक शीघ्र ही प्रकाशित होने वाली पुस्तक में इसकी 
विस्तार-पूर्वक चर्चा की हूँ । 

भारतीय समाज ठीक वैसा ही हमेशा नहीं रहा है, जैसा आ्राज हैं । नये-नये जनसमूह इस विशाल देश में बराबर 
आते रहे है और अपने -अपने विचारों और आचारों का प्रभाव छोड़ते रहें हैं । आज की समाज-व्यवस्था कोई सनातन 
व्यवस्था नहीं है । श्राज जो जातियाँ समाज के निचले स्तर में पड़ी हुई हैं । वे सदा वहीं रही हैं, ऐसा माचने का कोई 
कारण नहीं.है । इसी प्रकार समाज के ऊपरी स्तर में रहने वाली जातियाँ भी नाना परिस्थितियों को पार करती हुई 
वहाँ पहुँची हे । इस विराट जनसमुद्र का सामाजिक जीवन काफ़ी स्थितिशील रहा है । फिर भी ऐसी घाराश्रों का 
नितान्त अभाव भी नहीं रहा है , जिन्होंने समाज को ऊपर से नीचे तक आलोड़ित कर दिया हू । ऐसा-भी एक जमाना 
था, जब इस देश का एक बहुत बड़ा जनसमाज ब्राह्मणघर्म को.नहीं मानता था । उसकी अ्रपनी अलग पौराणिक परम्परा * 
थी, अपनी समाजव्यवस्था थी, अपनी लोक-परलोक-भावना थी | मुसलमानों के आने के पहले ये जातियाँ हिन्दू नहीं 
कही जाती थीं। किसी विराट सामाजिक दवाव के फलस्वरूप एक बार समूचे जनसमाज को दो बड़े-बड़े कैम्पों में 
विभक्‍त हो जाना पड़ा--हिन्दू और मुसलमान । गोरखंनाथ के वारह सम्प्रदायों में उनसे पूर्व काल के अनेक बौद्ध, 
जैन, शैव और शाक्‍त सम्प्रद्राय संगठित हुए थे । उनमें कुछ ऐसे सम्प्रदाय, जो केन्द्र से अत्यन्त दूर पड़ गये थे, मुसलमान 
हो गये, कुंछ हिन्दू । हिन्दी-साहित्य की पुस्तकों से ही उस परम शक्तिशाली सामाजिक दबाव का अनुमान होता-है । 
इतिहास में इसका कोई और प्रमाण नहीं हैँ, परन्तु परिणाम देखकर निस्सन्देह इस नतीजे पर पहुंचना पड़त्ता है कि 
मृसलमानों के आगमन के समय इस देझ् में प्रत्येक जनसमूह को किसी-न-किसी बड़े कैम्प में शरण लेनी पड़ी थी । 
उत्तरी पंजाब से लेकर वंगाल की ढाका कमिश्नरी तक के अद्धंचन्द्राकृति भूभाग में बसी हुई जुलाहा जाति को देख कर 
रिजली ने (पीपुल्स श्रॉव इन्डिया, पू० १२६) भ्नुमान किया था कि इन्होंने कभी सामूहिक रूप में मुसलमानी धर्म स्वीक्रार 
किया था। हाल की खोजों से इस मत की पुष्टि हुई है। ये लोग ना-हिन्दू-ता-मुसलमान योगी सम्प्रदाय के शिष्य थे। 


हु ; हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री जि 


साहित्य का इतिहास पुस्तकों, उनके लेखकों और कवियों के उद्धव और विकास की कहानी नहीं है । वह 
वस्तुत: भ्रनादि काल-अवाह में निरन्तर प्रवहमान जीवित मानव-समाज की ही विकास-कथा है । ग्रन्य और प्रस्थकार, 
कवि और काव्य, सम्प्रदाय और उनके आचाये उस परम शक्तिशाली प्राणवारा की ओर सिर्फ़ इशारा भर करते हैं। 
वे ही मुख्य नहीं हैं । मुख्य है मनुष्य । जो प्राणधारा नाना अनुकूल-प्रतिकूल अवस्थाओं से बहती हुई हमारे भीतर 
प्रवाहित हो रही है उसको समभने के लिए ही हम साहित्ये का इतिहास पढ़ते हें । 
सातवीं-आठवीं शताव्दी के बाद से लेकर तेरहवीं-चौदहवीं शताब्दी का लोकभाषा का जो साहित्य बनता 
रहा, वह अधिकांश उपेक्षित है । बहुत काल तक लोगों का ध्यान इधर गया ही नहीं था । केवल लोकसाहित्य ही व्यों, 
वह विशाल शास्त्रीय साहित्य भी उपेक्षित ही रहा है, जो उस युग की समस्त साहित्यिक और सांस्कृतिक चेतना का 
उत्स था। काझ्मीर के शैव साहित्य, वैष्णव संहिताओं का विपुल साहित्य, पाशुपत शैवों का इतस्ततो विश्षिप्त साहित्य, 
तल्त्रग्नन्थ, जैन और बौद्ध अपश्रंश ग्रन्थ अभी केवल शुरू किये गये है । श्रेडर ने जमकर परिश्रम न किया होता तो 
संहिताओं का वह विपुल साहित्य विद्वन्मंडली के सामने उपस्थित ही नहीं होता, जिसने वाद में सारे भारतवपं के साहित्य 
को प्रभावित किया हैँ । मेरा अनुमान हूँ कि हिन्दी-साहित्य का इतिहास लिखने के पहले निम्नलिखित साहित्यों क॑ 
जाँच कर लेना बड़ा उपयोगी होगा । इनकी श्रच्छी जानकारी के विना हम न तो भवित-काल के साहित्य को सम+ 
सकेंगे भर न वीरगाथा या रीतिकाल को |-- 
१ जैन और बौद्ध श्रपश्रंश का साहित्य । 
२ कास्मीर के शैवों और दक्षिण तथा पूर्व के तान्त्रिकों का राहित्य । 
३ उत्तर और उत्तर-पश्चिम के नाथों का साहित्य । 
४ वेष्णव आगम । 
५ पुराण । 
६ निवन्धग्रन्थ । 
७ पूर्व के प्रच्छन्न बौद्ध-वेष्णवों का साहित्य । 
८ विविध लौकिक कथाओं का साहित्य । 
जैन भ्रपश्नंश का विपुल साहित्य अ्रभी तक प्रकाशित नहीं हुआ हैँ । जितना भी यह साहित्य प्रकाशित हुद्ा 
है, उतना हिन्दी के इतिहास के अध्ययन की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हें। जोइन्दु (योगीन्द्र) और रामसिंट के दोहे 
के पाठक स्वीकार करेंगे कि क्य। बौद्ध, क्या जेन और वया शव (नाथ ) सभी सम्प्रदायों में एक रूढ़िविरोधी झौर धन्तर्मुसी 
साधना का दाना दसवीं शताब्दी के बहुत पहले बंध चुका था । वौद्ध श्रपश्नंश के ग्रन्थ भी इसी बात को सिद् करते है । 
योग-प्रवणता, अन्तर्मुखी साधना और परम प्राप्तव्य का शरीर के भीतर ही पाया जा सकना इत्यादि बातें उस देश- 
व्यापी साधना का केन्द्र थीं। यही बातें आगे चलकर विविध निर्गुण सम्प्रदायों में अन्य भाव से स्थान पा गईं । मिर्गुण 
साहित्य तक ही यह साहित्य हमारी सहायता नहीं करेगा। काव्य के रूपों के विकास और तत्कालीन लोकविन्ता 
का भी उससे परिचय मिलेगा । राहुल जी जैसे विद्वान तो स्वयम्भू की रामायण को हिन्दी का सबसे श्रेष्ठ पाव्य 
मानते हें । यद्यपि वह अपअंश का ही काव्य हैँ, परन्तु महापुराण आदि प्रन्यों को जिसने नहीं पढ़ा, वा 
सचमुच ही एक महान्‌ रसस्रोतत से वंचित रह गया। रीतिकाल के अध्ययन में भी यह साहिय सहायक 
सिद्ध होगा । 
काश्मीर का शैव सांहित्य अप्रत्यक्ष रूप से हिन्दी-साहित्य को प्रभावित रखता हैं । पथ सी जगदीश इनर 


और मुकुन्दर।म शास्त्री आदि विद्वानों के प्रयत्न से वह प्रकाश में घ्ाया है, फिर भी उसकी घोर दिद्वनों झा डियना 
ध्यान जाना चाहिए उतना नहीं गया है। हिन्दी में पं 5 दलदेव उपाध्याय ने इसके घोर तन्‍्परों दे तरपणाद या सह 5 

छा शाप न #ल्‍ ०४2 का ई 
रूप में परिचय कराया है, पर इस विपय पर और मी पस्तदों प्रकाशित होती चाहि! ।॥ था! धाशयय उे। बाय हक कह 


रे 


हद :.. प्रमी-अभिनंदन-प्रंथ 


उत्तर का अद्वेत मत दक्षिण के परशुरामकल्पसूत्र के सिद्धान्तों से अत्यधिक मिलता हैं। साधना की अ्न्त:प्रवाहित 
भावधारा ने देश और काल के व्यवधान को नहीं माना । 

- हिन्दी में गोरखपन्थी साहित्य बहुत.थोड़ा मिलता है । मध्ययूग में मत्स्येन्द्रनाथ एक ऐसे युगसन्धिकाल के 
आचाये है कि अनेक सम्प्रदाय उन्हें अपना सिद्ध आचाय॑ मानते हें । हिन्दी की पस्तकों में इनका नाम मदुन्दर' श्राता 
हूं। परवर्ती संस्कृत ग्रन्थों में इसका शुद्धीकृत' संस्कृत रूप ही मिलता है । वह रूप है मत्स्येन्द्र, परन्तु साधारण योर्गी 
मत्स्येच्द्र की अपेक्ष। मच्छन्दर' नाम ही ज़्यादा पसन्द करते हे । श्री चन््रनाथ योगी जैसे शिक्षित और सुधारक योगियों 
को इन अशिक्षितों' की यह प्रवृत्ति अच्छी नहीं लगी हैँ (योगिसम्प्रेंदायाविप्कृति, पृ० ४४८-६) | परन्तु हाल की 
शोधों से ऐसा लगता है कि 'मच्छुन्दर' नाम काफ़ी पुराना है और शायद यही सही नाम है । मत्स्येन्द्रनाथ (मच्छन्द) 
की लिखी हुईं कई पुस्तकें नेपाल दरवार लाइल्रेरी में सुरक्षित हैं । उनमें से एक का नाम है कौलज्ञान निर्णय। इसकी 
लिपि को देखकर स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० हरप्रसाद शास्त्री ने श्रनूमान किया था कि यह पुस्तक सन्‌ ईसवी की नवीं 
शताब्दी की लिखी हुई हूं (नेपाल सूचीपन्न द्वितीय भाग, पृ० १६) । हाल ही में डा० प्रवोधचन्द्र वागची महोदय ने * 
उस पुस्तक को मत्स्येन्द्रनाथ की अन्य पुस्तकों (अ्रकूलवीरतन्त्र, कुलानन्द और ज्ञानकारिका) के साथ सम्पादित करके 
प्रकाशित किया है । इस पुस्तक की पृष्पिका में मच्छच्र, मच्छुन्द आदि नाम भी आते हैं। परन्तु लक्ष्य करने की 
बात यह है कि शैव दा्शनिकों में श्रेष्ठ झ्राचार्य अभिनवगुप्त पाद ने भी मच्छन्द नाम का ही प्रयोग किया है भौर 
रूपकात्मक अर्थ समफाकर उसकी व्याख्या भी की है । उनके मत से आातानवितान वृत्यांत्मक जाल को बताने के 
कारण मच्छुन्द कहलाए (तन्त्रलोक, पु० २५) और यस्‍्त्रालोक के टीकाकार जयद्रथ ने भी इसी से मिलता-जुलता 
एक इलोक उद्धृत किया है, जिसके अ्रनुसार मच्छ चपल चित्तवृत्तियों को कहते हैं। उन्न चपल वृत्तियों का छेदन किया 
था। इसीलिए वे मच्छन्द कहलाए। कबीरदास के सम्प्रदाय में-आज भी मत्स्य, मच्छ श्रादि का सांकेतिक श्र मन 
समझा जाता हैँ (देखिए कवीर वीजक पर विचारदास की टीका, पृ० ४०) । -यह परम्परा अभिनव गुप्त तक जाती 
है। उसके पहले भी नहीं रही होगी, ऐसा कहने का कोई कारण नहीं है । अधिकतर प्राचीन बौद्ध सिद्धों के पदों से 
इस प्रकार के प्रमाण संग्रह किये जा सके हैं कि प्रज्ञा ही मत्स्य है (जनेल आँव रायल एशियाटिक सोसाइटी श्रॉव बंगाल, 
जिल्द २६; १६९३० ई०,नं० १ टुची का प्रवन्ध ) । इस प्रकार यह आ्रासानीसे अनुमान्त किया जा सकता है कि मत्स्येच्रनाथ 
की जीवितावस्था में रूपक के अर्थ में उन्हें मच्छुन्द कहा जाना नितान्त असंगत नहीं है । इन छोटी-छोटी बातों से 
पता चलता है कि उन दिनों की ये घामिक साधनाएँ कितनी अन्तःसम्बद्ध हैं | 

यह अत्यन्त खेद का विषय है कि भव्ति-साहित्य का अ्रध्ययन भ्रव भी बहुत उथला ही हुआ है । सगुण और 
निर्मुणधारा के अध्ययन से ही मध्ययुग के मनुष्य को अच्छी' तरह समझा जा सकता हैं। भगवत्‌-प्रेम मध्ययूग की 
सबसे जीवन्त प्रेरणा रही है । यह भगवतप्रेम इन्द्रियग्राह्म विषय नहीं है और मन और बुद्धि के भी अतीत समझता गया 
है। इसका आस्वादन केवल आचरण हारा ही हो सकता हूँ । तक वहाँ तक नहीं पहुँच.सकता, परन्तु फिर भी इस 
तत्त्व को अनुमान के द्वारा समभने-समझाने का प्रयत्न किया गया है और उन आचरणों की तो विस्तृत सूची बनाई गई. 
हैँ, जिनके व्यवहार से इस अपूर्व भागवतरस का आस्वादन हो सकता है। झ्ागमों में से बहुत कम प्रकाशित हुए हैं। 
भागवत के व्याख्यापरक संग्रह-ग्रन्थ भी कम ही छपे हें । तुलसीदास के 'रामचरितमानस ' को आश्रय करके भक्ति-शास्त्र 
का जो विपुल साहित्य बना है, उसकी बहुत कम चर्चा हुई है । इन सब की चर्चा हुए विना श्रौर इनको जाने बिना 
मध्ययुग के मनृष्य को ठीक-ठीक नहीं समझा जा सकता । 

तान्त्रिक आचारों के बारे में हिन्दी-स।हित्य के इतिहास की पुस्तकें एकदम मौन हें, परन्तु नाथमार्ग का विद्यार्थी 
आसानी से उस विषय के साहित्य और आचारों की बहुलता लक्ष्य कर सकता है । . बहुत कम लोग जानते हैँ कि कवीर 
द्वारा प्रभावित अनेक निर्गुण सम्प्रदायों में अब भी वे साधनाएँ जी रही हें जो पुराने तान्त्रिकों के पंचामृत, पंचपवित्र 

और चतुश्चन्द्र की साथनाओं के अवशेष हैं। यहाँ प्रसंग नहीं हैं। इसलिए इस वात को विस्तार से नहीं लिखा गया, 


हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री -. ६६ 


परन्तु इतना तो स्पष्ट हेँ कि हमारे इस साहित्य के माध्यम से मनृप्य को पढ़ने के अनेक मार्गों पर अनी चलना 
वाक़ी हैं। 

कवीरदास के बीजक में एक स्थान पर लिखा है कि “ब्राह्मन वेस्नव एकहि जाना” (१२वीं घ्वनि) । इससे 
ध्वनि निकलती हैँ कि ब्राह्मण और वष्णव परस्पर-विरोधी मत है । मुझे पहले-पहल यह कूछ अजीव वात मालम 
ज्यों-ज्यों में वीजक का अध्ययन करता गया, मेरा विश्वास दृढ़ होता गया कि वीजक के कुछ अंश पूर्वी और दक्षिणी 
' बिहार के घमंमत से प्रभावित हे । मेरा अनुमान था कि कोई ऐसा प्रच्छन्न बौद्ध वेष्णव सम्प्रदाय उन दिनों उस प्रदेश 
में अवश्य रहा होगा, जिसे न्ाह्मण लोग सम्मान की दृष्टि से नहीं देखते होंगे। श्री नर्गेद्धनाथ्‌ वसु ने उड़ीसा के पाँच 
वेष्णव कवियों की रचनाओं के अ्रध्ययन से यह निष्कपं निकाला हूँ कि ये वेष्णव कवि वस्तुतः माध्यमिक मत के वोद्ध 
थे और केवल क्वाह्माण प्रधान राज्य के भय से अपने को वौद्ध कहते रहे । मैंने अपनी नई पुस्तक 'कवीरपंथी साहित्य में 
विस्तार-पूर्वक इस वात की जाँच की हँ। यहाँ प्रसंग केवल यह है कि हिन्दी-साहित्य के ग्रन्थों का अध्ययन अनेक लुप्त 
और सुप्त मानव-चिन्ता-प्रवाह का परिचय दे सकता है। केवल पुस्तकों की तिथि-तारीख तक ही साहित्य का इतिहास 
सीमावद्ध नहीं किया जां सकता । मनुष्य-समाज बड़ी जटिल वस्तु है । साहित्य का अध्ययन उसकी अनेक गुत्यियों 
को सुलझा सकता हैं । | 

परन्तु इन सबसे श्रधिक ग्र।वश्यक हें विभिन्न जातियों, सम्प्रदायों और साधारण जनता में प्रचलित्त दन्‍्तकवाएँ। 
इनसे हम इतिहास के अनेक भूले हुए घटना-प्रसंगों का ही परिचय नहीं पायेंगे, मध्ययुग के साहित्य को समझने का 
साधन भी- पा सकेंगे । झारखंड और उड़ीसा तथा पूर्वी मध्यप्रान्त की अनेक लोक-पअचलित दन्तकथाएँ उन अनेक 
गृत्थियों को सुलका सकती हैं, जो कैंवीरपन्थ की बहुत गूढ़ और दुरूह बातें समझी जाती हैँ । इस ओर बहुत अधिक 
ध्यान देने की आवश्यकता है । विभिन्न आँकड़ों झौर नृतत्त्वशास्त्रीय पुस्तकों में इत्तस्तस्तोविश्षिप्त बातों का संग्रह 
भी बहुत अच्छा नहीं हुआ है । .ये सभी वातें हमारे साहित्य को समभने में सहायक हैं । इनके बिना हमारा साहित्यिक 
इतिहास अधूरा ही रहेगा । 
शांतिनिकेतन ] 





ब्रजमाषा का गद्य-साहित्य 
[ प्रारंभिक काल से सन्‌ १८०० तक ] 


श्री प्रेमनारायण ठण्डन एम्‌० ए० - 


वीरगाथाकाल में काव्यभाषा का ढाँचा प्रायः शौरसेनी से विकसित पुरानी ब्रजभाषा का ही था । काव्यभाषा 
के रूप में इसका प्रचार वहुत समय पूर्व से था और चौदह॒वीं शताब्दी के आरम्भ तक तो इतना बढ़ गया था कि जिन 
पश्चिमी प्रदेशों की वोलचाल की भाषा खड़ीवोली थी वहाँ भी कविता के /लिए व्रजभाषा का हीं प्रयोग किया जाता 
था। फ़ारसी के प्रसिद्ध लेखक अमीर खुसरो (मृत्यु सन्‌ १३२५) के, जिनका रचनाकाल सन्‌ १२८३ के आसपास से 
आरम्भ होता है, गीत और दोहे इसी व्रजभाषा में है। 'वासों', भयो, वाको', 'मोहि अतम्भो आवत्त', बसत हें, 'देखत 
में, 'मिरो', सोवे', 'भयो है, 'डरावन लागे', डस-डस जाय, जैसे ब्रजभाषा-रूप उनकी कविता में वराबर मिलते हें । 

वीरगाथाक़ाल के प्राप्य ग्रन्थों में कूछ गोरखपन्थी ग्रन्यीं का सम्बन्ध, जिनके विषय प्राय: हठयोग, ब्रह्मश्ान 
आदि हैँ, ब्रजभाषा गद्य से है। इनमें एक के रचयिता का नाम कुमुंटिपाव है और शेष गोरखताथ और उनके शिष्यों 
के रचे अथवा संकलित हैं । वावा गोरखनाथ संस्कृत और हिन्दी के पंडित और शैवमत के प्रवर्तक थे । कर्मकांड, 
उपासना और योग तीनों की कुछ बातें इनके पन्थ में प्रचलित हैं। तन्त्रवाद से भी इन्हें रुचि थी और उसी के सहारे 
अद्भुत चमत्कारों द्वारा ये जनता को प्रभावित करते थे। गोरखपुर इनका मुख्य स्थान है । उसके आस-पास इनके 
अनुयायी पर्याप्त संख्या में बसे हें । महाराष्ट्र में भी इनके मानने वाले पाये.जाते हैं । 

वावा गोरखनाथ प्रसिद्ध सिद्ध थे । इनका जन्म नेपाल अथवा उसकी तराई में हुआ था अवतक इनका 
समय सन्‌ १३५० माना जाता था। इनसाईक्लोपीडिया ब्विटैनिका में इनका समय ईसवी सन्‌ की बारहवीं शताब्दी 
माना गया है । परन्तु इधर की खोज के श्राधार पर डाक्टर पीताम्बरदत्त जी बड़थ्वाल तथा श्रीयृत राहुल सांकृत्यायन' 
जी.ने इनका समय सन्‌ ६५० के लगभग सिद्ध किया है। कारण यह है कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येच्रनाथ) के 
पिता मीनपा' का समय सन्‌ ८७० के आस-पास माना गया है । श्री राहुल सांकृत्यायन जी के अनुसार भी इनके दादा 
गुरु जालन्धर॒पाद अथवा आदिनाथ का समय सन्‌ ८६७ के पास ही आता हूँ । इस हिसाव से मछन्दरनाथ का समय 
सन्‌ ६५० और गोरखुनाथ का सन्‌ १०५० के आस-पास समभना चाहिए। इस अनुमान की पुष्टि एक और प्रमाण 
से होती है । ताथपन्थी महात्मा ज्ञानदेव (ज्ञानेश्वर) का काल सन्‌ १२३० के आसपास माना जाता है । इन्होंने 
अपने बड़े भाई निवत्तिनाथ से उपदेश ग्रहण किया था । इतिहासकारों ने इनका समय सन्‌ ११७० के लगभग अनुमाना 
है । निवत्तिनाथ के गुरु गैनीनाथ थे जो वावा गोरखनाथ के शिष्य थे । इस तरह गेनीनाथ का समय १११० और 
वावाजी का १०४० के आसपास मान सकते. हें । 


* जागरी प्रचारिणी पत्चिका, नदीन संस्करण भाग ११ में डाक्टर साहव का “हिन्दी कविता सें योग प्रवाह” 
कछीषक लेख । 

* धंगा' (पुरातत्त्वांक) भाग ३ अंक १, श्री राहुल सांकृत्यायन जी का सन्त्रयान, वद्लयान और चौरासी सिद्ध 
शीर्षक लेख ॥ ; ः 

३ /सिश्रवन्धविनोद--प्रथम भाग, पृ० १४० । 

* असिश्नवस्घुविनोद--प्रथम भाग, पु० १४० 


ब्रजभाषा का गद्य-साहित्य १०१ 


गोरखनाथ जी का समय जानने में जलन्धरनाथ, चौरंगीनाथ, कणेरीपाव, चरपटनाथ, चुणकरनाथ आदि के: 
जीवनकाल की तिथियों से सहायता मिल सकती है । प्रथम महाजश्य उनके गुरु मछन्दरनाथ के गुरुभाई थे; द्वितीय 
“और चतुर्थ उन्हीं के गुरुभाई थे; तृतीय सज्जन प्रथम अर्थात्‌ जलन्धरनाथ के शिष्य थे और प्रथम चुणकरनाथ के सम- 
कालीन थे । इन पाँचों के समयों में: लगभग ७४ वर्षों का अन्तर होना आवश्यक जान पड़ता है; परन्तु मिश्रवन्धुओं ने 
इन पाँचों का समय वावा गोरखनाथ का पूर्व-प्रचलित और मान्यकाल संवत्‌ १३५० (सन्‌ १४०७) मान लिया है ।' 
वस्तुत: ऐसा करना अ्रमोत्पादक हें । 

प्रसिद्ध हें कि इनके गुरु मछत्दरनाथ (मत्स्येन्द्रनाथ) अपने शिष्य को उपदेश देने के पश्चात्‌ फिर सांसारिक 
व्यवहार में लिप्त हो गये । उस समय गोरखनाथ ने उन्हें इस मायाजाल से छड़ाया । इस किवदन्ती से यह आदयय 
निकाला जा सकता हू किं गुरु से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ गोरखनाथ के ज्ञानोपदेश अपने गुरु मछन्दरनाथ से भी महत्त्व के 
होते थे, उनका जनता में पर्याप्त सम्मान था श्रौर शिष्य की गरु से श्रधिक प्रसिद्धि उन्हीं के जीवनकाल में हो चली 

- थी। कूछ विहानों का यह भी कहना हूँ कि इन रचनाओं की जो हस्तलिखित प्रतियाँ मिर्ल! हूँ वे इतनी पुरानी नहीं 
हैं। भ्रतएव यह सन्दिग्ध ही है कि ये कृतियाँ इन प्रतियों में अपने मूल रूप में पाई जाती हे । परन्तु शुवल जी जैसे विद्यान्‌ 
इन सब खोजों झ्रौर विचारों की विवेचना करने के पशचात्त भी इनका समय निश्चित रूप से दसवीं शताब्दी मानने को 
तेयार नहीं हैँ ।! जो हो, वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित ४८ ग्रन्थ अब तक खोज में प्राप्त हुए हें । इनकी सूची 
किसी भी इतिहास-प्रन्थ में देखी जा सकती है। इन ग्रन्थों की भाषा और वर्णनशैली की विभिन्नता देखकर अनुमान 
होता हूँ कि उक्त भ्रन्‍्थों में कुछ ही गोरखनाथ के बनाये हुए हो सकते हें। शेप की 'रचना, उनका संकलन अथवा 
सम्पादन उनके शिष्यों ने किया होगा । यह कार्य उनकी सम्मति से हो सकता हैं और उनकी मृत्यु के बाद भी किया 
जाना सम्भव है । कारण, अ्रपने जीवनकाल में ही इनको पर्याप्त प्रसिद्धि प्राप्त हो गई थी और ऐसी दशा में शिष्यों 
का उनके नाम पर ग्रन्थ संकलित, सम्पादित करना अ्रथवा रचना स्वाभाविक ही हो गया होगा । इन ग्रन्थों में कुछ 
गद्य के हैं। उनकी भाषा" यह है--- 

(१) सो वह पुरुष सम्पूर्ण तीर्थ श्रस्तान करि चुकौ, भ्ररु सम्पर्ण पृथ्वी ब्नाह्मननि को दे चुकी, ध्रर सह जन्न 
करि चुकौ, श्ररु देवता सर्वे पूजि चुकी, झरु पितरनि को सनन्‍्तुष्ट करि चुकौ, स्वर्गेलोर्क प्राप्त करि चुकी, जा मन्ृप्य के 
सन छुनमात्र ब्रह्म के घिचार बेठो । ; 

(२) श्री गुरु परमानन्द तिनको दंडवत हूँ । हैं फँसे परमानन्द ? श्रानन्द स्वरुप है शरीर जिन्हि फी । 
जिन्‍हीं के नित्य गाव॑ हें सरीर चेतन्नि भ्ररु श्रानन्‍दमय होतु है। में जु हों गोरष सो मछन्दरनाथ को दंडवत फरत हैं । 
४ कैसे वे सछन्दरनाथ ? शआत्माजोति निइचल हुँ, श्रन्तहकरन जिन्हकौ श्ररु मूल हार तें छहू चक्र जिन्हि नीफी तरह 
जानें। श्ररु जुगकाल कल्पइनि की रचनातत्व जिनि गायों। सुगन्ध को समुद्र तिन्हिं कौ मेरी दंडवत । स्वामी तुम्हें 

- तो सतगुरु श्रम्हे तो सिष सबद एक पूछिवा दया करि कहिबा सनि न फरिवा रोस । 

वावा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित सभी ग्रन्य ऐसी व्रजभाषा में लिखे गये हे जिसमें सम्पूर्ण, प्राप्त, सर्व, 
स्वगेलोक, सन्तुष्ठ, मात्र, मनुष्य, स्वरूप, नित्य, आत्मा, निश्चल, चक्र, कल्प, तत्त्व, सुगन्ध, झ्ादि संरहत के सत्यम 
शब्दों का प्रयोग प्रचुरता से हुआ है । गोरखनाथ ने अपने पन्ध के प्रचार के लिए भारत के पश्चिमी माग--संजाब, 


'! भप्रेश्नवंधु विनोद', प्रथम भाग, पु०१६१-२ 
* |हन्दुस्तानी' भाग ५, श्ं० ३, पु० २२६ में श्रो नरोत्तम स्वामी एम० ए० फा हिन्दी का गद्यराहित्य 
शीर्षक लेख। 
* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित झौर परिवद्धित संस्करण) सं० १६७, पृ० १७ । 
* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकार्सा (द्वितीय संस्करण) संठ श्६छ पुृ० ६३० ॥ 


१०२ प्रेमी-असिनंदन-प्रंथ 

राजपूताना आदि प्रदेश---चुने थे | इसलिए उनकी ब्रजभाषा में अम्हें', पूछिवा', कहिवा' करिवा', श्रादि राजस्थानी 
शब्द भी मिलते हैं। 'जा मनुष्य के मन छनमात्र ब्रह्म के विचार बैठो', जैसे वाक्‍्यांशों पर पूरवीपन की छाप भी स्पष्ट 
है । यद्यपि उक्त अवतरणों को देखकर शुक्ल जी को यह शंका होती है कि यह किसी संस्कृत लेख का 'कर्यंभृत्ती 
अनुवाद न हो, तथापि उन्होंने निश्वयरूप से इसे सं० १४०० के गंध का नमूना माना है ।' 

' हिन्दी में प्रचलित तझ्भूव रूप भी इन ग्रंथों में बहुत अधिक मिलते हें। कहीं-कहीं तो तदझ्भूब रूपों की 
अ्रधिकता देखकर अनुमान होने लगता है कि लेखक क्वा ध्यान शब्दों के संस्कृत रूप की ओर अधिक नहीं है.। जज्ञ, 
अस्तान, छन, सबब, पूजि चुकौा, पितरन आदि शब्द इसी रूप में इन ग्रन्थों में मिलते हें; संस्क्ृत के शुद्ध रूप में नहीं । 
वस्तृत: इन शब्द-छपों के अपनाये जाने: का एक कारण हूँ । प्राचीन हिन्दी कविता में कुछ तो तुक की झ्रावश्यकता 
से और कुछ भाषा की सरसत्ा तथा व्यवहार की स्वाभाविकता के कारण संस्कृत शब्दों के हिन्दी रूपों का 
व्यवहार आरम्भ से ही किया गया है । गद्य-रचनाश्रों में भी लेखकों ने यही' प्रवृत्ति अपनाना उचित समझा। 
बाबा गोरखनाथ ही नहीं, उनके पश्चात्‌ विट्वलनाथ, गोकुलनाथ, नाभादास, वनारसीदास आदि सभी प्राचीन - 
गद्यलेखकों में यह प्रवुत्ति समान है । 

* गोरखनाथ की भाषा के उदाहरण-रूप में जो उक्त अ्रवतरण हमारे साहित्य-इतिहासों में उद्धृत रहते हैं, 
ब्रजभाषा-विकास की दृष्टि से वे प्रायः सभी यह समस्या उपस्थित करते हें कि यदि गोरखनाथ का समय ग्यारहवीं 
शताब्दी माना जाय तो यह गद्य उनका लिखा हुआ नहीं हो सकता और यदि यह गद्य उन्हीं का है त्तो चौदहवीं शताब्दी 
से तीन सौ वर्ष पहले ऐसी साफ़ ब्रजभाषा प्रचलित नहीं मानी जा सकती । मिश्रवन्धुओं वे बावा गोरखनाथ को ही 
“हिन्दी गद्य का प्रथम लेखक माना है,' परल्तु उन्होंने इस संमस्या पर विचार नहीं कियां। अन्य इतिहासकार भी 
प्रमाण के अभाव में अनुमान से काम चलाते हे | श्री राहुल सांकृत्यायन जी! उनका समय ईसवी सन्‌ की ग्यारहवीं 
शताब्दी ही मानते है; परन्तु उनके गद्य के सम्वन्ध में स्पष्ट मत कदाचित उन्होंने भी नहीं दिया है ॥४ . 

/ मत-विशेष के प्रचारकार्य से सम्बन्ध रखने के कारण गोरखनाथ का गद्य उपदेशपूर्ण हो गया है । इसलिए 
उससे हम केवल साधारण क्रिया-रूपों और हिन्दी गद्य पर संस्कृत के प्रभाव-मात्र को जांन सकते हैं । सिद्धान्तों के 
वर्णन की चेष्टा होने के कारण-कहीं-कहीं उसमें साहित्यिक भाषा की-सी कलक मिलती है । 

कुमुटिपाव के नाम पर मिला दूसरा ग्रन्थ भी हठयोग से सम्बन्ध रखता है। कुमुटिपाव सम्भवतः चौरासी 
सिद्धि वाले कुमुरिपा हैं । इस ग्रन्थ में पट्चक्र और पंच मुद्राओं का वर्णन है । इसका लिपिकाल सन्‌ १८४० हैँ और 
रचनाकाल ज्ञात नहीं है। इसकी भाषा के रूप को देखकर कहना पड़ता हे कि यह ग्रन्थ चौदहवीं शताब्दी के लगभग 
ही लिखा गया होगा और'इस दृष्टि से इसकी भाषा का यह्‌.रूप विचारणीय है । नमूना देखिए--- 

अजया जयन्ती महासृनि इति ब्रह्मचक्र जाप प्रभाव बोलोये । ब्रह्मचक्त ऊपर गुह्मचक्र सोस मंडल स्थाने 
बसे | इकईस ब्रह्मांड बोलीये ।. . . . . . । परम सुन्य स्थान ऊपर जे न विनसे न झावे न जाई योग योगेन्द्र हें समाई। 
सुनी देवी पार्वती ईश्वर कथित महाज्ञानं ह 

इस अंवतरण में एक ओर जयन्ती, स्थाने, कथितं,ज्ञानं आदि रूप हैं और दूसरी ओर वोलीये, वर्से, न विनसे, 


+ 
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* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित और परिर्वाद्धत संस्करण) सं० १६६, पु० ४७६ 
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न आवे न जाई, समाई, सुनी इत्यादि । इससे प्रकट होता हूँ कि सिद्धों की रचनात्रों में संस्कृत के साथ लोकनापा को : 
भी स्थान मिलने लगा था। ह ध्य 
वीरगाथाकाल के पश्चात्‌ भक्तियूग में एक विशेष परिवतंन यह हुआ-कि साहित्य-केन्द्र राजस्थान न 

ब्रज और काशी के आसपास हो गया। फलत: राजस्थानी के साथ-साथ ब्रजभापा और अवधी को भ 
भाषा होने का सौभाग्य प्राप्त हुआ और कूछ ही वर्षो में दोनों भाषाओं में अनेक सुन्दर काव्य रचे गये। झागे चलकर 
- धामिक उत्थान का आश्रय पा जाने के कारण ब्रजभाषा का क्षेत्र अचर्धी से बहुत विस्तृत हो गया । काव्य की सर्वमान्य 
भाषा के रूप में प्रतिंष्ठित हो,.जाने के साथ-ताथ अनेक गद्य-ग्रन्थ भी उसमें रचे गये । भक्तिकाल में लिखे हुए जितने 
गद्य-प्रन्थ अ्रव तक खोज में प्राप्त हुए हैं, उनकी संख्या यद्यपि श्रधिक नहीं है, तथापि गद्य-रचना के क्रम का पता उनसे 
अवश्य चलता है ।.. व 

सोलहवीं ,शताव्दी के अन्तिम वर्षों, में लिखी एक चिट्ठी कुछ वर्ष हुए खोज में प्राप्त हुई थी 
जो राधावल्‍लभी सम्प्रदाय के प्रवर्तक गोसाई हितहरिवंश की लिखी वताई जाती चह चिटठी' 
प्रकार हैं--- 

श्रीमख पत्नी लिखति । श्री सकल गुण सम्पन्न रसरीति बहावनि चिरंजीव मेरे प्राननि के प्रान बीठलदास 
, जोज्ञ लिखति श्री वुन्दावन रजोपसेवी श्री हरिवंश जोरी सुमिरन बंचनी । जोरी सुमिरिन मत्त रहौ। जोरी जो 
है सुख बरखत है ।.तुम कुसल स्वरूप है + तिहारे हस्ताक्षर बारमस्थार आवत हैं । सुख श्रमृत स्वरूप है। बांचत 
अ्राननद उमड़ि चले है-। मेरी ब॒द्धि कौ इतनी शक्ति नहीं कि कहि सकों। पर तोहि जानत हीं। श्री स्वामिनी ज्‌ 
तुम पर बहुत प्रसन्न हे । हम कहा अ्राशीर्वाद दे हि । हम यही झ्राशीर्वाद देत हैं कि तिहारो श्रायुस बढ़ी । शरीर तिहारी 
सकल सम्पत्ति बढ़ी ।. भ्रौर तिहारे मन को मनोर्थ पूरन होहु । हम नेन्नन सुख देखें। हमारी भेंट यही हूँ । यहां फी 
फाहू बात की चिन्‍्ता सत्ति करी । तेरी पहिचानि तें सोकों श्री इयामाजू बहुत सुष देते हैं । ठुम लिप्यो हो दिन दम में 
श्ावेंगें । तेई भ्रासा प्रान रहे है। श्री दयामाजू वेगि ले श्रावें । चिरंजीव कृष्णदास को जोरी घुमिरन बाँचनी । 
शोविन्ददास सस्तदास की दंडोत | गाँगू सेदा को कृष्ण सुमिरन चाँचनो | कृष्णास सोहनदास को कृष्ण सुमिरन । 
रंगा फो दंडोत ॥ बनमाली धर्मंसाला को कृष्ण सुसिरन बाँचनो । 

यह चिट्ठी गोसाई श्री हरिवंश जी ने अपने प्रिय शिष्य बीठलदास जी को लिखी थी । गोसाई जी का जन्म 
सं० १५५६ है । शुबल जी ने इनका रचनाकाल सं० १६०० से सं० १६४० तक माना है ।' परन्तु साहित्य समा- 
लोचक” का कहना है कि यह चिट्ठी संवत्‌ १५६४ में लिखी गई थी ।* स्पष्ट हें कि यदि यह चिट्ठी वास्तव में 
गोसाई जी की लिखी हुई है तो संवत्‌ लिखने में ग्रवश्य भूल हुई है । हम समभते हें कि यह सन्‌ १५३१८ (सं १५०५) 
के आसपास लिखी गई होगी । इसका गद्य बिलक्‌ल स्पष्ट हैं और यदि यह चिदूठी ठीक है तो उन विद्वानों को बड़े 
आ्राइचये में डालने वाली सिद्ध होगी जो ब्रजमापा गद्य को बिलकुल अल्पष्ट और पअ्रव्यवस्यित समनते हे । 
इसमें संस्कृत शब्दों का प्रचुर प्रयोग हुआ है, यद्यपि तत्सम रूप उन्हें लिपिकार की कृपा से मिला जान 
पड़ता है । 

सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ में महाप्रभु श्री वललभाचायं जी (सन्‌ १४४५८-१४५३०) के पुत्र भर उत्तराधि- 
कारी गोसाई विट्वलनाथ (सन्‌ १५१५-१५८५) का गद्य सामने आता है । इन्होंने श्ंगाररस मंप्न धार रापारा 
विहार' नामक दो ग्रन्थ ब्रजभाषा में लिखे थे । इन दोनों की भाषा का नमूना देशसिए-- 
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! 'समालोचक' (प्रेमासिक) भाग १ झं० ४, पृ० ३२६ (प्रव्टूबवर १६३५) 
* [हुन्दी साहित्य का इतिहास (चंशोघित, परिवर्दधित संस्करण) सं० १६६७, पृ० २१६ 
* 'समालोच्का (झक्टूबर २५) १-४-३१६ 
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(१) जम के सिषर पर सब्दायमान करत है, विविध वायु बहत है, हे निसगे स्नेहाई सखी क्‌ सम्बोधन प्रिया 
जू नेत्र कमल कं कछुक मुद्रित दृष्टि होय के बारस्वार कछ सभो कहत भई, यह मेरो सन सहचरी एक छत ठाक्र को. 
त्यजत भाई ॥ 3, > “राधाक्ृष्ण विहार से ।' 


(२) प्रथम की सखी कहतु हैं ॥ जो गोपीजन के चरन विदे सेवक को दासी करि जो इनको प्रेमामृत में 
डूबि के-इनके मन्द हास्य ने जीते हें । अपृत समूह ता करि निकुंज विषे श्यृंगाररस श्रेष्ठ रसना कीनो सो पुर्ण भई। 
“शुंगाररसमंडन' से' 


यह गद्य गोरख-पन्थी ग्रन्थों के लगभग दो सौ वर्ष पश्चात्‌ का नमूना है । भाषा के परिमार्जन के लिए दो 
शताब्दियों का समय आज बहुत होता है, परन्तु संस्कृत की प्रधानता के उस युग में, जब 'भाषा' की कविता भी सम्मान 
की दृष्टि से नहीं देखी जाती थी, गद्य में लिखने का चलन अधिक नहीं था । अ्रतः दो सौ वर्ष वाद भी गद्य को उसी 
प्रकार अपरिमाजित और भअव्यवस्थित देखकर हमें आइचये नहीं होना चाहिए 7 के डे 
ऊपर दिये हुए प्राय: सभी अवतरणों में एक वात जो समान रूप से पाई जाती है वह है संस्कृत के तत्सम शब्दों 
का प्रयोग । योगाभ्यास मुद्रा/ के गद्य में सिद्धों की वाणी -में संस्कृत पदावली के मध्य हिन्द्ती भाषा का अंकुर देखा 
जाता है । गोरखपन्थी ग्रन्थों में तो संस्कृत के तत्सम शब्द प्रयुक्त हुए ही हैं । वही बात गोसाई विट्टलनाथ की भाषा 
में भी देखने को मिलती है, जहाँ विविध, निसगं, स्तेहादें, सम्बोधन, मुद्रित दृष्टि, सहचरी, क्षण, चरण, प्रेमामृत, मन्दहास्य, ' 
समूह, तिकूंज, श्रेष्ठ रसना, पूर्ण आदि शब्दों का स्वतन्त्रता के साथ प्रयोग किया गया है। 'हरिह्रौध' जी की सम्मति' सें, 
श्रीमज्भागवत का प्रचार और राधाकृष्णलीला का साहित्यक्षेत्र में विषय के रूप में प्रवेश करना ही इस सेंस्क्ृत शब्दा- 
वली की लोक-प्रियता तथा उसके फेल-स्वरूप हिन्दी गद्य में उसके स्थान पाने का कारण जान पड़ता है । _ श्रान्तीय 
भाषाओं के प्रभाव भी उक्त अवतरणों में दिखाई पड़ते है । 'पै” के स्थान पर 'पर' और को, कौ' अथवा कौं' के 
स्थान पर 'क्‌! का प्रयोग ऐसे ही प्रभावों का परिणाम है । 
सत्रहवीं शताब्दी के न्नजभाषा-गद्य-लेखकों में सबसे पहला नाम हरिराय का आता हैं । इनका जीवनकाल 
सं० १६०७ माना गया हूँ । ये महाप्रभु वल्‍लभाचाय के शिष्य एवं संस्क्ृत तथा हिन्दी के अच्छे ज्ञाता बताये गये हैं । 
इनके कई ग्रन्थों का विवरण सभा की पिछली कई रिपोर्टों में आया है । सन्‌ १६३२-३४ के त्रेवाधिक विवरण में 
इनके रे ग्रन्थ--( १) ऋृष्णप्रेमामृत (२) पृष्ठि दृढ़ावन की वार्ता (लिपिकाल सन्‌ १८५६) (३) पृष्टि प्रवाह- 
भर्यादा (४) सेवाविधि (लिपिकाल सन्‌ १८०७) (५) वर्षोत्सव की भावना (६) वसन्‍्त होरी की भावना 
(लिपिकाल सन्‌ १८४५) (७) भाव-भावना। इन सात ग्रन्थों में अन्तिम गद्य का एक विशालकाय गन्थ है, जिसमें 
राधाजी के चरण-चिह्नों की भावना, नित्य की सेवाविधि, वर्षोत्सव की भावनाएँ, डोल.उत्सव की भावना, छप्पन 
भोग की रीति, हिंडोरादि की भावनाएँ, सातों स्वरूप की भावना एवं भोग की सामग्री आदि बनाने की रीति दी गई 
हैं। नीचे भाव-भावना' में से इनके गद्य का उदाहरण दिया जाता है --- 
सो पुष्टिमार्ग भें जितनी क्रिया हैं, सो सब स्वामिनी जी के भावते हैं । तातें मंगलाचरण गावें। प्रथम 
, श्री स्वामिनी जी के चरण-कमल कों नमस्कार करत हैँ। तिनकी उपमा देवे कों मन दसो दिसा दोरचो । परन्तु 


* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वितीय संस्करण) सं० १६६७, पृ० ६३१ - 
२ हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित्त, परि्ाद्धित संस्करण) १६६७, पु० ४७६ 
१ हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (हि० संस्करण) सं० १६६७, पु० ६३१-३२ 
* देखिए---रि० १६०० ई० सं० ३८; १६०६-११ ई० सं० ११५; १६१७-१६ ई० सं० ७४; १६२३-२५ 
ई० सं० १६०; १६२६-३१ ई०; १६३२-३४ ई० 
> प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रस्थों की खोज का पत्द्रहवाँ ज्ैवापिक विवरण (सन्‌ १६३२-३४) पृ० ३७६ । 
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कहूँ पायो नहीं । पाछे श्री स्वामिनी जी के चरण-कमल को श्राश्रय कियो है । तब उपमा देवे कूँ हृदय में स्फृति भई । 
जैसे श्री ठाकार जी को अ्रधरबिम्ब आारकक्‍्त हैँ रसरूप | तेसेई श्री स्वामिनी जी के चरण आरक्त हूँ। सो नाते भ्रो 
चरण-कमल को नमस्कार करत हैँ । तिन में श्रनवट विछुश्ना नूपुर श्रादि ग्राभूषण हैं। 
यह गद्य विलकुल स्पष्ट और व्यवस्थित है । इससे पता लगता है कि सन्‌ १५५३ के लगभग गद्य का प्रयोग 
ग्रन्थरचना के लिए बराबर किया जाता था । उक्त अवतरण में संस्कृत के तत्सम और तदझ्भव शब्दों का प्रयोग प्रचुरता 
से किया गया है । पुष्टिमार्ग में जितनी क्रिया हें', “श्री स्वामिनी जी के चरण आरकत हें, नृपुर श्रादि श्राभूषण है 
इत्यादि प्रयोग राधावल्‍लभी सम्प्रदाय के प्रवर्तक गोसाई श्री हितहरिवंश जी की चिट्ठी में आये हुए, चुख अमृत 
स्वरूप है! 'तुम पर बहुत प्रसन्न है', 'हमारी भेंट यही है' आदि से मिलते-जुलते हें । 
इसी समय के लगभग चौरासी वैष्णवों की वार्ता' और दो सौ वावन वैण्णवों की वार्ता का गद्य सामने झाता 
है। अब तक ये ग्रन्थ गोस्वामी विद्वुलनाथ के पुत्र गोस्वामी गोकूलनाथ के नाम पर, जिनका समय सन्‌ १५६८ से 
१५६३ के आसपास है, प्रचलित थे। इधर अपने इतिहास के नये संस्करण में' शुक्ल जी ने अ्रपना यह मत दिया हूं 
कि प्रथम वार्ता' गोकूलनाथ के किसी शिष्य की लिखी जान पड़ती है; क्योंकि इसमें गोकुलनाथ का कई जगह बड़े 
भक्तिभाव से उल्लेख है । इसमें वैष्णव भक्तों तथा आचाय॑ श्री वललभाचाये जी की महिमा प्रकट करने वाली कथाएँ 
लिखी गई हैं । इसका रचनाकाल विक्रम की सत्रहवीं शताब्दी का उत्तराद्ध माना जा सकता है। दो सौ वैष्णवों की 
वार्ता! तो और भी पीछे-औरंगजेव के समय के लगभग लिखी गई जान पड़ती है । डाक्टर धीरेन्द्र वर्मा का भी यही मत 
है कि ये दोनों वार्ताएँ” एक ही लेखक की रचनाएँ नहीं हे ।' इस सम्बन्ध में हमें यह निवेदन करना है कि गोकुलनाथ 
जी का बड़े भक्तिभाव से उल्लेख देखकर ही हम प्रथम वार्ता" को उनके किसी शिष्य की लिखी मानने के पक्ष में नहीं 
हैं। सम्भव है, जिन स्थलों पर गोस्वामी जी की प्रशंसा की गई है वें प्रक्षिप्त हों। गोकूलनाथ जी के समकालीन 
कवियों के काव्यों में भी जब प्रक्षिप्त अंश पाया जाता हँ--काब्यों में कुछ जोड़ना गद्य की अपेक्षा स्वभावतः कठिन है- 
तब गद्य में ऐसा होना अश्रसम्भव नहीं जान पड़ता है। जो हो, ये वार्ताएँ' सच्नहवीं शताब्दी में रची मानने के लिए प्राय: 
सभी विद्वान तैयार है । इनकी भाषा का नमूना देखिए--- ., ह 
(१) चौरासी बेष्णवन की वार्ता-- * 

(फ) तब सूरदास जी अपने स्थल तें झ्रायके श्री श्राचार्य महाप्रभून के दर्शन फो श्राये । तब श्री भ्राचार्य 
'महाप्रभून ने कह्यो जो सूर श्रावी बंठो । तब सूरदास जी श्री श्राचार्य जी महाप्रभून के दर्शन फरिके श्रागे श्राय बंठे 
तब श्री श्राचायं महाप्रभून ने फही जो सूर कछु भगवद्यद्य वर्णन करो । तब सूरदास ने कही जो प्राज्ञा ।' हि 

(खं) सो सूरदास जी के पद देशाधिपति ने सुने । सो सुनि के यह विचारी जो सूरदास जो बाग विधि सों 
मिले तो भलो । सो भगवदिच्छा ते सूरदात जी मिले । सो सूरदास जी सों फह्मो देशाधिपति ने जो सूरदास जी 
में सुन्‍्यो है जो तुमने विनयपद बहुत कीये हूँ । जो मोकों परमेश्वर ने राज्य दीयो हूँ सो सब गुनीजन मेरो जल गायत 
हैं ताते तुमहूं कछु गावी । तब सूरदास जी ने देशाधिपति के झ्रागे कौतंन गायी ।' 


* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित झौर परिवर्द्धित संस्करण) सं० १६६७, पु० ४७६-८४० 

* देखिए हिन्दुस्तानी श्रप्रैल १६३२, भाग २, सं० २, पु० १८३ 

* 'चौरासी देष्णवों की वार्ता, पृ० २७४ 

* जो--कि । कि का प्रयोग बहुत समय बाद होने लगा घा । सम्भव है, वह फ़ारसी से छिया गया हो । 
यद्यपि कई विद्वानों फी राय इसके प्रतिकूल हूँ । दे इसकी उत्पत्ति किम्‌' से मानते हूँ । 
(५-३) पु० २५४ | 

" चौरादो उैष्णवों की वार्ता, पृ० २७६ 

१४ 


१०६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


(२) दो सौ बावन वैष्णव की चार्ता-- 

(क) ननन्‍्ददास जो तुलसीदास जी के छोटे भाई हते । सो बिनकू नाच-तमासा देखबे को तथा गान सुनवें 
को शोक बहुत हतो । सो वा देश में सूं एक संग द्वारका जात हतो। सो नन्‍्ददास जी ऐसे विचार कें में श्री रणछोड़ जी 
के दर्शन कूँ जाऊं तो अच्छी है । जब विसने तुलसीदास जी सूँ पूँछी तब तुलसीदास जी श्री रामचन्द्र जी के श्रनन्‍्य भक्‍त 
हते । जासूं बिदने हारका जायबे की नाहों कही।' न * 

(ख) तब नन्ददास जी श्री गोकुल चले । तब तुलसीदास जी कूँ संग संग आये । तब आ्रायके नन्‍्ददास जी ने 
श्री गुसाईं जी के दशेन करे । साष्टांग दंडबत करी, और तुलसीदास जी ने दंडवत करी नहीं । श्र नन्ददास जी का 
तुलसीदास जी ने कही के जेसे दर्शन तुमने वहाँ कराये बसे ही यहाँ कराओी । तब ननन्‍्ददास जी ने श्री गसाईं जी सों 
विनती करी ये मेरे भाई तुलसीदास हैँ । श्री रामचन्द्र जी विना और कूँ नहीं नें हें। तब श्री गुसाई जी ने कही 
तुलसीदास जी बंठो । 

इस भाषा के सम्बन्ध में दो बातें मुख्यतः स्मरण रखनी चाहिएँ। पहली वात यह कि उक्त अ्रवतरण जन- 
साधारण में प्रचलित ऐसी भाषा के हैँ, जिनमें भाव-व्यंजना की सुन्दर शवित जान पड़ती है। इनके लेखक ने कहीं अपनी 

ग्ेग्यता अथवा किसी प्रकार का चमत्कार दिखाने का प्रयत्न नहीं किया हे । संस्कृत के तत्सम, तझ्भूव तथा अन्य 
प्रचलित शब्द भी इसमें प्रयुक्त हुए हें । इससे जान पड़ता है कि संस्कृत के प्रभाव से मुक्त एक काव्य-भाषा उस समय 
गद्य-भाषा का रूप धारण करने की ओर पैर बढ़ां रही थी । तीसरे अ्रवतरण में प्रयुक्त 'तमासा', शोक' आदि शब्दों 
से ज्ञात होता है कि लेखक श्ररवी-फ़ारसी के प्रचलित शब्दों को अ्रपनाने के भी पक्ष में था। यही नहीं, मिश्रवन्धुओं, 
की सम्मति में गुजराती-मारवाड़ी वोलियों का भी इनकी भाषा पर प्रभाव पड़ा है । 

दूसरी बात क्रियापदों के रूप से सम्बन्ध रखती है । वावो गोरखनाथ, गोसाई विट्ललनाथ, हरिराय आदि 
गद्यलेखकों की भाषा की क्रियाएँ तथा कुछ अन्य शब्द इस बात के समर्थक हें कि उनकी रचनाएँ ब्रजभाषा की ही हैं । 
इस गद्य का ऋ्रमण: विकास होता गया। वार्ताओं' के लेखक की भाषा में यद्यपि क्रिर्यापदों का रूप बहुत कुछ पूर्ववत्‌ 
ही बना रहा, तथापि कुछ ऐसे क्रियारूपों का प्रयोग भी उन्होंने किया जो नये तो नहीं कहें जा सकते, पर जिनका प्रयोग 
पूव॑वर्ती लेखकों के गद्य में बहुत कम हुआ हैं । उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित पंक्तियों में रेखांकित क्रियाओं 
की ओर पाठकों का ध्यान आकषित करना चाहते हे--- | ह 

सो एक दिन नन्ददास-जी के मन में ऐसी श्राई। जो जेसे तुलसीदास जी ने रामायण भाषा करी है । सो हमहूँ 
श्रीम्भागवत' भाषा करें|: - । ः * 

... इन पंक्तियों में आई, करी है, करें तथा ऊपर के अ्रवतरणों में. प्रयुक्त आये, बैठे, सुने, मिले, चले, करे 
कराओ; कराये, आदि क्रियारूप प्रायः वे ही हैं, जो वर्तमान खड़ीबोली में प्रयुक्त होते हैं। यही नहीं, वार्ताओं' की 
भाषा. प्‌व॑वर्ती लेखकों की भाषा से कुछ शुद्ध मी है। पूर्ण होत भई' की तरह. पर त्यजत भई', कहत भई' आदि जो 
प्रयोग गोस्वामी विट्वलनाथ आदि की भाषा में हैँ उनके स्थान पर 4वार्ताओं' में हमें इनके ब्रजभाषा के शुद्ध रूप मिलते 
हैं। इसके अतिरिक्त इनमें कारक चिह्नों का प्रयोग भी अपेक्षाकृत अधिक ,निश्चित रूप से हुआ 

वार्ताओं' में खटकने वाली एक वात है सर्वनाम का उचित प्रयोग न किया जाना । इसका फल यह हुआ कि 
संज्ञा शब्दों की भद्दी पुनरक्ति हो गई है । विषय प्रतिपादन की दृष्टि से इनका गद्य सजीव और स्वाभाविक हैं । साधा- 





४ दो सौ बावन वेष्णवन की वार्ता, पृ० २८ 
१ दो सौ वावन-वेष्णवन की वार्ता, पु० ३५ 

: ' मिश्रवन्धुविनोद प्रथम भाग, पृ० २८५ 
४ दो सौ बावन वेष्णवों की वार्ता, पु० ३२ 


न्रजभाषा का गद्य-साहित्य - इस. ०७ 
तर रा 


॥ 


रण वर्णन की प्रवृत्ति होने से लेखकों ने भाषा को साहित्यिक और श॒द्ध बनाने का क्लत्रिम प्रयत्न! नहीं-कि्दी । इन 
विशेषताओं को देखते हुए कहा जा सकता है कि वार्ताएँ' गद्य की सुन्दर रचनाएँ हैं और इनकी भाषा विपयानुकूल 
झौर व्यवस्थित हैं । ' 

'यह तो हुई वार्ताश्रों' की बात | इनके अतिरिक्त स्वामी गोकुलनाथ के बनाये हुए छः ग्रन्व--वनयात्ना, पुष्टि- 
मार्ग के वचनामृत (लि० का० सने १८४८) , रहस्यभावना (लि० का० सन्‌ १८५४ ), सर्वोत्तम स्तोत्र, सिद्धान्त-रहस्य, 
और वल्लभाष्टक--प्रकाश में आये. हें । ये सब ग्रन्थ ब्रजभाषा में हें और इनमें पुष्टिमार्ग के सिद्धान्तों तथा भक्ति 
विषय का प्रतिपादन किया गया हूँ। यदि वार्ताओं' का रचयिता गोस्वामी गोक्‌लनाथ को भी मानें तव भी उदत ग्रन्थों 
को देखकर डा० बड़थ्वाल उन्हें अनेक गद्य ग्रन्थों का निर्माता, उत्कृष्ट विद्वान और श्रेष्ठ लेखक स्वीकार करते हे । 

सन्रहवीं शताब्दी के अन्य गद्य-लेखकों में ननन्‍्ददास, नाभादास, तुलसीदास, वनारसीदास, किशोरीदास और 

' बेकुंठमणि शुक्ल के गद्यग्रन्थों का पता लगता है। ये ग्रन्थ साहित्यिक दुष्टि से तो विशेष महत्त्व के नहीं हें, तवापि ब्रज- 
भाषा--विकास की दृष्टि से इनका मूल्य अवश्य है । इससे हमें तत्कालीन गद्य-भाषा के रूप का कूछ परिचय श्रवद्य 
मिलता है और हमें-यह कहने का अवसर भी मिलता है कि हमारे कवि कभी-कभी गद्य में भी लिखा करते थे । 
अप्टछाप के प्रसिद्ध कवि भन्‍्ददास के लिखे नासिकेत पुराण भाषा' और विज्ञानार्थ प्रवेशिका' नामक ग्रन्थ 
मिलते है । इनका रचनाकाल सन्‌ १५६८ के आसपास होना चाहिए, क्योंकि इनके 'अनेकार्थनाममंजरी' नामक ग्रन्थ 
का रचनाकाल सन्‌ १५६७ है । उक्त दोनों ग्रन्थ त्रजभाषा गद्य में बताये जाते हें। प्रथम ग्रन्व उसी नाम की संस्कृत 
रचना का अनुवाद है और द्वितीय एक संस्कृत ग्रन्थ की ब्रजभाषा-गद्य में टीका,जो मिश्रवन्धुओों ने छतरपुर में देखी थी।* 
इनके पदचात्‌ 'भकतमाल' के प्रसिद्ध कवि नाभादास जी ने सन्‌ १६०३ के आसपास अप्टनाम नामक एक पुस्तक 
वब्रजभाषा-गद्य में लिखी । उसमें भगवान रास की दिनचर्या का वर्णन हैं । इस पुस्तक की भाषा का नमूना' यह हैं--- 
तब श्री महाराजकुमार प्रथम वश्षिष्ठ महाराज के चरन छुट् प्रनाम करत भये । फिर ऊपर ब्रद्ध समाज 
तिनकों प्रनाम-करत भये। फिर श्री राजाधिराज कों जोहारि करिके श्री महेन्द्रभाय दशरथ जू फे निकट बंठत भये । 
नाभादास जी का यह गद्य गोस्वामी विट्ठलनाथ की भाषा से मिलता-जुलता हूँ। 'करत भये', देठत भय, 
आदि से मिलते-जुलते रूप हम उनकी भाषा में देख चुके हैं । सन्‌ १६०० के लगभग प्रेमदास नामक एक शोर गद्य- 
लेखक के प्रादुर्भाव का पता इधर लगा है ।* इन्होंने हितहरिवंश जी (जन्म सन्‌ १५०२) के 'हितचौरासी' नामक ग्रंथ 
की टीका वड़े विस्तार से लगभग ५०० पृष्ठों में की थी । प्रेमदास का समय पूर्णतः निश्चित नहीं हैँ । हितहूरि- 
वंश जी का रचनाकाल सन्‌ १५४० से १५८० तक मान्य है । अतः प्रेमदास की टीका इसके बाद लियी गई होगी । 
इसी समय के लगभग का गोस्वामी तुलसीदास जी का लिखा हुआ एक पंचनामा मिलता हैँं। उसकी कूद पंक्तियों 
इस प्रकार हैं--- . - 
सं० १६६६ सम्ये कुआर सुदी तेरसी वार शुभ दिने लिखीत पत्र श्रानन्दरास तथा कन्हुई के प्रंश पिनाग 
पूर्व मु आगे जे श्राग्य दुनहु जने साँगा जे आग्य भे शञे प्रमान माना दुनहु जनें विदित ठफसील श्रंश टोटरमल के माह ऊे 
घिभाग पदु होत रा ।. . ..) मौजे भदेनी सह अंश पाँच तेहि मेंह अंश दुइ प्रानन्दराम तथा लहरतारा समरेउ तथा 
पितुपुरा भ्रंश टोडरसलुक तथा तमपुरा अंश टोडरमल की हील हुज्जती नाइती । 





* प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थों की खोज का पन्द्रहवाँ चंवापिक विवरण, पु० ३६८ 
“ मिश्वबन्धुविनोद प्रथम भाग, पृ० २२६ 
* हिन्दुस्तानी--५-३, पु० २५५ 
* हिन्दी साहित्य का इतिहास--चंज्ञोधित संस्करण, पु० २१६ 
हिन्दो भाषा भ्लोर साहित्य का विकास---([द्वि० संस्यरण) संठ १६६७, पूृ० ६२४५ 


श्ण्ष ; नि . प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


इस पंचनामे की भाषा ब्रज नहीं, वोलचाल की अवधोी हूँ ।' परन्तु इसमें प्रयुक्त 'माँगा', 'माना! आदि शब्द 
ध्यान देने योग्य हें । इसी प्रकार तफसील, हुज्जती, आदि फ़ारसी के शब्द सम्भवतः इस वात की याद दिलाते हैं. कि 
टोडरमल की क्वपा से राजकाज की भाषा फ़ारसी हो गई थी और इसके फलस्वरूप 'पंचनामे”' में ऐसे शब्दों का प्रयोग 
करना श्रावश्यक था 4 इस पंचनामे की रचना सन्‌ १६१२ में हुई थी । इसी समय के आसपास जौनपुर के ववारसीदास 
(जन्म सन्‌ १५८६) नामक एक जैन मतावलम्धी कवि के लिखे हुए कुछ उपदेश बन्रजभाषा-गद्य में मिलते हें ।* सन्‌ 
१६१३ के लगभग इन्होंने एक पस्तक लिखी थी । उसकी कछ पंक्तियाँ' देखिए: 

सम्यग्‌ दृष्टि कहा ? सो सुनो । संशय, विसमोह, विश्रम तीन भाव जासें नाहीं सो सम्यगृ-दृष्टी । संदाय, 
विमोह, विश्वम कहाँ ? ताको स्वरूप दृष्ठान्त करि दिखाइयतु है सो सुनो । 

बेकूंठमणि (सन्‌ १६२५ के लगभग वतंमान) की दो छोटी-छोटी पुस्तकें अगहनमाहात्म्य/ और 'वैशाख- 
माहात्म्य' मिलती हैं । ये ओरछा के महाराज जसवन्तसिह की महारानी के लिए लिखी गई थीं । यह बात द्वितीय ' 
पुस्तिका में स्वयं लेखक ने इस प्रकार लिखी हे--- ह ४ 

सब देवतन की कृपा तें बेकुंठसनि सुकुल श्री सहारानी श्री रानी चन्द्रावती के धरम पढ़िये के श्ररथ यह 
जयरूप ग्रन्थ वेसाख-महात्म भाषा करत भयें। 

इस वाक्य से हमें इन ग्रन्थों की भाषा का नमूना मिल जाता है और यह भी ज्ञात होता हे कि ये अनुवाद मात्र 
हैं । इनकी रचना का समय सन्‌ १६२५ के आसपास समभना चाहिए 

वेकंठमणि के समकालीन विष्णपुरी नामक लेखक ने सन्‌ १६३३ में 'भक्तिरत्नावली' नाम का एक ग्रन्थ ब्ज- 
भाषा में अनूवादित किया । इस काल की अन्य रचनाओं से यह बड़ा हैं । भुवनदीपिका” नामक एक ग्रन्थ ' इनके 
किसी समकालीन लेखक का बनाया जान पड़ता है; क्योंकि इसका रचनाकाल सन्‌ १६१४ है । 

बैक॒ंठमणि के दोनों माहात्म्यों' के लगभग ८० वर्ष पदचात्‌ सन्‌ १७०५ के आसपास “नासिकेतोपाख्यान' 
नामक एक भ्रन्थ लिखा गया । इसकी भाषा का नमूना देखिए--- 

है ऋषीश्वरों ! और सुनो, देख्यो हे सो कहूँ । काले वर्ण महादुख के रूप जमकिकर देखे। संप, बीछ, 
रीछ, व्याप्न, सिह, बड़े-बड़े ग्रध देखे । पन्‍य में पापकर्मी कौ जमदूत चलाइ के मुग्दर श्ररु लोह के दंड कर सार देत 
हैं। श्रागे और जीवन को त्रास देत देखे हैं । सु मेरो रोम-रोम खरो होत हूँ । 

इसके पाँच-छ: वर्ष वाद सन्‌ १७१० में आगरे के सुरति मिश्र ने ब्रजभाषा में 'बैतालपचीसी” लिखी । इसका 
कथानक संस्कृत के वैतालपंचरविदति' से लिया गया था। इसके अ्रतिरिक्त 'विहारीसतसई' की 'अमरचन्द्रिका' नाम 
से कविप्रिया तथा रसिकप्रिया की उन्हीं नामों से टीकाएँ भी मिश्र जी ने कीं। अमरचन्द्रिका' का रचनाकाल सन्‌ 
. १७३४ है और शेप दोनों का सन्‌ १७४० के आसपास | इन टीकाओं से इतना तो स्पष्ट है ही कि कभी-कभी शास्त्रीय 
विषयों के निरूपण के लिए हमारे आचाय॑ गद्य का.भी उपयोग किया करते थे। इस सम्बन्ध में स्व० शुक्ल जी का 
भी यही मत हूं । 

सन्‌- १७६४५ में, लगभग 5४५ वर्ष पश्चात्‌, हीरालाल ने जयपुर-नरेश सवाई प्रतापसिह की आज्ञा से आाईन 
अकवरी की भाषा वचनिका' तैयार की । इसकी भाषा का नमूना यह हँ--- 


ल्‍ ॥ 





* देखिए फ़्डनोट--हिन्दुस्तावी--५४०-३-२५५ 

* इन्होंने स्वयं लिखा हँ--सूरत सिश्व कनौजिया, नगर श्रागरे बास । के 
३ [हन्दी साहित्य का इतिहास--तंज्यो ० संस्करण, पृ० हे४० 

४ हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशो० संस्करण, पृ० २६६ 

५ हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वि० संस्करण) पृ० ६३६ 


बन्नजभाषा का गद्य-साहित्य १०६ 


श्रव शेख अवुल फजले ग्रन्थ को करता प्रभु को निमस्कार करिके श्रकवर बादसत्याह फी तारीफ़ 
लिखने को करुत दरे हैँ। श्रद कहे है--या की बड़ाई श्र चेष्टा श्ररु चिमत्कार कहाँ तक लिखूँ। कही 
जात नाहीं । तातें याके पराकरम श्ररु भाँति भाँति के दसतूर व मनसूवा दुनिया में प्रगट भयें, ताको संखेप 
* लिखत हैं । ॥ 

: इन अवतरणों की भाषा वहुत कुछ व्यवस्थित होते हुए भी वार्ताओं' की भाषा का सौ-डेढ़-सी वर्षो में विकसित 
रूप नहीं कहा जा सकता । इन्हें देखकर इतना अवश्य कहा जा सकता हे कि ब्रजभाषा में यदा-कदा गद्य-ग्रन्थ लिख 
लिये जाते थे। परन्तु उक्त लेखकों के पश्चात्‌ ब्रजभाषा के गद्य का विकास नहीं हुआ। रीतिकाल के लेखकों ने तो 
इसका प्रयोग काव्य-ग्रन्थों की केवल शाव्दी टीका करने के लिए किया, यहाँ तक कि एक भी स्वतन्त्र और प्रौढ़ द्जभाषा 
का ग्रंथ इस समय नहीं लिखा गया। टीका और भाष्य इस समय के अवश्य मिलते हें---एक विहारी सतसई की 
ही कई टीकाएँ पाई जाती हें, परन्तु भाषा-शैली के विकास की दृष्टि से इनका विशेष मूल्य नहीं है। कारण यह हैँ 
कि इनकी भाषा प्राय: अव्यावहारिक और अव्यवस्थित है तथा शैली अपरिमाजित और पंडिताऊ ढंग की । 
रामचन्द्रिका' की सन्‌ १८१५ के लगभग लिखी हुई टीका का एक उदाहरण देखिए--- 

राघव शर लाघव गति छतन्न मुकुठ यों हयो। 
| हंस सबल अंसु सहित मानहु उड़ि के गयो ॥ 
टीका--सबल कहें श्वनेक रंग सिश्चित है अंसु कहें किरण जाके ऐसे जे सूर्य हें जिन सहित मानो फलिन्दागिरि- 
श्यृंग से हंस समृह उड़ि गयो है। यहाँ जाहि विष एक वचन हैँ। हंंसन के सदृश स्वेत छन्न है श्लौर सुर्यानि के सदृश 
अनेक नभ-जटित मुकूट हें । 
वार्ताओं' की भाषा से इस भाषा की तुलना करने पर स्पष्ट होता है कि ब्रजभाषा के गय्य का विकास न होकर 
'ह्वास होने लगा । यदि वार्ताओं' की भाषा में उसी प्रकार स्वतन्त्र रूप से गद्य-ग्रन्य-रचना होती रहती तो कदाचित्‌ 
भाषा की व्यंजना-शक्ति बढ़ती जाती, परन्तु एक तो विषय की परतन्त्रता और दूसरे टीकाकारों की संकुचित मनोवृत्ति 
के कारण ऐसा न हो सका। कविप्रिया', 'रसिकप्रिया', विहारीसतसई', श्वृंगारशतक' आदि श्रनेक ग्रन्थों वी 
टीकाएँ इस युग में हुई और सुरति मिश्र, किशोरदास तथा सरदार कवि आ्रादि अनेक व्यक्षितयों ने इस क्षेत्र में काम 
किया; परन्तु प्रायः सभी की भाषा ऊपर दिये हुए नमूने की तरह भ्रनगढ़ भर अनियन्त्रित ही है, जिससे मूल पाठ टीकाझों 
में सरल और स्पष्ट न होकर दु्बंधि और अस्पष्ट हो गया है । टीकाग्नों का मूल्य कितना है, यह इस कथन से ठीक- 
ठीक ज्ञात हो जायगा कि मूल पढ़कर उसका अर्थ भले ही समझ लिया जाय, परन्तु इन टीकाओं का समभनता एक 
कठिन समस्या है । | - 
ब्रजभाषा-गद्य के विषय में जैसा अ्रव तक हम देख चुके हे, पर्याप्त सामग्री मिलती है । फिर भी हमारे 
इतिहास-लेखकों को जो गद्य का कोई विकास-क्रम नहीं मिलता' उसका कारण यह्‌ हूँ कि उन्होंने श्रजमापानाथ के 
विकास का क्षेत्र समभने का प्रयत्न नहीं किया। वस्तुतः न्रजभापा-गद्य का विकास दो साहित्यिक दलों ने स्वततन्त्र रप 
से किया--( १) भक्त कवि झीर आचार्यों ने (२) रीतिकालीन आचार्यों ने। भक्‍ताचार्यो ने गयय में प्रन्य लियमे 
' पहले आरम्भ कर दिये थे, क्योंकि एक तो उनका प्रादुर्भाव पहले हुआ झौर दूसरे जन-साधारण की भाषा अपनाने की 
आवश्यकता उन्हें अ्रपेक्षाकुत श्रधिक थी । इन भवतों का गद्य दो रूपों में विकसित हुआ । एक तो रवानत:सुयाय 
ग्रन्थ रचना के लिए और दूसरे पंडिताऊ ढंग से कथावार्ता के लिए। रीतिकालीन कवियों ने गद्य में सन्थरचना बहन 
देर से प्रारम्भ की और दूसरे उन्त पर संस्कृत के पंडिताऊ ढंग का भी प्रभाव पा । नक्‍तों के पंडिताऊ ढंग की भाषा से 
इनका गद्य बहुत-कुछ मिलता-जुलता हैं । 





* हिन्दी साहित्य का इतिहात--पृ० उपर 


११० - प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


हिन्दी गद्य की तीन धाराश्रों में---दो भक्ताचार्यो की और एक रीत्याचायों की--केवल प्रथम का विकास 
कुछ क्रम से हुआ और इसके प्रमाण---स्वरूप ग्रन्थ मिलते भी हैँ । इन सब की भाषा क्रमशः विकसित और व्यवस्थित - 
होती गई है । अन्य दोनों रूपों की--भकताचार्यों की पंडिताऊ और रीत्याचार्यों की शास्त्रीय भाषा अव्यवस्थित 
और शिथिल है । सोलहवीं, सनहवीं और अ्रठारहवीं शताब्दी में ऐसी भाषा के ग्रन्थ भी मिलते हे और प्रथम प्रकार 
की व्यवस्थित और विकसित भाषा के भी । यही देखकर हमारे इतिहास लेखक आश्चयं में पड़ जाते हैँ और कभी-कभी 
लिख मारते हैं कि हिन्दी गद्य का क्रमशः विकास नहीं हुआ । वस्तुत: तथ्य यह है कि प्रत्येक शताब्दी में गद्यग्रन्थ रचे 
तो अवश्य गये, परन्तु उनके लेखकों का लक्ष्य गद्य-साहित्य की उन्नति करना नहीं था। वे ग्रन्थ रचते थे और परोक्ष - 
रूप से इस प्रकार गद्य की उन्नति होती गई । | 


लखनऊ |] 


गीत 


. श्री सोहनलाल द्विवेदी न्‍ 


करुणा की वर्षा हो अविरल ! 
सन्तापित प्राणों के.ऊपर लहरें प्रतिपल ज्ञीतल अंचल ! 


सलयानिल लाये नव मरन्द, 
विकसे मुरभाये सुमनवृन्द, . 
सरसिज सें मधु हो, सधुकर के मानस में मादक प्रीति तरल ! ह॒ ध 
कोकिल की सुन कातर पुकार 
श्राये वसन्‍्त ले सघुर भार; 
दि कानन की सूखी डालों में, फू्ें नवननव पल्‍लव कोमल ! 
काली रजनी का उठे छोर 
£ लेकर प्रकाश नव हँसे भोर, 
अवनी के आँगन नें ऊपा, वरसाये मंगल कुंकुमेजल ! 
करुणा की वर्षा हो श्रविरल ! 
िदकी | 


>नफ ललित 


्ज 


फीट विज्ञियम कॉलेज ओर विलियम प्राइस 
आर श्री लक्ष्मीसागर वाण्णेंय एम्‌ू० ए०, डी० फ़िल्‌० 


प्राचीच काल से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध विदेशों से रहा हे । अगरेजों से पहले यूनान, रोम तथा अन्य 
पश्चिमी राष्ट्रों के साथ इस व्यापार का पता चलता है। यह व्यापार फ़ारस की खाड़ी, लालसागर और भारत के 
उत्तर-पश्चिम से मध्य-एशिया वाले मार्गों से होता था । व्यापारी लोग इन मार्गों द्वारा, विशेषतः फ़ारस की खाड़ी 
से होकर, भारतवर्ष आते थे और यहाँ से माल खरीद कर विदेश भेजते थे । इससे भारतीय व्यापारिक उन्नति के 
साथ-साथ विदेशी व्यापारी भी धनोपा्जन करते थे। 

किन्तु पन्द्रहवीं शताब्दी के लगभग मध्य से कुछ राजनतिक कारणों से यूरोप के व्यापारियों को भारतवर्ष 
आने और व्यापार करने में, असुविधा होने लगी । उस समय निकटस्थ मुसलमानी राष्ट्रों का समुद्री व्यापार पर आधि- 
पत्य स्थापित हो गया था । इसलिए यूर्रोप-निवासी भारतवर्ष के लिए एक नया समुद्री मार्ग खोजने के लिए झ्ग्नरसर 
हुए । यह कार्य पन्द्रहवीं शताब्दी के मध्य से ही शुरू हो गया था । 

ईसा की' श्रठारहवीं शताब्दी तक स्पेन, पुर्तंगाल, फ्रांस, हॉलेंड, ब्रिटेन, स्वीडन, डेनमा्क, आस्ट्रिया आदि 
राष्ट्रों ने भारतवर्ष में अपनी-अ्रपनी कम्पनियाँ खोलीं और कर्मचारी भेजे, परन्तु अ्गरेजों की शक्ति श्लौर उनके 
प्रबल विरोध एवं कूटनीति के कारण अन्य व्यापारिक संस्थाओं को कोई विशेष लाभ न हुआ और उन्होंने श्रपना काम 
बन्द कर दिया। ह ' 

अँगरेज़ भारतवर्ष में व्यापार करने आये थे। उससे उन्होंने अपार धन-संचय भी किया। देश के शासक बन 
बैठने का उनका विचार नहीं था, किन्तु योरोपीय श्रौद्योगिक कान्ति के फल-स्वरुप ब्विटेन के तत्कालीन 'राजन॑तिक 
संचालकों की वृहत्तर ब्रिटेन की आकांक्षा से प्रोत्साहन ग्रहण कर तथा साथ ही पतनोन्मुख मुगल साम्राज्य की नाजुक 
परिस्थिति से लाभ उठाकर उन्होंने देश में अपना प्रभुत्व स्थापित कर्‌ लिया। प्रथमतः वे अपनी व्यापारिक उद्ननि में 
ही लगे रहे । १७५७ ई० में प्लासी-युद्ध के फल-स्वरूप बंगाल प्रान्त पर पर्ण रूप से उनका अधिकार स्थापित हो गया। 
१७६४ ई० में बक्सर की लड़ाई के वाद उनकी सेनिक शव्ति और भी बढ़ी । अवध और विहार की दीवानी भी उनके 
हाथ में श्रा गई । इस प्रकार धीरे-धीर उन्होंने उत्तर भारत में अपने शासन की जड़ जमा ली । वलाइव द्वारा स्थापित 
यह साम्राज्य देश के पूववे-प्रतिष्ठित साम्राज्यों से अनेकांश में भिन्न था । १७८७ ई० के बाद भारतवर्ष में स्थापित 
ब्रिटिश आधिपत्य के संचालन का भार उन लोगों को सौंपा जाने लगा, जिन्हें इस देश के सम्बन्ध में कूछ नी प्रननद 
नहीं था और जो इंगलेंड के शासक-वर्ग के प्रतिनिधि थे। ये व्यवित वहाँ के मन्त्रि-मंडल द्वारा नियुक्त किये जाने मे । 
स्वभावत: वे अपने देश में प्रचलित राजनैतिक विचार लेकर यहाँ आते थे। उन्होंने भारत में स्थापित ई£: 
साम्राज्य का भारतीय प्रथा के अनुसार नहीं, वरन्‌ चृहत्तर ब्विटेन' की भावना से प्रेरित होकर घासन करना 
किया। इस नीति का अनुसरण कर और भारतीय नरेधों के सन्धि-विग्नह्‌ में पड़कर उन्होंने भारतयर्ष में प्रेगरेडी 
साम्राज्य की नींव सुदृढ़ बना दी । 

ऐसे व्यक्तियों में लॉर्ड वेलेज़ली का नाम प्रमुख रूप से लिया जा सकता है । ये १ 
तक गवनेर-जनरल रहे । टीपू सुलतान, निज्ञाम, फ्रांसीसियों और मरह॒ठों को पराझित करने 
लगा दी । उनके समय में कम्पनी की दशक्ति भारतीय राजनैतिक गगन में सूर्य के समान चमक 

कम्पनी के राज्य में एक नवीन घासन-प्रणाली और राजनीति का बीज दोया गया। भारतीय शानन“पःशसप 
के इतिहास में यह एक यूगान्तरकारी घटना थी 
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कम्पनी की राजनैत्तिक सत्ता स्थापित करने में तो वेलेज़ली तथा उनके पूर्ववर्ती शासकों ने पूर्ण योग दिया था, 
किन्तु भ्रभी तक कम्पनी के कर्मचारियों तथा उसके अपने शासन की ओर किसी ने ध्यात न दिया था। शुरू में कम्पनी 
के कर्मचारियों की नियुक्ति डाइरेक्टरों के सम्बन्धियों में से होती थी | इन कर्मचारियों की सचाई और ईमानदारी 
में उन्हें पूरा-पूरा भरोसा रहता था । कोई काम बिगड़ जाने पर कंम॑चारियों को केवल जुर्माना भर देना पड़ता था । 
नियुक्ति के समय केवल उनके व्यापारिक ज्ञान की परीक्षा ली जाती थी। परल्तु कुछ समय के बाद डाइरेक्टरों की 
नीति बदल गई । अब वे चौदह-पन्द्रह वर्ष के उन युवकों को भारत भेजने लगे जो हिसाब लगाने में निपुण होते थे या 
अच्छी तरह पढ़-लिख सकते थें। कर्मचारियों के भारतीय भाषाओं और आचार-विचार-सम्बन्धी ज्ञान की शोर 
भी उन्होंने अधिक ध्यान न दिया । शिक्षा भी उनकी अपूर्ण रहती थी । कम्पनी के संचालकों की यह नीति उस समय 
तक बनी रही जबतक कम्पनी प्रधान रूप से एक व्यापारिक संस्था मात्र थी । किन्तु इससे कर्मचारियों में अनेक नेतिक 
ओर चारित्रिक दोष उत्पन्न हो गये, जिससे अँगरेज़ जाति की प्रतिष्ठा पर कलंक का टीका लगने की आशंका थी । 

शासन-सूत्र ग्रहण करते समय वेलेज़ली ने कर्मचारियों की शिक्षा, योग्यता, सदाचरण और अनुशासन की 
देख-रेख के प्रवन्‍्ध के अ्रभाव को साम्राज्य के हित के लिए घातक समझा । कम्पनी की उत्तरोत्तर बढ़ती हुईं राजनैतिक 
शक्ति के अनुरूप बे उन्हें चतुर और कटनी तिज्ञ शासक बनाना चाहते थे। उन्हें कर्मचारियों-की वणिक वृत्ति ब्रिटिश 
साम्राज्य की प्रतिष्ठा के सर्वथा विरुद्ध जँची । श्रतएव उन्होंने उनके पाइचात्य राजनीति एवं ज्ञान-विज्ञान के साथ 
भारतीय इतिहास, रीति-रस्मों, क्रायदे-क़ानूनों और भाषाझरं के ज्ञान की संगठित व्यवस्था के लिए १८०० ई० में 
फ़ोर्ट विलियम कॉलेज की स्थापना की । 

अच्य विषयों की शिक्षा-व्यवस्था के साथ-साथ कॉलेज में हिन्दुस्तानी भाषा तथा साहित्य के श्रध्ययन की 
आयोजना भी की गई । डॉ० जॉन वौर्थंविक्‌ गिलक्राइस्ट (१७५६-१८४१ ई० ) हिन्दुस्तानी विभाग के अध्यक्ष नियुक्त 
हुए । उनकी अध्यक्षता में अनेक मुंशी और पंडित रकखे गये । 

यद्यपि वेलेजली की कॉलेज-सम्बन्धी वृहत्‌ योजना कोर्ट के डाइरेक्टरों द्वारा, गवर्नर-जनरल की आ्थिक 
और राजनैतिक नीति से मतभेद होने के कारण अ्रस्वीकृत ठहरी और २७ जनवरी, १८०२ ई० के पतन्न में कॉलेज 
तोड़ देने की आज्ञा के बाद केवल बंगाल सेमिवरी' (१८०४ के लगभग प्रारम्भ से) का संचालन होता रहा, तो भी 
भारतीय साहित्य और भाषाओं के इतिहास में कॉलेज का महत्त्वपूर्ण स्थान है । कॉलेज की स्थापना राजनैतिक 
ध्येय को लेकर अवश्य हुई थी, किन्तु घुणाक्षर न्याय से भाषा, साहित्य, शिक्षा, ज्ञान-विज्ञान, नवीन विषयों के अध्ययन 
के सूत्रपात आदि की दृष्टि से भारतवासियों का हित-साधन ही हुआ । भाषा और साहित्य के क्षेत्र में, प्रेस की सहायता 
से, ऐसा संगठित प्रयास पूर्वे समय में कभी न हुआ था । कॉलेज के कारण ही देश के विभिन्न भागों के विद्वान वहाँ 
एकत्रित हुए और कलकत्ता एक प्रधान साहित्यिक केन्द्र बना । प्राचीन साहित्य और भाषाओं के पठन-पाठन के साथ- 
साथ आधुनिक साहित्य और भाषाओं की उन्नति की ओर भी ध्यान दिया गया । कॉलेज के पाठ्यक्रम का यह द्वितीय 
पक्ष ही विशेष महत्त्वपूर्ण है । 

.. कॉलेज की स्थापना के पूव॑, अन्य अनेक यूरोपीय विद्वानों के अतिरिक्त, गिलक्राइस्ट भी हिन्दुस्तानी के पठन- 
पाठन में संलग्न थे । १७८३ ई० में वे ईस्ट इंडिया कम्पनी के संरक्षण में सहायक-सर्जंन नियुक्त होकर भारतवर्ष भ्राये 
थे । उस समय कम्पनी फ़ारसी भाषा का प्रयोग करती थी, किन्तु गिलक्राइस्ट ने उसके स्थान पर हिन्दुस्तानी का चलन 
ही अधिक पाया | गवर्नेर-जनरल की आज्ञा से तत्कालीन ववारस की जमींदारी में रहकर उन्होंने हिन्दुस्तानी का 
अध्ययन भी किया और तत्पदचात्‌ अनेक ग्रन्थों की रचना की । कम्पनी के कर्मचारियों में उन्होंने हिन्दुस्तानी का 
प्रचार किया । १७६८ ई० में जव वेलेज़ली कलकत्ता पहुँचे तो उन्होंने गिलक्राइस्ट के परिश्रम की सराहना की और 

' उनके अध्ययन से पूरा लाभ उठाना चाहा | उन्होंने वेतनिक रूप से गिलक्राइस्ट तथा कुछ मुंशियों को हिन्दुस्तानी 
और फ़ारसी भाषाओं की शिक्षा के लिए रक्खा । इस संस्था का नाम ऑरिएंटल सेमिनरी” रक्खा गया । सरकारी 


फ़ोर्ट विलियम कॉलेज और विलियम प्राइस ११३ - 


आज्ञा के अनुसार गिलकराइस्ट यहाँ का मासिक कार्य-विवरण (जर्ल') सरकार के पास भेजते थे । कॉलेज की स्थापना 
के समय उन्हें हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष नियुक्त किया गया। ः 
हिन्दी-साहित्य के अव तक लिखे गये इतिहासों में लल्लूलाल और उनके प्रेमसागर' के नाते गिलक्राइस्ट का 
हिन्दी गद्य के उन्नायक के रूप में नाम लिया जाता रहा है, किन्तु यदि हम उनके भाषा-सम्बन्धी विचारों का अध्ययन 
करें तो उनकी वास्तविक स्थिति का पता चलते देर न लगेगी । उन्होंने अपने भाषा-सम्बन्धी विचार ऑॉरिएंटल 
सेमिनरी' के 'जनल' के प्रथम विवरण तथा अपने ग्रन्थों में प्रकट किये हें । 
गिलक्राइस्ट का हिन्दुस्तानी से उस भाषा से तात्पर्य था जिसके व्याकरण के सिद्धान्त, क्रिया-रप आदि, तो 
हलहैड द्वारा कही जाने वाली विशुद्ध या मौलिक हिन्दुस्तानी ('प्योर और श्लोरिजिनल हिन्दुस्तानी) और स्वयं उनके 
द्वारा कही जाने वाली हिन्दवी' या ब्नजभाषा' के आधार पर स्थित थे, लेकिन जिसमें अरवी-फ़ारसी के संज्ञा-दब्दों 
की भरमार रहती थी । इस भाषा को केवल वे ही हिन्दू और मुसलमान बोलते थे जो शिक्षित थे और जिनका सम्बन्ध 
राज-दरवारों से था, या जो सरकारी नौकर थे । लिखने में फ़ारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था । इसी हिन्दुस्तानी 
को उन्होंने हिन्दी, उर्दू", उर्दुवी' और 'रेख्ता' भी कहा है । 'हिन्दी' के शब्दार्थ की दृष्टि से इस शब्द का प्रयोग उचित 
हैँ । लल्लूलाल की भाषा हिन्दी” नहीं, हिन्दवी' थी | हिन्दी” के स्थान पर हिन्दुस्तानी” शब्द उन्होंने इसलिए पसन्द 
किया कि 'हिन्दुवी', हिन्दुई' या 'हिन्दवी' और 'हिन्दी' शब्दों से, जो वहुत कुछ मिलते-जुलते है, कोई गड़बड़ी पैदा न 
हो सके । यह 'हिन्दवी” भाषा केवल हिन्दुओं की भाषा थी । मुसलमानी आक्रमण से पहले यही भाषा देश में प्रचलित 
थी । गिलक्राइस्ट ने हिन्दवी' और 'हिन्दुस्तानी' का यह भेद कर तीन प्रचलित शैलियाँ निर्धारित कीं---( १) दरवारी 
या फ़ारसी शैली, (२) हिन्दुस्तानी शैली और (३) हिन्दवी शैली । पहली शैली दुरूह, अतएव श्रग्राह्म थी । 
तीसरी शैली गँवारू थी । इसलिए उनको दूसरी शैली पसन्द श्राई। इस शैली में दक्षता प्राप्त करने के लिए फ़ारसी 
भाषा और लिपि का ज्ञान अनिवार्य था। मीर, दर्द, सोदा आदि कवियों ने यही शैली ग्रहण की थी । हिन्दुस्तानी में 
पारिभाषिक शब्दावली भी इस प्रकार रक्खी गई, जैसे, इस्तिसार', इंतिखाव', 'मफ़ूल', सिफ़त', हफ़े जफ़, जर्फ़ा 
जमान', जर्फ़ी मुकान' आदि । वाक्य-विन्यास भी बहुत-कुछ फ़ारसी का ही अपनाया गया । 
गिलक्राइस्ट के विचारों तथा अपने ग्रन्थों में दिये गये हिन्दुस्तानी भाषा के उदाहरणों' का अध्ययन करने 
पर हम इसी निष्कर्प पर पहुंचते हैँ कि हिन्दुस्तानी से गिलक्राइस्ट का तात्पर्य था-- 
हिन्दवी-- अरवी +- फ़ारसी >- हिन्दुस्तानी * 
इसी भाषा को सुनीति बावू ने मुसलमानी हिन्दी” अथवा उर्दू” कहा है । लिपियों में देवनागरी लिपि को गिलफाइस्ट 
ने अवश्य प्रश्रय दिया, किन्तु इससे भाषा के रूप और उसकी सास्कृतिक पीठिका में कोई झन्तर नही पहना । 
बस्तुतः उनके विचारों तथा व्यवहार में प्रयुक्त भाषा से उर्दू गय्य की उन्नति हुई, न कि हिन्दी गद्य वी । लल्तृलाल 
कृत प्रेमसागर', सदल मिश्र कृत नासिकेतोपाख्यान' तथा इन ब्रन्थों के अनुरुप भाषा के प्राप्त भन्‍्य स्फुट उद्ाहरणों 
का मुख्य प्रयोजन सिविलियन विद्याथियों को हिन्दुस्तानी की श्राधारभूत भाषा ('हिन्ददी ) मे परिचित कराना भा । 
'प्रेमसागर', 'नासिकेतोपाण्यान' आदि रचनाश्रों ने हिन्दुस्तानी के ज्ञानोपाजेन में गारे-चूने कग गगम दिया। गिल 
कऋराइस्ट के समय में तथा उनके वाद 'हिन्दुस्तानी' में प्रकाशित ग्रन्वों की संख्या ही प्रधिक है । हिन्दी (्ापुनिग धर्म 
में) अथवा 'हिन्दवी'” में रचे गये ग्रन्धों में प्रेमसागर', राजनीति' और नामिकेतोपास्यान' काएी नाम लिया जा समता 
है । नासिकेतोपासख्यान' तो कभी पाठ्य-क्रम में भी नहीं रकसा गया । ये तथ्य भी हमारे कपन की पृष्ठि हरते # । 


' देखिए, हिन्दुस्तानी, भाग १०, अंक ४, झक्टूदर १६४० में गिलझाइस्ट झौर हिन्दी शीदेग लेगा । 
१ गशिलकाइस्ट कृत दि झॉरिएंटल लिग्विस्ट (१८०२ सं०) भूमिका, पृ० १ 
१ एडवर्ड वालफ़र : दि इन्ताइदलोपीडिया पह्लोंद इंडिया' (६८६८५ ई०), शिल्द्र $, पृ० ६२०७३ 

श्च 


- रेड :.._- प्रेमी-असिनंदेन-प्रंथ 


किल्तु कॉलेज की यह भाषा-सम्वन्धी व्यवस्था कुछ वर्षो के बाद न चल सकी । इस समय तक अँगरेजी राज्य का 
विस्तार पूर्ण रूप से हिन्दी प्रदेंश तक हो चुका था। फलतः कॉलेज की भाषा-सम्वन्धी नीति में भी परिवर्तन होना भ्रनि- 
वार्य था। शासन के सुचारु रूप से चलने के लिए अ्रधिकारियों को इधर ध्यान देना ही पड़ा। कॉलेज के २५ जुलाई, 
१८१५ ई० के वाधिकोत्सव के दिन श्ॉन ० एन० बी ० एडमॉन्सटन, ऐक्टिंग विज़िटर, ने अध्यापकों तथा अन्य उपस्थित 
व्यक्तियों का ध्यान इस ओर आकर्षित किया था ।* तत्कालीन पश्चिम प्रदेश से आने वाले भारतीय सैनिक अधिकांश 
में त्रजभाषा अथवा हिन्दी (आधुनिक अर्थ में) भाषा का प्रयोग करते थे। इसलिए १८१५ ई० के बाद कॉलेज में व्रज- 
भाषा की ओर अधिक ध्यान दिया जाने लगा, किन्तु इससे न्नजभाषा अथवा हिन्दी गद्य के नये ग्रन्थों का निर्माण न, 
हो सका और साथ ही कॉलेज में हिन्दुस्तानी की प्रधानता वनी रही । यह व्यवस्था हिन्दुस्तानी विभाग के अध्यक्ष 
जे० डब्ल्यू० टेलर के समय तक विद्यमान थी । 
३ मई, १८२३ ई० के सरकारी आज्ञापत्र के अनुसार टेलर ने कॉलेज के कार्य से श्रवकाश ग्रहण किया, क्योंकि 
- उस समय वे लेफ्टिनेंट कर्नल हो गये थे ओर सैनिक कार्य से उन्हें छूट्री नहीं मिल पाती थी । इसलिए सपरिषद्‌ गवर्नर - 
जनरल ने उसी आज्ञापत्र के अनुसार कैप्टेन (वाद को मेजर) विलियम प्राइस को हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष 
नियुक्त किया। विलियम प्राइस महोदय का सम्बन्ध नेटिव इनफ़ेंट्री के बीसवें रेजीमेंट से था । १८१५० से (उस 
समय वे केवल लेफ्टिनेंट थे) अ्रव तक वे ब्रजभाषा, वगला और संस्कृत के सहायक अध्यापक और हिन्दुस्तानी, फ़ारसी 
आदि भाषाओं के परीक्षक की हँसियत से कॉलेज में कार्य कर रहे थे । 
जहाँ तक हिन्दी (आधुनिक भश्र्थ में) से सम्बन्ध है विलियम प्राइस का विशेष महत्त्व हे; क्‍योंकि इन्हीं के 
समय में कॉलेज में हिन्दुस्ततनी के स्थान पर हिन्दी का अध्ययन-हुआ । कॉलेज के पत्रों में हिन्दी' शब्द का आधुनिक 
भ्र्थ में प्रयोग प्रधानत: प्राइस के समय (१८२४-२५ ई० के लगभग) से ही मिलता है । हिन्दुस्तानी विभाग भी 
अब केवल हिन्दी विभाग अथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग और प्राइस, हिन्दी प्रोफ़ेसर श्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी 
प्रोफ़ेसर कहलाये जाने लगे थे । 
विलियम प्राइस के अध्यक्ष होने के वाद ही २४ सितम्बर, १८२४ ई० को कॉलेज कौंसिल के मन्‍्त्री रडेल ने 
सरकारी मन्‍्त्री सी० लक्षिगटन को एक पत्र लिखा, जिसमें उन्होंने निम्नलिखित विचार प्रकट किये : . 
/(हुन्दुस्तानी, जिस रूप में कॉलेज में पढ़ाई जाती है और जिसे उर्दू, दिल्‍ली जवान श्रादि या दिल्‍ली-दरबार 
की भावा के नामों से पुकारा जाता है, समस्त भारतवर्ष में उच्च श्रेणी के देशी लोगों, विशेष रूप से मुसलमानों, द्वारा 
बोलचाल की भाषा के रूप में प्रयुक्त, होती है । लेकिन क्योंकि मुग़लों ने इसे जन्म दिया था, इसलिए इसकी मूल-स्रोत 
श्ररवी, फ़ारसी तथा श्रन्य उत्तर-पश्चिमी भाषाएँ हैं । अधिकांश हिन्दू अब भी उसे एक विदेशी भाषा समभते हैं । 
“क़ारसी और अरबी से घनिष्ट सम्बन्ध होने के कारण यह स्पष्ट है कि प्रायः प्रत्येक विद्यार्थी कॉलेज में विद्या- 
ध्यपन की अ्रवधि कमर करने की दृष्टि से फ़ारसी और हिन्दुस्तानी भाषाएँ ले लेते हें । फ़ारसी के साधारण ज्ञान से 
वे शीघ्र ही हिन्दुस्तानी में आवदयक दक्षता प्राप्त करने योग्य हो जाते हैं । किन्तु भारत की कम-से-कम तीन-चौथाई 
जनता के लिए उनकी अरवी-फ़ारसी शब्दावली उतनी. ही द्ुरूह सिद्ध होती है जितनी स्वयं उनके लिए संस्कृत, जो 
समस्त हिन्दू बोलियों की जननी है।7 ० 
' “साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि संस्कृत का एक विद्वान्‌ हिन्दुओं में प्रचलित विभिन्न बोलियों के प्रत्येक 
' शब्द की उत्पत्ति मूल संस्कृत स्रोत से सिद्ध कर सकता है । लैगला और उड़िया लिपियों के श्रतिरिक्त उनकी लिपि भी 
तवागरी है। व्याकरण के सिद्धान्त (शब्दों के रूप आदि) भी बहुत-कुछ समान हैं। श्रन्य भाषाओं का अध्ययन करने वाले 


व्यक्ति की श्रपेक्षा संसक्षत का साधारण ज्ञान-प्राप्त व्यक्षित इच भाषाओं पर अ्रधिक श्रधिकार प्राप्त कर सकता है । 
हु ८ ८ >< 





* देखिए, एशियाटिक जेल, १८१६, में कॉलेज आँव फ़ो्ट विलियर्मा ज्षीषंक विवरण । 


फ़ोदें विलियस कॉलेज और विलियम प्राइस .. श१५ 


“हमारा विश्वास है कि बंगला और उड़िया अपने सूल उद्गस के श्रधिक समीप है । किन्तु खड़ोदोली, ठेठ 
हिन्दी, हिन्दुई श्रादि विभिन्न नामों से प्रचलित बव्नजभाखा' का सामान्यतः समस्त भारतवर्ष में प्रचार हैँ--विशेष रूप 
से जयपुर, उदयपुर और कोठा की राजपूत जातियों में | इसके भ्रतिरिकत यह उस श्रेणी के संव हिन्दुओं को भाषा 
है जहाँ से हमारी तथा अन्य देशी सेनाओं के सैनिक श्राते हें ।”* ' ' 

कॉलेज कौंसिल ने सपरिपद्‌ गवर्नर-जनरल से प्रार्थना की कि हिन्दुस्तानी भाषा के स्थान पर फ़ारसी 
के अ्रतिरिकत वेंगला भ्रथवा ब्रजभाखा' (जिसे ठेठ हिन्दी और हिन्दुई भी कहा जाता था) के पठन-पाठन के लिए 
कॉलेज के विधान में आवश्यक परिवतंन किये जायें। सरकारी मन्त्री लशिगटन ने ३० सितम्बर, १८२४ ई० के 
पत्र द्वारा गवर्र-जनरल की स्वीकृति भेज दी । इस पत्र के अनुसार कौंसिल ने कॉलेज के विधान का नवीन--सातर्वा 
--परिच्छेद गवर्नर-जनरल के सम्मुख प्रस्तुत किया और साथ ही हर्टफ़ोर्ड में विद्याथियों को नागरी लिपि और हिन्दी 
तथा बेँगला की शिक्षा देने के सम्बन्ध में कोर्ट को पत्र लिखने की प्रार्थना की । २८ अवतूवर, १८२४ ई० को गवनेर- 
जनरल ने कॉलेज के नव-विधान पर अपनी स्वीकृति दे दी और कोर्ट को पत्र लिखने का वचन दिया ।* 

कॉलेज कौंसिल ने नव-विधान के साथ विलियम प्राइस का लिखा एक पत्र भी भेजा था, जिसमें उन्होंने अपने 
भाषा-सम्बन्धी विचार प्रकट किये हैं । उनके और गिलक्राइस्ट के विचारों में स्पष्ट अन्तर है । विलियम प्राइस वग 
कहना हैं 

उत्तरी प्रान्तों की भाषाओं को श्रापस में एक दूसरी से भिन्न समझी जाने श्रीर एक ही मरूल रूप के पिभिन्न 
रूप ने समभे जाने के कारण उनके सस्बन्ध सें बड़ी उलझच पेदा हो गई है । उन सद फा विन्यास एक-सा हैँ, यद्यपि 
उनमें कभी-कभी शब्द-वेभिन्य मिल जायगा । ' 

“पदि यह मान लिया जाय कि गंगा की घाटी के हिन्दुस्तान की बोलचाल की भाषा और संस्कृत के सम्बन्ध 
पर विचार करने का समय श्रव नहों रहा, तो आधुनिक भाषाओं का स्वतन्त्र व्याकरण कब बना ? श्राधुनिक भाषासों 
के स्वतन्त्र व्याकरण के कारण संस्कृत भोर हिन्दी के विभिन्न रूपों के मुख्य-मुख्य भेद हैँ । यद्यपि कुछ दाब्दों के सन्‍तोप- 
जनक संस्कृत रूप ज्ञात नहीं किये जा सकते, तो भी ऐसे शब्दों की संड्या बहुत फम हैँ । प्रधिक श्रध्ययन फरने पर 
ऐसे शब्दों की संख्या श्लौर भी कम रह जायगी । इतना तो निस्सन्देह हूँ, किन्तु सहायक क्रिया होना संस्कृत धाठु 
भू से निकली है, यह मानना कठिन है । 

साथ ही ऐसे उदाहरण भी मिलते हूँ कि क्रिया संस्कृत है, किन्तु सामान्य रूप को छोड़ कर उत्तकी घिभप्ितियां 
संस्कृत से नहीं मिलती ॥ क्रिपाओं के रूप श्रीर कारक-चिन्ह्‌ भो सामान्यतः बिलकुल श्रजीब हूँ। वर्तमान छाल 
श्र भूत-कृदतत के साथ सहायक क्रिया का प्रयोग भ्रौर पर-सर्ग लगा फर संज्ञात्नों के काल बनाता संस्कृत नाथा पेः 
सिद्धान्तों के विरुद्ध है। मूल रूप चाहे जो कुछ रहा हो, झ्रव एक स्वतन्त्र हिन्दी व्याफरण हैं जो एश घोर 
तो अपने प्रदेश की मूल भाषा के व्याफरण से भिन्न है भौर दूसरी श्लोर संस्कृत से निकली भापषात्ों, जैसे, देंगला भौर 
सरलता-पूर्वक 'हिन्दी' वास से पुकार सकते हैं, यद्यपि हिन्दुई--प्रपश्नंश हिन्ददी--शब्द प्रधिद उपयुश्त होता । 

“विदेशी शब्दों के प्रचार ने हिन्दी का कुछ ऐसा रुप-परिदर्तन कर दिया हू कि उसकी एुछ घोलियाँ एर-ूसरी 
से घिलकुल भिन्न प्रतीत होती हैँ । उर्दू के बड़े-वड़े विद्वान्‌ तो द्वजनाखा का एड वाबय भी नहां पट सपते । परश्दित 
या मुंशी झौर मुसलमान शहज्ञादा या हिन्दू ज्षमोंदार के पारस्परिक सम्पर्क से घोलियां झापस में प्रौर घुस-मित्र गई 


* “ ' ग्रोसोडिग्ज श्ॉय दि कॉलेज झ्ांद फ़ोर्ट विलियम, १५ दिससेम्थर, श्र, होम दिपार्टमेंट, मिसरेनियस, 
जिल्द ६, पु० ४६६-४६७, इस्पोरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टेमेंट, नई दिल्ली । 
“ बही, पृ० ५०१-५०३ 


११३ प्रेसी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


हैं। इस पर भी प्राचीन-और सड्चित प्रान्तोय प्रवृत्तियों श्रादि ने इन परिवर्तनों को और भी बढ़ा कर हिन्दी भाषा 
को अनन्त रूप प्रदान किये हैं। किन्तु इत विभिन्न रूपों का व्याकरण अ्रपरिवर्तित रहा है । हिन्दी प्रधानतः रही. 
एक ही भाषा है । क्लिष्ठ से क्लिष्ट उर्दू और सरल से सरल भाषा का विन्यास लगभग एक-सा है । उर्दू और भाषा 
के ऋषशः का, को! और कौ', के' 'की' सम्बन्ध कारक चिन्हों में कोई बहुत श्रधिक भ्रन्तर नहीं है । भाषा का 'ें 
मारथो जातु हूँ उर्दू के में मारा-जाता हूँ के लगभग समान ही है । डे | ह 

“ब्रजभाषा और उर्दू का जो थोड़ा-सा भेद अ्रभी दिखाया गया है वह केवल प्रादेशिकता मात्र है । श्रन्य वोलियों 
में ऐसी श्रन्य प्रदेशिकताएँ हो सकती हें । किन्तु वे श्रस्थिर हैं और उनका महत्त्व भी विशेष नहीं है। बोलियों 
का प्रयोग भी कम हुआ है । उनका प्रचार अवद्यय श्रधिक होने से वे हिन्दी के ही निकट हैं, जेसा कि हिन्दुस्तानी के 
सम्बन्ध में है । यह बात खड़ीबोली के विषय में भी लागू होती है.) खड़ीबोली ही, न कि 'ब्रजभाखा, जैसा कि डॉ० * 
गिलक्राइस्ट का कहना है, हिन्दुस्तानी का श्राधार है, उसी के अनुरूप: हिन्दुस्तानी का व्याकरण है । 

“गतएव प्रादेशिकता के अ्रतिरिकत अन्य समानान्तर विषयों की ओर विद्याथियों का ध्यान श्राकृष्ट किया जा 
सकता है । कॉलेज में जो भाषाएँ पढ़ाई जाती हैँ उनके व्याकरण में किसी प्रकार के परिवर्तन की आवदयुकता नहीं 
है। हाँ, श्रन्य दृष्टि से कुछ परिवर्तेन श्रावश्यक हें। 

/हिन्दी और हिन्दुस्तानी में सबसे बड़ा श्रन्तर शब्दों का है । हिन्दी के लगभग सभी दाब्द संस्कृत के हें । 
हिन्दुस्तानी के अ्रधिकांश दाब्द अरबी और फ़ारसी के हें । इस सम्बन्ध में डॉ० गिलक्राइस्ट कृत पॉलीग्लौट फ़ैव्यूलिस्ट 
से एक छोटा-सा उदाहरण लेकर हम सनन्‍्तोष कर सकते हें--- 

/हिन्दुस्तानी-- एक बार, किसी शहर में, यूँ शुहरत हुई, कि उसके नजदीक के पहाड़ को जनने का 
दर्दे उठा । 

/हिन्दी--एक समय, किसी नगर में, चर्चा फैली, कि उसके पड़ौस के पहाड़ को जनने का दर्दे उठा । 

“सेनों के शब्द कहाँ से लिये गये है, इस सम्बन्ध में बताने की कोई आ्रावइ्यकता नहीं है । दोनों के रूप को . 
विगाड़े बिचा अन्तर और भी श्रधिक हो सकता था। 

“हिन्दी के सम्बन्ध सें एक और महत्त्वपूर्ण विषय यह है कि चह नागरी अक्षरों में लिखी जानी चाहिए । 
संस्कृत-प्रधान रचना जब फ़ारसी लिपि में लिखी जाती है तो शब्द कठिनता-से बोधगम्य होते हें। कॉलेज के पुस्तकालय 
में एक ऐसे हिन्दी काव्य, पद्मावत, की दो प्रतियाँ हैं जिनके पढ़ने में भेरा और भाषा सुंशी का निरन्तर परिश्रस व्यर्थ 
गया है । 

नई लिपि और नये शब्द सीखने में विद्यार्थियों को कठिनाई होगी। किन्तु इससे उनके ज्ञान की वास्तविक 

बुद्धि होगी । उनका हिंन्दुस्तानी ज्ञान थोड़े परिवर्तन के साथ फ़ारसी-ज्ञान के श्रतिरिक्त और कुछ नहीं है । इससे 

वे न तो भाषा और न देश के विचारों के साथ ही परिचित हो पाते हैं । हिन्दी के श्रष्ययन में भी इससे कोई सहायता 

नहों मिलती । किल्तु हिन्दी के साथ-साथ फ़ारसी-ज्ञान से विद्यार्थी हिन्दुस्तानी रचनाएँ सरलतापूर्वक पढ़ सकेंगे एवं 
हिन्दुओं और उनके विचारों से परिचय पाप्त करने सें भी कोई कठिनाई न होगी 

- विलियम प्राइस के विचारों तथा कॉलेज की पूव॑वर्ती भाषा-सम्बन्धी नीति में स्पष्ट श्रन्तर है । जहाँ तक 

हिन्दी-हिन्दुस्तानी के आधार से सम्बन्ध है, दोनों में कोई अन्तर नहीं है । किन्तु आगे चलकर दोनों ने दो भिन्न मार्गों 

का अवलम्बन ग्रहण किया । राजनैतिक कारणों से खड़ीवोली का प्रचार समस्त उत्तर भारत में हो चुका था । टीपू 

. सुलतान इसे दक्षिण में भी ले गया था । अ्रवी-फ़ारसी शिक्षित हिन्दू और मुसलमानों अ्रथवा मुस्लिम राजदरवारों 


: * प्रोसीडिग्ल झॉँव दि कॉलेज आआाँव फ़ोर्ट विलियम, १५ दिसम्बर, १८२४, होम डिपार्टमेंट, मिसलेनियस, 
जिल्द &, पु० ५०३-५०६, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । 


ह फ़ोर्ट विलियसम कॉलेज भर विलियम प्राइस ११७ 


से सम्बन्ध रखने वाले व्यक्तियों में फ़ारसी-ज्ञान का प्रचार स्वयं स्पप्ट है । इसलिए उनमें खड़ीवोली के अरवी-फ़ारसी 
रूप का प्रचार होना कोई आइचये-जनक विपय नहीं हैँ । अंग्रेजों का सर्वप्रथम सम्पर्क ऐसे ही व्यक्तियों से स्थापित 
हुआ था । अतः हिन्दुस्तानी (उर्दू अथवा खड़ीवोली के अरवी-फ़ारसी रूप) को प्रश्नय देना उनके लिए स्वाभातिक 
ही था। प्रारम्भ में हिन्दी-प्रदेश से उनका अधिक घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित न हो सका था, किन्तु ज्यों-ज्यों यह 
सम्बन्ध घनिष्ट होता गया त्यों-त्यों उन्हें भाषा-सम्बन्बी वस्तुस्थिति का पत्ता भी चलता गया और एक समय ऐसा 
झ्राया जब उन्हें वास्तविक परिस्थिति की दृष्टि से भापा-नीति में परिवर्तन करना पड़ा । गवर्नर-जनरल और 
कॉलेज के विजिटर राइट श्रॉन्रेवुल विलियम पिट, लॉर्ड ऐम्हस्ट, ने भी अपने १८२५ ई० के दीक्षाग्त भापण में विलियम 
प्राइस के विचारों का पूर्ण समर्थन किया था। उनके विचारानुसार भी फ़ारसी और उर्दू जनसाधारण के 
लिए उतनी ही विदेशी भाषाएँ थीं जितनी अँगरेजी । इसलिए उन्होंने पश्चिमी प्रान्तों की ओर जाने वाले सरकारी 
कर्मचारियों को हिन्दी का ज्ञान प्राप्त करने के लिए साग्रह आदेश दिया था ।'* . 
इस नई भाषा-व्यवस्था के अनुसार कॉलेज के पुराने मुंश्षियों से कार्य सिद्ध न हो सकता था | इन मुंधियों के 
निकट हिन्दी और नागरी लिपि दोनों ही विदेशी वस्तुएँ थीं। पहले कुछ सैनिक विद्यार्थी ऐसे भ्वद्य थे जो ब्रजभापा 
का अ्रध्ययन करते थे । उनके लिए हिन्दू श्रध्यापक रकक्‍्खे भी गये थे; किन्तु नैपाल-युद्ध के छिड़ते ही उन विद्यार्थियों 
को सैनिक कार्य के कारण कॉलेज छोड़ देना पड़ा । फलस्वरूप अध्यापक भी इधर-उधर चले गये । श्रव कॉलेज के 
अधिकारियों को फिर हिन्दी-ज्ञान-प्राप्त श्रध्यापकों की श्रावश्यकता हुई और साथ ही नवीन पाठच पुस्तकों की भी। 
किन्तु इन दोनों विषयों के सम्बन्ध में विलियम प्राइस कोई नवीनता प्रदर्शित न कर सके । जो मुंशी पहले से भ्रध्यापन- 
कार्य कर रहे थे उन्हीं से हिन्दी भापा और नागरी लिपि के ज्ञान की आशा की गई । इसके लिए उन्हें समय दिया गया 
और अन्त में परीक्षा ली गई ।.इस परीक्षा में लगभग सभी मुंशी श्रसफल रहे । जो सफल हुए उन्हें हिन्दी के प्रध्यापन- 
कार्य के लिए रख लिया गया। शेष को यह चेतावनी देकर कुछ और समय दिया गया कि यदि निश्चित समय में वे 
हिन्दी-परीक्षा में उत्तीर्ण न हो सकेंगे तो उनके स्थान पर अन्य सुयोग्य व्यक्ति रख लिये जायेंगे। भविष्य में हुआा 
भीएऐसाही । अनेक पुंराने मुंशियों के स्थान पर नये अध्यापक रकक्‍्खे गये। पाठच पुस्तकों के सम्बन्ध में उन्होंने लल्लूलाल 
५ के ग्रन्थों तथा 'रामायण', विहारी कृत सतसई' आदि पर निर्भर रहना ही उचित समझा । हिन्दी गद्य में वे नये ग्रन्‍्यों 
का निर्माण न कर सके और न करा सके । 
तो भी विलियम प्राइस की अध्यक्षता में भाषा के स्वरूप में परिवर्तन अवश्य हुआ । गरिलक्राइस्ट की अध्यक्षता 
में प्रयुक्त भाषा से तुलना करने पर यह भेद स्पष्ट ज्ञात हो जायगा । निम्नलिखित उद्धरण गिलक्राइस्ट कृत दि धोरि- 
एंटल लिंग्विस्ट' के १८०२ ई० के संस्करण से लिया गया हें-- 

. - » “बाद भ्रज्ञान क़ाज्ी मुफ्ती से पूछा, फहो शरद इसकी वया सज्ञा हूँ, उन्होंने श्र फी, कि घरगर 
इवरत के वास्ते ऐसा शख्स क़त्ल किया जावे, तो दुरुस्त है ॥ तब उसे क़त्ल किया झोर उराके घेटे पे उसी 
जगह सफ़राज़ फ़र्माया, शहर-शहर के हाकिम इस झदालत का प्रायाज्ञ मुनकर जहां फे तहाँ सरी हिलाद 
हो गये . . . . 
गिलक्राइस्ट के शिष्य विलियम वटवंर्थ वेली ने कॉलेज के नियमानुसार होने बाले वापिक बाद-वियाद में ६ 

फ़रवरी, १८०२ ई० को 'हिन्दुस्तानी' पर एक दावा पढ़ा था, जिसकी भाषा इस प्रकार है : 
“शरब के सौदागरों की झासद प्रो रफ्त से शौर मुसलमानों की ध्रद्सर पूरिश घर एलूमति फेपारी 
के बाइस शझलफ़ाज़ि अरवी और फ़ारसी उसो पुरानी बोलो में बहुत मिल गये प्ौर ऐश झवान नई दस गई 
जैसे कि बुनियादि फ़दीम पर तामीरि नो होवे ४” 





१दे० एशियाटिक जनेला, १८२६, में फॉलेज धोांद फ़ोर्ट विछियर्मा शीर्षक दिवरण । 


श्श्द प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


केवल लिपि नागरी है। किन्तु इससे हमारे कथन में कोई अन्तर नहीं पड़ता । इसके पश्चात, जनवरी 
१८१० में लल्लूलाल ने श्रपनी 'नक़लियात-इ-हिन्दी” नामक रचना के सम्बन्ध में कॉलेज कौंसिल के पास एक प्रार्थना- 
पत्न भेजा था, जो फ़ारसी भाषा और लिपि में हं-- 
खुदावन्दान नेमतदास इकबाल श्रहम 

नक़ुलियात-इ-हिन्दी तसनीफ़ फ़िदवी वज्ञवान रेखता मतज़मन श्रकसर जरूब श्रल मिसाल व 
दोहा व लतायफ़ झो चनञ्मात नक़ुलियात मरकूमसत उल सदर बर श्रवुर्दा व तर्जुना करदा जॉन विलियम 
देलर व कप्तान इब्नाहम लौकेट साहेव बज़वान श्रेंगरेज़ी श्रस्वुल हुकुम साहिब मुदर्रस जह ता साहवान-इ- 

मुततललमीन मुब्तदी मुन्तवह सेकदेंद व नक़्लियात सज़ूकूरा तबकतीः हुई . . . . . 

> ज्यादा: आफ़ताब दौलत ताबाँ व 
दरख्शाँवाद 
अरजी 


फ़िदवी श्रीलाल कवि ,, 


सम्भव है विलियम प्राइस से पूर्व लिखे गये हिन्दी के उदाहरण मिलें, किन्तु उनका वही महत्त्व और मूल्य होगा 
जो हिन्दुस्तानी की आयोजना तथा हिन्दुस्तानी के अनेकानेक प्रकाशित ग्रन्थों के बीच प्रेमसागर', राजनीति” श्र 
नासिकेतोपाख्यान” का था---अर्थात्‌ हिन्दुस्तानी (उर्दू) की आधारंभूतः भाषा का ज्ञान कराने की दृष्टि से। हमारे 
पथ-अदर्शंक तो प्रधानत: गिलक्राइस्ट के भाषा-सम्वन्धी विचार होने चाहिए। अपने विचारों को ही उन्होंने कार्यान्वित 
किया था। 
अब विलियम प्राइस की भ्रध्यक्षता में भाषा के जिस रूप का प्रयोग हुआ वह ध्यान देने योग्य हैं। १५ जनवरी, 
१८२५ ई० की बैठक में कॉलेज कौंसिल ने ग्रन्थ-प्रकाशन के सम्बन्ध में भेजे जाने वाले प्रार्थना-पत्रों के लिए कुछ नियम 
बनाये थे । कॉलेज कौंसिल की आज्ञा से ये नियम फ़ारसी, हिन्दी,वैंगला और अँगरेजी में सब के सूचनार्थ प्रकाशित 
हुए थे। हिन्दी में नागरी लिपि का प्रयोग हुआ है । सूचना इस प्रकार हं--- ॥॒ यु 
“इस्तहार यह दिया जाता हैँ कि जो कोई पोथी छपाने के लिए कालिज कौनंसल से सहाय चाहता 
हो वृह श्रपनी दरखास में यह लिखे १. कि पोथी में केत्ता पत्रा और पत्रे सें कित्ती श्री पांति कित्ती 
लंबी २. कितनी पोधियां छापेगां औ्लो कागद कैसा तिस लिए अ्रक्षर और कांगद का नमूना लावेगा ३- श्र 
किस छापेखाना में छापेगा श्री सव छप जाने में कित्ता. खरंच लगेगा ४. तयार हुए पर पोथी कित्ते दास 
को बेंचेंगा ।* 
अव्यवस्थित वाक्‍्य-संगठन होते हुए भी यह.हिन्दी है। उन्नीसवीं शताब्दी पूर्वार्ड के गद्य से यह गद्य अधिक 
भिन्न नहीं है । गिलक्राइस्टी भाषा में शब्दावली ही नहीं वरन्‌ वाक्य-विन्यास भी विदेशी है । १८२५ ई० के उदा- 
हरण में हम यह वात नहीं पात्ते । इसी प्रकार एक और उदाहरण प्राप्त है जो कॉलेज की परिवर्तित भाषा-नीति 
की ओर संकेत करता है । लल्लूलाल ने अपने ग्रस्थ 'नक़लियात-इ-हिन्दी' के लिए फ़ारसी में प्रार्थना-पत्र लिखा 
था। जुलाई, १८४१ ई० में गवर्नमेंट संस्कृत कॉलेज के पंडित योगध्यान मिश्र प्रेमसामर' का एक नया संस्करण 
प्रकाशित करने के लिए सरकारी सहायता चाहते थे। उनका प्रार्थना-पत्र इस प्रकार हे-- 


रे 


* प्रोसीडिग्ज़ ऑँव दि कॉलेज आाँव फ़ोर्ट विलियम, १ फ़रवरी, १८१०, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 
जिलल्‍द २, पु०, १८२ इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 

* प्रोसीडिग्ज़ श्रॉव दि कॉलेज श्रॉव फ़ोर्ट विलियस, १५ जनवरी, १८२५, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, जिल्द 
१०, पृ० ३१, इम्पोरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । 


फ़ो्ट विलियसम कॉलेज और विलियम प्राइस श्श्६ 


“स्वस्ति श्रीयुत फ़ोर्ट उलियम कालिज के नायक सकलगुणनिधान भागवान कपतान श्री मार्सल 
साहब के निकट सुज दीन की प्रार्यना 
मेंने सुना कि कालिज में प्रेमसागर की अल्पता है इस कारण में छपवाने की इच्छा करता हूं श्ौर 
मेरे यहां छापे का यन्त्र श्री उत्तम झक्षर नये (? ) ढाले प्रस्तुत हैं इसलिए में चाहता हूं कि जो मुक्छे श्रापकी 
श्राज्ञा होष तो में वही पुस्तक उत्तत विलायतो कागज पर अच्छी इयाही से आपकी अनुमति के श्रनुतार छपवा 
दूं परंतु वह पुस्तक चार पेंची फरमें से अनुमान २६० दो सौ साठ पृष्ठ होगी जो ६) छः रुपयों फे लेखे २०० 
दो सौ पुस्तक आप लेबें तो छापे के व्यय का निर्वाह हो सके ॥ ॥ ॥ इति क्विमधिकं ॥ ता० १ जुलाई 
सं० १८४१॥ | श्री योगध्यान मिश्रः ४ 
यह लेख उन्नीसवीं शताव्दी पूर्वार्द के हिन्दी गद्य का एक उत्कृष्ट उदाहरण समभा जा सकता है। विलियम 
प्राइस दिसम्बर, १८३१ ई० में पद-त्याग कर यूरोप चले गये थे। उनके बाद हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग का 
अध्यक्ष भी कोई नहीं हुआ। झ्रतएवं योगध्यान मिश्र का लेख उनसे दस वर्ष वाद का और उनकी भाषा-नीति के निश्चित 
परिणाम का द्योतक है । 
यद्यपि विलियम प्राइस हमें कोई नया गद्य-ग्रन्थ न दे सके तो भी उनके विचारों ने कॉलेज की भाषा-नीति 
में जो परिवतंन किया वह गिलक्राइस्ट के विचारों की भ्रमात्मकता सिद्ध करने एवं वर्तमान भाषा-सम्बन्धी गुत्वी के 
सुलभाने की दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण है। 
र४ जनवरी, १८५४ के सरकारी आज्ञा-पत्र के अनुसार कॉलेज तोड़ दिया गया। 
प्रयाग | 


' प्रोसीडिंग्त ऑँव दि फॉलेज प्ोंद फ़ोर्ट विलियम, १८ नवम्बर, १८३७--३० प्म्तूदर, ६८६४६, होम 
डिपा्देमेंट, सिसलेनियस, जिल्‍द १६, पु० ६०५, इम्पीरियल रेछॉ्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्‍्सी । 


मानव ओर में 


श्री उदयशंकर भट्ट 


तिमिर थें, प्रलय में, न तूफ़ान सें भी--क्रदम ये रुके हें, न रुक पायेंगे ही । 
जगत्‌ की सुबह से चला चल पड़ा में , 
अड़ी चोटियाँ पर न पीछे सुड़ा सें, 
स में रुक सका बादलों की घटा में , 
चला आ रहा हूँ, न पीछे हटा में। - 
अ्रड़ी थीं शिलाएँ, खड़ी भाड़ियाँ थीं , 
नदी थी तरंगित, उधर खाड़ियाँ थीं, . 
उफनती हुई पार करता सरित्‌ को, . 
चमकती हुई प्यार करता तड़ितु को," 
गगन चूसती ओझ उछलती लहर को, 
लिया बाँध दिन-रात को, पल-प्रहर को, - - 
क़दम से क़दम बाँध कर साथ भेरे , 
चली. मृत्यु दिन-रात, सायं-सबेरे । 
प्रगति रोक दे जो भला कौन ऐसा ?--अड़ें विध्न उनको निगल जायेंगे ही । . 


जिधर में चला, बन गई राह सेरी, 
जहाँ हाथ रक्खा, वहीं चाह मेरी, 
चला श्रा रहा आस दिल में छिपाये, , 
किरण ने उतर कर नये पथ बनाये, 
इधर एक मेरा बहुत बन गया जब , 
श्रेधेररा उषा में मिला, हेस गया जब , 
सभी सृष्टि के साज मेंने सजाये, 
उदधि ने गरज जीत के गीत गाये , 
लिए एक कर सुष्टि-संहार आया, 
लिये दूसरे सुष्ठि व्यापार आया, 
सचाई मिली प्यार -में मोड़ डाला, 
अहंकार को दक्ति से जोड़ डाला, 
सभी खूँद अभिज्ञाप आगे चला में, 
स्वयं गव को आग में हें जला सें। 
न फिर भी हटे पैर पीछे हमारे--चले थे, चले हें, चले जायेंगे ही । 


लगी श्राज प्रासाद में आग मेरे, 
विरोधी हुए आज अनुराग मेरे, 


मानव और में 


स्वयं बन्धनों में बेँधा में व्यथा के , 
बदल भी गये रूप जीवन-कथा के , 
चला में बुरे पन्‍य पर, नेक .पय-पर , 
प्रयोगी बना किन्तु बैठा न अर्था पर , 


न] ० 


चलूँगा भले ही बुरा मार्ग ही हो, 
चलूँगा भले ही भला मार्ग ही हो, 
मिलेगी बुराई उसे त्याग दूँगा, 
मिलेगी भलाई उसे भाग लूँगा, 
| कहो मत कि ठहरूँ, ठहरना नहीं है, 
ह चलूंगा उधर देर भी हो रही है, 
उछलता, उमड़ता तथा तोडइ़ता में, 
नई साँस ले, स्वर नये जोड़ता में , 

_ कि हर भूल से है जुड़ा सत्य का पथ, रुकेंगे नहीं, लक्ष्य को पायेंगे ही । 


न में चाहता मुक्ति को प्राप्त करना , 

न में चाहता व्यक्ति-स्वातन्त्रय हरना , 

| सभी विश्व मेरा, सभी प्राण मेरे , 

चलूँगा सभी विश्व को साथ घेरे, 

के सभी स्वप्न हैं देखते एक मंज़िल , 

- सभी जागरण में निहित एक ही दिल , 

जहाँ फूलता विश्व" खिलता रहेंगा , 

लहर से जहाँ शशि मचलता रहेगा , 

नरक भी जहाँ स्वर्ग बनकर खिलेगा , 

प्रलय में , जहाँ सृष्टि का स्वर मिलेगा , 

जहाँ श्रन्त में अ्रथ' नये प्राण भर कर , 

प्रगति में प्रखर सत्य का ज्ञान भर कर , 

वहाँ साँस निर्माण का स्वर सुनाती , 

वहाँ भूल नवलक्ष्य का पथ दिखाती। 
नियत के, प्रगति के क़दम दो बढ़ाकर, किसी दिन किसी लक्ष्य फो पायेंगे ही । 
तिमिर में, प्रलय में, न तू फ़ान में भी---क्रदम ये रुके हें, न रुक पायेंगे ही! ॥ 


लाहौर ] 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था... 
[ 'हिंदी-अदीप' के द्वारा ) 


श्री सत्येन्द्र एमू० ए० - 
54 592, 5६ 


पं० वालकृष्ण भट्ट जी ने 'हिन्दी-प्रदीप' में भारतेन्दु जी की एक पुस्तक की आलोचना करते हुए उनकी प्रशंसा 
में लिखा था, 'आ्राखिर उस रसिक-शिरोमणि की चन्द्रिका है, जिस चन्द्र के प्रकाश से इस नये ढंग की हिन्दी ने प्रकाश 
पाया है ।”' भारतेन्दु जी ने तो यह घोषित किया ही था कि अ्रव से हिन्दी नये ढंग में ढली, उस समय के अन्य विद्वान 
साहित्य-सेवी भी इस मत को मानते थे । पर यहाँ एक भ्रम को दूर रखने की आवश्यकता है । कुछ .महानुभाव इन 
कथनों का अर्थ यह लगा सकते हें कि भारतेन्दु के समय से आधुनिक हिन्दी का आरम्भ हुआ । जैसे इंशागअल्लाखाँ के 
इस कथन का कि हिन्दी छुट' किसी और भाषा का पुट भी न हो, यह अ्रर्थ लगाया जाता हैं कि उन्होंने एक नई भाषा 
गढ़ी और इसलिए उर्दू पुरानी भाषा है और हिन्दी नई अथवा लल्लूजीलाल के एक कथन का यह अर्थ लगाया जाता हैं 
कि उन्होंने उर्दू भाषा के शब्दों को निकाल कर उनके स्थान पर संस्कृत के शब्दों का समावेश किया, जव कि यथार्थता 
इससे बिलक्‌ल भिन्न थी। भारतेन्दु जी ने कोई नई भाषा नहीं बनाई थी।.- इसके एक नये ढंग को श्रपना लिया था। वह 
नया ढंग उनका वनाया हुआ नहीं था, न उसे सिखाने के लिए उन्होंने कोई पाठशाला ही स्थापित की थी । भारतेन्दु जी 
- ने कोई पाठअप्‌ स्तक भी नहीं वनाई थी । उनकी शैली का फिर भी बोलवालां हुआ । यथार्थंतः भारतेन्दु जी ने जिस _ 
शैली को अपनाया, वह लोक-प्रचलित शैली थी.। इस समय, तक साहित्य में इस शैली का विद्येष सम्मान नथा। 
पहले राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द' ने भी इसी शैली को अपनाया था। उनका राजा भोज का सपना” इस दैली का 
ही प्रमाण हें और इसी शैली को भारतेन्दु जी ने साहित्य के लिए ग्राह्म बनाने के लिए अपने पन्नों की माध्यम बनाया । 
इसी शैली को जब राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द' छोड़ने लगे तभी से उनसे संघर्ष भी होना आरम्भ हुआ । भारतेन्दु 
की शैली को शुद्ध: हिन्दी नास से विभूषित अवश्य किया गया, पर इस अर्थ वाला नाम उसे दिया नहीं जा सकता । 
: इसमें सब प्रकार के शब्द व्यवहृत हुए हैं। किसी भी शब्द से उस शब्द की जाति के कारण घृणा नहीं की गई । इसमें किसी 
तथञ्नस्सुव से काम नहीं लिया गया । वहूं एक प्रचलित और वलवती भाषा थी । भव तक वह शिष्ट जनों द्वारा त्याज्य - 
थी । उसे ही उन्होंने युग की पुकार के आधार पर उसके योग्य स्थान पर लाकर विठा दिया । राजा शिवप्रसाद का- 
मत भिन्न था । वे जिस वर्ग में रहते थे, उस वर्ग को अधिकारी वर्ग और शिष्ट वर्ग कहा जायगा । उस वर्ग में राजनैतिक 
दृष्टि से, व्यवस्था (0॥77979007) की दृष्टि से और निजी सुरुचि और संस्कार की दृष्टि से भाषा-सम्वन्धी 
एक विशेष नफ़ासत का भाव वद्धमूल था। जवतक साक्षरता के प्रसार का प्रइन रहा, राजा साहब लोकभाषा के पक्ष में 
रहे, पर जैसे ही उसे साहित्य और उच्च क्षेत्र का माध्यम बनाने का प्रइन उठा, वे पलायन करके अपने योग्य वर्ग--- 
शोषक वर्ग--के साथी हो गये । वे उसी पुरानी परिपाटी में चले गये, जो लोक-भाषा को गँवारू' कहकर घणा और 
उपहास करती थी। इस समय काँग्रेस. आदि लोक-तन्त्र को पोषित करने वाली संस्थाएँ वन गई थीं। लोकभाषा का 
प्रइत मूलतः राजनैतिक प्रइन था 4 उसे राजा जैसे महानुभाव अधिक प्रोत्साहन कंसे देते ? उस लोकरुचि के अनुकूल 
ढली हुई लोकभाषा को भारतेन्दु जी ने ऊपर उठाया । उसकी यथास्थान प्रतिष्ठा की । उनकी भाषा यथार्थ लोकभाषा 





* (हनदी प्रदीप श्रमस्त, १८७६, पू० १६ 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय श्रवस्था 


न्ष्छि 
रा 


हिन्दी थी । उन्होंने कोई नई भाषा गढ़ी नहीं थी । उन्होंने यह दिज्ञा-दर्शन किया कि सभी ने उसे स्वीकार कर लिया। 
उस भाषां का सबसे अधिक स्वाभाविक रूप पं० प्रतापनारायण मिश्र में मिलता है, अथवा पं० बालकृप्ण भद् ने 
पं० वालकृष्ण भट्ट ने हिन्दी प्रदीप” का सम्पादन १८७८ सन्‌ से करना आरम्भ किया था। इस समय भारतेन्द्र ऊँ 
. जीवित थे। सर सैयद अहमदख्खाँ और स्वामी दयानन्द भी जीवित थे। ये सभी महानभाव पं० वालकृप्ण भट्ट के 
साहित्य-सेवा-काल में इह-लीला समाप्त कर गये । यूग पलट गया । १६०० सन्‌ में सरस्वती का प्रकाद्न हआ्मा । 
शीघ्र ही हविवेदीयुग' का श्रारम्भ होना प्रारम्भ हुआ। पं० बालकृष्ण भट्ट का 'हिन्दीप्रदीप' भारतेन्द काल और 
द्विवेदी काल की शंखली के बीच की कड़ी ;॒ है 


५ * 


४ २: ह 


भाषा की दृष्टि से हमें स्पष्ट ही १८७८ या ७६ के अंकों की श्रपेक्षा (६०६-७-८ के अंकों में बहुत अन्तर प्रतीत 
होता हैं । दि 
सितम्बर १८७८ के प्रदीप में हमें प्रायः यह भाषा मिलती हुँ--..... 
/हम लोगों का मुंह वन्‍्द करने वाला प्रेस ऐक्ट के मुकाविले में जो लड़ाई लड़ी गई उसमें 
सुस्तेरू हो फ़तहआ्भावी का मुख देखना यद्यपि हमें मयस्सर न हुआ पर एतने से हमें शिकस्तह दिल न होना चाहिए 
अर हम निशचयपूर्वक कह सकते हूँ कि यह पहिला हमारा प्रयास सर्वेया निण्फल नहीं हुआ फ्योंफि इसमें 

अनेक कार्यसिद्धि के चिह्न देख पड़ते हें” (पृ० २, अंक १) 
इसी काल में ऐसे भी वाक्य मिलेंगे-- 

२. “ऐसी उदार गवर्नमेण्ट जो श्रपने को प्रसिद्ध फिये हैं कि हम न्याय का बाना बाँधे हैँ वही जब 
अ्रन्याय करने पर कमर कस लिया” 

“इनके अध्ययन से कुछ वातें स्पष्ट प्रकट होती हें । इस काल का लेखक विराम चिल्ठों से श्रपरिचित है । 
उसकी रचनाओं में एक साथ ही हिन्दी की दोनों शैलियों का संयोजन मिलता है । श्रवतरण का पूर्वार्ड जिस शैली में 
हैँ, उसका ही पराद्ध दूसरी शैली में है। कुछ शब्दों का उच्चारण अ्रदूभुत हैं। वावय में व्याकरण का कोई स्थिर 
नियम काम में नहीं लाया गया। महाविरों की श्र जहाँ आकर्षण है, वहां भाषा में ढिलाई मिलती है । जहा 
मुहाविरों की ओर आकरण- नहीं, वहाँ चुस्ती है । 

ग्रव १९०८ के फ़रवरी अंक में से एक उद्धरण लीजिए । तीस वर्ष वाद का-- 

“भ्रस्तु श्रव यहाँ पर विचार यह हैँ कि वह श्रपने मन से कोई फाम न कर गुलरे जब तदझः सब की 
राय न लें ले और सबों का मन न टटोल ले । दूसरे उसमें शान्ति श्रोर गसमखोरी फो बड़ी ज्षरारत है । शिर 
काम के बनने पर उसका लक्ष्य हूँ उस परे नज़र भिड़ाये रहें दल में कुछ लोग ऐसे है जो उसके लघ्य ऐे बढ़े 
विरोधी हें, श्रौर वे हर तरह पर उस काम को वियाड़ा चाहते हूँ। श्रगुप्ना को ऐसी २ बात फटे प्रोर 
खार दिलायेंगे कि वह उधर से मुंह मोड़ यठे झौर क्रोध में प्राप स्देधा निरस्त हो जाय ।7 (पृ० ८) 
ऊपर के उद्धरणों से तुलना करने पर अन्तर स्पष्ट हो जाता है । भाषा वह रप घहण करने लगी। 

विशेष सुरुचि और परिमार्जन का पुट लगा देने से वह 'हद्ववेदी-काल' वी बन जाय। यमामेता रेस समय से दियिदी- 
काल को आरम्भ होने के लिए केवल दस-पन्द्रह वर्ष ही रह गये थे । 

'हिन्दी-प्रदीप' ही वह अकेला पत्र है, जो भारतेन्दर फे समय से पेपर दिवेदी-हाल सवा धाया घोर जो शाए से 
शन्‍्त तक एक व्यक्ति की रीति-वीति, शासन तथा सम्पादन में चला । १६८८ में यह देद पर्ष गे शिए बना हट _या 
था। पुनः प्रकाशन पर भट्ट जी ने यह टिप्पणी दी घी--- 

“सर्देव्पापी सर्वशशितमान सबच्चिदानन्द परमात्मा को शोटिशः: धन्पदाद 


ईः 


४११९ ०7) 


ल्‍ज हे कि वित्त इापाएण दा 
दार 8 चदएत इझ्ाटटइओ $ 


श्र्ढ ४ » . प्रेमी-अभिनंदल-ग्रंथ 


पार कर प्रदीप दीपभालिका को दीपावलो के साथ श्राज फिर जगम॒गा उठा. ... .प्यारे पाठक ! आपसे 
विछुर इस डेढ़ वर्ष की श्रपती ऊँची-नीची दशा की कहानी चुनाय हम आपके प्रेम्परिप्लुत चित्त को नहीं दुखाया 


चाहते । बस इतने ही से श्राप हमारे निकृष्ट जीवनयात्रा की टटोल कर सकते हैं कि देशसेवा सातुभूमि तथा 


मातृभाषा का प्रेम बड़ी कठिन तपस्या है ।” (जिल्द.३१, सं० १, पृ० १-२) - 
इसमें सनन्‍्देह नहीं कि इसकी यह दीघे आयु पं० वालकृष्ण भट्ट की सम्पादन-कुृशलता के कारण थी। साथ 


ही उनकी कष्ट-सहिष्णु और धीर-प्रवृत्ति भी इसमें सहायक थी, क्योंकि ग्राहकों की नादेहन्दगी' का रोना ब्राह्मण 


पत्र की भाँति हिन्दी-प्रदीप' को भी रोना: पड़ता रहा । फिर भी यह पत्र खूब चला, ऐसा कि जैसा उस काल. का कोई 
दूसरा पत्र न चला । ् 
जब हम उन कारणों पर-विचार करते हें, जिनसे 'हिन्दी-प्रदीप' इतनी सेवा करने में सफल हो सका तो अन्य 
कारणों के साथ उसकी भाषा पर दृष्टि जाती है । उन्होंने श्रपती भाषा को उस समय के दो वर्गों के मध्य की भाषा 
रखा | एक नागरिक--शिष्ट--पढ़ा-लिखा वर्ग था, दूसरा ग्रामीण---साधारण---जिसे पढ़े-लिखे होने. का गर्व 
: नहीं था, यों पढ़ा-लिखा साधारणत: वह भी था । शिष्ट वर्ग या तो संस्कृत का पंडित था, या फ़ारसी-उर्दू का कामिल । 
जैसा ऊपर दिये गये उदाहरणों से विदित होता है, इन्होंने 'हिन्दी-प्रदीप” में आवश्यकतानुसार दोनों वर्गों की भाषा- 
शैलियों को अपनाया । फिर भी इनकी तथा भारतेन्दु जी की भाषा में कोई विशेष अन्तर नहीं था । ये उसी हिन्दी 
का उपयोग कर रहे थे, जिसे भारतेन्दु जी ने नये रूप में ढाला था और जिसका इन्हें पूरा ज्ञान था । इन्होंने एक वार 
नहीं, कई वार हिन्दी” भाषा के सम्बन्ध में श्रौर उसकी दशा के सम्बन्ध में टिप्पणियाँ लिखी हें । इस समस्त चेतन्य 
के अतिरिक्त भी वे कभी अनुदार नहीं हुए । उनकी भाषा यथार्थतः सार्वजनीन भाषा विदित जिसमें किसी 
भी प्रकार के शब्दों के लिए हिचकिचाहट या संकोच नहीं । उन्होंने अप्रैल, १८८२ के अंक में “पश्चिमोत्तर और श्रौध 
में हिन्दी की हीन दक्षा” शीर्षक से जो टिप्पणी दी उसकी भाषा और उसके अर्थ दोनों ही दृष्टि में लाने योग्य हें--- 
“इस बात को सब लोग मानते हैं कि हिन्दुस्तान सें मुसलमानों, की अपेक्षा हिन्दू कहीं ज्यादा हैं और 
मुसलमानों में थोड़े से शहर के रहनेवाले पढ़े-लिखे को छोड़ बाक़ी सब मुसलमान हिन्दी ही बोलते हें वरन 


दिहातों में बहुत से मुसलमान ऐसे मिलते हूँ जो उर्दू-फ़ारसी एक शअ्रक्षर नहीं जानते १. . . .तौ भी जनता 
कभी रोके रुक सकती हे किसके-किसके गले में डाइरेक्टर साहब अँगुली देंगे कि तुम लोग अपनी मातृ- 
भाषा हिन्दी न बोलो । 


लेखक भली प्रकार जानता हे कि हिन्दी का विरोध केवल शहर के ही पढ़े-लिखों के द्वारा हैं। उसकी भाषा इसी- 


लिए गाँवों की ओर भुकी हुई है और अावश्यकतानुस।र उसने उर्दु-फ़ारसी से भी शब्द लेने में कहीं संकोच 'नहीं किया। 
इसमें सन्देह नहीं कि इनके समय की भाषा में वहुत परिवर्तन हो गया हू । आज इनके समय के अनेकों शब्द 
प्रयोग के वाहर हो गये हे, मुहाविरे तो जैसे भाषै में से उठ ही-गए हैं । इनकी भाषा की कसौटी भौर स्रोत साधारण 
जनता थी, विशेषत: ग्रामीण । 
यहाँ हम कुछ ऐसे शब्द देते हें और मुहाविरे भी, जो आज काम में नहीं आते, प्रयोग से बाहर हो गये हें--- 
बाता-बाँधना, छीन-दोन, ऐकसत्य, यावत, दंगेत, करमफूठी, गैजिया की ग्रेंजिया लढ़क जाय, 
लेखा डेहुड़ा, बड़ा आना, जथा बाँघकर, पेट सुतुही सा है, यहीं (में ही के लिए), खज्ज अखज्ज, 
छुलकमियों, लोक लेते, गबड़ाकर, खपगी, शेर की भुगत, पत, कुकुरिहाव, श्राशय (निवन्ध के लिए), 
कच रभोग, सदुपदेशकी, ककेदराजी, ऑभ्कट, एतनी, केतनी, जेतनी, हेलवाई। - - . 
इन कुछ थोड़े शब्दों का संकलन अनायास ही किया हैं, अन्यथा तो पूरा एक कोश छाँटा जा सकता हैं । .ऐसे 
छब्दों को छाँटने की आवश्यकता भी है, पर अपना प्रकृत उद्देश्य कुछ और हैँ । इन शब्दों पर एक दृष्टि डालने से यह 
स्पष्ट हो जाता हूँ कि व्याकरण की वात तो दूर, शब्दों के उच्चारण का भी कोई आदशं (502700270 ) नियम नहीं 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था श्र 


रीडर 


स्थापित हो पाया था । सभी शब्द साधारण वोल-चाल के उच्चारण के अनकरण पर लिखें गये हे । उपरोक्त घब्दों 

में से में समझता हूँ कि सव नहीं तो अ्रधिकांश ऐसे होंगे, जो आज भी ग्रामीण बोलियों में प्रयोग में आते होंगे । साहित्य 
ने उन्हें परिमार्जन की दृष्टि से और प्राम्यत्व दोष से बचने के लिए त्याज्य ठहरा दिया है । भारतेन्दु युग में ऐसे 
शत॒श:ः शब्द होंगे, जो श्राज भूले जा चुके हें । 

'हिन्दी-पदीप' में, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, तीन शैलियाँ दब्दप्रयोग की दृष्टि से काम में लाई गई थीं 
और वे तीनों प्रायः स।थ मिलती चली जाती है । यों उनमें कोई नियम काम करता हुआ नहीं विदित होता, फिर भी 
जब वे साधारण टिप्पणियाँ लिखते हों तो वे ग्राम्यत्व की ओर भुकाव के साथ साधारण हिन्दी-संस्कृत-फ़ारसी-उर्दू के 
- शब्दों का प्रयोग करते चलते हे । जब वे कोई विद्वत्ता की वात कहते होते हैं तो संस्कृत के शब्दों का प्रयोग वहुल हूं 
उठता हैं और जब सरकारी व्यक्तियों को ओर दृष्टि डालकर कुछ लिखते हें तो उद्दृ-फ़ारसी के शब्दों का पुट बढ़ जाता 
हैं। इससे भी विशेष नियम यह मिलता है कि जब लेखक मौज में आकः लिखता हैँ तो शब्द की रंगीनी पर उसकी 
दृष्टि रहती है और वह सभी ओर से विविध रंग के शब्दों, मुहाविरों, कहावतों और उद्धरणों को लेकर अपने को सजा 
देता है । जब गम्भीर है तो संस्कृत और अंग्रेज़ी का पल्‍ला पकड़ लेता है । 

$ ३६४ 

'हिन्दी-प्रदीप' के मुखपृष्ठ पंर यह सूचना रहती थी-- 

“विद्या, नाटक, समाचारा[वली, इतिहास, परिहास, साहित्य, दर्शन, राजसम्बन्धी इत्यादि के च्रिषय में 
यों यह मासिक पत्रिका विविध विषय विभूषित श्री । प्रत्येक अंक में समाचार और परिहास तो प्रायः आवश्यक से हैं 
थे। राज-प्रम्बन्बी श्रालोचना भी अवश्य ही रहती थी । नाटक के एक-दो अंक भी रहते थे । कुछ काव्य भी 
था। इसके अ्रतिरिक्त कभी कोई विज्ञान की चर्चा, कभी आयुर्वेद या स्वास्थ्य विषयक, कभी धर्म या दर्शन-सम्बन्धी 
कभी इतिहास आदि सम्बन्धी निवन्ध रहते थे । 

समाचारों के लिए एक या दो कालम रहते थे, इनमें समाचारों के साथ कभी-कभी सम्पादक मनोरंजक 
टिप्पणी भी दे देता था। उदाहरणार्थ प्रयाग में दिवाली खूब मनाई जा रही है। इस समाचार को उसने यों दिया है-- 

पुलिस इंस्पेक्टर की कृपा से दिवालो यहाँ पन्दरहियों के पहिले से शुरू हो गई थी पर श्रव तो 
खूब ही गली-गली जुआ की धूम मची है; खेर लक्ष्मी तो रही न गई जो दोपमालिका कर महालक्ष्मी पूजनोत्सव 

हम लोग करते तो पूजनोत्साह कर लक्ष्मी को बहिन दरिद्रा ही का श्रावाहन सही (पृ० १६, नवम्बर १८७८) 

ये समाचार कभी-कभी दूसरी पश्चिकाओं से उद्धृत करके भी दे दिये जाते थे, साथ में उसका उल्देस भी रहता 
था। इल अन्य पत्रों में भी यही 'प्रदीप' जेसी शेली थी । समाचार आलोचना से परिवेप्टित रहता घा--- 

“श्रेंगरेज़ों के चरण-कमल जहाँ हो पधारेंगे वहाँ ही टैक्स फी घूम मच जायगी | सद्प्नेस प्रनी 
थोड़े ही दिन इन्हें लिये हुआ पर टैक्स की श्रसन्‍्तोष ध्वनि सुन पड़ती हूँ; टैपस इनके जन्म पा साथी है। दि० य० 
किन्तु आलोचना करने की ओर अभिरुचि इतनी विशेष थी कि इस प्रकार समाचारों का संग्रा! देना नियमित 

रूप से नहीं चल सकता था । पत्निका में ग्रेधिकांद निवन्ध किसी-न-किसी विशेष घटना को लक्ष्य बारके ही। खिस्‍्य जाता 
था। इस काल के प्राय: सभो निवन्धों में समय की बड़ी प्रवल छाप रहती थी। इस प्रदार गरतादह धथयरदा 

लेखक के विचारों से आवृत होकर छोटे-छोटे लेखों का रूप घारण किये हुए समाचार प्तिदा मे बपनाप दिसरे 
मिलेंगे । शीर्षक देखकर भ्राप जिसे कोई लेख या निवन्ध समझेंगे, उसमें झागे पद़्ले पर धापएशो किसे पटना ४ी शाली- 
चना मिलेगी, झ्थवा किसी बतंमान तात्कालिक प्रवृत्ति पर छीटे। झापने शीर्पक देखा उीएड)ः 27 सिलचर! 
“भय शोर समुचितादर“--ततोचा इस निवन्ध में भय घोर आदर पर दार्धनिक घदवा देशानिश शिखर मार्क 
उपलब्ध होगी । झारंभ में कुछ ऐसी ज्ञामग्री मिली भी । झापने पढ़ा-- 


२२६ .'... प्रेमी-अधिनंदन-प्रंय 


“भय और समुचित आदर ये दोनों एक दूसरे से पृथक्‌ हैं ॥ भय का अंकुर दिल की कमजोरी से 
फबकता हु; जब हम :दुसरे के रोब में श्राय मारे डर के हाँ में हाँ मिलावें श्ौर जी से यही समभे कि हौआः है 
काठ ही लेगा इससे इसकी भरपूर प्‌ जा-सम्मान करते जायें तभी भल्रा है तो यह समुचित श्रादर की हद के 
बाहर निकल जाना हुआ; . . . . (मई १८८०, पू० ४) ेु 
पर आगे वढ़कर सिकन्दर-पोरस का उल्लेख कर लेखक जा पहुँचा “साहबान अ्रगरेज्ञ और हसारे श्रमीर और 

रियासतदारों को मुलाक़ात” पर । पर क्या मजाल जो चुहल और साहित्य-स्पर्श छूट जाय। “घड़ो-घड़ी घड़ियाल 
पुकार, कौन घड़ी धौं कैसी आवे”, यह शीर्षक है । इसमें समय की परिवर्तन-शीलता पर कोई विशेष व्यापक निबन्ध 
नहीं, ला्ड लिटन के अनायास ही पदत्याग करने की घटना का मनोरंजक वर्णन है---  चछ ह 
हमारे श्रीमान लाडे लिटन कहाँ इस विचार में थे कि शिमला की शीतल वायु में चलकर स्वग्रे- 
सुख का अनुभव करेंगे और गवर्नरी के दो एक वर्ष जो वाक़ो रह गये हैं “उसमें अपने दीक्षा-गुरु डिसरेली के 
बत्ताये मन्त्र को सिद्ध कर जहाँ तक हो सकेगा दो एक और नये ऐक्ट पास कर निर्जीच हिन्दुस्तान की रही-सही , 
कमर तोड़-फोड़ तब विलायत जायेंगे कहाँ एक बारगी लिबरल लोगों के विजय का ऐसा तार झा गिरा 
जिसने सब कुतार कर विया.“ . .” (मई १८८०, पृ० १६) 
इस प्रकार एक शीर्षक है 'एक अनोखे ढंग की तहरीर उक्लेदिस' यह एक परिहास है, जिसे आज कल . 
पुरोडी कहा जाता है । उक्लेदिस, ज्यामेट्री की पैरोडी पर सरकार की नौकरी-सम्वन्धी नीति का परिहास किया 
गया है । आज भी इससे मनोरंजन हो सकता हँ--- 
प्रिस्टर एडिटर रामरास प्रोफेसर उकलेदिस के नगरदादा ने सातएँ सरग से यह श्रनोखे ढद्भः की 
' युक्लिद तुम्हारे पास भेजा है इसे अपने पत्र में स्थान दे श्राज्षा है संसार भर को इसके प्रचार से चिरवाधित 
कीजिएगा । 


परिभाषा सूत्र 


१ गवर्नमेंट को इस्नतियार है कि सरकारी नौकरी की सीमा जहाँ तक चाहे वहाँ तक मह॒दुद कर 
सकती हैँ ॥ - 

२ उस सोसा का एक छोर जिसका नाम सिविलियन हूँ जहाँ तक चाहो बढ़ भी जाय तो कुछ चिन्ता 
नहों पर दूसरों सोमा सरकारी हिन्दुस्तानी नौकर वाली केवल २०० रुपये के भीतर-रहें और उन्हीं के वास्ते 
रिसर्यड की गई जो अनकवेनेण्टेड केरानी या य्रेशियन हैं ॥ हे 

३ उस सीमावद्ध रेखा पर किसी नुखते से कोई दायरा हिन्दुस्तानियों के लिए गवर्नमेण्ट सरवेंद 
का नहीं खींचा जा सकता. . . . . ः 


पहले अध्याय का ४९वाँ साध्य 
एक ऐसी रेखा जिसका एक छोर सीमाबद्ध अर्थात्‌ महदूद नहीं किया गया और दूसरे के लिए भाँत- 
भाँत को कैद है उस पर जो लम्ब खींचा जायगा वह सम विषम दो कोण पैदा करेगा॥ . . . (मार्च १८८०, 
प्‌ृ्०२३ ) रा न 
“हिन्दी-प्रदीप' को प्रधान प्रवृत्ति राजनीति की ओर अथवा राजकीय कार्यो की आलोचना की ओर थी | 
वह उस काल की जन-जाग्रति का प्रवल समर्थक था और सरकारी कामों की पर्याप्त उहूंड और तीखी समालोचना 
करता था। किन्तु उसकी शैली चटपटी और अन्‍्योक्ति जैसो थी। किसी अन्य विपय की बातें करते-करते और 
साथ ही इधर-उधर के विविध वृत्त देकर उनके साथ ही उदाहरणार्थ अथवा प्रसंगानुकूल राजकीय कृत्य का भी उल्लेख 
कर दिया जाता था। 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अ्रवस्था १२७ 


इस काल का कवि भी अपने समय को नहीं भूले हुए था | अनेकों कविताएं तत्कालीन स्थिति की झालोचना 
करते हुए लिखी गई थीं। एक होली यों हैं 
वरस यही बीत चल्यो री कहो स्वे काह लण्यो री ॥ 
आवत प्रथम लख्यो रह्यो जैसो तेंसोइ जातहु छोरी । 
बरस कितेकन बीतत ऐसे काबुल युध न मिटो री। 
भलो सुख लिठन दयो रीवशशा 
अर्वाह सुने श्रफगान शान्त सब सब कछ ठीक भयो री । 
.काल्हृहि उठि सुनियत लरिबे को फिरे सर्वे दल जोरी । 
कियो इमि हानि न थोरी॥शा 
फेरि पालियामेण्ट के दल को नव आह्वान उठचो री । 
कनसर्वेटिव भये पद हीना लिवरल स्वत्व लझ्ो री 
अननन्‍द सुनि सबन कियो री ॥३॥ 
पलटन दल मान्यो हम सबहू भारत ग्रह पलटो री। 
आराशालता डहड॒ह होवे लगीं हिय श्रति हरख बढ़यो री । 
मनहें धन खोयो मिलयो री ॥४॥ 
जिन ठान्यो काबुल युध, प्रेस श्ररु श्रा्मसेक्ट गढ़चो री । 
तोनहि बरस माँहि भारत को जिन दियो क्लेश करोरी । 
ताप बढ़ावन लिटन लिठन सोई इतसों दूर बह्ो री । 
ता सम नर फिर नहीं जगदीशवर श्रावे भारत श्रोरी । 
यहे सर्वे मिल विनयो रीवाशा। 
इन सव उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता हँ कि लेखक की समस्त स्फूृति समय के प्रवाह से प्राप्त होती थी । 
साधारणत्त: वह प्रगति का ही पक्षपाती था । उसकी शैली में ताज़गी थी और एक प्रवाह था । साथ ही बह पनगढ़पन द्र्प 
था, जो जीवन की स्वाभाविकता का पर्याय माना जाना चाहिए। चुहल और मनोरंजकता भी इस साहित्य का प्रंध 
थी। उसमें एक तो मौलिक कल्पना का प्रभूत प्रदर्शन मिलता हैं, विनोद के ऐसे-ऐसे विविध झौर मवीन रुप प्रस्तुत 
किये गये हें कि वे पद-पद पर जीवन में अ्रनुभूत यथार्थ परिहास की प्रतिकृतियाँ प्रतीत होती है । यूग की सजीयता का 
इतना प्रभाव था कि पं ० वालकृष्ण भट्ट के पांडित्य पर भी उसने भझपनी पूरी छाप जमा ली है । 
उपरोक्त शैलियों के भ्मतिरिक्‍त दो शैलियाँ और प्रमुख प्रतीत होती है । एक तो किसी विशेष पर्घन देश लिए 
अलंकार या रूपकों का सहारा । उदाहरण के लिए “एक अनोखे पुत्र का भादी जन्म! में स्यमुनिसिषपालिदी में: मनिणी 
होने और हाउस टैक्‍स” नामक पुत्र को जन्म देने की भविष्यवाणी की गई हूँ । साथ ही उसकी झालोचना भी ह# । 
इसी प्रकार एक चक्त वनाकर भारत के विविध अधिकारी का रूप-ज्ञान कराया गया है--- 


“भारतीय महा नवग्रह दशा चक्रम' 


भ्ह्‌ साम ग्रह धा्प 
सये क्षीमान महामहिम ला रिपन न्याय सत्य दया प्रजाहित पर इसपटे दलित हे 


सम] 
डजििननओ ७ ज्य्म गज अफचककओ केमकाणम 
श्र पंदरनस इ7 एगया हो अदा ३९५ ८ ५, क्र डरा श्ष 
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साधटुल जो गए 


चन्द्रमा मिस्टर हम ग्याय सत्य म्ापक्ताशत 


श्श्द ' प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


ग्रह .... नाम ग्रह के हे श्रायूध 


मज्ुल महा अमंगल की खान सकल गुणनिधान मेड़राज खुशामद स्वार्थ साधन 
बृध | विविध राजनीति विभूषित परम निर्दूषित उर्दू की, जड़ पुष्ट करने वाली उक्ति यव्ति 
सैयद अहमदखाँ बहादुर | काठ छाँट 


गुरु वा बृहस्पति साक्षात्‌ वाचस्पति स्वरूप--शिक्षा कमिशन चारो वेद अठारों प्राण सारा कोरान सारे 
के गुरुघंटाल-हिन्दी के परम शत्रु-हंटर साहव साएन्स तथा अंड ब्रंड संड 


शुक्र मनमानी व्यवस्था देने वाले काशी के पंडितों अनर्गल विद्या 
में मुखिया जो कोई हो 
शनेरचर सर ग्रेंड डफ मद्रास के गवर्नर जो सेलम के धींग धींगा 


निरपराधी रईसों पर जन्म भर के लिए आए 
और उन्हें काले पानी के सप्त द्वीप दिखाए 
राहु महामान्य रियर्स टामूसन ल० ग० बंगाल अन्याय-अविद्या-जलन-कुढ़न 
केतु - टामूसन के सहयोगी महा ऐंग्लो इंडियन इल्बर्ट विल में विरोध के हेतु पायोनियर इंगलिश 
«मै आदि अँगरेजी अखबार 


ऐसी रचनाएँ आजं के कार्ट्नों का काम करती प्रतीत होती है । इसरी शैली है नाटकीय संवादशीलता । 
मौज में लिखे गये इन निवन्धों में लेखक जैसे दो व्यक्तियों की उपस्थिति की कल्पना कर लेता हूँ ।- कहीं-कहीं इन दो 
व्यक्तियों में एक तो लेखक और दूसरा पाठक माना जा सकता है । कहीं-कहीं:तो इन दोनों का पृथकत्व वह ऐसे शब्दों 
को देकर प्रकट कर देता है जैसे कि “आप कहेंगे”, कहीं केवल वर्णनशैली से ही यह श्रन्तर प्रकंट होता हूँ । 'पञ्च के 
पञ्च सरपञ्च' में ऐसी ही शैली में दो कल्पितपात्र हें। 
“ग्रो अलबेले. यहाँ श्रकेले बैठा क्या मक्खियाँ मार रहा है ज्षरा मेले-ठेले की भी होश रकखा कर; 
चल देख श्रा्वें मेला है कमेला है। शिवकोटी का मेला है. . . .कुछ नज्ञापानी न किया हो तो ले यह एक 
बोतल रस आँख मोच ढाल जा; वाह गुरु क्यों न अब बन गया सब बहार नज़र पड़ा बिना इसके कहाँ दिल 
* लगी; देख सम्हला रह कहीं पाँव लड़खड़ाकर कीचड़ों में न फिसल पड़े । 
इन सबके साथ यह पत्रिका चुटकलों, अ्रदूभुत शब्द संयोजनों, अनोखी व्याख्याओं, चुभती परिहासमयी 
परिभाषाओं, ज्ञान और चुहल के संक्षिप्त संवादों, गद्य-पद्य के चुटीले परिहासों-पेरोडियों से युक्त मिलेगी । क्रमशः 
प्रकाशित होने वाले उपन्यास तथा नाटक भी प्राय: नियमतः रहते थे ।- इस प्रकार विनोद-हास्य-परिहास के क्षेत्र में 
तो इस युग के इन पत्रों से श्राज के पत्रकार भी कुछ सीख सकते हें । 
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इस काल की सम्पादकीय नीति विशेषतः 'हिन्दी-प्रदीप' की बहुत ही इलाध्य मानी जानी चाहिए । सम्पादक 
ने सम्पादकीय ईमानदारी से कहीं हाथ नहीं घोया । सत्य.को डंके की चोट पर कहा है, पर विपक्षी के प्रति भी घृणा 
का भाव प्रकट नहीं किया, दुःख भलेही प्रकट किया हो | पत्रों में उस समय भारतीय महत्त्वोकांक्षाओं भौर प्रगति 
का विरोधी सुख्यतः 'पायोनियिर' था। एक बार नहीं, अनेक वार उसका उल्लेख हुआ है, पर कहीं उसमें रोप भ्रथवा 
घृणा नहीं । केवल एक आलोचना दृष्टि अथवा साधारण तथ्य कथन मिलेगा। पुरुषों में जन-हित विरोधी राजा 
शिवप्रसाद सितारे हिन्द' थे । इनका भी उल्लेख कई स्थानों पर कई प्रकार से हुआ है । यहाँ - भी परिहास और 
फब्तियाँ तथा आलोचना तो मिलेंगी, पर मालिन्य अथवा द्वेष नहीं दीखेगा। 'किम्बदन्ती' शीषंक से १८८३ जन के 


अंक में यह टिप्पणी है--- 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था १२६ 


“किम्बदन्ती हुं कि राजा शिवप्रसाद ने कौंसिल की मेम्बरी से इसतीफ़ा दिया था पर लाई रिपन 
ने मंजूर नहीं किया; हम पूरा विश्वास करते हूँ कि यह भी गुरुओं की गुरुआ्नाई हे समाज में शपना गौरव घनापे 
_ रखने को खासकर बनारस के लोगों के वीच र/जा ही ने शायद इस श्रक्ृवाह को उड़ा दिया हु नहों तो लाई 
रिपन साहव को ऐसा क्या मोठा हुं कि राजा भागते फिरते और लाड्ड रिपन इन्हें घाय २ के पकड़ते । 
ठीर २ पुतला जलाया गया इस सुलाहिजे से रिपन साहब क्‍या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हूँ में हां मित्ताने 
इन्हें बहुत अ्रच्छा श्राता है इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हें या कि घर २ और आदिमी २ में इनकी 
श्रकीति की कालिमा छा रही इस श्रनुरोधन से इन्हें रखना ही उचित समझते हैं या कि जन्म पर्यन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मियाँगीरी के दूसरे काम के कभी डाँडे नहीं गए इससे राजनीति का मर्म समकने वालों 
इस पश्चिमोत्तर और झध में दूसरा कोई पैदा ही नहीं हुम्ना इसलिए लाचार हो इन पर हमारे वायसराय साहुद 
की इन पर बड़ा आग्रह है जो हो बात निरी बेबुनियाद श्रफ़वाह मालूम होती है (/ (पृ० ५-६) 
धाभिक क्षेत्र में वे सुधारों के पक्षपाती थे, पर अकारण ही प्रत्येक प्रथा और आचरण का विरोब उन्हें महा 
नहीं था । यों उन्होंने जाति-पाँति का पक्ष लिया है और कितने ही स्थानों पर यह बताया है कि जाति-पांति' स्वय 
किसी उन्नति में बावक नहीं, फिर भी साथ-साथ भोजन करने का पक्ष पोपित किया हैं । श्रायंसमाज और स्वार्मी दयानन्द 
के सिद्धान्तों से वे पर्णहूपेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी वाल-विवाह, वद्ध-विवाह का विरोध क्रिया या है है भौर सवा 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धांजलि अपित की है । नई रोशनी को विप के रूप में उन्होंने माना है, पर इसलिए 
नहीं कि वे भारत की तमोवृत करीतियों को बनाये रखना चाहते थे । नई रोघनी की सबसे अधिक खटबकने बाल; 
बातें उन्हें एक तो भक्ष्य-श्रभक्ष्य का ध्यान रखना, दूसरे शब्दों में मांस-मदिरा का चस्का और दूसरी स्पी-पुरुषों का 
स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोपक वर्ग और शासक वर्ग के प्रति नम्न रहते हुए भी कठोर आलोचना 
करते, उन पर फ़ब्तियाँ कसने में हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठ चूकते न थे। एक स्थान पर मारवाड़ी को सटमल कत्पित किया 
है । वलल्‍्लभ-सम्प्रदाय पर छींटठा कसने में कभी कसर नहीं छोड़ी । मथुरिया चौबों को भी श्र तीरय के पंडों को 
भी क्षमा नहीं किया गया । यद्यपि आस्तिकता और धर्म में विश्वास का पोपण उन्होंने वार-बार किया है, पर एसदे 
प्रवल उदगारों में वे स्थल है जहाँ उन्होंने धर्म-सम्प्रदायों और मज़हवों को घोर अ्रप्रगतिगामी बताया है । उद्योंने 
यद्यपि यह ग्रनभव किया था कि मुसलमान और सरकार हिन्दुओं पर सव प्रकार से अत्याचार कर रही है, इस 
सम्बन्ध में यथावसर सटिप्पण घटनाओं का भी उल्लेख करने में कभी कमी नहीं की, फिर नी 'हिन्दी-प्रदीप प्रधान 
हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रवल पोपक रहा है| “हुँह वही जो राम रच राखा में उन्होंने स्पाट लिया है 
. आएरे में हिन्दू मुसलमानों की झ्रापस में लड़ाई भी वही बात हूँ नहों तो वया शब यह होना चाहिए 
» कि सरीहन देख रहे हैं कि श्रापत की फूट ही ने एक तीसरे को हमारे मानमर्दन के लिए सात समुद्र पार से 
लाय हमारे ऊपर खड़ा कर दिया चाहिए श्रव भी साहुत से चल श्रापस में मेल रक्‍रों हम दोनों फा जो इसो भूमि 
के उदर से जन्मे हें एक प्रकार का समुदाय हो जाने से ताक़तें श्रौर घढ़ें सो न होगर च्यव को मजहदी नगड़ों 
के पीछे भ्रापस ही में फटे मरते है यह ईश्वर की इच्छा नहीं तो कया हूँ ? हमने बहुत दिनों तक हरा बेए दगी 
के पीछे सिर पचाया और गनेक यत्त फिया कि अपने भाइयों फो समन्ताय-दुष्छाय उन्हें राहु लगाए , .धादिं 
[ नदम्यर ८६८३, १० ४-५) 
'हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठों को उलटने से विदित हो जाता हूँ कि उसने सदा न्याय दाग पल ग्ाण दिया + हे 
अनेकों संघर्षो में होकर वह गया है, पर अपनी संतुलित लेयनी को वाही छात्रकित नहीं गले दिया है । दीटड! 
से इस प्रकार हिन्दी-गय को भारतेन्दु से लेकर हिवेदी-पु्थ' तक पहुँचा दिया । 





झागरा ] 
श्छ 


पृथ्वीराजरासो की विविध बाचनाएं 
श्री मलराज जेन एम० ए०, एल-एल० बी० 


अब तक पृथ्वीराजरासो की निम्नलिखित प्रतियों' के श्रस्तित्व का पतः लग सका हँ--- 


(१) बीकानेर फ़ोर्ट लाइब्रेरी में आठ प्रतियाँ । 

(२ ) बीकानेर वृहद्ज्ञान भंडार में एक प्रति। 

(३ ) बीकानेर के श्री अ्गरचन्द नाहटा की एक प्रति । 

(४ ) पंजाव युनिवर्सिटी लाइब्रेरी, लाहौर में चार प्रतियाँ । 

( ५ ) भंडारकर भ्ोरियंटल रिसचे इन्स्टिट्यूट, पूना में दो प्रतियाँ । हर 
(६ ) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, वम्बई शाखा में तीन प्रतियाँ । 

(७ ) जोधपुर सुमेर लाइल्रेरी में दो प्रतियाँ । 

( 5) उदयपुर विवटोरिया हाल लाइब्रेरी में एक प्रति । 

( € ) आगरा कालिज, आगरा में चार भागों में एक प्रति । हि 
(१०) कलकत्ता निवासी स्वर्गीय पूर्णचन्द नाहर की एक प्रति । 

(११) रॉयल एशियाटिक सोसायटी, बंगाल में कुछ प्रतियाँ। . ; | 


(१२) नागरी अचारिणी सभा, काशी की कुछ अतियाँ । 

(१३) किशनगढ़ स्टेट लाइब्रेरी की कुछ प्रतियाँ । 

(१४) अलवर लाइब्रेरी की प्रतियाँ । . 

(१५) चन्द के वंशधर नेनूराम की दो प्रतियाँ । 

(१६) यूरोप के भिन्न-भिन्न पुस्तकालयों में कतिपय प्रतियाँ। 
इन प्रतियों के निरीक्षण से ज्ञात होता हूँ कि पृथ्वीराजरासो का पाठ हम तक मच्यतया तीन वाचनाश्ों में 

पहुँचा हुँ--( १) बृहद वाचना, (२) मध्यम वाचना और (३) लघु वाचना। बृहदुवाचना' में ६४ से ६९ तक 

समय और सोलह-सत्रह सहस्र पद्य हें । इसका परिमाण एक लाख इलोक माना गया हैँ, किन्तु वास्तव में हें पेंतीस 

हजार इलोक के लगभग । यही वह वाचना है, जिसे नागरी प्रचारिणीसभा, काशी ने सम्पूर्णतया और कलकत्ते की 

एशियाटिक सोसायटी आँव बंगाल ने आंशिक रूप में मुद्रित किया था ।.विद्वानों ने रासो-सस्वन्धी, अपना ऊहापीह 

प्रायः इसी वाचना के आधार पर किया हैं । 


घर 


१ इनमें से कुछ का घिवरणात्मक परिचय छप चुका हैँ | देखिए हस्तलिखित हिन्दी पुस्तकों की खोज की 
वार्षिक रिपोर्ट, टेसिटरी : डिस्क्रिप्टिव कैटलॉग श्रॉव बाडिक एंड हिस्टौरिकल मैनस्क्रिप्टस, भाग २ (१); 
« राजस्थानी १६३६ सें श्री अगरचन्द नाहुटा का लेख; नागरी प्रचारिणी पतन्निका सं० १६६६ में श्री दशरथ दर्मा 
का लेख श्रादि । 
बुह॒द्गाचना की प्रतियाँ यूरोप में तथा वम्बई, कलकत्ता, काज्ञी, श्रागरा, बीकानेर आदि स्थानों में पर्याप्त 
संख्या में विद्यमान हूँ। कि हे 
रासो में समय दव्द का प्रयोग सर्ये, अध्याय या खंड के श्र्थ में हुआ है । 


पृथ्वीराजरासो की विधिध बाचनाएं १३१ 


ध्यम वाचना में ४० से ४७ तक समय हैं और इसका परिमाण दस-वा रह सहस्न इलोक तक का है । इसके 
पहले दो समयों का सम्पादन महामहोपाध्याय पं० मथ्राप्रसाद दीक्षित ने लाहौर के ओरियंटल कालिज सेनज़ीन 
(हिन्दी विभाग) में किया है । यह विद्वान्‌ इसे "असली रासो मानते हें 
लघु वाचना' में १६ समय और दो सहस्न के लगभग पद्य हैं। इसका परिमाण केवल तीन हज़ार पांच स॑ 
इलोक के क़रीब ही बंठतां है । इसका पता टेसिटरी ने लगाया था, जिन्होंने सन १६१३ में सर्वप्रचम रासो की दो वाच- 
' नाभ्रों की सम्भावना की ओर संकेत किया था । किन्तु विद्वानों ने इस ओर विश्ेप ध्यान नहीं दिया । एक-दो प्रतियों 
में इन वाचनाञ्रों में से दो या तीनों ही के पाठ का सम्मिश्रण भी दृष्टिगोचर होता है, जैसे पूना को प्रति न॑० १४५४। 
१८८७-६१ में ।" 
वाचनाओं का विषय-विश्लेषण---रासो की लघु वाचना' में निम्नलिखित घटनाएँ वर्णित हे-- 
(१) दशावतार-वर्णन .(कृष्णचरित विद्येष विस्तृत है) । 
(२) चौहान वंश का इतिहास और पृथ्वीराज का जन्म । 
(३) पृथ्वीराज का धन प्राप्त करना और दिल्ली गोद जाना । 
(४) संयोगिता का जन्म, विनय--मंगल पाठ, पृथ्वीराज द्वारा जबचन्द के यज्ञ का विध्वंस तथा संयोगिता-प्रपहरण 
«. और दम्पति-विलास । है 
(५) पाटण के भोला भीम पर पृथ्वोराज की विजय । 
(६) कैमास-वर्ध। 
(७) जेतखंभ-श्रारोपण और धीर का गोरी के हाथों पकड़ जाना । 
(८) पृथ्वीराज श्रौर शहाबुद्दीन ग्रोरी के युद्ध-- 
:. (क) प्रथम युद्ध जब पृथ्वीराज भीम से लड़ रहा था। 
(ख) द्वितीय युद्ध जिसमें शहाबुद्दीन धीर के हाथों वन्दी हुआ । 
(ग) श्रन्तिम युद्ध जिसमें पृथ्वीराज स्वयं वन्दी हुआ । 
(६) वाण-वेध । 
मध्यम वाचना में लघु वाचना का सारा विपय कुछ विस्तृत रूप में मिलता है भ्ौर इसके झ्तिरिमकत पाई प्रन्य 
घटनाओं का वर्णन भी मिलता हूँ, जैसे झ्र्निकूंड से चौहान वंद् की उत्पत्ति; पद्मावती, हंसावती, धशिन्रता, पश्हारनी 
आदि अनेक राजकूमारियों से पृथ्वीराज का विवाह; पृथ्वीराज के विविध युद्ध; पृथ्वीराज शोर धहावुद्ीन में प्रनेगः 
वार युद्ध होना तथा हर वार शहावुद्दीन का वन्दी होना; भीम द्वारा सोमेश्वर वध, धादि-आदि। 
रासो की बृह॒द्‌ वाचना में लघु वाचना का विषय विशद्येप विस्तार से मिलता हैं श्ौर इसके भतिरिफ्त इसमें 
मध्यम वाचना की घटनाओं तथा ऐसी झनेक अन्य घटनाओं का समावेश नी है 


' मध्यम बाचना फो प्रतियाँ बीकानेर, लाहौर, पूना तथा फलझत्ता में मिल्ती है । 
* फरवरी, मई, ध्रगस्त सन्‌ १६३५; फ़रवरी, मई सन १६३ 
लघु वाचना को तोन प्रतियाँ दोकानेर फ़ोर्ट लाइब्रेरी में उपलब्ध हुई है। एनमें से एक शी घापुनिश प्रति- 
लिपि लाहोर फी पंजाब युनिर्वाप्तटो लाइग्रेरो में भो हूँ । 
* टेसिदरी : उपयुक्त, पोधी २४ फा विवरण 
सं० १८४०५ को लिएित हूँ धौर झारम्भ में इसझा पाठ प्रायः लप पादना से मिलता हूँ, पिर-ु #सि 
तथा कम्नोज फंड घुहदु घाचना के घाघार पर लिखित प्रतोत होते है १ 
- * देखिए भरी दशरथ शर्मा झा उपरोक्त लेस १ 


१३२ . * . . प्रमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


रासो के विषय-विश्लेषण से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसमें मुख्यतया दो ही घटनाओं का वर्णन है--एक 
तो पृथ्वीराज द्वारा संयोगिता-अपहरण का और दूसरे पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के श्रन्तिम युद्ध का। अन्य घटनाएँ 
तो गौण रूप से ही आई हैँ । अतः इनका वर्णन विस्तृत रूप से नहीं हुआ। लघु वाचना में इन प्रधान घटनाओं का 
वर्णन कई-कई समयों में हुआ है, किन्तु बृहद्‌ वाचना में केवल एक-एक ही समय में हुआ है और उसमें भी प्रक्षेप झा 
गये हें । समय पाकर संयोगिता-अ्रपहरण की घटना इतनी लोकप्रिय हुई कि इसे एक विस्तृत स्वतन्त्र' ग्रन्थ का रूप 
मिल गया जो चन्दवरदाई की ही रचना मानी गई है । लघु वाचना में महोवा वाली घटना का उल्लेख मात्र ही 
परन्तु बृहद्‌ वाचना में यह एक पूर्ण समय लेती है और फिर इसे कई खंडों वाले ग्रन्थ का श्राकार मिला, जिसके 
रचयिता के रूप में चन्दवरदाई का ही नाम लिया जाता है । सम्भव हें कि इसमें चन्द का एक भी शब्द न हो, क्योंकि 
इसकी भाषा बहुत अ्र्वाचीन हैं । 
वाचनाओ्रों का काल-कम---इन वाचनाओ्रों के काल-क्रम का निर्धारण इनकी प्रतियों के लिपिकाल के श्राधार पर हो 
सकता हैे। लघु वाचना की किसी भी प्रति में उसका लिपिकाल नहीं दिया, किन्तु उन्तमें से एक का अनुमान हो सकता 
है, क्योंकि वह श्रकवर के समकालीन प्रसिद्ध मन्त्री कर्मचन्द के पूत्र भागचन्द के लिए लिखी गई थी।* कर्मचन्द का 
देहान्त सं० १६५७ में हुआ और वह सं० १६४७ में बीकानेर छोड़े चुके थे । उनके पृत्र सं० १६७६ में काम आये । 


इसलिए हमारी यह प्रति कम-से-कम सं ० १६७६ से पूर्व की है। श्री अ्गरचन्द नाहटा के कथनानुसार इस वाचना की 


दूसरी प्रति भी १७वीं शताब्दी विक्रम की लिखित है और तीसरी दूसरी की प्रतिलिपि मात्र हैँ ।' मध्यम वाचना 
की कुछ प्रतियों का लिपिकाल मिलता हूँ और कुछ का नहीं । जिनका मिलता हूँ वे विक्रम की अठारहंवीं शताब्दी 
की या उसके आसपास की लिखित हे, जैसे सं० १७३८, १७३६, १७५८, १७९२ की लिखित प्रतियाँ विद्यमान हैं | 
जिनमें लिपिकाल.नहीं मिलता, वे दो सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हैं। वृहृद्‌ वाचना की प्रतियों का लिपिकाल प्रायः 


१६ शताब्दी विक्रम में है, किन्तु एक का सं० १७४७ भी है। इससे ज्ञात होता है कि लघु वाचना १७वीं शताब्दी विक्रम 


में, मध्यम वाचना १५वीं शताब्दी में और बृहद्‌ वाचना १९वीं शताब्दी में या क्रमशः इनसे कुछ पूर्व विशेष प्रसिद्ध तथा 
प्रचलित हुई । कहते हैं कि काशी नागरी प्रचारिणी सभा १७वीं श० वि० की लिपिकालकृत बृहृद्वाचना कौ प्रतियाँ 


* इसकी प्रतियाँ बनारस तथा कलकत्ता में उपलब्ध हैं। 

+ देखिए रासो लघु वाचना समय ६, पद्य ५६ : 
आरश्नी श्रजममेरि धुम्मि धवनी कमंडि मंडोवरं। 
भोरा रा सुर -मुंड दंड दवनो शअ्रग्गी उविष्टं करं ॥ 
रत्यं भं थिर थंभ सीस अरहरं नि जल जुष्ट कॉलिजरं । 
क्रिप्पानं चहुं व्रान जान धनयों धर्मों पि गोरी धरा ७ 

. यहाँ पर भी महोबा का उल्लेख नहीं, अपितु कालिजर का हू । 

* इसे 'परभालरासो' के नाम से नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया है + 

* इसकी अ्रन्तिस पुष्पिका इस प्रकार है-- 
मन्त्रीदवर मंडन तिलक, वच्छा वंश भर भाण। 
करमचन्द सुत करम बड़ भागचन्द सत्र .जाण ॥१॥ 
तसु कारण लिखियो . सही, पृथ्वीराज चरित्र । 
पढतां सुख संपत्ति सकल, भन्र सुख होवे मित्र ॥श५॥ शुभ भव॑तु ॥ 


श्री अगरचन्द नाहुटा का उपयुक्त लेख, पु० २२१ 


हू 


: पृथ्वीराजरासो की विविध बाचनाएं १३ 


शव 
ल्ज 


आर नेनराम' वाली सं० १४५५ की प्रति इस नियम का अपवाद उपस्थित करती हैं, किन्त कई विद्वानों के मतानसार 
इनका लिपिकाल संदिर्ध हे । श्रत: जबतक प्राच्यलिपिश्ास्त्रवेत्ता इनका निरीक्षण करके लिपिकाल निर्धारिन नहीं 
करते, इनको इतना प्राचीन मानना उचित नहीं | 

- निम्नोक्‍्त बातें भी इसी अनुमान की पुष्टि करती हें-- 

(१) विपय-क्रम--कई स्थलों में लघु वाचना का विपय-क्रम मध्यम अ्रथवा बृहद्‌ वाचना की भ्रपेक्षा ग्रधिक 
समीचीन दिखाई देता है । मध्यम तथा बृहद्‌ वाचना के प्रथम समय में पहंले मंगलाचरण और फिर पृथ्वीराज के जन्म 
. का वर्णन है और द्वितीय समय में दशावतार-वर्णन हे, किन्तु लघुवाचना में मंगलाचरण तथा दह्शावतार-वर्णन प्रथम 
समय में हे श्रौर पृथ्वीराज का जन्म दूसरे में । होना भी ऐसा ही चाहिए, क्योंकि दशावतार-वर्णव मंगलाचरण यंग 
रूपान्तर है और मंगलाचरण सदा ग्रन्थ के आरम्भ में होता है । लघुवाचना के नायक पृथ्वीराज के जन्म-युत्तान्त 
के पश्चात्‌ ही तीसरे समय में नायिका संयोगिता के जन्म का वृत्तान्त आता हूँ, परन्तु मध्यम तथा वृहद्वाचनाश्रों 
में इन दोनों वृत्तान्तों केवीच कई समयों का अन्तर हँ | बृहद्वाचना में कन्नीज-खंड के भरा रम्भ में पृथ्वी राज वा 
संयोगिता के लिए तड़पना और साल भर तक एक-एक ऋतु में भिन्न-भिन्न रानियों द्वारा संयोगिता की प्राप्ति 
में बाधाएँ उपस्थित करना कवि को पडऋतु-वर्णन का अवसर देते हूँ, किन्तु लघु तथा मध्यम वाचनाश्रों में 
यही वर्णन पृथ्वीराज के संयोगिता को दिल्‍ली ले झ्ाने पर श्राता हैं। यह क्रम श्रधिक उचित प्रतीत होता है, 
क्योंकि यदि पृथ्वीराज को संयोगिता से सच्ची लगन थी तो वह कदापि एक वर्ष तक उसे प्राप्त किसे बिना 
त रुकता । 

(२) बढ़ती भ्रन॑तिहा सिकता--लघुवाचना की श्रपेक्षा मध्यम में तथा मध्यम की अपेक्षा बृहत्‌ में अ्रतैतिह्ासिक 
धटनाओं का भ्राधिक्य दृष्टिगोचर होता है, जैसे लघु वाचना में पृथ्वी राज तथा शहाबुद्दीन के तीन यूद्धों का वर्णन है, 
मध्यम में लगभग आठ का और बृहत्‌ में वीस का । वास्तव में इनके वीच दो ही युद्ध हुए थे । इसी प्रकार भीम द्वारा 
सोमेश्वरवध, पृथ्वी राज द्वारा भीमवध, जयचन्द का मेवाड़-अधिपति समरसी तथा गुजरात-नरेश के साथ युद्ध, भरिन 
कूंड से चौहान-वंश की उत्पत्ति आदि श्रन॑तिहासिक घटनाओं का वर्णन मध्यम अथवा वृहद्‌ वाचनाश्रों में ही 
मिलता हूँ, लघु में नहीं । यह सम्भव नहीं कि चन्दवरदाई ने स्वयं अपनी रचना में ऐसी श्रनेतिहासिक घटनाशरों फा 
समावेश किया हो, क्योंकि वह पृथ्वीराज के समकालीन तथा सखा थे। यह श्रधिक संगत प्रतीत होता है कि घन्‍्द 
के परवर्त्ती भाटों ने इतिहास-क्रम की ओर ध्यान न देते हुए पृथ्वी राज के यथोगान के निमित्त इन घटनाओं का समावेश 
पृथ्वीराज रासो में कर दिया । 

. (३) घटनाओं की संख्या में वृद्धि--इन वाचनाश्रों में समान घटनाझ्रों की संख्या में उसरोसर बूद्धि 
होती जाती है । जैसे लघुवाचना में पृथ्वीराज के केवल दो विवाहों का--इंच्छिनि तथा संयोगिता दे: साध--पर्पन 
है, मध्यम में पाँच का और चृहत्‌ में चौदह का। इसी प्रकार पृथ्वीराज-शहावुद्वीन-युद्धों की संस्या लघुयाचना में 
तीने, मध्यम में लगभग झाठ तथा बृहत्‌ में वीस के लगभग हू । 

(४) वर्णन-विस्तार--इन वाचनाओ्रों में वर्णन-विस्तार भी क्रमण: वृद्धि पर #। शोर सलपबानना की 
ग्रपेक्षा मध्यम श्रौर मध्यम की भ्रपेक्षा वृहत्‌ में दशावतार-वर्णन कन्नीज से सौटते समय का पूझ-वर्णव लथा पन्िम 
युद्ध-वर्णव क्रमशः अधिक विस्तृत हैं है | 

(५) भाषा--पदि भाषा की दृष्टि से रासो को विविध वाचनाझों की जाँच की जाये नो भी उसी गेसो /ै 
परिस्थिति का ज्ञान होता हूँ । जैसे लघ, मध्यम तथा बहद बाचनाओों मे भाषा के सवचीन गयों फा प्रयोग हगश 
अधिक होता जता हू । ठोक यही बात रासो में विदेथों धब्दों के प्रयोग पर भी लागू होती है 4 « 





' हरी धगरंचंद नाहुटा का उपयुक्त लेय, घृ० ४५ ।॥ 


श्३४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 


(६) पद्यसंख्या--लघु वाचना के भिन्न-भिन्न समयों की पद्य-संख्या में परस्पर भेद कम है, क्योंकि इनमें ३१ 
से१६६ तक पद्य हैं ।' बृहद्‌ वाचना में तो यह भेद अत्यधिक हो जाता है। इसके समय की पद्मसंख्या कम-से-कम 
१२ और अधिक-से-अधिक २५५३ है ।' महाकाव्य के लक्षण के अनुसार ऐसा नहीं- होना चाहिए । अतः 
सम्भव नहीं कि चन्दवरदाई ने स्वयं ऐसा किया हो । यह उसके परवर्त्ती भाटों कंग ही प्रभाव प्रदर्शित करता है । 

उपरोक्त विचार-धारा के आधार पर हम इस निष्कर्प पर पहुँचते हैं कि पृथ्वी राजरासो का मूलरूप बहुत ही 
छोटा था, किन्तु कालान्तर में प्रक्षेप मिलने के कारण इसका कलेवर बढ़ता गया । इन्हीं प्रक्षेपों के आधार पर श्रोभा जी 
जसे उच्चकोटि के विद्वानों ने रासो की प्रामाणिकता में सन्देह प्रकट किया है ।' रासो की उपलब्ध वाचनाओं में से 
लघ वाचना शेष दोनों की अपेक्षा अधिक प्रामाणिक तथा प्राचीन है । 


लाहौर ] 


९ इस बाचना में कम-से-कम पद्च-संख्या श्रर्थात्‌ ३१ चतुर्थ समय में है और श्रधिकाधिकं श्रर्थात्‌ १६६ 
प्रथम समय में है । शेष समयों का परिसाण इन दोनों संख्याओं के वीच है । ह 
* बहुद्‌ बाचना में लघुतम समय ६५वाँ है, जिसमें केवल १२ पद्च हैं तथा ६१वाँ (कनवज्ज समय) दीव॑तस 


हूं श्लोर इसमें २१५३ पच्च ह। 
१ देखिए रे - 

नातिस्वल्पा नातिदोर्घा: सर्गा श्रष्ठाधिका इह ॥ 
साहित्यदर्पण, परिच्छेद ६, इलोक ३२० । 


कर गा 


[ 


काफल-पाक्कू 


श्री चन्द्रकंवर चर्त्वाल 


उल्लास प्राप्त हुआ हू ।+--वासुदबशरण अग्रवाल] 


(१) 
हे मेरे प्रदेश के बासी! 
छा जाती वसन्‍्त जाने से जब सर्वत्र उदासी 
भरते ऋर-भर कुसुम कभी, धरती चनती विधवा-ती 
गन्ध-प्रन्ध श्रलि होकर म्लान 
गाते प्रिय समाधि पर गान ! 
तठ के श्रधरों से हट जातीं जब कृश हो सरिताएं ! 
जब निर्मल उर में न खेलतीं चंचल जल-मालाएं ! 


हो जाते सोन नयन उदास 


लहरें पुकारतों प्यात्त प्यास ! 

गलने लगती सकरुण-स्वर से जब हिम-भरी हिमानी 
जब शिखरों के प्राण पिघल कर बह जाते बन पानी ! 
बाकफ़ी रहते  पापाणखंड 

जिन पर ठपता दिनकरप्रचंड , 

सूखे पत्रों की शय्या पर, रोती श्रति विकल बनानी ! 
छाया कहीं खोजती फिरती बन-वन में बन-रानी ! 
जिसके ऊपर कुम्हला किसलय * 

गिरते सुख-से हो फरके क्षय 

उसी समय भर के श्रन्तर में सरस्दती-धारा-ततो 

ले फर तुम झ्ाते हो हैं खग, हे मन्दन-वन-बासी ! 
प्लाचित हो जाते उभय कूल ! 

घरती उठती सुख-सहित फूल ! 

पी इस सधुर कंठ का अ्रमृत खिल उठती दन-रानी 
लता-लता में होने लगती गुंजिती गई जवानी ! 
तुम शरच्चन्द्र से मधुर-फिरण ! 

घालोक रूप, ठुम धमृत-फण , 

फिस्ललय फी रुरमुट में छिप कर सुधा-धार पररते पर्दथ ! 
सुनती दसुधा ग्दाल-बालिका-सी हो फर फे प्रेस-भगन ! 


काफल-पावक एक पहाड़ी पक्षी का नाम हे जो ग्रीप्प ऋतु में पर्यतप्रदेशों से झाता 


पावक, फाफल-पाक्क होने के फारण उसका यह नाम पड़ा हूं ॥ झाझल एक पहाई 
से समझा जाता हुँ फि यह पक्षी काफल पे पकने की सूचना दे रहा है । 


हन्दीं के इस श्रज्ञात पर प्रति श्रेष्ठ कवि के निम्नलिखित सुक्तक में पहली बार शेली की 'त्काईला्क! का 
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हु । 
-्ध 


जुगा 
ई 


१३६ 


प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


रख सुदुल हथेली पर आनन 
सुख से सूँदे वे मलिन नयन 


- शैलों से उतरी आरातीं नीरद-निवासिनी परियाँ 


बजती मधुर स्वरों से जिनके चरणों की संजरियाँ ! 
ग्रामों से आती मुग्धाएँ 

कोकिल-कंठी प्रिय लतिकाएँ लि 

क्षण भर में तुम कर देते इस पृथिवी को नन्दन ! 
जहाँ अ्रप्सराएँ करतो हे छाया -में संचारण ! 
कानों में बजते हें कंकण 

आँखों में करता-रूप रमण 

फूले.रहते हैँ सदा फूल भौंरे करते निशि-दिन गुंजन 


(२) 


मेरे हिम-प्रदेश के बासी कह 


जन्म-भूमि तज, टूर देश में रहने लगा प्रवासी 
सावन आ्राया, दुख से मेरे, उमड़ी अ्रतुल उदासी 


घ 


बरसी भर-भर भर अश्वधार.! 


बलों पर छाया अ्रन्धकार ! . .. 

लख उत्तर की दिशा जल-भरें मेघ सनोहर उड़ते 
पल-पल में चपला चूसकाते, शल-शेल पर रुकते 
पीछे को लखते बार-बार 

बरसाते. रह-रह - -विन्दु-धार 

में घायल पर-हीन विहग-सा किसी घिजन में मन सारे 
किसी तरह रहता था रो-रो कर घमिज जीवन धारे 
उर में उठतों बातें अनेक दा 
में कह पाता था पर न एक 

एक अँधेरी रात, बरसंते थे जब मेघ गरजते 
जाग उठा था में शब्या पर दुख से रोते-रोते,- 
करता म्िज जननी का चिन्तन 

निज मातृभूमि का प्रेम-स्मरण 

उसी समय तम के भीतर से, मेरे घर के भीतर 


आकर लगा गूंजने घीरे एक मधुर परिचित स्वर,- 
'काफल-पाक्क्‌', काफल-पाक्कू' - 

' स्वप्न नर था वह, क्योंकि खोलकर वातायन में वाहर- . 
. देख रहा था, बार-वार सुनता वह ही परिचित स्वर ! 
:-उर में उठता था हर्ष-ज्वार हे 


नयनों में थी. ओजननन्‍्द-धार 
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कैफंल-पाव्क ईर रु 


में तो विवज्ञ यहाँ श्राया हूँ, पर यह कैसे आ्राया ; 
क्या मुझको सेरी जननी का हु संदेश कुछ लाया ? 
मुझसे कहने को श्राज रात 

भ्राया जो यह अ्राश्षा-प्रभात 

अथवा क्‍या वे शैल बह गये, जिनमें यह था रहता ? 
उखड़ गये वे पादप प्यारे जिनमें यह था गाता ? 
वया उस वन में लग गई आग , 

जो यह आया निज विपिन त्याग ? - 

हिस. पर्वत का क्‍या सब तुपार 

वन गया सलिल की त्तरल घार ? 

रह गये शेष नंगे पहाड़ 

हिम-हीन दीन सूखे उजाड़ 

जो यह श्राया हिम-होल त्याग ? 


(३) 
हैं मेरे प्रदेश के - बासी ! 
एक वार फिर कंठ मिलाकर गाने का हूँ अभिलापी । 
अरब कदम्ब की घन छाया में व्याकुल-कंठ प्रवासी ( 
'होने पर भी जीवन समान 
क्यों रहते हो ठुम हर प्राण ? 
कितनी बार तुम्हें जीवन में मेंने पास बुलाया 
किन्तु न जाने तुम को भी क्यों आना कभी ने भाया | - 
ठुम सदा जानते हो कुमार- 
कितना करता में तुम्हें प्यार ! 
कल ही जब झाई श्राँधी तुम तरु पर से डरकर बोले- 
तुम्हें मार्ग देने को मेंने निज गवाक्ष-पट झोले। * घट 
भीगे पंखों सें रख आानन 
क्यों दुरा दिये तुमने लोचन ? 
मेरा कुम्हलाया प्रानन लख, लखकर मेरे साथु नयन- 
हँसकर प्ाह ! फर गये तुम क्यों विषम विदशवन्दी जीवन ? 
जीवन में सेंने प्रथम यार 
जीवन भर को था किया प्यार 


८ 
गा 


भूल गया मे जननी के धोौरे-धीरे प्रिय-उंब्म ! 
इन लहरों के साथ बहु गया बहु मेरा मृदू-जीदन ! ६६ 


तुमसे सुन्दर था बाल्य-फाल- 
यह भी होता हे विहृग-णल ! 
एक दिपिन में रहुकर भी तुम टूर रहे हैं प्यारे ! 
शव यहू हुृदय-पुसुर फूलेगा झिस स्पर्श न्यारे 


सच 


प्रेसी-अ्भिनंदव-ग्रंथ 


फैला, ऊपर से वही गगन- , 

छता सब को वह एक पवन- 

फिर क्यों मुझे आह ! श्रकुलाहट, क्‍यों मुझको -ही पीड़ा ? 
क्यों मुझको उन्‍्मन पागलपन ? तुमको इतनी ब्रीड़ा ? . - १०० 
सें, जितना आता. पास-पास , 

तुम उड़ जाते हे इवास-श्रास ? 

कहाँ खो दिया तुमने अपना सरल हृदय हे सुन्दर ? 

किस मानव ने तुम्हें दिखाया हैं सोने का पिजर ? १०४ 
तुम दिन भर तरु के कानों में अपनी विरह व्यथा कहते 

मुझे देखते ही सहसा क्‍यों रुक कर चुप हो जाते ? 

सेरी मानवता मुझे शाप 

मेरी मानवता मझे पोर्प है 

तुम्हें कभी विश्वास न होगा ऐसी सानवता पर ? 

में न तुम्हें क्या कभी देख पाऊँगा निज हाथों पर ? 

गायंगे हस क्या फिर न कभी कंठों में कंठ मिलाकर 

काफल की छाया के नीचे में; तुम ऊँचे तरु पर . 8... 52 
: एंक साथ कहतें हों--काफल-पाक्‍्कूं, काफल-पावक्‌” ११३ 
मेंते पाया हें अविब्वास 
भय, घृणा और दारुणोपहास ! | 
श्रव॒ कैसे मानव-मे तुमको, हे. प्रिय, पास बुलाओँ- - 

गुंजन .स्वर में हृदय चौरकर कंसे श्राज बताऊं ? 

होता. भू- पर में भरा फूल ह 

तज कर डाली के तीक्ष्ण शूल . 

तब तो तुम आँसू भर मेरी सुंख समाधि पर गाते- 

तब तो दल उस रोसिल-उर का मुदु स्पर्श तो पाते ? १२१ 
पर. में उन्‍्मन रावण. द्वानव ! 

सेरी तृष्ण बच जाती यदि. ,. ६: नए 

बन में कोमल पल्‍लचित -डाल-- कु 2 हे ४ 

उस दाय्या में रहकर निशि भर 


' , गाते तब तो तुम विहग-बाल ? 


हो पाते मेरे आँसू यदि- 
मेघों के ये भरते लोचन- 
धोते तब तो - है मेरे प्रिय , 

भेरे आँसू तेरा झानन? 

क्यों रोतां में यों वार-वार- 

क्‍यों होता में प्रतिपल श्रधीर ! 

क्यों बहता अब तक अश्ुु-्तीर | 

भगवन्‌ £ में होऊ खग-कुमार [| . १३४ 


है 





विक्रम ओर बेताल-कथा में तथ्यान्वेषण 
श्री सुर्येनारायण व्यास । 


विक्रम संवत्‌ की द्वि-सहंस्नाब्दी के उत्साह ने शिक्षित समुदाय में एक सांस्कृतिक चेतना ही जाग्रत कर दी # । 
साहित्य के विभिन्न अंगों पर इस अवसर पर जितना विक्रम के विपय में लिखा गया है, उतना घायद ही किसो समय 
लिखा गया हो। यदि यह सव साहित्य एक जगह एकत्रित किया जावे तो निस्सन्‍्देह पाँच हज़ार से ब्रधिक पृष्टों की 
सामग्री हो जावेगी और उससे विक्रमादित्य-सम्बन्धी जिज्ञासा के समाधान में पर्याप्त सहायता मिलेगी । विक्रमादित्य- 
* विषयक विविध कल्पनाएँ हज़ारों मील दूर वसने वाले विदेशी विमश्ंकों ने तो जब-तव की भी है, पर हमारे देश का 
मुख्यतः महाराष्ट्र प्रान्त तथा कुछ अंशों में गुजरात और बंगाल ही इन घास्त्रीय चर्चाओं में रस लेते रहे है और विदेशियों 
की धारणाशओं को भ्रान्त सिद्ध करते रहे हें। डा० जायसवाल या मजूमदार प्रभूति महानूभाव भी एस दिया में सजग 
रहे है । महाराष्ट्रीय और वंगीय विद्वानों की इस विवेचनात्मक प्रवृत्ति का परिचय विद्वद्दर स्व० महावीरप्रमाद जो 
द्विवेदी हिन्दी-भाषी-संसार को प्रायः देते रहते थे, परन्तु इतर प्रान्तीय पंडितों ने इस दिशा में कम ही भप्रभिरचि प्रकट 
की है। महाराष्ट्र की जागरूकता आज भी यथापूर्व हैँ । विक्रम, कालिदास जैसी विद्व-वन्ध विभूतियों फ्रे विषय 
में उनकी अ्रध्ययन-शीलता निःसन्देह भ्रभिनन्‍्दनीय है । गुजरात और बंगाल के ललित-साहित्य की प्राराधना में 
तत्पर रहते हुए भी वहाँ विक्रम और कालिदास के-प्रति बड़ा अनुराग है। रवीन्द्रनाथ की विश्व-वन्दिता याणी ने सहन्रों 
गीतों की सृष्टि में उज्जयिनी, विक्रम, कालिदास, घकूंतला, उर्वेशी, का दम्वरी, वासवदत्ता को भुलाया नही, दश्कि उनका 
इतना सरस वर्णन किया है कि पाठकों का मन उस मधुरिमा में मस्त हुए विना नहीं रहता | राजनीति झौर घोग की ससन्‌ 
साधना में अरविन्द ने भी अपनी प्रतिभा का प्रसाद उक्त विपय पर प्रदान किया है, परन्तु विक्रम की द्वि-सारात्दी के 
भ्रवसर पर आ्राज तो अजस्र धारा ही प्रवाहित हो रही है । विगत दो वर्षो के अन्दर जो साहित्य-यूजन हया है, उसमें 
अध्ययन और सौलिकता के मान से यद्यपि विषय-वस्तु की अधिकता नहीं हैँ, तथापि अ्धिकांध विदेशी मिमर्घयों के 
विभिन्न मतों का संकलन झौर अपने शब्दों में प्रकटी करण उसमें अवद्य हू । यह विचारकों के लिए विभिन्न द प्टियोणो 
का समन्वय-साधक साहित्य हैं श्रौर यह हमारे लिए मार्ग प्रशस्त कर देने और विचारकों को प्रेरणा देने का दाय सुख 
कर सकता है । विक्रमा दित्य-विपयक सहखश:ः दन्‍्तकथाएँ श्र लोकोनितर्या विभिन्न प्रान्तों में विदिध भाषाधों में 
यत्र-तत्र फैली हुई हैं । उनका समीकरण किया जाय तो वह भी झ्रवश्य अनेक तथ्यों को प्रकाथ में ला सती £। 
प्राकृत, संस्कृत, जैन, पाली तथा कधा-प्रन्थों में भी अनेक विचित्र और विस्मयकारी गाधाप्रों का संग्रह है । ये सनी 
केवल निराधार रचनाएं हैं, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । कथधा-गायां में तथ्यान्वेषय थी प्रयधि से ह 
काम ही कब लिया है ? इन कथा-किवदन्तियों ने न जाने कितनी पुरातन परम्पराओ्रों शोर सांस्ड्रदिश गो एा 
पोषण किया है ! 

विक्रमा दित्य की शतश: रोचक कथाओं का साहित्य जैन दवेताम्वरीय प्रन्‍्पों में झत्यथिक भरा पड़ा है । उसउ । 
म्प्रदायिक आवरण हटाकर वस्तु-विमर्शक दृष्टि से अ्न्वेषण किया जाय तो झनेक अभिनव सथ्यों रा हयशप पट्यक्ल 


ली. 


हो सकता है । संस्कृत-साहित्य की कथा-कृतियों में अभी तक हमने रोचकता की दृष्टि ही रदपी है, पर्पेषाय ४ प्रयीद 


डे | + 


को प्रेरणा नहीं दी । 'सिहासन द्वाभिशति' का हिन्दी रुपान्तर ही नहीं, ू ै 
के सामने झा चुका है । यह 'सिहासन-वत्तीसी' झपनी झाकपक कथा के कारण ही उन-सम में प्रधिद र० ४. एइह: 
वत्तीस पुतलियों वाले सिंहासन पर झआसीन होने वाले विक्रम थी इस कापा में सो 

प्रियता का और भी झूछ कारण हो सकता है, मह सोचने झा हमने प्ररत्त नाते है 


श्४२ के . . प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


उज्जैन में- अग्नि वेताल का मन्दिर भी वना हुआ है । समस्त .नगरवासी उस मन्दिर को इसी नाम.से पुकारते हैं+ 
वेताल की कथा के अर्नुरूप उसके भक्ष्य की शर्त की पूर्ति विक्रम की:तरह आज भी न जाने कव से प्रतिं वर्ष नवरात्रि में 
राज्य की ओर से वलि-प्रदान के रूप में की जाती है । इस बलि प्रथा और मन्दिर को प्रत्यक्ष देखते हुए यह ज्ञात होता 
है कि उक्त वेताल-कथा' की पृष्ठ-मूंमि में कोई तथ्य-घटना अवश्य है, जिसकी स्मृति-स्वरूपं वेताल का यह मन्दिर 
पौराणिक अस्तित्व की साक्षी देता हुआ आज भी इस नगरी में खंड़ा-है'।. यदि वेताल की उक्त कथा केवल गल्प ही है 
तो इस मन्दिर और वलि-प्रथा की परम्परा और अवन्‍्ती-पुराण, स्कन्द-पुराण की कथा की संगति का क्या अर्थ है ? 
पुराणों को नवीं शती की रचनाएँ ही स्वीकृत की जाये तो भी.यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि उस समय विक्रम 
और बेताल की कथा को इतनी अधिक लोक-प्रिंयता प्राप्त थी-कि वे मन्दिर और प्‌जनीय स्थान की. प्रतिष्ठा को प्राप्त 
कर सके । उक्त ख्याति के वशीभूत होकर ही वेताल.की इस समाधि का पौराणिक वर्णन सम्भव हुआ होगा । 

एक बात और । विक्रम की नवरत्तन-मालिका में एक वेताल़ भट्ट का वर्णन आ्राया है। यह भट्ट ब्राह्मण होना 
चाहिए। आइचयय नहीं कि वही वेताल, जो अप्रतिम सामथ्यं रखता था, आगे विक्रम का सहायक हो जाने के कारण 
उसकी राज-संचालिका-सभा का एक विशिष्ट रत्न वन गया हो । ग्यारहवीं सदी में जिसे क्षेमंकर और चौदहवीं में 
जिसे मेरुतुंग ने 'अग्निशिख' और अभग्निवर्ण” वतलाया है, संभव है, यह वही वेताल-भट्ट हो । इतिहासास्वेषण-शील * 
विद्वानों का ध्यान इस कथा और उज्जैन के वेताल मन्दिर के अ्रस्तित्व की ओर तथ्यान्वेषक दृष्टि से आकपित होना 
आवश्यक है । यह अ्रवन्ती का वेताल-स्मारक हमारा ध्यान सहसा श्राकृष्ट किये विना नहीं रहता । 

मेरुतुंग-व्णित-प्रवन्ध में विक्रम के-एक मित्र का नाम भट्ट मात्र वतलाया गया है । सम्भव है, भट्ट मात्र का 
नाम वेताल भट्ट ही हो और शाकक्‍्त-परम्परा के मानने वालों में से होने के कारण वलि-प्रेथा की परम्परा आजतक उसके 
साथ जुड़ी हुई हो । यह भी सम्भव है कि विक्रम ने उसकी देश-प्रेम की उग्र भावना के वंशीभूत हो हिंसक प्रवृत्ति की 
सहज मान्यता दे दी हो । यही चीज़ उस ब्राह्मण-वर्चस्व काल में शायद वेताल को भूत-प्रेत की श्रेणी में रखने का कारण 
बन गई हो । कुछ भी हो, वेताल या वेताल भट्ट अथवा अग्निशिख या अग्निवर्ण केवल रोचक कथा का नायक ही 
नहीं, कल्पित पात्र ही नहीं, श्रवश्य ही विक्रम के साथ योजित होने वाली कोई अपूव॑ श्रोजस्वी राजनेतिक शक्ति थी. 
जो अपने स्मृति-स्थल का उज्जैन में आज भी अस्तित्व धारण किये इतिहासान्वेषणशीलों को अपनी ओर आमन्त्रित 
कर रही है । 
उज्जन | 


वनस्थली | 


साधना हैं गान मेरे ! 


-श्री सुधीन्द्र एमू० ए० 


विविध गीतों में निरन्तर गा रहा में श्रात्म-परिद्य , 
भर उन्हीं में स्वत सुख-दुख, प्रणय-परिणय, जय-पराजय ! 
घोल देते विश्वजन हैं गान में श्रपनी व्यथाएँ , 
गूँथ देते हैँ उन्हीं .में 'सुख-दुखों की निज कथाएँ, 
गीत बनते विश्वजन के : 
ये सरल श्राख्यान मेरे! 


लक्ष्य कुछ गोपन लिये सब चल रहे अपने पथों से , 
एके ही पथ दीखता मुझको सभी के उन रथों से , 
रूप सबकी पुतलियों में में स्वयं का ही निरखता , 
. और श्रघरों पर सभी के प्रेम का पीयूष चखता, 
ह बन गये हें गान हीं ये 
शआ्राज श्रनुसन्धान मेरे ! 


इवास जो दो बाहु से फैले फि लें निज प्रेय को भर , 
बाँधने श्राये मुझे वे श्राज शत-शत पाश बनकर , 
एक तुमको बाँधने को जो रखे ये रूप श्रगणित , 
रह गया उनमें स्वयं में श्राज श्राठों याम परिमित , 
बस गये इन बन्धनों में 
श्राज मुक्तति-विधान मेरे ! 


देखने तुमको यहाँ मेने मरण फे द्वार खोले ! 
“डब लो मुझ में प्रथम” यों प्रलव-पारावार बोले ! 
मरण जीवन-नाटघ के हूँ पट जिन्हें फि उठा रहें तुम 
अमर प्निनेता बने मुझ में स्वरूप रखा रहे तुम ! 
पा गये तुमको मुक्की में 
थ्राज प्रणयी प्राण मेरे 
साधना हैं गान मेरे 


मा] 


समालोचना ओर हिन्दी में उसका विकास 
श्री विनयमोहन छार्मा एम० ए० | 


साहित्य के यथार्थ दर्शन का नाम समालोचना है। वह स्वयं 'साहित्य' है, जो श्रालोचक की वृद्धि, संस्कृति 
और हृदय-बृत्ति से निर्मित होता है । वृद्धि में आलोचक की अध्ययन-सीमा, संस्कृति में उसका विषयग्राही दृष्टिकोण 
और हृदय-वबृत्ति में विषय के साथ समरस होने की ललक भलकती.- हैँ ।- साहित्य की वर्तमान सर्वांगीण अवस्था के 
साथ भूत-कालीन संस्क्ृति-संस्कार की ःंखला जुड़ी रहती है । श्रतः साहित्य को समभने के लिए समाज, धर्म, राजनीति - 
- शौर साहित्य की तत्कालीन अ्रवस्था तथा 'रूढ़ियों' से परिचित होना आवश्यक है । यद्यपि मानव-भावनाओं-विकारों 
में युग का हस्तक्षेप नहीं होता, परन्तु विचारों भौर. परम्पराश्रों में परिवर्तन का क्रम सदा जारी रहता है । इन परिवर्तन- 
तत्त्वों के अध्ययन और विश्लेषण के अभाव में यह निर्णय देना कठिन होता है कि आलोच्य साहित्य अनुगामी है, अथवा 
पुरोगामी | अनुगामी से मेरा आशय उस साहित्य से है, जो समय के साथ है और भ्रूत-कालीन साहित्य का ऋणी है । 
रोगामी' से भावी युग का संकेत करने वाले संजग प्रेरणामय साहित्य का श्र्थ समभना चाहिए । इस प्रकार का _ 
साहित्य अनुकरण करता नहीं, कराता है| 
साहित्य-समालोचना के दो भाग होते हैं, एक शांस्त्र' और दूसरा- परीक्षण । 'शास्त्र' में आलोचना के 
सिद्धान्तों का निर्धारण और परीक्षण में साहित्य” का उन सिद्धान्तों के अनुसार या अन्य किसी प्रकार से मूल्यांकन 
होता हैं। समय-समय पर मूल्यांकन के माप-देंड में परिवर्तन होता रहता है । 'शास्त्र' में साहित्य के.विभिन्न अंगों--. 
काव्य, नाटक, उपन्यास, कहानी, निवन्ध आ्रवि--के रचनातस्त्र--नियमों---का-वर्णन रहता है। ये नियम प्रतिभा- 
शाली महान साहित्यकारों की कृतियों के सक्ष्म परिशीलन के पशचात्‌ उनकी अभिव्यंजनाओं झादि की श्रधिक समानता 
पर आधारित श्र निर्धारित होते हैं | 'परीक्षण' में साहित्य की परख होती है, जो साहित्य-शास्त्र के नियमों को 
मापदंड मानकंर की जाती है भौर इस मापदंड की कुछ या सर्व॑था उपेक्षा करके भी की जाती हूँ । शास्त्रीय मापदंड 
को कितने अंश में ग्रहण किया जाय और कितने अंश में नहीं, इस-प्रश्न को लेकर यूरोप में साहित्यालोचना की अनेक 
प्रणालियों का जन्म हुआ भर होता जा रहा है। हिन्द्री-साहित्य की आधुनिक परीक्षण-प्रणालियों पर पाइचात्य प्रणा- 
लियों का प्रभाव-प्राधान्य होने से यहाँ उनकी चर्चा अप्रासंगिकं न.होगी। 
यूरोप में अरस्त्‌ (0+58000८), होरेस ([7078८९) और बाइलू (807640) साहित्य-शास्त्र के आचार्य 
माने जाते हैँ। “इन्होंने साहित्य की व्याख्या की ओर महाकाव्य, ट्रेजेडी और दुःखान्त नाटकों के नियम बनाये। 
वर्षों तक साहित्य जगत्‌ सें इनके नियमों ने साहित्य-सर्जज और उसकी समीक्षा में पथ-प्रदशेंक का काम किया, पर 
उनमें गीतिकाव्य और रोमांचकारी रचनाओं (१०997 ७070:8) के नियमों का अभाव था। अतः समय की 
प्रगति में वे शास्त्र साहित्य के कलात्मक पक्ष का निर्देश करने में अ्रसमथ हो गये । चाटककारों--शेक्सपियर आदि ते-- 
शास्त्रियों को घता बताना प्रारम्भ कर दिया । इसके परिणामस्वरूप कुछ रूढ़िवादी आ्रालोचकों ने शेक्सपियर की 
शास्त्र-नियम-भंगता की उपेक्षा तो नहीं की, पर यह कहकर क्षमा अवश्य कर दिया कि “वह भक्‍की--अव्यवस्थित 
प्रतिभावान्‌ है ।” रिनेसां के युग ने सोलहवीं शताब्दी में भ्रन्य रूढ़ियों कें साथ समालोचना के शास्त्रीय वन्धेनों को भी 
जझिथिल कर डाला | उसके स्थान पर व्यक्तिगत रुचि को थोड़ा प्रश्नय दिया गया । परन्तु अठारहवीं शताब्दी में 
इंगलैंड में क्लासिकल-यग' ने पुनः अरस्त और होरेस को जीवित कर दिया। डाइडन, एडीसन, जॉनसन आदि ने 
उनके शास्त्रीय नियमों की कसौटी पर साहित्य को कसना प्रारम्भ कर दिया । बॉसवेल ने जब एक वार डा० जानसन 
से एक पद्म पर अपनी राय देते हुए कहा, "मेरी समभ में यह बहुत सुन्दर है ।” तब डाक्टर ने भल्‍ला कर उत्तर दिया, 


समालोचना और हिन्दी में उसका विकास १४५ 


“महाशय, आपके समभने मात्र से यह पद्य सुन्दर नहीं वन जायगा ।” उस समय व्यक्तिगत रुचि का साहित्यालोचन 
में कोई मूल्य ही नहीं-माना जाता था। उन्नीसवीं शताब्दी के अस्त होते-होते साहित्य में रोमांटिक यू ने आंखे खोली; 
जिसका नेतृत्व जमंनी में लेसिंग, इंगलेंड में वंसवर्थ और फ्रांस में सेंट विउ (3९0४८) ने ग्रहण किया । इस यम 
में व्यक्तिगत रुचि' और इतिहास को साहित्य-परीक्षण का आधार माना गया। इंगलेंड में सर्व-प्रथम कॉलहिल मे 
राष्ट्र के इतिहास और साहित्य में सम्बन्ध देखने की चेष्टा की। जमंन दाशंनिक फ़िशे (0४८) और हीगल 
नें इस सिद्धान्त को बड़ा महत्व दिया । “साहित्य से हम इतिहास का ज्ञान प्राप्त कर सकते है श्रोर इतिहास से साहित्य 
प्रवाह की लहरें गिन सकते है ।” यद्यपि: अरस्तू-होरेस के बन्धन से मुक्ति मिल गई, पर व्यक्तिगत रुचियों' ने 
साहित्यालोचन में इतनी विभिन्नता और शअव्यवस्था उपस्थित कर दी कि एक शआ्ंग्ल आलोचक के शब्दों में 
“उन्नीसवीं शताब्दी की आलोचना में किसी तारतम्य को खोजना कठिन है ।” 

अश्ञास्त्रीय परीक्षण के विभिन्न रूपों में (१) प्रभाववादी श्रालोचना (!)2९590750 टपएंलंज्ञा)), 
(२) सौन्दर्यवादी ()८७४८४८७)) (३) प्रशंसावादी (09]9८९८४४ए८) और (४) माक्सवादी (शशि) 
झालोचनाएं यूरुप के आधुनिक साहित्य-जगत्‌ को अभिभूत करती रही हैं । 

प्रभाववादी आलोचना में आलोचक अनातोले फ्रांस के शब्दों में, साहित्य के वीच विचरण करने वाली 
अपनी आत्मा के अनुभवों का वर्णन करता हूँ ।” इस प्रकार की आलोचना “में”--परक होती हूँ । उसमें झ्ालोचक 
का व्यक्ति प्रधान होकर बोलने लगता है । म्राश्ञणाए ० पाल 26090 ०089८ की आलोचना में 
आलोचक अनातोले फ्रांस की आत्म-व्यंजना का ही सुन्दर रूप मिलता है । 

प्रभाववादी श्रालोचना' में जहाँ श्रालोचक अपने को व्यक्त कर आत्मविभोर हो जाता हू, वहाँ सोन्दर्ययादी 
आलोचना' में वह साहित्य में केवल 'सुन्दरम' ही देखता हँ। यह सोन्दर्य .शेली का हो सकता हू श्ौर 
कल्पना का भी । ' 

प्रशंसावादी श्रालोचना में शास्त्रीय, प्रभाववादी और सौन्दयं वादी इन तीनों प्रकार की प्रणालियों का समावेश 
होता है । इस प्रकार की आलोचना में न साहित्य की व्याख्या होती हूँ और न किन्‍्हीं नियमों का माप-तोल । उसमे 
हर स्रोत से आनन्द-रस' को संचित किया जाता है । अपने इस आनन्द को अपनी ही कल्पना के सहारे झ्ानोचयः 
चित्रित करता हैं ।* 

इस प्रकार की आलोचना की एकांगिता स्पष्ट हैं । इन दिनों पाश्चात्य देशों में ग्रालोचना का एक प्रद्गर प्रौर 
प्रचलित है, जो 'माक्संवादी प्रालोचना' के नाम से प्रसिद्ध हैं । इसमें श्रालोचक कृति में देखता है कि कया इससे शोषरः 
और शोपित' वर्गों का संघर्ष है ? क्‍या शोपित वर्ग के प्रति लेखक की सहानुभूति हैं श्रोर क्या उसकी शोध यर्म पर 
विजय दिखाई गई है ? यदि इनका उत्तर हाँ” है तो वह साहित्य की श्रेप्ठ कृति' है । यदि “नहीं” तो उसया झुस्य 
शून्य' है । यह आलोचना जीवन और साहित्य को एक मानकर चलती है । 

मोल्टन ने आधुनिक आलोचना के चार प्रकार प्रस्तुत किये हें--- 

(१) व्यास्पात्मक (7तफ८0ए९ टलांपंतंआग) (२३२) निर्णयात्मक्त (00% उर्यएट) (३) 
दाशनिक पद्धति, जिसमें साहित्य की दार्शनिकता पर विचार किया जाता है भौर (४) स्पत्ताइन्द प्रालोचना हि १६८ 
07 5पीजु०टाए८ टधंट॒ंज्रा)) । 


के “पल लमंतततेकया 4$ एगगिवगोए गता 0 ख्युनैयी। आते गत प0वएच्ेट्ट क फदटुश जाए: 
एप ॥0 लगुं०ए, ६0 इल्यीइट पट ग्राशाितव तोवशा पीर एएाए तो गा #5 हा एव तर १ 
इशॉ पिता थी इठपाटट5, शाते (0 गाटाएाल शंड तीशाय वराजशगदाश्टीए कि पी दशए् 
ंड ठज्ाा ते शाते एलालबांला, (एते0 उगते धरभुभल्रांद्ाा0४-) 


रह 


१४६ के | / हंगा. *  प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ / :. ४४ 


मोल्टन ने व्याख्य[त्मक आलोचना को शेष तीन प्रकांर की आलोचनाओों का आधार माना हैं । विचेस्टर 

ने. अपनी . (80706 शाटाफ8 ठ्ठा छाशाएं टंपटं॥ग))में आलोचनाओं' के विभिन्न भेदों को मीमांसा 
त कर आलोचना के लिए तीन- बातें: आवश्यक -बतलाई हें। आपके* मत से आलोचक को.- (१) साहित्य की 
ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि से अवगत हो;जाना चाहिए, क्योंकि कोई साहित्य अपने समय से सर्वथा अप्रेभावित नहीं रह 
सकता । .(२) साहित्यकार .के व्यक्तिगत जीवन. से भिज्ञ हो जाना : चाहिए.। “इससे साहित्य को !समभंना आसान 
हो जाता है। पर-इसी तसत्त्वं-की ओर विशेष ध्यांत देने से आलोचना का तोल बिगड़ सकता है और (३) कृति-की 
साहित्यिक विशेषताओं की उद्धभावना की जानी चाहिए विचेस्टर ने अन्तिम तत्त्व पर ही विशेष ज़ोर दिया है.) 
साहित्यिक विशेषताओं के अ्न्तगंत कल्पना, भावना, भाषा आदि का विचार आता हैं । इस पद्धति को साहित्य:की 
वेज्ञानिक परीक्षा कहा जा सकता हं, जिसमें शास्त्रीय. नियमों के-नः रहते हुए भी कृति:की परख।/नियम-रहित' नहीं 


है । नीचे वृक्ष द्वारा पाइचात्य आलोचनां की. घाराझों:का स्पष्टीकरण किया जाता है. --+ .:/ /& 5 


बा चिता हे 2 रा 
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प्रभाववादी सौन्दयंवादी प्रशंसावादी विज्ञानादी .. माक्सवादी' 


.. , हिन्दी में आलोचना के परीक्षण---श्रंग, के दर्शन होने, के-पूर्च: शास्त्र-अन्थों -का निर्माण संस्कृत शास्त्र-नन्धों 
के आधार पर प्रारम्भ हो गया था-।' संस्कृत में,आलोचना-झास्त्र के पाँच स्कूल.थे ,;१-८:रस-्सम्प्रदाय (स्कूल) 
यह सम्प्रदाय बहुत पुराना है । भरत के नाटब-शास्त्र में इसकी चर्चा हे। हमारे यहाँ आचांयों ने;साहित्य-की ग्रात्मा 
रस” में देखी थी । आनन्द” की परम अनुभूति.का नाम ही रस है । उसकी उत्पत्ति के-विप्रय: में भरत का कहना हँ--- 


: /विंभावानंभावव्यभिचारि संयोगाद्रसनिष्पत्ति: ४ .. केक 35 5. 9४ 


रूपक में “रस' की सुष्टि दर्शकों या पाठक में होती है यां पात्र या नाटक (काव्य) में, इस प्रइन को लेकर भरत के बाद 
में होने वाले आचार्यों में काफ़ी मतभेद रहा । पर अधिक मान्य मत यही हूँ कि जब दरक्षुक या पाठक को मन पाते 
या कांव्य' के साथ समरस' हो जाता है--- (जब साधारणीकरंण की अवस्था उत्पन्न हो जाती है) तंभी “रस” की 
निष्पत्ति होती है । रस की स्थिति वास्तव में दर्शक या पाठक के' मन में ही होती है । नाटंक' देखने-पढ़ने से उसके 
मन के सोये हुए संस्कार' जाग उठते हैं और वह क्ृति' में अपना भान भूलकर भ्रानन्द-विभोर हो जाता हैं । 

(२) रस सस्प्रदाय के साथ-साथ अलंकार सम्प्रदाय का भी जन्म हुआ प्रतीत होता है। भागहं की: इंस 
सकल का प्रथम ज्ञात आचार कहा जाता है। उनके वाद दंडी, रुद्रवक, और उद्धट का नाम आता है । इन आचारयों 
ने झिलंकाराएव काच्ये प्रधानमिति प्राच्यानां मतः” कह कर काव्य में अलंकारों को ही सब कुछ माना है। उक्त 
आंचार्यों ने शब्द और अर्थालिंकारों की वावन संख्या तक व्याख्या की हैं, पर यह संख्या क्रमशः बढ़ती-गई। 

(३) सोतिससम्प्रदाय में गुंण (माधुयें, ओज, और असाद आदि) और रीतति'युक्‍त रचना को -श्रेष्ठ माना 
गया है । आचाय॑ वामन ने गणों की महंत्तां में कहा हे कि गुण-रहित काव्य मनोरंजक-नहीं हो सकता-। गुण ही काव्य 
की शोभा है । वामन ने शब्द के दस और अर्थ के भी इंतने ही गुण वतर्लाये हैं । न | 


+ 


समालोचना और हिन्दी में उसका थिकास श्ट 


(४) वक्रोक्ति सम्प्रदाय---ऋतक ने वक्रीक्ति को ही काव्य का मूषण माना है । इसके यर्व भाग ने इसकी 
चर्चा की थी | कूंतक ने वक्रोक्ति में ही रस, अलंकार और रीति सम्प्रदायों को सम्मिलित करने की चेप्टा की । पढ़ 
आाचाय॑ वक्रोक्ति को अलंकार के अन्तर्गत मान कर मौन हो जाते हैं । 

(५) ध्वनिन्सम्पदाग ने वाच्यार्थ और लक्ष्यायं से भिन्न अर्य को, जो व्यंग्रार्थ' कहलाता हैँ, महत्त्द दिया है । 
इसके प्रकट आचार्य झ्रानन्द वर्घनाचार्य माने जाते हैं ।. इस सिद्धान्त ने संस्कृत-पआलोचना साहित्य में क्रान्ति मया दी । 
ध्वनि में ही काव्य का सर्वस्व सून पड़ने: लगा । परिष्कृत भावक “्वनि-काव्यः के ही ग्राहक होते हैं । अभिधापरक 
काव्य से उनमें रस की निष्पत्ति नहीं होती । 

हिन्दी. में उक्त सम्प्रदायों में से 'रस” और अलंकार"“-सम्प्रदायों को ही श्रपनाया गया । श्राद यह वहना 
कठिन है कि हिन्दी में रस और अलंकार-शास्त्रों की रचना कव से हुई । केशवदास (सं० १६१२) को(?) ही काब्य- 
शास्त्र का आदि आचार माना जा सकता है । उनके पश्चात्‌ (२३) जसवन्तसिह (भाषा-भूषण) (३) भूपण भिपाठों 
(शिवराज भूषण) (४) मतिराम त्रिपाठी (ललित ललाम) (५) देव (भाव विलास) (६) गोबिन्द (कर्णामरण) 
(७) भिखारीदास (काव्य निर्णय) (5) दूलह (कंठामरण) (६) रामसिंह (भ्रलंकार दपंण) (१०) गोकुल कवि 
(चेत चन्द्रिका) (११) प्माक़र (पश्माभरण) (१२) लछिराम (१३) वाबूराम विस्थरिया (नव-रस) (१४) 
गुलावरायं (नव-रस) (१५) कंन्हँयालाल पोदह्दार (अलंकार प्रकाश और काव्य कल्पद्रम ) (१६) प्र्जुनदास केड्या 
(भारतीमूषण) (१७) लाला भगवानदीन (अ्रलंकार-मंजूपा) (१८) जगन्नाथप्रसाद 'भानु [छन्द प्रभावर) 
(१६) श्यामसुन्दरदास (साहित्यालोचन ) और (२०) जगन्नाथदास रत्नाकेर'(समालोचनादर्थ) आदि ने इस दिसा 
श्रम किया है। शास्त्र की रचना के साथ समालोचना-प्रणालियों का हमारे यहां पाश्चात्य देशों की भांति भीछ 
प्रचार नहीं हुआ । सबसे पहले संक्षिप्त सम्मति-प्रदान की आाशीर्वादात्मक प्रथा वा जन्म हमा। 'भवमाल' में 
(विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में) “वाल्मीकि.तुलसी भयो” जैसी सूत्रमय सम्मति मिल जाती है। साहियनहति की 
श्रत्तरात्मा में प्रविष्ठ हो उसके विवेचन का समय बहुत वाद में ग्राता है । हरिइचन्द्र-काल से कृति के गुूण-दोष वियेश्स 
की शास्त्रीय आलोचना का श्रीगणेश होता है । पं० वद्रीनारायण चौधरी की ध्रानन्द कादम्बिनी में संबोगता स्वयंस* 





* की विस्तृत श्रालोचना ने हिन्दी में एक क्रान्ति का सन्देश दिया। पर जैसा कि आलोचना के प्रारम्भिक दिलों में स्थाना- 


विक था, श्रालोचकों का ध्यान दोपों' पर ही अधिक जाता था। मिश्नवन्धू लिसते हें, “संवत्‌ १६४६ में सररदसी 
निकली । संवत्‌ '५७ में इसी पत्चिका के लिए हमने हम्मीर-हठ भौर पं ० श्रीघर पाठक की रचनादों पर समालोचनाएं 
लिखीं श्रौर हिन्दी-काव्य-प्रालोचना में साहित्य-प्रणाली के दोषों पर घिचार किया। संबत्‌ १६५ 
में दोपारोपण करने वाले कुछ झालोचकों के लेखों के उत्तर दिये गये। पं० क्षीघर पाठक-सम्द 
विशेष वर्णन हुए हिन्दी काव्य-भालोचना के विपय में अखवारों में एक वर्ष दक विवाद चलते रहे, जिसमे देवी 
-पूर्ण' ने भी कुछ लेख लिखे।” पं० महावीरप्रसाद द्विदेदी ने भी दोप-निरुपक झालोचना को विशेष प्रदर दिये । 


इतर पाए 
इस काल तक शास्त्रीय आलोचना' से आगे हमारे आलोचक नहीं बढ़े। मिक्नन्धुझों ने उब हिर्ीसद-तया मे 
कवियों को बड़ा-छोटा सिद्ध करने का प्रयत्न किया तव पं० प्मर्सिह शर्मा ने दिद्नतापूर्ण इंगे से खिटार: मी दलगा 


संस्कृत और. उर्दू-फ़ारसी के कवियों से कर हिन्दी में तुलनात्मक झ्ालोचना-प्रधाली को उन्म दिया। इस फ्रधादी 
शास्त्रीय नियमों का सर्वथा वहिप्कार नहीं होता, पर उसमें प्रालोचक की व्यक्तिगत रुचि का प्राधार्य धबर्य गे शा 


के अत विश अरतकणक _+फरी नफनओ 


है । यूरुप में ऐसी तुलनात्मक झालोचना को महत्त्व नहीं दिया दाता, छझिसमें लेसफॉ-काधियों श्र पिला 
सिद्ध करने की चेप्ठा की जाती हैं। 


आलोचना झनकरण ४ में रापप समय त्ा जोला रा, पर सही दस ४ १ 
शर्मा जी की इस लोचना-पद्धति का ग्र्ण हनदी भ॑ दबाए समय तफ पता सवा, पर शाक इ2का४, के 
ह्त्य-्भा कि हर शम्भं पैर ७० फनककान+क हा ी अफाजक डी >कलकका भुकनतकापक हि कल हे पक्टा '8+ 76004 60५ 
भाषा-विज्ञता शौर साहित्य-धास्य के गम्भीर अध्ययन की झपेसा होती हैं, इसशिए इस दिशा से रहा + 
है 
कक २० कर्क 5९” का “पक 


हि जन & 703” बैबि- 
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सफल हो सके । प्न-पत्तिकाओ्ों की संस्या बढ़ जाने के: कारण संश्षिप्त सूसना श्रोर हैः 


श्ड८ ह .,..... . : प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


छपने लगीं, जिनमें न तो आलोचकों का व्यक्तित्व ही प्रतिविम्वित हो पाया और न' कृति का- यथार्थ 
दर्शन-विवेचन ही । 

छायावादे-काल में प्रभाववादी समालोचनाओों का वाहुल्य रहा हैं । पर साथ ही साहित्य' की आत्मा से 
एकता स्थापित करने की चेष्टा भी कम नहीं हुई । इस युग में शास्त्रीय आलोचना का महत्त्व बहुत घट गया ) नियमों- 
वन्धनों के प्रति उसी प्रकारः विद्रोह दीख पड़ा, जिस प्रकार यूरुप में रोमांटिक युग में दीखा था.। साहित्य के 
समान आलोचना भी निर्वेन्ध होने लगी । कई वार साहित्य-कृति की अपेक्षा समालोचना में भाषा सौन्दर्य और कल्पना 
की सुकुमारता अधिक झकषंक प्रतीत होती थी। छायावाद की अधिकांश रचनाओं को जिस प्रकार समभना कष्टकर 
होता था उसी प्रकार तत्कालीन कई आलोचनाएँ भाषा के आवरण में छिप जाती हैँं। इन छायावादी आलोचनाओं 
में सौन्दर्य-तत्त्व और (भश्रालोचक का ) रुचि-तत्त्व प्रमुख है. द्विवेदी-युग में पं 5 रामचन्द्र शुक्ल ने अंग्रेज़ी आलोचना- 
' पद्धति के अनुसार हिन्दी में ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि पर कतिपय कवियों की शास्त्रीय श्रालोचना (ग्रंथ रूप में) 

प्रस्तुत कर मार्ग-दर्शंन का कार्य किया । े | 

छायावाद-काल की शुद्ध प्रभाववादिनी आलोचनाओों का अंस्तित्व-भी अधिक समय तक नहीं ठहर सका। 
सन्‌ १६३४ के लगभग देश में साम्यवादियों की लहर के फैलते ही साहित्य में भी उसका अस्तित्व अनुभव होने लगा। 
पं० सुमित्रानन्दन पन्‍त आदि ने माक्संवाद का अध्ययन किया और उसी के सिद्धान्तों की पोषक रचनाओं की सुष्टि 
की | आलोचना में भी एक प्रणाली उठ खड़ी हुई, जो अपने में माक्संवादी दृष्टिकोण भर कर चलने लगी; परन्तु. 
इसमें भारतीय 'राजनतिक स्थिति के वैषम्य और उसके दुष्परिणामों के तत्त्वों का भी समावेश कर दिया गया। 
इस प्रकार की आलोचना प्रगतिवादी' आलोचना भी कहलोती हूँ । इसमें शास्त्रीय नियमों की अवहेलना और 
सौन्दयं-तत्त्व का वहिष्कार कर व्यक्तिगत रुचि” का स्वीकार पाया जाता हैं । ' 

श्री हीरेन मुखर्जी के शब्दों में प्रगतिशील आलोचना को सामांन्यत: दो बुराइयों के कारण क्षति उठानी पड़ती 
है । एक ओर तो नक़ली माक्सवादी का असंयम, जो अपने उत्साह में यह भूल जाता है कि लिखना एक शिल्प है, जिसकी 
अपनी लम्बी और अनूठी परम्परा है । और दूसरी ओर ग़रीबों और दीनों के दु:खों के फ़ोटो सदृश चित्रण की प्रशंसा 
करते न थकने वाले और वाक़ी सारी चीज़ों को प्रतिगामी पुकारने वाले भावना-प्रधान. व्यक्ति की कोरी भावुकता । ' 
यह लड़कपन की वातें है, जिनसे साहित्य में प्रगति के इच्छुक सभी लोगों को अपना पीछा छुड़ाना चाहिए । 

आ्राज हिन्दी का आलोचना-साहित्य समुन्नत नहीं दीखता । आलोचना के नाम पर जो निकलता है, उसका 
निन्‍यानवे प्रतिशत अंश सच्ची परख से हीन होता है, साहित्यकार का अत्यधिक स्वीकार या तिरस्कार.ही उसमें पाया 
जाता है । निर्भीकता और स्पष्टता उसमें बहुत कम मिलती है । इस.अधकचरोपन में न कोई आइचर्य की बात है और 
न निराशा की ही । अभी 'साहित्य' के विभिन्न अंग ही अपरिपक्व हें । कुछ उंग रहे हैं, कुछ खिलना चाहते हैं भौर 
कुछ महक रहे है । ऐसी दशा में साहित्य की सम्यंक्‌ आलोचनां का समय आज से सौ, दो सौ वर्ष बाद ही भ्रा सकता 
हैं। इस समय प्राचीन साहित्य के परीक्षण की दिशा में कार्य होना आवश्यक है, पर प्राचीन साहित्य के समभने, परखने 
के लिए विभिन्न दृष्टियों से गम्भीर अध्ययन की जरूरत है। इसके लिए हमारे आरलोचक कव तैयार होंगे ? ह 


नागपुर | 


जचृट्ट 
ठाकुर गोपालशरण सिंह 


क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 
ललित लता के मृदु भ्रद्चल सें , 
विकसित नव-प्रसून के दल में , 
प्रतिविम्वित हिमकण के जल में , 
तुम्हें देखता हूँ में सन्‍्तत 
पिक-कूजित कुसुसित फानन , 
कया तुम छिप सकते हो मन 


न ॥27 
+ नमक 


लिये सद्भाः में परम मनोहर , 
तारावलि - रूपी रत्नाकर ., 
... हैँ नभ में छिप गया फलाधर , 
किन्तु देखता हूँ में तुमको 
'चल-चपला से ज्योतित घन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


जल की ललनाओं फे घर में , 
. गाते हुए सरस मुृद्र स्वर में , 
तुम हो छिपे श्रतल सागर में , 
में देखा करता हूँ ठुम को 
चजञ्चल लहरों के नत्तंन में। 
वया तुम छिप सकते हो मन में ? 


जब में व्याकुल हो जाता हूँ, 

कह नहीं तुम फो पाता हूं, 

मिलनातुर हो घवराता हूँ , 

तब्र तुम झ्ाकर भर देते हो 
नव प्रकाश मेरे जीवन में। 
कया तुम छिप सबसे हो मन में ? 
नईगढ़ी ] 
््््य् 


साइाथाााइाााभााकााा.सामा2ममपााकाककाकक 
समन्‍्ाम्मकााभाममाक, _फिमकानव५्काण्फमनथ, 
_ संव॑ममसमामामपदान्‍ाकपकमकका,. ७७७७७ 
न्‍अकमदधपपमसंकनकक, _वलदन्‍न्पानननकमभकक3.. 
सा अनठऊ/जामअ्ानमा न्‍फकरफननम»ममलककक्क, 
आई _ पाारकमरकन्‍टलपपकपजडेशनब. 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप 
श्री सुधीन्द्र एम्‌ू० एु० 


पिछली अधेशताबव्दी से हिन्दी कविता में जो प्रगति हुई है वह निस्‍्सन्देह उदीयमान्न भारत-राष्ट्र की वाणी 
हिन्दी के सर्वंथा अनुरूप ही है । काव्य के अनेके उपकरणों पर समीक्षकों और समालोचकों ने यथावसर प्रकाश डाला 
है, किन्तु श्रभीतक किसी ने यह दिग्दशन कराने का प्रयत्न नहीं किया है कि हिन्दी के छन्द ने इस-युग में कितनी समृद्धि 
और विभूति संचित की है । उसका मूल्यांकन होना भी आवश्यक है। 
इस अधंशताव्दी में हिन्दी कविता ने अपने विहार के लिए अत्यन्त मनोर॒म और भव्य कला-मंडप सँवारे है। 
कविता की रसात्मकता में छन्दों का योग कम नहीं है । छन्द की गति (लय)की मधूरिमा ऐसी मधुरिमा है, जो रसज्ञ 
के लिए भी गूंगे का गुड़' ही रही है । हिन्दी के स्वनामंधन्य कवि 'प्रसाद', पन्‍्त, गुप्त, महादेवी तथा अन्य कविगणों 
-« <की लेखनी से जो कविता प्रसूत हुई है, उसमें छन्द के इतने विविध प्रयोग हुए हैं कि उन्होंने हिन्दी के छन्द प्रभाकर' 
को भी छोटा कर दिया है । कवि की दृष्टि प्रभाकर' की किरण से भी दूर पहुँची है और उसने छन्दों का एक नवीन 
छायालोक ही निर्मित कर दिया हैं । हे 
छद्न की मदिर गति को स्वच्छन्द छन्द के कवि भी छोड़. नहीं सके, चाहे वे “निराला हों, चाहे सियारामशरण, 
या प्रसाद' या सोहनलाल द्विवेदी । ६ 22002 ३.) 
इन छान्दों की प्रकृति में कई बातें विशेषतः: उल्लेखनीय हें-- 
(१) (मात्रिक) छन्‍्दों में शास्त्रकारों ने लक्षण वताते समय उनके चरणान्त में लघु गुरु झ्रादि के क्रम का 
भी विधान कर दिया था, किन्तु कवि की प्रतिभा इस नियम में वद्ध न रह सकी और कला ने इन वन्धनों को सुघड़ता 
से दूर कर दिया । एक उदाहरण लें : छन्दप्रभाकर-कार हरिगीतिका' का लक्षण देते हें-- 


। $ * 
५६ ह२ 
शुंगार भूषण अन्त ल ग. जन गाइए हरिगीतिका। * 


अर्थात्‌ १६, १९ पर यति और अन्त में लघु-गुरु होना चाहिए, किन्तु' कवि: (मैथिलीशरण गुप्त ) ने इस गति के नियम. . 
का भंग करके भी इसकी सहज मधुरिमा को नष्ट नहीं होने दिया हूँ, बढ़ा ही दिया हं---_ 
मानस भवन सें श्रायंजन, जिसकी उतारें शरारती । १४, १४ 
भगवान्‌ भारतवर्ष: में, गूँजे हमारी भारती ।॥ १४, १४, 
है भव्रभावोज्धाविवी,: हे भारती, हें..भगवते ! १४, १४, 
सीतरपते, सोतापते, ” गीतामते, गीतामते। १४, १४, 
(भारतभारती ) - 
इसी प्रकार वणणिक छन्द सवैया में भी लघु-गुरु के कठिन वन्धन का त्याग कर कवि ने छुन्द का सौन्दर्य ह्िगुणित 
ही किया है-- । - 
- करने चले तंग पतंग जलाकर मिट्टी में मिट्टी मिला चुका हूँ । टी क ओ 
तम तोम का कास तमाम किया दुनिया को प्रकाश में ला चुका हूँ । ह 
नहीं चाह 'सनेही' सनेह की भर सनेह्‌ में जी में जला चुका हूँ । 
बुभने का मृ भे कुछ दुःख नहीं, पथ सेकड़ों को दिखला चुका हूँ । 
हर -+सनेही 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप 





आठ सगण (लघृ-लघु-गुरु) के इस दु्मिल' सवैया का गण विचार की जिए । कवि ६९, 
की हैं, परन्तु सौष्ठव बढ़ा ही. . 

(२) पिंगलकार यह भी विधान करते हूँ कि छलन्‍्द ४ चरणों का होता है, (जैसे वह कोई चतुप्पद जन्तु हो।) 
परन्तु इस रूढ़ि को भी कवियों ने कई वार गाँठ वाँधकर पौराणिकों के लिए घर दिया। अब तो दो 
श्रौर तीन चरणों की रुचि प्रायः देखी जाती हैँ ! कभी-कभी अन्त्यानुप्रास केवल पहले, दूसरे और चौपे 
का ही मिलाते हैं । 
जैसे-- | न 
(क) दो.चरणों. का शअ्न्त्यानुप्रास-- - 

तिमिर में बुझ खो रहे विद्युत भरे निश्वास मेरे 
निःस्व होंगे प्राण मेरे शून्य उर होगा सवेरे ! 
(दीपशिखा' : महादेवी ) 


(ख) तीच चरणों का. अ्न्त्यानुप्रास-- 
फुटी खोल भीतर जाता हूँ । 
तो वसा ही रह जाता हूँ! 
-तुकको यह कहते पाता हूँ | 
(भंकार' : गृप्त जी ) 


(ग) प्रथम, द्वितोय तथा चतुर्थ चरणों का भ्रन्त्यानुप्रास-- 
रज में शूलों का मृदु चुस्बन , 
 ज्रभ में मेघों का झ्ामस्त्रण , 
आज प्रलय का सिन्धु कर रहा-- 
' मेरी कम्पन का अभिनन्दन ! 
बिक पर (दीपशिसा' : महादेवी ) 


(३) कवि-प्रंतिभा ने दो छन्दों के संयोग से नये छन्द की रचना करने की रवतस्पता का भी 
उपयोग किया हैं । सबसे पहले सम्भवतः अ्रप्ठद्धाप के कवि नन्ददास मे इस दिशा से परदनिश्षष 
किया था। उन्होंने 'रोला' और दोहा' के सम्मिश्रण श्रौर अन्त में एक १० मात्रीय घरणथ शौर छोड़कर 
छन्द को सवाया सुन्दर कर दिया। वर्ण-संकर होकर भी इस सन्तति ने अपने शील द्वारा टिखोभाषी 
जनता को इतना मुग्ध किया कि इस शताब्दी के कविवर सत्यनारायण ने भी यही मार्य परत्शा। 
एक उदाहरण लें---- 


नन्‍्ददास-- 
जो मुख नाहिन हृतो, कहो किन मासन खायो , 
पायन दिन गोसंग कहो बन-बन को पायों , 
झांखिद में प्ंजन दयो गोवर्धन ऊूयों हाथ, 
नन्‍द जसोदा पूत हूँ कुंवर छान्‍्ह उजनाथ । 
पा सथा सन रयाम छफे। 


श्र 


प्रा 


५. नी नजनल अकाका 
५3 जन ४.५ ) 


प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


सत्यतारायंण कर्विरेत्त-- जे तजि सातृभूमि सों मसतां होत प्रवासी । . 
तिन्‍्हें बिदेसी तंग करत हे बिपदा खासी। -.. 
हु नहिं श्राथे निर्देय दई, आ्राये गौरव जाय। 
साँप-छछदर गति भई, मन हीं सन अकुलाय । 
रहे सबके सबं।- 
(भ्रमर दूत) ' 


एक भारतीय आत्मा' ने भी पुष्प की अभिलाषा' कविता में--- ताटंक और “वीर' (अ्र्द्धांश ) का सुन्दर संयोग 
करके नवीन पट्पदी प्रस्तुत की। ऐसी अनेक षट्पदियाँ लिखी गई हैं और लिखी जायगी। गौति-कारों ने तो इस 
परिपादी को अपना ही लिया-- 


(१) # श्राज ईस यौवन के माधवी कुज्ज में कोकिल बोल रहा ! - 
सधु पीकर पागल हुआ, करता प्रेम-प्रलाप , - 
शिथिल हुश्ला जाता हृदय जैसे अ्रपने श्राप । 
लाज के बन्धन खोल रहा ? 
; (चन्द्रगुप्त' : प्रसाद ) 
(२) जड़ नीलम श्यूंगों का चितान, मरकत की क्र शिला धरती , 
घेरे पाषाणी परिधि तुझे क्या मृदु तन में कम्पन भरती 2? : 
यह जल न सके . 
यह गल न सके, मु 
यह भिटकर पर भर चल न सके 
तू माँग न इनसे पन्थदान ! _ 
हु - ह (दीपशिखा' : महादेवी ) 





2 'सूरसागर' के सव॑ पदों में जितने भी छन्द प्रयुक्त हुए हैं क्या उनका कभी लेखा-जोखा हुआ है ? क्या हिन्दी 
के अभिनव शास्त्रकारों के सामने यह महान्‌ काय॑ नहीं पड़ा है ? काव्य के पश्चात्‌ पिंगल श्ास्त्र-की सृष्टि होती है । 
हिन्दी का पिंगल अभी अपनी कविता से कितना पिछड़ा हुआ है ! क्या उसके छल्दों का एक अ्द्यवत्‌ वैज्ञानिक और 
शास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत नहीं किया जा सकता ? यह एक गम्भीर अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण विषय है । 


छुन्दों के अध्ययन करनेवाले को अवश्य ही कई वये छन्दों के दर्शन होंगे और उनका नामकरण हुए बिना 
आगे गति नहीं होगी । इस लेखक को भी यह करना पड़ा, जिसका परिणाम नीचे प्रस्तुत हैं । 


धा 77 :. करुणा : १४ मात्राओं का छन्द--- 


लक्षण--सिद्धि राग यतिमय करुणा |! _ 
उदाहरण--करुणा[ - कड्जारण्य: रवें!।. * 
गुण रत्नाकर शआ्लादि कवे! , हक 
,. ... 'कविता-पितः ! हृपा-वर दो , े - 
४32५ ४ :... + ८ भाव-राश्ि मुझमें भर दो ! 
5 पाक 25 .. (साकेत') 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप 
मंधुमाला : १६ मात्राओं का छन्द । 
लक्षण--वसु-वसु यति धर मथुमाला' गा। 
(८, ८ पर विराम, अन्त में गुरु) 
उदाहरण--में मधु-विक्रेता की प्यारी , 
मधु के घट मुझ पर बलिहारी । 
(“मघुवाला' बच्चन ) 
कोकिल : १६ मात्राओ्रों का छन्द। 
लक्षण--सिद्धि सिद्धि घर गा चल 'कोकिल' ! 
(८, ८पर विराम अन्त में लघु ) 
उदाहरण--गा कोक्तिल भर स्वर में कम्पन , 
भरे जाति-कुल वर्ण-पर्ण-घन , 
अ्रन्धनीड़ से रुूढ़ रीति-छन 
व्यक्षित राष्ट्रगत राग-द्वेष-रण ! 
भरें मरें विस्मृति में तत्क्षण ! 
गा कोकिल, बरसा पावक फण ! 
(युगान्त' : पन्त ) 
मधुकर” : १६ मात्राओं का छन्द। 
लक्षण---४ चौकल, अन्त में मगण 
उदाहरण--में प्रेमी उच्चादर्शों का 
संस्कृति के स्वगिक स्पर्शों का, 
जीवन फे हर्प-दधिमर्पो फा, 
( गुंजन' : पन्‍्त ) 
पज्ञोधरा' : २२ मात्राओ्ों का छुन्द । रे 


$ रा हीं 
लक्षण--सिद्धि सिद्धि रस यतिधघर गाह्नों यशोधरा' ! 
(८,८, ६ पर यति; एझुल २३ मसाताएँ; पन्त में सुर ) 
उदाहरण--पह जीवन नी यशोपरा का प्रंग हुमा, 
हाथ, मरण भी घ्राज न मेरे संग हुप्मा ! 
सदछ्ि वह था दया, सभी स्वप्न जो भंग हुप्ना , 
मेरा रत कया हुझा झोर क्या रंग टुश्ा 
([मगोघरगा : शृष्त 
(१४, १० मात्राओं पर यति वाले,) २४ मात्राओं के रूपमाला' का दूसरा खाम गीवि! रप्मा छाल 
होगा, वयोंकि उससे हरिगीति', हरियोतिका घोर गीतिका' का अनुदन्प बेंठ सहेगा 
गीति-- दे 
झाज दाया हूँ दुगों में घिनो पुष्प प्रकाश-- 
उपा-प्राशा से हैं प्राज हृद्याशश 
२० 


श्श्ड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
(प्रियहरि' : २३ मात्राओं का छन्द 
लक्षण--सप्त स्वर निधि यति अलंकृत मंजू प्रियहरि' गा ! 
॥ (७,७, ६ पर यति, कूल २३ मात्राएँ, अन्त में गुरु) 
उदाहरण---/विद्ववध्यापी वेदना यह प्रिय-विरह की है , 
अमित नभ में जो अझ्रगण्य स्वरूप रचती है !” . 
॥ (गीतांजलि---अ्रनुवाद ) 


इरिनीति! : २६ मात्राओं का छुन्द 
लक्षण--( गीति' के प्रारम्भ में एक गुरु) 5 
गुरु गीति के प्रारम्भ में घर, गाइए 'हरिगीति'। ् 
उदाहरण-- कुछ स्वर्ण सा, कुछ रजत सा, सित पीत असिताकाञ्ष एँ 
(हरिगीतिका' का अन्त्य गुर हटाने पर यही छन्द बनता है ।) 
सघुत्नत : २८ मात्राओं का छुन्द ; 
बा 2; 
लक्षण--आरज विद्या-रत्न मधुत्रत अन्त में मधुमय लगा गा । 
(१४, १४ पर यति; अन्‍्त में मगण, यगण, या लघु या लघधुगुरु या गुरु गुरु) 
उदाहरण--में उषा सी ज्योति-रेखा कुसुम विकसित प्रात रे मन ! 
४ --प्रसाद' 
मणिमाला : २८ मात्राओ्ं का छन्द - 


लक्षण--विद्या, विद्या पर यतिधर गा युगल-सखी 'मणिमाला-। 
(१४, १४ पर यति, अन्त में गुरु गुरु) 

उदाहरण---जग्र के उर्वर आँगन में बरसों ज्योतिर्मय जीवन ! 

वरसो लघु-लघु तृण तरु पर, हे चिर श्रव्यय, नित नूतन ! 

बरसो कुसुसों में सधु वन प्राणों सें श्रसर प्रणयधत-- 
स्मिति-स्वप्त श्रधर पलकों सें, उर अंगों सें सुख यौवन 


(“गुंजन' : पंत्त) 
ग ! " श्र ही 
(आँसू : 'प्रसाद' का छन्द यही है । यह १४ मात्रा वाले 'सखी' छुन्द (कलभुवन सली रखि माया) का 
दूना है ।) . तप ५० 
मधुमालाहार : २८ मात्राओं का छन्द 
(मघुमाला-+-हार ) 


मधुमाला : (पीछे देखें) ? 
हार : १२ मात्राओं का एक चरण--- 


हु 5 
दिनमणि सा हार लगा। 
उदाहरण---कोमल द्रुमदल निष्कम्प रहे, ठिठका-सा चन्द्र खड़ा -. 


माधव सुमनों में गूंथ रहा, तारों की किरन श्रनी 


(यद्यपि 'श्रन्त्यानुप्रास' नहीं है, परन्तु छन्‍्द वही है) 
( चन्द्रगुप्त: : प्रसाद) 


हिन्दी कविता के कला-मण्डप श्श्र्‌ 
शुंगारताण्डव : २८ मात्राओं का छन्द 
श्वृंगार और ताण्डव के योग से यह छनन्‍्द बनता हँ--- 
| 
श्ूंगार : (पादाकूलक का एक भेद : आदि ३--२, अन्त 5-5३) 


*. संजत सब ग्वाल वधू झाुंगार ।' 


श्र जे 
ताण्डब : तरणि ताण्डव' में गोल 
(१२ मात्राएं, गुरुलघु अन्त में) 


उदाहरण---तारिका सी तुम दिव्याकार, चन्द्रिका की भड्धार , 
| प्रेम-पंखों में उड़ अनिवार, अ्प्सरा-सी लघुभार 
स्वर्ग से उतरी क्‍या सोद्गार, प्रणय-हंसिनि सुकुमार ? 
ह॒ृदंय-पर में करने अभित्तार, रजत-रत्ति, स्वर्ण-विहार ! 
। । ('गुंजन') 
माधवी : २६ मात्राश्रों का छन्द । 
लक्षण--कोकिल-धरणी मय कर प्रियवर गाओ्ओो मधुमय माधवी ॥* 
» कौकिल-- (पीछे देखिए) ५ 
धरणी---वसुगति धरणी-चंडिका (१३ म्पत्राएँ) इसका दूसरा नाम चंडिका' भी हैं । 
दोनों के योग से माधवी''* बनेगा । 
उदाहरण-- 
.:. शूज रहा सारे श्रम्बर में तेरा तीखा गान हूँ! 
रंग-बिरंगे श्रांसू-स्सितिमय श्राशा जिसकी तान हैं! 
हम दोतों के बूह॒द्‌ प्रदर्शन से चुत व्योम-वितान है , 
स्पंदित प्राण वायु को करती तेरी -मेरी तान हैं ! 
(गीतांजलि---श्रनुवाद ) 
घेजयन्ती : ३० मात्राओं का छन्द 


5 
“लक्षण--श्रंगार, विद्या यतिमयी हरिगीतिका--गा बेंजयन्ती । 


(१६, १४ पर यति; हरिगीतिका--5) 
उदाहरण---ब्रद्माण्ड में सब शोर जिसकी है फहरती बेजयन्ती ४! * 
अूंगारगोपिका : ३१ मात्राओं का छन्द (श्वंगार--गोपी) 
१६ 
शद्धार : 'सजत सब “वालवधू झंगार ।' 


१५ 
गोपी : कला तिथि, गा गा प्रिय गोपी 
(१५ मात्राएँ अन्त में दो युरु) 





* छुन्दप्रभाकर, पृ० ५३ 


श्भ्र्द प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ. 


उदाहरण---श्राज इस यौवन के माधवी कुड्ज में कोकिल बोल रहा ।! ::. 
-  (चन्द्रगुप्त' : 'प्रसाद') 
' बीरविज्स्बित : ३२ मात्राओ्रों का छुन्द ह 
(वीर' में एक लघु बढ़ा देने से यह छन्द बनता है) 
* लक्षण--“चौपाई युग मिला मनोहर, कविवर वीर बिलम्बित गाओ ।” 
उदाहरण--काँपे शूधर सागर काँपे, तारक-लोक खस्तण्डल काँपे , 
यह विराट भूसण्डल काँपे, रविसण्डल आखण्डल कॉपे , 
परिवतंनका क्रांति प्रलंय का, गूंज उठे सबओर घोर स्वर , 
देख दृष्टि हुकार श्रवणकर श्रन्ध गन्घ वह मण्डल काँपे ! 
(प्रलयवीणा' ) 
(यह छन्दः उपचित्रा' या मधथुकर' का. भी दुगुना होता है ।) 
मुक्ताहार : ३२ मात्राओं का छन्द 
ई, लक्षण---सजा दो शोभामय श्रृंगार! उसे पहनाओ मुक्ताहार ।! 
ह ( श्यृंगार' छनन्‍्द का दुगुना). - 
उदाहरण--हिमालय के आँगन में उसे प्रथम किरणों का दे उपहार। 
उषा ने हँस अभिनन्‍दन किया और पहनाया हीरकहार। ' 
जगे हम लगे जगाने विश्व लोक में फैला फिर श्रालोक । . 
व्योम-तम-पुञ्ज हुआ तब नष्ट श्रखिल संसूति हो उठी श्रशोक । 
' (स्कन्दगुप्त' : 'प्रसाद') 
इस प्रकार शत-सहस्र नये-नये छन्दों के नृूपुर हिन्दी-भारती ने. अपने अंग्र-प्रत्यंग में सजाये हें, जिनके 
रुनुन-भुनुन से हिन्दी-प्रेमियों की श्रुतियाँ रसमग्न हो रंही हूँ । 


वनस्थली ] 





























जायसी का पत्तियों का ज्ञान 


श्री सुरेशासिह 


“सूर सूर तुलसी ससी उडुगन केशवदास” के रचयिता ने भले ही जायसी को छोड़ दिया हो, लेकिन जिसको 
साहित्य का थोड़ा भी ज्ञान हैं वह भली भाँति जानता है कि हमारे साहित्य-गगन में जायसी झ्राज भी ध्रुव की तरह 
अचल और अमन्द है । 

सूर की ब्रजमाधूरी ने सारे देश को मधुमय भ्रवश्य कर दिया और तुलसी ने अपनी भविंत की मन्दाकिनी से 
समूचे राष्ट्र में चेतनता की एक लहर अवश्य दौड़ा दी, लेकिन इन दोनों भक्त महाकवियों के पूर्वे ही जनता के इस कवि 
ने प्रेम का जो विशद वर्णन अपने पद्मावत' में किया है वह हमारे साहित्य की एक निधि हूँ । जनता की सच्ची अनु- 
भूति, उसके रहन-सहन, आचार-विचार और उसकी वास्तविक स्थिति का जैसा सजीव चित्र जायसी ने खींचा हे, 
वैसा चित्र खींचने में शायद ही किसी कवि को इतनी सफलता मिली हो । 

ब्रजभाषा अपने माधुये से देश के कोने-कोने में साँस के समान मले ही समाई पर महाकाव्य रचे जाने 
का गौरव अ्रवधी को ही मिला । 'रामचरितमानस' और 'पद्मावत' अवधी भाषा के दो महाकाव्य हें, जो हमारे 
लिए आज भी पथ-अ्रदर्शक को काम कर रहे हें। वीरगाथा के महाकाव्य पृथ्वीराज रासो का समय बीत चुका 
था। देश विजेता के सम्मुख नतमस्तक खड़ा था। वह राजनैतिक दासता की श्रृंखला शिथिल होने से पहले ही 
मानसिक गुलामी की जंजीर में बँधने जा रहा था। देश की रक्षा करने वाले तलवार फेंककर इस लोक की अपेक्षा 
परलोक की चिन्ता में पड़ गए थे.। देश में एक प्रकार की अस्तव्यस्तता-सी फैली थी । ऐसे परिवर्तत के समय जावसी 

'साहित्याकाश में एक प्रकाश पुंज के समान उदित हुए । उन्होंने अपनी प्रेमयाथा की लोरी सुनाकर देश को सुलाने 
का प्रयत्न किया, किन्तु देश में जो अज्ञान्ति और क्षोम के घने बादल घिरे थे वे राम-कृष्ण के प्रेम की शत-णत धाराश्रों 
से बरस पड़े। सूरं और तुलसी के भक्ति-प्रवाह के आगे कोई भी न ठहर सका श्र सारा देश राम-कृष्णमय हो उठा । 
उसःप्रवल आँधी में जायसी एकदम पीछे पड़ गये और यही कारण है कि आज हम उनकी अ्रमर रचना के वारे में 
बहुत कम जानते हें । 

* यह सब होते हुए भी जायसी का महत्त्व किसी प्रकार कम नहीं होता । उनका पद्मावत' उर्दू-फ़ारसी की 
मसनवियों के ढंग का प्रेमयाथा काव्य भले ही हो, लेकिन यह तो मानना ही पड़ेगा कि उसका निर्वाह उन्होंने हिन्द 
में बहुत सफलता से किया हूँ । प्रेम की रीति-नीति और लोक-व्यवहा र की ऐसी जानकारी इस कवि को थी कि जिस 

विषय पर उसने क़लम उठाई है, उसे पूर्ण ही करके छोड़ा है । 

क्या युद्धवर्णन, क्या नगरवर्णृत और क्या प्राकृतिक सौन्दर्यवर्णन, सभी तो अपनो चरमसीमा तक पहुँच गये 
हैं। वादशाह-भोजखंड तो जायसी की बहुमुखी प्रतिभा की ,ानगी ही है । इसके अलावा उनका पशु-पक्षी वर्णन तो 
इतना स्वाभाविक हुआ हूँ कि वहाँ तक हिन्दी का कोई भी कवि झाज तक नहीं पहुँचे सका। प्रत्येक विपय का इतना 
ज्ञान केसे एक व्यक्ति को प्राप्त हो गया, कभी-कभी यह सोच कर आदश्चर्यचकित हो जाना पड़ता है । फिर पक्षि- 
शास्त्र के भ्रध्ययन का तो हमारे यहाँ कोई साघन भी नहीं था। हमारे कवि पक्षियों के काल्पनिक वर्षन में ही सदा से 
लगे रहे। उन्हें हंस के क्षीरवीरविवेक, चक्रवाक के रानिवियोग, कोयल-पपीहे की विरह॒पुकार, चकोर का चंद्र के 
वियोग में आग खाने के खेल और तोता-मैना की कहानी से ही भ्रवकाझ नहीं मिलता था, झअन्य पक्षियों वा बाल्तविर 
वर्णन कँसे करते ! किन्तु जायसी ने इस साहित्यिक परिपाटी का निर्वाह करते हुए पक्षियों का बहुत ही रघभार्दिण 
और सुन्दर वर्णन किया हे, जिससे यह स्पष्ट हो जाता हैं कि इस विषय का उनका कितना व्यापक अध्ययन था । 





श्श्र८ ; हे प्रेसी-अभिनंदन-प्रंय 


वस्तु-वर्णन-कौशल में भी जायसी भाषा के किसी कवि से पीछे नहीं रहे । कहीं-कहीं तो उन्होंने संस्कृत 
कवियों तक से टक्कर ली हूँ । इसके लिए उन्होंने कई ऐसे स्थलों को चुना है, जिनका विस्तुत्त वर्णन बहुत ही भावपर्ण 
हुआ हूं । सिंघलद्वीप वर्णन में जहाँ वाग-वर्गीचों, नगर-हाट:और संरोवरों का वर्णन हैँ, वहीं पशुपक्षियों की चर्चा भी 

छूटने नहीं पाई है। सिघलद्वीप-यात्रा-वर्णन में कवि ने भ्रतिशयोक्तियों से बहुत काम लिया है और समुद्रवर्णन में 

तो उन्होंने पौराणिक कथाओं को वास्तविकता से अधिक महत्त्व दे दिया हूँ । समुद्र के जीव-जन्तु प्राय: काल्पनिक 
आधार पर ही रकक्‍्खे गये हें, जिससे जान पड़ता है कि जायसी का इस विषय पर निज का कुछ भी अनुभव नहीं था। 
इसी प्रकार विवाहवर्णन, युद्धवर्णन, पट्ऋतुवर्णन तथा रूपसौन्दय॑ वर्णन में कवि- ने काफ़ी ऊँची उड़ान भरी है, 
लेकिन साथ-ही-साथ जहाँ कहीं भी पक्षियों का उल्लेख आया है, उसने इसी वात का प्रयत्न किया है कि उनकी 
काल्पतिक कथाओं की अपेक्षा उनका वास्तविक वर्णन ही अधिक रहे | देहात में रह कर पक्षियों का सूक्ष्म 
निरीक्षण करने के कारण जायसी ने पक्षियों के साहित्यिक नामों की अपेक्षा उनके लोकप्रसिद्ध नामों को ही - रखना 
उचित समझा है । 0 

वेसे तो हमारे साहित्य-उपवन में हंस, पिक, चातक, शुक, सारिका, काक, कपोत, खंजन, .चकोर, चक्रवाक, 
बक, सार, मयूर प्राय: इन्हीं थोड़े से पक्षियों का वर्णन मिलता है, जिनका अलग-अलग काम हमारे साहित्यकारों 
ने वाँट रक्‍्खा है । इनमें से कुछ नलशिख वर्णन में, कुछ विरहवर्णन में और कुछ प्रकृतिवर्णन के सिलसिले में याद किये 
जाते हैं । कुछ के वास्तविक गुणों. को छोड़ कर उनके वारे में ऐसी काल्पनिक कथाएँ गढ़ ली गई हें, जो सुन्दर होने 
पर भी वास्तविकता से कोसों दूर हैँ । 

हँस का मोती चुनना और नी रक्षीर को अलग कर देना, चकवा-चकई का रात्रिकाल में अलग हो जाना, चातक 
का स्वातिजल के सिवा कोई दूसरा पानी न पीना और चकोर का चन्द्रमा के धोखे में अ्ंगरार खाने की कथा जहाँ 
कवियों ने कितनी ही वार दुहराई है वहीं पिक और चातक की मीठी बोली को विरहाग्नि प्रज्वलित करने वाली कहा 
हूँ । शुक-सारिका जैसे पिजड़े में वन्द रहने के लिए ही बनाये.गये हैं । इनसे प्राय: क़िस्से सुनाने का काम लिया गया" 
है । क़पोत से कंठ की, शुक की चोंच से नासिका की और खंजन से नेत्रों की उपमा अ्रक्सर दी जाती है । सारस का 
जोड़ा आजीवन अभिन्नता के पाश में वँधे रहने के लिए प्रयक्त होता है। काक और बक प्रायः तुलनात्मक वर्णन में 
इस्तेमाल होते है और मयर को वर्षागमन की सुचना देने के लिए स्मरण किया जाता है । इन सब पक्षियों के श्र॒लावा 
हमारे कवियों ने अन्य पक्षियों की ओर या तो ध्यान ही नहीं दिया, या उन्हें इतना अवकाश ही नहीं था कि वे अपनी 
साहित्यवाटिका से वाहर निकल कर प्रकृति के विशाल नीलाकाश्ष में दिन भर उड़ने वाली अन्य चिड़ियों की ओर भी - 
दृष्टिपात करते | लेकिन जायसी दरवारी कवि न होकर जनता के कवि, थे | उंनका दृष्टिकोण उन राजसभा के 
कवियों से-भिन्न था, जो हंस को बिना देखें ही उसके वर्णन में नहीं हिचकते.। जायसी ने पक्षियों का स्वयं भलीभाँति 
निरीक्षण करके उनका स्वाभाविक और सजीव वर्णन किया है । - ; । 

जायसी के पद्मावत' में लगभग साठ पक्षियों के नाम आते है, जो हमारे आसपास रहने वाले परिचित पक्षी हें। 

पद्मावत' में वैसे तो अनेकों स्थातों.परु चिड़ियों का वर्णन आया है, लेकिन कई स्थल ऐसे हं जहाँ 
जायसी को तरह-तरह के पक्षियों को एकत्र करने का अवसर मिला हैं। पहला स्थल तो सिघलद्वीप वर्णन 
के अन्तर्गत है। सिंघलद्वीप में जहाँ अनेकों प्रकार के चृक्ष मौजूद हैँ, भला .पेक्षियों की कमी कैसे रहती ! 
तभी तो-- ' * का 
ह चर्साह पंखि बोलाह बहु भाखा; कर्राह हुलास देखि कै. साखा। 
भोर होत वोलहि चुहचूही', बोलहि पांडुक “एक तू ही”। 


हर चुहचुही--भुजंगा पक्षी) -. : - + पांडुकल्‍-पड़की, फ़ाखता.। 


जायसी का पक्षियों का ज्ञान १५६ 


सारों' सुआ जो रहचह करहीं, कुर्राह परेवा श्री करवरहीं। 
“पीच पीव” कर लाग पपीहा, 'तुही तुही” कर गड्री जीहा । 
“कुह कुहँ करि कोइलि राखा, श्री भिगराज बोल बहु भाखा। 
“दही दही” करि महरि' पुकारा, हारिल बिनवे श्रापन हारा। 
कहकहिं मोर सुहावन लागा, होइ कुराहर बोलह कागा। 
जावत पंखी जगत के, भरि बंठे श्रमराउं , 
श्रापनि आपनि भाषा, लेहि दई कर नाँउ। 


कैसा सुन्दर और स्वाभाविक वर्णन हैँ ! जगत के जितने भी पक्षी हें, श्रमराई में बैठे हें और अपनी-प्रयनी 
बोली में ईश्वर का नाम ले रहे हें। सब पक्षियों को एकत्र करने का कैसा उपयुक्त स्थान जायसी ने चुना है । आराम 
की घनी अमराई.इन पक्षियों से भर गई है और इनके चहचहाने से गूंज रही है । 
भोर होते ही चुहचुही बोलने लगती हूँ । देहात के गीतों में श्राजजल भी “भोर होत चुहचुहिया बोले” अ्रतसर 
सुनने को मिलता है । जायसी भला फिर सव कुछ जान-बूक कर उसके इस अधिकार को कंसे छीन लेते ? पड़की 
था फ़ाख़ता भी अपना एक तूही' से मिलता-जुलता शब्द रटने लगती हँं--सारोीं (सारिका) और सुझ्रा श्रपने 
रहचह (चहचहाने) से एक प्रकार का सर्मा श्रलग ही वाँधे हुए हैं। कबूतर अपनी '“गुटरगूं' कर रहें हैं तो पपीहा 
अपनी 'पी कहाँ” और गुड़री 'तुही तुही' की धुन-लगाये हुए हें---कोयल तो सिवा 'कूऊ कूऊ' के भौर कुछ जानती ही 
नहीं, लेकिन भृंगराज तो बोली के लिए प्रसिद्ध है। वह अनेक प्रकार की वोलियाँ बोलता है । महरि दही दही' 
पुकारती है श्रौर मोर कुहकता है, पर हा रिल कुछ बोलना नहीं जानता । इससे वह हार मान कर अपनी दीनता प्रद्षित 
करता है । कैसा स्वाभाविक वर्णन है ! सबं-के-सव पेड़ पर रहने वाले पक्षी हे, जो अ्रपनी वोलियों के लिए प्रसिद्ध 
हैं। जहाँ तक हो सका है, कवि ने पक्षियों की अनुकृति को ध्यान में रवखा है । पड़की का एके तुही', पपीहा का 
पीव कहाँ --गुड़री की तुही तुही , कोयल की 'कुह कह और महरि का दही दही तो बहुत प्रसिद्ध है, लेकिन मोर 
का कृहकना भी कवि की पैनी दृष्टि से नहीं वच सका। प्राम्यग्रीतों में मोर की बोली को “कूहकना” झौर 
कोयल की बोली को “पिहकना” आज भी कहते हेँ। हारिल अपनी रंगीन पोशाक के कारण छोड़ा नहीं 
जा सकता था। इससे कवि ने वड़ी खूबीसे न वोलने की मजबूरी दिखा कर उसकी मौजूदगी का निवाह 
किया है । | 
थोड़ी दूर आगे चलने पर एक ताल मिलता हैं, जहाँ-- 
साथे कनक गागरी, श्रार्वहि रुप श्रनूप , 
, जेहि के श्रस पनिहारी, सो रानी केहि रूप । 
ऐसी सुन्दरियाँ उस ताल में पानी भरने श्राती हें । 
ताल तलाव वरनि नहिं जाहीं, सूक्े वार पार किछ नाहीं। 
फूले कुमुद॒ सेत उजियारें, मानेहें उए गगन महें तारे। 
उतर्राह भेघ चर्ढ्गह ले पानी, चमर्काह मच्छ दीजु के बानी । 
पौरहिं पंखि' सुसंगहि संगा, सेत, पीत, राते बह रंगा। 
चकई चकवा केलि कफराहीं, निसि के बिछोह दिनहि मिलि जाहीं । 


' सारो>-सारिका, मेना। * गड़ुरी--एक प्रकार का बदेर । 
१ सहरि> पहाड़ी सुटरो । * पंच्थि- पक्षी । 


१६० । प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रंथ 


'कुरराह सारस कर्राह हुलासा, 'जीवन मरन सो एकहि पासा। 
बोर्लाह सोन', ढेक, बग, लेदी, रही अवोल सीन जलभेंदी | 
नग अमोल तेहि तालहि, दिवहिं वर्राह जस दीप॥ . 
जो मरजिया होइ तहेँ, सो पाजे .चह सीप ॥ 
बड़ा विस्तृत ताल है, जिसका ओरछोर नहीं दीख पड़ता, जिसके नील जल में स्वेत कमल ऐसे लगते हूँ, मानो 
आकाश में नक्षत्र विखर पड़े है । वादल जब सरोवर से जल भर कर उठने लगते हैँ तो उनमें मछलियों की चमक 
विद्युतरेखा-सी जान पड़ती है । तरह-तरह के सफ़ेद, पीले और लाल पक्षी ताल में एक ही संग तैर रहे हैं। रात्रि- 
वियोग के पश्चात्‌ दिन को मिलने पर चकई-चकवा जलकीड़ा में तल्‍लीन हैँ। सारस अपने जोड़े के साथ कर्कश वोली 
बोल कर आननन्‍्दमग्न है । उनका जीवन और मरण इतना-निकट रहता हे कि उनको चिन्ता किस वात की ? सोन, 
ढेक, वगे और लेदी तो अपनी-अपनी बोली बोलती हैँ, लेकिन जल में रहने वाली मछलियाँ वेचारी भ्रवोल ही रह . 
जाती हैँ । उस ताल में कुछ अमूल्य रत्न भी हें जो दित में भी अपना प्रकाश फलाये रहते हूँ, लेकिन उसमें भी सीप 
वही ला सकता है, जो जान हथेली पर लिये फिरता हो । 
जायसी ने ताल की चिड़ियों को उस अमराई से दूर इस सरोवर में जमा किया हूँ ॥ इनमें चक्रवाक, वत, ढेक, 
सारस, वक और लेदी सभी तालाव में रहने वाली प्रसिद्ध चिड़ियाँ हें---चक्रवाक का चकई-चकवा, वबत या काज का 
सोन, आँजन वगला का ढेक और छोटी मुरगावी का लेदी वहुत प्रचलित नाम हैँ । जायसी ने इसी कारण इन्हीं नामों 
को साहित्यिक नामों की अपेक्षा अधिक पसन्द किया है । सारस के लिए “जीवन मरन सो एंकहि साथा” लिख करके 
कवि ने किस सुन्दर ढंग से इस ओर संकेत किया है कि सारस का जोड़ा फूट जाने. पर बचा हुआ दूसरा पक्षी श्रपती 
जान दे देता है। सरोवर की अन्य वस्तुओं के वर्णन में अतिशयोक्ति से काम लेकर भी जायसी ने पंक्षियों के वर्णन में 
स्वाभाविकता से काम लिया हूँ । 
दूसरा स्थल जहाँ जायसी को पक्षियों के संग्रह का अवसर प्राप्त हुआ है नागमती का वियोगखंड' है। 
तुलसीदास जी ने तो श्री राम से-- न्‍ प 
“है खग, सृग, है -मधुकर ख्नेनी , 
कहूँ , देखी सीता मुंगनेनी ।? 
केवल इतना ही कहला कर छुट्टी ले ली है, लेकिन जायसी ने नागमती को एक वर्ष तक रुलाने के बाद भी उसकी विरह 
चेदना कम नहीं होने दी । तभी तो वह--- ! 
बरस दिवस घनि रोइ के, हारि परी जिय भंखि , 
सानस घर घर वक्ति के; वर्क निसरी पंखि। 
एक वर्ष तक रोने के पश्चात जी से हार कर वह पक्षियों से राजा का पता पूछने निकली, क्योंकि मनुष्यों के 
घर-घर पूछने पर भी उसे कोई लाभ न हुआ । 'नागमती के वियोग-खंड का यह दो अ्र्थों वाला वर्णन भी कवित्वमय 
हुआ है । देखिये नागमती की कंसी दशा हो- गई हे--- हे 
भई पुछार लीन्ह बनबासू, वेरिनि सवति दीन्ह चिलवाँस। 
होइ खरंबान विरह तनु लांगा, जौ पिंउ भ्रावे उड़हि तौ कागा । 
हांरिंल भई पंथ में सेवां, श्रव तंहें पठवोँ कौन परेचा। 
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- * सोन--सवन, काज़, वत,. कलहंस । * हेक--आ्रॉजन बगला। 
$ बग-->बगला ॥ .. * लेदी--एक छोदी बतस्र। . 


जायसी का पक्षियों का ज्ञान 


ल्‍्छ 
नदी 
न 


. धौरी पंडुक कहु पिड नाऊँ, जोौं चितरोख न. दूसर ठाऊं। 
“ : जाहि. बया होइ पिउ कंठलवा, करें मेराव सो गौरवा। 
कोइल भई पुकारति रही, महरि पुकारें 'लेइ लेइ दही”। 
पेड़ तिलोरी झौ जलहंसा, हिरदय पेठि विरह्‌ कटनंसा। 
जेंहि पंखी के नियर हूँ, कहे विरह के वात । 
सोईं पंखी जाइ जरि, तरिवर होय निपात ॥ 
कुहुकि- कुहुकि जस कोइल रोई, रकत आँसु घुँधवी वन बोई । 
३६) , , में करमुखी नैन तनराती, को सेराव, विरहा दुख तातो। 
- जहेँ जहें ठाढ़ि होइ बनवासी, तहें तहें होइ घुंघुचि के रासी । 
हे बूँद बूँद महेँ जानहु जीऊ, गुंजा गूंजि करे “पिउ पीक”। 
ध् तेंहि. दुख भरे परास निपाते, लोहू बूड़ि उठे हू राते। 
0 2 'राते विब भ्रीजि तेहि लोहू, परवर पाक फाट हिय गोंहू । 
: देखों जहाँ होइ सोइ राता, जहाँ सो रतन कहे को वाता। 
नहिं पावस ओहि देसरा, नहिं हेवनत वसन्‍्त । 
- ना कोकिल न पपीहरा, जेहि सुनि श्रावे कन्त ॥ 
कितना सजीव वर्णन है ! विरहाग्नि से पक्षियों के भस्म हो जाने में श्रतिशयोविति अवश्य है, लेकिन “रकत 
आ्राँसु घुँघची वन बोई'' कैसी सुन्दर युक्ति बन पड़ी हैं । जायसी ने कोयल को बोली के लिए और कौए तया हंस को रंग 
की तुलना के लिए नहीं याद किया है, बल्कि देहात में स्त्रियों को अ्रपने प्रिय के आगमन के बारे में जो अन्वविश्वास 
है उसका स्वाभाविक वर्णन किया गया है । स्त्रियाँ कौए को बैठा देख कर कहती हें---यदि मेस प्रिय आने वाला 
हो तो उड़ जा ।” अगर संयोग से कौझ्मा उस जगह से जल्द ही उड़ गया तो उनके हृदय में प्रिय के आने की आधा दृढ़ 
हो जाती है । कौए के लिए जायसी ने एक दूसरे स्थान पर और भी अभ्रनोखी उक्ति पेश की हैं 
भोर होइ जो लागे उठहि रोर के काग। 
. ससि छूटे सब रेन क॑ कागहि केर अ्रभाग ॥ 
जब प्रभात होने लगता है तो कौआ इसी लिए काँव-काँव करता हें कि रात्रि की सारी कालिमा तो छूट गई 
लेकिन दुर्भाग्यवश उसकी स्याही पहले की तरह विद्यमान हैं । 
तीसरा स्थल है बादशाह भोज खंड, जहाँ पक्षियों का वर्णन मिलता हूँ । राजा ने बादशाह को दावत दो है। स+ 
तरह के पकवान तैयार हो रहे हैं। वाग़-वगीचे के पक्षियों का वर्णन अ्रमराई में और जल के निकट रहने वाली चिट़ियों 
- का वर्णन सरोवर के साथ हो ही चुका था। अतः यहाँ जायसी ने सव प्रकार के शिकार के पक्षियों की एकत्र किया है । 


पक 
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पुछार८- (१) पूछने वाली (२) मोर, भयूर । चिलवॉस--चिड़िया फेंसाने का एक फन्‍्दा । शरबान-- 
(१) तीक्ष्ण वाण (२) एक पक्षी, खरवानक । हारिल-- (१) हारी हुई, थकी हुई (२) हारिल पक्षों, हूरियल 
धौरी-- (१) सफ़ेद (२) धवर पक्षी, फ़ाज़ता की एक जाति। पंडुक--(१) पीला (२) पड़की ॥ चितरोखरू 
(१) चित्त में रोष (२) चितरोखा पक्षी, फ़ाख़ता की एक जातिं। जाहि वया>”चतन्देस लेकर जा झोर फिर प्रा 
(बयान (भा) फारसी), (२) बया पक्षी । फंठलवा- (१) गले में लगाने वाला (२) इंठलवा पक्षी, सवा पी एड 
जाति। गौरवा-- (१) गौरवपूर्ण, बड़ा (२) गौरवा, चढक पक्षी । कोइल- (१) छोयला (२) फोयल एसी । 
दही-- (१) दधि (२) दग्घ, जली। तिलोरीजल्‍तेलिया सैना। कटनासाज5 (१) काटता प्रौद सप्द झदता हैँ 
(२) नीलकंठ, कठनास पक्षी । निपात-्पत्रहीन । सेराव-८ठंढा करें। परात्--पताश। 
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श्र ... प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


तीतर बठई लवा न॑ बाँचे, सारस कूज पुछार जो नाचे। 
घरे परेवा . पंडुक हेरी, खेहा गुड़क उसर-बगेरी। 
हारिल चरग चाह वॉँदि-परे, बन कुक्‍्कुूट जलकुक्‍कूट घरे। 
चकई चकवा और: पिदारे, नकठा, लेदी, .सोन, सलारे। 
-कंठ परी जब छूंरी, रकत दुरा वे आँसु , 
: कित ओपन. तन पोखा, भखा परावा माँसु १ 
ऊपर के उद्धरण में जिन चिड़ियों के नाम आये हें वे हमारे यहाँ के बहुत प्रसिद्ध. शिकार के पक्षी हैं । चूंकि 


भोज राजा की ओर से दिया गया है, इससे जायसी ने ग्रामक्‌ृक्कंट की जगह बन-कुकक्‍्कूट रक्‍्खो है। “आँसु दुरने” 
का माधयं वे ही समझ सकते है जिनका संम्बन्ध अभी देहात से नहीं छठा है । 
“रहिसन श्रेंसुआ नयन 'ढरि, .निज' दुख प्रगट करेहि , 

के “अँसुआ ढारि.' से आँसु ढुरते में कहीं ज्यादा मिठास है । आ्राँसू बहने में वह वात कभी झा ही नहीं सकती । 

इसके अलावा पद्मावत में खंजन, हंस, कौड़िया, चकोर, 'रायमुनी, सचान, भुजैला, महोख, खूसट, सारीं 
(सारिका) और कोकिला आदि पक्षियों का स्थान-स्थान पर वहुत ही स्वाभाविक वर्णन है। सुआ तो पद्मावत का 
एक मख्य पात्र ही है । जायसी ने संस्कृत कवियों के हंस को सन्देशा लें जाने का काम नहीं सौंपा । हंस सुन्दर भले 
ही हो और उसकी उड़ान चाहे कितनी ही लम्बी होती हो, लेकिन वह उस सफलता से सन्देशा नहीं सुना सकता, जिस 
खूबी से यह काम मनुष्य की वोलीं की नक़ल करने वाला तोता कर सकता है । इसीसे जायसी ने हंस की जगह तोते 
को चुना है और उसको उसके लोकप्रचलित नाम सुआ' अथवा परवत्ता' से ही याद किया है । पहाड़ी तोते के लिए 
आज भी देहातं में. परवत्ता' शब्द प्रचलित हैं । ' 

फिर पद्मावत के हीरामन तोते का क्या कहना ! उसके विना तो यह कथा ही अधूरी रह जाती । जायसी 
ने उसके लिए चार खंड अलग कर दिये हें---सुआखंड, नागमंती सुआसंवादखंड, राजा सुआसंवादखंड और पद्मावती 
सुआर्भेट्लंड । इसके अतिरिक्त और कई जगहों पर भी हीरामन का वर्णन करने में जायसी नहीं चूके | नागमती 
सुआ को अपनी विरह दशा कंसे दीन शब्दों में सुनाती हैं 


चकई निस बिछुरे, दिन मिला, हों दिन राति विरह कोकिला । 
_ रैनि अ्रकेलि साथ नहिं सखी, कंसे जिये बिछोही पखी। 
विरह सचान भएउ तन जाड़ा, जियत खाइ ओऔ म॒ुए न छाँड़ा । 
रकत दुरा माँसूगरा हाड़' भोएठ सब संख। 
धनि सारस होइ ररि सुई, पीउ समेटहि पंख ॥ 


यह तो हुआ पद्मावत में वर्णित पक्षियों का एक संक्षिप्त वर्णन मात्र। इस महाकवि की अमरकृति का 
रसास्वादन करने के लिए उसका कोई प्रामाणिक अनुवाद प्रकाशित होना आवश्यक हूँ । 





कालाकांकर ] 


बटई--बटेर । कजसकुंज, ऋच, कलंग पक्षी । पुछार--मोर ।- परेवा-+कबतर । पंडकःपड़की 
फ़ाख़ता । खेहाज-तीतर की जाति का एक पक्षी ।, उसर-बगेरी--एक भादल जाति का छोटा पक्षी । चरगरर 
चरत, केरमोर, सोहन चिड़िया जाति का मोर से छोटा पक्षी। चाह>-अवाहा पक्षी । बंनकक्कूट--जंगली मुरगी । 
जलक्‌क्‍्कुट--जलमुरगी, टिकरी-। पिदारे--पिद्ठा ।. त्कटा--एक प्रकार को वतख्र | लेदी--छोटी मुरग्राबी, एक 
छोटी बतख़। सोन--सवन, बत, कलहंस । सलारे--सिलरी, या सिलहरी, एक प्रकार की .बतख । 


- उपेन्षित बाल-साहित्य 
ः श्री खदहरजी ओर दद्माजी 


हमारे भारतीय परिवारों में जिस प्रकार वच्चे उपेक्षित रहते है, उसी प्रकार हिन्दी-साहित्य में वाल-साहित्य 
उपेक्षित है । हमें यह लज्जापूर्वक स्वीकार करना पड़ता हूँ कि हिन्दी में वाल-साहित्य का जितना अभाव है, उत्तना 
शोयद ही किसी प्रान्तीय भाषा में हो । गुजराती का वाल-साहित्य तो इतना संमृद्ध है कि देखकर जी आनन्दित हो 
उठता है । इस अभाव का एक कारण तो यह भी है कि वच्चों के अभिभावक इस शोर से अत्यन्त उदासीन हैं । उस 
रोज़ हम-लोग दिल्‍ली के घंटाघर के पास ताँगे की तलाश में खड़े थे। इतने में एक मोटर वहाँ श्राकर रुकी । उसमें 
चार-पाँच बच्चे थे और एक प्रोढ़, जो उनके पिता प्रतीत होते थे। बच्चों ने हमारे हाथ में बालकों की कुछ पुस्तकें 
देखीं। उनकी निगाह उन पर जम गई। पिता उन्हें फल और मिठाई खिलाना चाहते थे। बच्चे वाल-साहित्य 
के भूखे थे । पिता जी खाने का सामान लेने चले गये तो बच्चों ने मोटर से उतर कर हमें घेर लिया । बोले, “ये किताबें 
बेचते हो ?” हम उत्तर दें कि तवतक उन्होंने जेव से पैसे निकाल कर इकट्ठे कर लिये। उनका ध्यान पुस्तकों पर 
केन्द्रित था, पर भयभीत नेत्रों से वे वार-वार पिता जी की ओर देख लेते थे। हमने उन्हें पुस्तकें बिना पैसे लिये दे दीं 
श्रौर वे तेज़ी से कार में जा बैठे । पिता जी भ्राये भर गाड़ी में वैठ गये । बच्चों के हाथ में जब उन्होंने पुस्तकें देखीं 
तो फटकार कर बोले, “इनमें क्या रवखा है ? क्या फल भर मिठाई से भी ज़्यादा तुम्हें ये किताबें पसन्द है ?” पिताजी 
ऋरोध प्रकट कर रहे थे और हम खड़े-खड़े सोच रहे थे कि जिस देश्ष में बड़े-बूढ़े आदमी बच्चों की मानसिक भूख को 
नहीं समझ सकते, उस देश के उज्ज्वल भविष्य की कल्पना कैसे की जा सकती है ? 

दिल्‍ली के एक सेठ जी को हम लोग विदा करने स्टेशन गये थे। उन्होंने रास्ते में पढ़ने के लिए रेलवे 
बुक-स्टॉल से कुछ पुस्तर्क मंगवाई। बच्चों ने देखीं तो उन्होंने भी अपने मतलब की कुछ पुस्तकों की मांग 
की। सेठ जी ने पुनः नौकर भेजा। थोड़ी देर में वह लौटा-तो खाली हाथ। सेठ जी ने पूछा, “बयों, 
किताबें नहीं लाये ?” 

नौकर ने उत्तर दिया, अंग्रेज़ी में तो है, पर नागरी में बच्चों की एक भी किताब नहीं मिली ।”' 

' गार्ड ने सीटी वजाई और गाड़ी चल दी। सेठ जी नमस्कार कर रहे थे। हम लोगों ने भी हाथ जोड़ दिये, 
लेकिन हमारी आअ्ाँखें उन डवडबाये सेत्नों को देख रही थीं, जिनमें बड़ें-वड़े लेखकों के लिए भारी रोप था कि वे मोटे- 
मोटे पोथे तो लिखते हें, किन्तु कभी यह नहीं सोचते कि बड़ों की दुनिया के अतिरिक्त एक नन्‍हीं दुनिया भी है, जिसमें 
मानसिक भूख से बच्चे दिनरात तड़प रहे हें। उस सात्विक क्रोध का, जो उन डबडवाई आंसों में था, क्या हम कभी 
प्रतिकार कर सकेंगे ? श्षिक्षक वरावर इस कमी को महसूस करते हे, पर वे किससे वहें ? देश के प्रयाशवः भौर 
लेखक वाल-साहित्य को आवश्यक ही नहीं समभते। उन्हें शिकायत हूँ कि हिन्दी में पुस्तक कम विकती है; लेविस 
कभी उन्होंने इसके कारण पर भी ध्यान दिया है ? बच्चों को छोटी आयु से ही पुस्तकें पढ़ने को मिले तो कोई बजह नही 


बे ० 
(०७८७ ह 


कि आगे चलकर उनकी किताव पढ़ने की झ्रादत छुट जाय । कठिनाई तो यह है कि बच्चों में पढ़ने की भ्रादत को पसासे 
देना तो दूर, उंसे कूचल दिया जाता है। अतः कल के बच्चे और झाज के प्रौड़ में पुस्तकों के प्रति अनुराग उत्पन्न हो 
तो कैसे ? यह कहना तो व्यय है कि हिन्दी जानने वालों की संख्या कम है । यदि लेसक तथा प्रकाशक दालसाशिय 
की शोर ध्यान देकर सुन्दर एवं वैज्ञानिक वाल-साहित्य का निर्माण करें झौर बच्चों में उसके लिए रासि पैदा मर 
तो हम देखेंगे कि यही बच्चे प्रौद़ होकर भोजन और वस्त्र के समान पुस्तकों पर भी खर्च करना ध्रोयश्यक समभत । 


तब निस्लन्देह बड़ी पुस्तकों का भी प्रचार घड़ल्ले के साथ होगा । हमारा निश्चित मत हैं कि डिस प्रदार ना ह#१ 





इंदौर | 


में ३ नि हा 
में हूँ नित्य वर्तमान 
श्री वीरेन्द्रकुमार जैन एम्‌० ए० 
में हूँ नित्य वर्तमान, चिरन्तन प्रवत्तेसान्‌ ! 


विगत का विषाद केसा ? अ्रनोगत की झंका कंस 
जब कि हूँ निश्चित सनातन में दतंमान ! 


स्मृति के तारों की दूरागत भंकार, 
क्षोण-सी टकरातो ,चेतन .के. रुद्ध द्वार, 
होते ही .श्रात्मा-्मुक्त, हो जाती हवा-सी वह 


'खिड़कियों के आरपार। . 


चिद्रप में हैँ सब ,एक-सान, एक-तान। 
छाया-चलचित्रों की जगती यह, 

क्षण-क्षण नव-नवीन, क्षण-क्षण तिरोमान । 
इस सबके श्रन्तर में, में हेँ चिर वर्तमान ! 


खिड़की से झाँक रहा शरद के प्रभात का 
यह नीला श्रासमान, 

आर इस नीलिसा में श्रथाह 

पीपल की डाल पर पल्‍लब वे चिकने गोल 
खेल रहे डोल-डोल, ... क 
सवीस सधु. किरणों के भूलन पर 

गाते वे अमर गान दिव्य सौन ! 

इसी नित-तबीन लीलामयता में 

में तो हूँ एक तान वर्तमान ! 


इस काल-सांगर के तट॑ पर खड़ा बालकं-सा 


. खेल रहा हूँ इनं चंचला लहरों को भर-भंर श्रेंगुलियों में, 


हवा में उछाल देता, - 

इन चन्द्र-सूय, ग्रह-नक्षत्रों पर चार देता! 

इन तरंग-फेनों को रंग देता हूँ अ्रपने ही सपनों से ! 
अपनी ही इस चित्रसारी में श्रपने को 

नित्य सें बना देता, मिटा देता। 

में तो हूँ वर्तमान, निरन्तरं प्रवत्तेमान ! 
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सित्तन्नवासल की 


हिंदुस्तान में छापेख़ाने का आरंभ 
श्री अनन्त काकावा प्रियोक्कर बी० ए० 


[इस निबन्ध के विद्वान्‌ लेखक प्राचीन साहित्य की खोज करने बालों में श्रपना मुख्य स्थान रखते हैं । श्र 
« तक इन्होंने श्रनेक ग्रल्थों का सम्पादन किया है । वम्बई यूनीवर्सिटी ने सन्‌ १६३४ में इनके हारा सम्पादित रघुनाथ 
प्रंडित विरचित दमयन्तों स्वेयंवर' नामक ग्रन्थ को मराठी में सर्वोत्क्िष्ट ग्रन्थ सानकर उसके लिए तरखड़फर प्राइज्ञ', 
जो मराठी के सर्वोत्क्रिष्ट ग्रन्थ के लिए दिया जाता हैँ, इन्हें प्रदान किया था। त्मय-समय पर मराठी एवं गुजराती की 
साहित्यिक संस्थाओं में इनके व्याख्यान होते रहते हें । प्राचीन शोध-सम्बन्धी इनके लगभग सौ निवन्ध श्रव तक 
पुस्तक रूप में या मासिक पत्रों में प्रकाशित,हो चुके हैं ।--सम्पादक] 
यह वात विलकुल सही हूँ कि जैसे लेखन-कला के प्रचार से ज्ञान-प्राप्ति का मार्ग सुलभ हुआ है, वैसे ही छापने 
को कला के प्रचार से यह मार्ग सहस्न गुना अधिक सुलभ और विस्तृत हो गया है । इसलिए छापेखाने का इतिहास जानना , 
आवश्यक हूँ । 
मुद्रणकला--छापाखाने---की शोध सबसे पहले चीन में हुई थी । वहाँ सन्‌ १६०० में एक छपी हुई पुस्तक 
मिलो थी, जिसमें छापने की ता० ११ मई सन्‌ ८६८ थी । यह छपाई ब्लॉक-प्रिटिंग में हुई थी । मगर कहा जाता 
है कि अलग-अलग टाइप बनाने भर उनसे छापने की कला का आविष्कार पी ० शेंग ( $॥८7£) ने ईस्बी सन्‌ 
१०४१ से १०४९ के बीच किया था। 
यूरुप के छापेखाने के सम्बन्ध में कहा जाता है कि वहाँ छापने की कला की शोध झर उसका विकास स्वतन्त्र 
रूप से हुआ था । ईस्वी सन्‌ १४४० के पूर्व चित्रादि लकड़ी के ब्लॉक बनाकर छापे जाते थे । टाइप बनाकर उनसे 
“ छापने का कब से और कहाँ से झ्रारम्भ हुआ, इस सम्बन्ध में विभिन्न मत हैं । जर्मनी, फ्रांस, हॉलेंड श्रौर इटली इन 
देशों में से हरेक देश कहता है कि छपाई का आरम्भ हमारे यहाँ से हुआ था । मगर हमें इस वाद-विवाद में पड़ने की 
ज़रूरत नहीं है । . 
अधिकांश लोगों का मत है कि सुप्रसिद्ध जर्मन मुद्रक जोन गटेनवर्ग' (]0॥श्ातआ (5एला)लए्ट) ने, जिसका 
समय १३६८ से १४६८ माना जाता है, टाइप वनाकर छापने की कला का विकास किया था। इससे यह सिद्ध होता 
है कि पन्द्रहवीं सदी में जर्मनी में छपाई का श्रीगणेश हुआ । 
छापने की कला का प्रवेश हिन्दुस्तान में इसके सौ बरस वाद हुआ । यह बात जेसुइ्ट लोगों के प्-व्यवह्मार 
से मालूम होती हैँ ।* २६ मार्च सन्‌ १५५६ के दिन, जेसुइट मियन को एक टुकड़ी अवीसी निया जाने के लिए पूरदंगाल के 
बेले नामक वन्दर से जहाज़ पर चढ़ी । इसके साथ ही मुद्रणकला का जानकार जुदान द वुस्तामांति (पदश्ा तट 
हिए४४7970८) अपने एक सहयोगी के साथ गोवा जाने वाले जहाज पर सवार हुआ । वह ६ सितम्बर सन्‌ 
१५५६ के दिन गोवा पहुँचा । वह अपने साथ छपाई के आ्रविश्यक साधन लेकर आया था। इसलिए उसने गोया 
पहुँचते ही 'सेंटपाल' नामक कॉलेज में छापाखाना खड़ा कर छापने का काम शुरू कर दिया । 
६ नवम्बर सन्‌ १५५६ को पाट्रियाक का लिखा हुआ एक पत्र मिला हे । उसमें इस छापेराने से तत्यक्ञान 
का निर्णय! ((०मारटीए४०८४ शिग्रो050गीॉंट्स5) नामक ब्रन्य छपा था, इसका उलतेस है। उसमें था मी 
लिखा हू कि सेंट ज्ञेवियर कृत ईसाई धर्म के सिद्धान्त' (20प900753 (.50) नामक पग्रत्थ छापने जया विम्ग 


+ [लाया +ैलाणूंट 50, ४०.४, 90. 55-67 


श्द्द हि 2 प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


भी हो-रहा- था । यह ग्रत्थ सन्‌: १५५७ में छपा था और प्रश्नोत्तर के रूप में मुद्रित हुआ था । इस “ईसाई धर्म के 
. सिद्धान्त पुस्तक का उल्लेख फ्रांसिस द सौज नाम के पादरी ने अपने पोतुंगीज़ भाषा के ग्रन्थ ओरिएंति कोंकिस्तादु-आा 
जेसुस क्रिस्तु' ((0760।6 (.07वृ्रा/900 4 ]०5०७ (0050) में. किया है। परल्तु ये दोनों ग्रन्थ अब नहीं 
मिलते | मगर गोवा के प्रथम आर्चविशप दो गास्पार द लियांव ने कोर्पेदियु स्पिरितुआल द व्हिद क़्िस्तां 
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कोंपेंदियु पुस्तक का टायटिल पृष्ठ (१५६० ) े ही, 


((णाएथाता० 9]9ंम्नप्णे 05 एके (:078६3) नाम की. पुस्तक लिखी थी । वह न्यूयार्क (अमेरिका) की 
पब्लिक लाइब्रेरी में मौजूद है । वह पुस्तक सेंट पाल कॉलेज गोवा के इसी छापेखाने में सन्‌ १५६० में छपी थी । * 
इसी तरह इंग्लैंड के ब्रिटिश म्यूजियम में कोलोकियुस्‌ दुस सिंप्लिस इ द्रॉयस' ((:0[0वप्०5 तै05 87225 
€ 070298) नामक पुस्तक है । यह भी इसी छापेखाने में सन्‌ १५६३ में छपी थी । इसका विषय वेद्यक-शास्त्र 
और लेखक गासिय द गत (5थ्ाटां त८ (070४) है।.. 
-.. सेंठ पॉल कॉलेज गोवा के छापेखाने में जो पुस्तकें. छपी .थीं, वे प्रायः इटेलियन या पोर्तुगीज़ भाषा में थीं 
इसलिए भारतीय भाषाओं की दृष्टि से इस छापेखाने का खास महत्त्व नहीं है । इसका महत्त्व इसी में है कि यह हमकी 
भारत में छापेखाने के आरम्भ का इतिहास बताता है । - 
न्‍ .. कुछ समय बाद गोवा के रायतूर (२४८४०) के सेंट इग्नेशस कॉलेज में एक छापाखाना और आरम्भ हुआ, 
जिसमें भारतीय भाषाओं में पुस्तकें छपने लगीं । 38 
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फ़ादर थोमस स्टिफ़ंस (067 70॥785 5/८9]275) नाम का अंग्रेज सूते पहल: ड्रिदुस्तान में 
ग्राया था । इसने ओवी” (छंन्द विशेष) में क्राइस्ट पुराण” नामक ग्रन्थ मराठी भाषा मे लेलाओ उसमें करीब 
ग्यारह हज़ार ओवियाँ हैं । वह ग्रन्थ सेंट इग्तेशस कॉलेज के छापेखाने में सन्‌ १६१६ ईस्वी में छपा । उसकी भाषा 
मराठी है; परन्तु अक्षर रोमन लिपि के है। उसकी सन्‌ १६४६ में दूसरी और सन्‌ १६५४ में तीसरी आवत्ति प्रकाशित 
हुईं; परन्तु श्राश्वयं तो इस वात का हे कि इन तीन आवृत्तियों में से एक की भी प्रति कहीं नहीं मिलती । मेने पोर्तगाल 
फ्रांस, जर्मती, रोम और इंग्लेंड में इसकी तलाश की; परन्तु कहीं नहीं मिली । हाँ, इस ग्रन्थ की रोमन, देवनागरी 
और कन्नड़ी लिपि में बहुत सी हस्त-लिखित प्रतियाँ मिलती हें । 
विएन (४४८०) के नेशनल वाइब्लिश्रोथिक' (0०४0॥2व 30॥0//८२) नामक सरकारी संग्रहालय 
“में इस ग्रन्थ की देवनागरी में हस्तलिखित प्रति हैँ । इसी, तरह लन्दन के दीं सकल आ्ॉव ओरिअंटल स्टडीज़ 
(९ इटा00 ० 07०7४व 500065) के संग्रहालय में भी इसकी एक प्रति है। इस ग्रन्थ की चौथी 
'आवृत्ति सन्‌ १९०७ सें मि० सालडाना ने प्रकाशित: की थी। . 
पर इाकस्बाफाखउत 7. ह 
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कानारीं व्याकरणका टायटिल पृष्ठ (१६४०) 
है १७ 
| 


3! 


रायतूर के छापाखाने में सब १६३४ में एक और ग्रन्य मराठी भाषा में छुपा था । इसका नाम है 'से 
पुराण । इसमें वारह हजार के क़रीब ओवियाँ हैं। इसकी एक प्रति गोवे के 'विब्लिओोतिक सासियोनाल (0 





४4 ःँ 


' महाराष्ट्र फे प्रसिद्ध महात्मा ज्ञानेश्वर फा घामिद प्रन्थ इसी झोवी' छुन्‍्द में छिखा गया है । सारा र 
इनकी शोवियाँ इसी तरह प्रत्तिद्ध हैं, जिस तरह उत्तर भारत में सन्‍त कदीरदास की न्ाखिदाँ प्ौर मगात्मा सुलसीदास 
की चौपाइयाँ । ; द 

९ 


भ््थ 


एछ०. . | * प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


0४८०७) नाम के सरकारी संग्रहालय में है। इस ग्रन्थ के आरम्भ-के पच्चीस पृष्ठ नष्ट हो गये हैं। 
इसलिए यह निश्चय करना बड़ा कठिन हे कि इसका बनाने वाला: कौन था। मगर इस ग्रन्थ की छपी हुई एक! प्रति 
तगाल में मिली है । इसीसे यह निश्चित हुआ है कि इसका निर्माणकर्ता फ़ांदर एतिएन द ला क्वा' (ए. 
ए७०॥८ 06 ]9 (05) था और यह सन्‌ १६३४ में रायतूर के छापेखाने में छपी थी । 
इसी छापेखाने में छपी हुई एक दूसरी किताव लिस्वन के ग्रन्थ-संग्रहालय में मिली है । यह गोवे की मराठी 
बोली का व्याकरण है । इसका नाम आति द लिग्व कानारी (#॥6 ते. व काएुप० (४977) है। 
इसको फ़ादर स्टिफ़रंस ने बनाया है । इसका मुद्रण काल सन्‌ १६४० हैं । 
लिस्बन के संग्रहालय में तीसरी किताव रायतूर के छापेखाने में छपी हुई और है । वह मराठी भाषा में है । 
उसका नाम 'खिस्ती धर्म सिद्धान्त' (20007॥79 (5:92) और बनाने वाला स्टिफ़रंस है । इसका मुद्रण काल 
सन्‌ १६२२ ईस्वी है।. ., ह 
इसी संग्रहालय में उक्त छापेखाने की छपी हुई चौथी किताव सेंट भ्रंटनी का पुराण' है । उसका लेखक 'फ़ादर 
आन्तोनिय द सालदांज्य' (7, 00770 06 540 %॥79) है । यह सन १६५४५ ,ईस्वी-में छपी थी । 
गोवे के सरकारी ग्रन्थ-संग्रहालय में सन्‌ १६५८ ईस्वी की छपी हुई एक और पुस्तक हू । उसको 'फ़ादर मिगेल 
द आलमैँद' ([7. )(॥720८! 0० /)77209) ने बनाया है । इसकों नाम है "किसान का बाग! (]%0॥7 005 
7098/0725)। इसकी भाषा कोकणी मराठी और लिपि रोमन है । 
गोवे के संग्रहालय में सन्‌ १६६० में रायतूर के छापेखाने में छपी 'दैविक आत्मगत भाषण (50॥00००5 
70ए709) नामक पुस्तक और है, जिसके कर्त्ता जुआंव द पेद्रोज़ ([080 6८ 2८0॥029) हैं । इसकी भाषा 
कोकणी मराठी और लिपि रोमन हैं । - ॥ 
पोर्तृगीज़ के धर्म-प्रचारक ईसाई लोगों का मलाबार में भी धर्म-प्रचार का प्रयत्न जोरों से चल रहा था। 
फ़ादर फ्रांसिस्क द सौज अपने उपरिनिद्दिष्ट ग्रन्थ में लिखता है कि जुवांव गोंसालविस्‌ू (]090 (5078%४८७) ने 
मलावारी लिपि के टाइप बनाये थे । उसने कन्नड़ी लिपि के टाइप बनाने का भी इरादा किया था; परजल्तु अक्षरों की ह 
विचित्र आकृति, उच्चारण निश्चित करने की कठिनाई और बोलने वाले लोगों की संख्या की कमी के कारण उसने 
इरादा छोड़ दिया । गोवे के अन्दर बोली जाने वाली मराठी को पोर्तुगीज 'कानारी' बोली कहते हैँ । प्राचीन काल 
में मराठी भाषा कन्नड़ी लिपि में भी लिखी हुई मिलती हे । ६ 
पहले छापेखाने को “लिहित संडप' कहते थे । सन्‌ १६५८ में छपी हुई “किसान का वाग्म” नामक पुस्तक में 
लिखा हँ--“लिहित मंडपीं ठांसिला ।/ यह नाम सबसे पहले पोर्तृगीज़ लोगों ने छापेखाने को दिया था। इससे 
पहले छापने की मशीन का कोई देशी नाम नहीं था । . 
>< ५2८ ह " >८ 
हिन्दुस्तान में छापाखाना प्रारम्भ करने का दूसरा प्रयत्न डेनिश मिशनरियों.ने किया । & जुलाई सन्‌ १७०६ 
को 'वारथोलोमेव ज़िजेनवलूग' (3070096एछ “76ए८709 ४) नांसक मिशनरी अपने साथी हेनरी , 
फुश्चान' (सि९वाए एपा३टाव४70) के साथ हिन्दुस्तान में आया । उस समय फ्रेडरिक चतुर्थ राज्य करता था। 
उसने तंजावर के पास आकर ट्रांव्वेवार (]4704प८००) में ईसाई धर्म-प्रचार करने का काम आरम्भ किया | 
शुरू-शुरू में उसे बड़ी कठिनाइयाँ फेलनी: पड़ीं; परन्तु पीछे उसको सफलता प्राप्त होने लगी । उसने 'तानाबड़ी 
नामक प्रसिद्ध तामिल कवि को ईसाई बनाया इस कवि ने तामिल भाषा में महात्मा ईसा का पद्च मे 
जीवनचरित लिखा । ५ 


! इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए लेखक की मराठी व्याकरणाची कुलकथा' नामक पुस्तक देखिए । 
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यह मिशन मार्टिन लूथर के अनुयायी प्रोटेस्टेंट लोगों का था । इसलिए डेन्मार्क की तरह जर्मनी व इंग्लैंड 
के प्रोटेस्टेंट लोगों ने इस मिशन की सहायता की । वहाँ से जॉन फ़िन्के' ([0॥95 िए८:८) चामक प्रेसमैन 
([27८557797) छापाखाना, टाइप और कुछ पोर्तृगीज़ भाषा में छपी हुईं नये करार' की पुस्तकों के साथ 
हिन्दुस्तान भेजा गया । मगर ब्रेज़िल के पास फ्रेंच लोगों ने उस जहाज पर हमला किया, जिसमें फ़िन्के आ रहा था । 
फ़िन्के युद्ध-बन्दी की तरह पकड़ा गया । कुछ समय के वाद वह छोड़ दिया गया । मगर दुर्भाग्य से वह रास्ते में ही ज्वर 
से पीड़ित होकर मर गया । छापाखाना हिन्दुस्तान में आया; परन्तु उसको चलाने वाला कोई न था। 
कुछ दिव घाद मालूम हुआ कि ईस्ट इंडिया कम्पनी की फ़ौज में एक सिपाही है । वह मुद्रणकला की कुछ 
जानकारी रखता है । वह बुलाया गया और उसकी सहायता से छापाखाना खड़ा किया गया। इसमें कुछ घधामिक 
पुस्तकें, प्रश्नोत्तर के रूप में और प्रार्थना के रूप में छापी गई । उनमें से एक भी पुस्तक भव नहीं मिलती । 
इसी मिशन में फ्रेंडरिक स्ववार्ट ज' (7८त८४८: $टाफथा५2) नामक एक पादरी था। उसने 
प्रयत्न करके तंजावर के राजा सरफ़ौजी से उसकी राजधानी में एक छापाखाना क़ायम कराया। इस होपसाने 
में: मराठी और संस्कृत भाषा में पुस्तकें छापी गई। ब्रिटिश म्यूजियम में मराठों भाषा में छपी हुई ईसप-वीति' 
नाम की सचित्र पुस्तक है। इसका अनुवाद सरफ़ोजी महाराज के मुख्य मन्‍्त्री सखण्णा पंडित ने किया था। 
इसकी एक प्रति सरफ़ौजी महाराज ने सर अंलेक्जेंडर जॉनस्टोन' को, जब वे तंजावर गये थे, भेंट में दी थी ।' 
इससे स्पष्ट है कि यह पुस्तक सन्‌ १८१७ के पूर्व किसी समय तंजावर के छापेखाने में छपी थी । 
तंजावर के सरस्वती महल' पुस्तकालय में इस छापेखाने में छपे हुए माघकाव्य, कारिकावली, व मुकतावली 
नाम के संस्कृत ग्रन्थ मौजूद हें।' हा ह 
, ये मूल ग्रन्थ न तो मेंने देखे हैं, न उनका कोई छाया-चित्र ही मेरे पास हैं । इसलिए उनके सम्बन्ध में विशेष 
रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता; परनल्तु इतना तो ज्ञात हँ ही कि छपाई ब्लॉकर्नप्रेटिंग नहीं.हूँ , टाइप-प्रिटिंग है । इस 
कथन का आधार यह है जिस 'ईसप नीति” का ऊपर ज़िक्र किया है, उस पर हाथ से लिखा हैं, [6 [अटइला। 
रि्ुंब ० क्रा|णा2, . . .]॥0०ण2८वे ॥ छापयारु [॥058 हा सिश्गाते, ८शतोओशीट्त व क 5 
जा गे7८९ बाते बते 8 हाट ग्रभाएं छ धार छागगाओओ75, "० विलेते गशःणा॥रलाह वस्वा 
गांड 9लाइणा, वाशापलालते था एपरापाहु स्योति वश्िगणा गाते $शाडता: एुए८४. 
(अर्थात्‌--तंजावर के वर्तमान राजा ने इंग्लेंड से एक प्रेस मेंगवा कर अपने महल में खड़ा किया | उसके लिए कई 
आदमी (त्राह्मण) रकक्‍्खे। उन्होंने मराठो श्नौर संस्क्ृत टाइपों में छापना सिखाया।) 
सम्भवतः यह वह प्रति होगी जिसे सरफ़ोजी महाराज ने 'सर एलेक्जेंडर जॉनस्टोन' को भेंट किया था शोर 
इसमें सर एलेक्जेंडर ने स्वयं या उसके अन्य किसी व्यक्ति ने उपयूवक्‍त वात लिख दी होगी । फिर उसे ब्रिटिय म्यूजियम 
को भेंट कर दिया होगा । है 
सरफ़ौजी महाराज की तरह ही पेशवाई के प्रसिद्ध राजनीतिन्न नाना फइनवीस' ने मुद्रण-कला छी तरफ 
लक्ष किया था । उस समय लहिए ग्रन्थ लिखकर बेचते थे । गरीब ब्राह्मण ग्रन्ध नहीं सरीद सकते थे । इसलिए 
घनिक लोग ग्रन्थ खरीदते थे और ब्राह्मणों को दान में देते थे । जब नाना फड़नवीस' ने अंग्रेजी में छप्े ग्रन्थ देखे सब 


पु 


उनके मन में भी नागरी अक्षर वनवा कर उनमें गीता छपवाने की इच्छा जाग्रत हुईं। उन्होंने नागरी ब्लॉक तैयार करने 





'पनाह्ञठाए ता कैतितिया कैशियर? निसिशाणारट फछिए (०.९. फि/7 37959 9५ 0६. 
१९] ०फ्ाशे 66 पार गण शक शा शी व ययाए, एॉ, 4, २४०, २२ 7059-47, 


हि । ह 
पूनाहठाएं ० कैत्पेला कैशिय्ता उताशिशणार, 9. 55- 


ढ़ 
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को कारीगर नियुक्त किया; परन्तु यह काम अभी पूरा नहीं हुआ था कि दूसरे वाजी राव राजा हुए और नाना फड़नवीस' 
को पूना छोड़ना पड़ा । कारीगर विचारा निराश हुआ। मगर भाग्य से उसकी मीरज के.गुणग्राही राजा श्रीमन्त 
गंगाधर राव गोविन्द पटवर्धन से भेंट हो गई। उन्होंने कारीगर को आश्रय दिया और गीता छापने का काम सन्‌ १८०४ 
ईस्वी में पूरा हुआ। गीता की छपी हुई प्रति और जिन व्लाकों से वह छापी गईं थी वे ब्लॉक अ्रव भी मीरज 
रियासत के संग्रहालय में मौजूद हैँ ।' कारीगर अंग्रेजी जेसा टाइप नहीं वना सका था। इसलिए उसने एक 
ताँबे के पत्र में अक्षर खोदे, फिर उस पत्रे को दूसरे ताँबे के पत्रें में उल्हा जड़ा। उन्हें लकड़ी के: प्रेस .में 
ठोंका और फिर लाख की स्याहो से छापा। 


हलक, 
57059 


5; हु ;! 
| हर ( 





गीता--जिसके मुद्रण का आदेश नाना फड़नवीस ने दिया था। (ब्लाक प्रिषिंग--१८०५) 


ई० स० १६७८ में ब्लॉक-प्रिंटिंग से छपा हुआ एक देवनागरी अक्षरों का लेख 'होरटस इंडिकस, मलांवारीकत 
(त0एप$ वशताटप्र5. ००००७/४८ए५) नामक लेटिन भाषा की पुस्तक के एक खंड में है । यह लेख कोकण 
की मराठी बोली में, कुछ पंडितों द्वारा लिखा हुआ प्रमाणपत्र हैं। यह ऐसा दिखाई देता है कि जेसे जिंक का व्लॉक 
बनाकर छापा गया हो । ग्रन्थ रॉयल एशियाटिक सोसायटी बम्बई के संग्रहालय में है। - | 

उन्नीसवीं सदी में छुपे हुए देशी भाषा के अनेक पुराने ग्रन्थ लिथो-प्रेस में छुपे हुए मिलते हैं । इससे-अनेक 
लोग यह समभने लगे हूँ कि लिथोग्राफ़-प्रिंटिंग टाइप-प्रिंटिंग की प्रथंमावस्था है । मगर यह वात ठीक नहीं हैं । कारण, 
लिथोग्राफ़ी! ([,ए+॥027997ए) की शोध तो सन्‌ १७६६ में स्टीनफ़ेलडर' (50४7८ ८0९० ने, जब वह 
फ़ोटोग्राफ़ी के आविष्कार में-लगा हुआ था, की थी । टाइपर्नप्रंटिग की छपाई तो पहले से ही प्रारम्भ हो गई थी । 
आरम्भ में टाइप-प्रिंटिंग की अपेक्षा लिथो-प्रिटिंग अधिक फैला । इसका मुख्य कारण यहं है कि इसमें टाइप की कठि- 
नता नहीं थी । गुजरात में लिथो-प्रेसों का प्रचार अधिक हुआ था-। 

पोतृंगीज़ या डेनिश मिशनरियों ने मुद्रणकला-प्रसार का प्रयत्त किया था । इनके सिवा एक दूसरे महानु- 
भाव ने भी इसका प्रयत्त किया था। [ '. . : 

भीमजी पारख नाम के एक गुजराती सज्जन ने सन्‌ १६७० ईस्वी में कोर्ट ऑँव डाइरेक्टर्स से प्रार्थना की कि 
हमें ब्राह्मण-प्रन्थ छापने हें । इसलिंएं एक मुद्रक, छापाखानां और टाइप भिजवा दीजिए | तदनुसार हेनरी हिल 


* ग्रधिक जानकारी के लिए राववहादुर द० ब० पारसनीस झौर रा० सुन्दरराव वैद्य के “नवयुग (जून १६१५ 
पु० ५६३ व जून १६१६, पृ० ६२८) में प्रकाशित लेख देखिये। 


हिंदुस्तान में छापेखाने का श्रारंभ ग १७३ 


दर 


नामक एक अंग्रेज़ वम्बई भेजा गया । परन्तु उसके साथ टाइप फ़ाउंड्री न॑ थी। इसलिए वह यहाँ के (3:09 
(ए7०) बनिया टाइप' न बना, सका । श्रतः कोर्ट आऑँव डाइरेक्टर्स से फिर प्रार्थना की गई और उन्होंने एक टाइप 
फ़ाउंडरी भिजवाई | ह हम 

उपर्युक्त समाचार दी टाइम्स शव इंडिया' के €& जनवरी सन्‌ १६३४ के भ्रंक में गि० आर० बी ० पे मास्टर 
ने प्रकाशित किया था, परन्तु इस छापेखाने में कौन-कौन-सी पुस्तक छपी, इसका पता आजतक नहीं चला । 

इसके वाद क़रीव सो वरस तक मुद्रणकला के सम्बन्ध में हिन्दुस्तान में कोई प्रयत्न हुआ हो, ऐसा मालूम नहीं 
होता । . , ह 2 220 ५ े 

* सन्‌ १७७७ में रुस्तम जी कर्सा जी ने वाज़ार स्ट्रीट फ़ोर्ट वम्बई में एक छापाखाना शुरू किया भ्ौर उसमें सन्‌ 

१७८० ईस्वी का बंम्बई पंचांग (30777 ॥ए -.]॥98८) छापा ।* 

लगभग इसी. समय वंगाल में छापाखाना शुरू किया गयाओऔर उसमें मि० नेथेनिएल हालहेड ()॥ 
ए७॥०९7 ६! ॥920060) का बंगाली व्याकरण छापा गया । यह वात उसके मृत्यु-लेख में दी गई है ।' 
ना, | 53% पर 


766 0][१९ 


०७ कन च>ज० रु. ५3 >००»+- टू या-००++०००न्‍कृ'क५ का ०णमनक 


2, (0॥0७॥76 इतए६ (7८6 तीफए (०१९ 50% एक ऊउनी शत $६६6  ,. 







'पहुँ. 586: 
भ स्क्ल्दूः ल्‍न्दु; उपाए, ८शु) चंनोस्कट ;-चनीस्कति नौस्कंति ८ थ् चनीस्कवदीनि, न्‍ 
ः चंच-3)८८६४६; व्णोवर्च;वृंणीवक्कि ०.वर्णीवच्ची ति, ६०. ८: 
| 





संस्कृत भाषा का व्याकरण (१८०८) 


इस व्याकरण को छापने में जिस टाइप का उपयोग किया गया था, वह मि० चार्ल्स विल्किन्स (फिर ये 
हो गये थे) के बनाये हुए मेट्रिसेज़ से तैयार किया गया था । कहा जाता हूँ कि देशी मापा में छाती है 
सर्वप्रथम पुस्तक है । 

विल्किंस ने भगवद्गीता का भी इंग्लिश अनुवाद किया था। हिन्दुस्तान ही में दो कारीगरों की सहायता से 
विल्किंस ने देवनागरी टाइप भी तैयार किया, परन्तु झचानक उसके कार्यालय में झाग लग गई । इसलिए उसझा 


ल्‍ 
पक ऑआकपज 


3३, 


2! 


* सम्भवतः बनिया टाइप से अ्भिप्राय गुजराती टाइप से है । 
"्पुपारल उिगफए. ऐेलावेगा शाते. अपरशा३८ 7856. 
१ पुपर मिंसाते 66 ॥त्09, 790 औपट्र॒पधा 7838 
* इसीलिए सि० विल्कित को केक्सटन झांव इंडिया (7|2८ (दद्या07 ता ३7905) कहते हैं 
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वह टाइप खराव हो गया और वह इस टाइप में,यहाँ कोई पुस्तक न छाप सका | परन्तु वह 'पंच' और 'ेद्धिस' इंग्लेंड 
ले गया। वहाँ उसने देवनागरी टाइप ढाला और उससे उसने अपनी पुस्तक -संस्कृत भाषा का व्याकरण' (/ (544॥7- 
पाद्ा: ए पीट 5व5दत  ापट्र॒पश2८) सन्‌ १८०८ में लन्दन में छापी | यह किताव ईस्ट इंडिया कॉलेज, 
हॉर्टफ़ोर्ड ((॥८ 85 ॥7व9 (.0॥०ए० ४६ +6९४०0/0) के संचालकों के उत्साह. से प्रकाशित कराई 
गई थी | यह त॑यार तो भारत में ही कर ली गई थी, मगर यहाँ छप नहीं सकी । इस बात का उल्लेख उन्होंने अपने 
व्याकरण की प्रस्तावना में किया हूँ | न 

जिन दो सहायकों का मि० विल्किन्स ने अपनी प्रस्तावना में निर्देश किया हैँ वे पंचानन श्रीर मनोहर थे ।.. उन्हें 
टाइप बनाने की कला प्राप्त हुई थी । मगर उस कला का उपयोग वे'स्वयं करने में असमर्थ थे । उनको विल्किस के 
जैसे किसी नियोजक की आवश्यकता थी । सौभाग्य से उन्हें डा० विलियम केरी नाम का एक सद्गहस्थ मिला । 
यदि उन्हें डा० केरी न मिला होता तो सम्भंव था कि यह कला दोनों.कारीगरों के साथ ही चली. जाती और कई वर्ष 
तक हिन्दुस्तान में मुद्रणकला का प्रचार न होता । हे 

डा० केरी मिशनरी था। वह सन्‌ १७६३ में हिन्दुस्तान आया । उसका मुख्य उद्देश्य भारत में ईसाइयों के 
प्रसिद्ध धर्म ग्रन्थ शुभवर्तमान' का प्रचार करना था । उसको संस्कृत, बंगाली, मराठी इत्यादि देशी भाषाओं का अच्छा 
ज्ञान था। फ़ोर्ट विलियम कॉलेज, कलकत्ता में भी' वह देशी भाषाएँ सिखाने का प्रोफेसर नियुक्त हुआ । जिस समय वह 
इस विचार में था कि किसी तरह देशी भापाओ्रों के टाइप ढाले जायें और उसमें वाइविल छापी जाय, 
उसी समय में उसकी पंचानन से मुलाक़ात हुई और -सीरामपुर के छापेखाने का उद्योग शुरू हुआ। 
सन्‌ १८०७ में प्रकाशित अनुवाद के संस्मरण' (6 कशाल्या0॥ ३ट4ए2 00 076 ४४27४४00॥5) 
नामक पुस्तक में थ्डॉ० केरी ने लिखा है-- 


क+ अनटडशमजजलनन० ० + ल्स्जिजज 5 अजनडा | ना 5 


476 +5८ &2080% श्री ए/22- शंए६8 छ38प%#%,- 7 5 
: औओ। मेमियें +निंमिवत्तेज ऋषंयः पोन्वादयः 
/ सत्र साय लोकाब सहससमसमासत: ः 
: 'लझबद ते सुनथः ग्रातक्तऊंसा तय 2 
खत्तत सतमसोन छद्मेच्छरिट्मादरत्‌ - 


| का पा 
। हे 
जैच.,. जीता, आगे (6 0007 88865, ० +रा:रंग४, ६१९ 


३ ५ 6 ० सर: 52 7 224: 


डा० केरी के संस्कृत भाषा का व्याकरण 


हमने सीरामपुर में काम श्रारंभ किया। उसके कुछ ही दिन बाद, भगवान्‌ की दया से हमें वह श्रादमी 
मिला जिसने मि० विल्किस के साथ टाइप बनाने का काम किया था भर जो इस काम सें होशियार था । उसकी 
मदद से हमने एक टाइप फ़ाउंडरी बनाई । यद्यपि वह श्रव . मर गया है; परन्तु वह बहुत से दुसरे श्रादमियों को यह 
काम सिखा गया है और वे टाइप बनाने का काम किये जा रहे हैं । इतना ही नहीं, थे मेट्रिसेज्ञ भी बनाते हैँ । वे इतनी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ ेृ १७५ 


ठीक होती हें कि यूरोपियन कारीगरों की बनावट से संमता करती हैं। इन्होंने हमारे लिए बंगाली के 
तीन-चार फ़ाउंद बनाये हेँ। अब हमने उनको वर्तमान ठाइप की साइज़, है जितनी कम करने के काम में 
लगाया है । उनके तैयार होने से वह ह जितना होगा। उससे काग्रज्ञ की बचत होगी भर पुत्तक भी छोटी 
हो जायगी। मगर इस बात का पूरा ख़याल रखा जायगा कि श्रक्षर ऐसे बनें जो छपने पर साफ़-साफ़ 
- पढ़े जा सकें । 


हमने देवनागरी श्रक्षरों का भी एक फ़ाउंट बनाया हैँ । इसके श्रक्षर हिन्दुस्तान में सबसे सुन्दर हैं । इसमें 
क़रीब १००० भिन्न-भिन्न भ्रक्षरों का समूह हैं । इसको बनाने में केवल १५०० रुपया खर्च हुए हैं । इस ख्चे में टाइप 
ढालने की श्रौर दुसरी चीज़ों की क़ीमत शामिल नहों है । 


दाल लए आन हल अडन 


किए णा पाकर फर्श बयो। 


न नकल लए. स>ा<% 


|... ७६ प्रदियापणषे7 
, ६ उठ देशमें शुरू बना थो उसचा भार झायाद। पद 
:.. आदमी पुर धर्म श.यधापों वा रेरुरसे हश*शारा एए 
।,झ जुरे कामसे मं पोश्मे दरार) उश्चद्ठ शात गधे थां दोस 
ल्‍ । श बेटों जम्मी। . उप्तशे संपद साथ इथार रे शादोब 
- हजार उठ वापाच सो शेषरी मेश वा भांच ला शभो 
बॉ बहुत प्ररिदार उस्सेंशी दिए घादसो शुभ मशझुक - 
सब सागेसि दालतमहए धा ।००४ 
6. उसझे बेठे घापाने३ धरमें इरेण ध्याधमो ऋषाने शशेपे 
दिन खिलावगे प्र शाएगोे मेरे ध्रपाते तिद गहिने|दित 
५ ३४. अपरने सच झाम गोस्षा हेदधा रिशहय । उ्देछि यारएर 
:. विश बोतेय.द झूयाबने आदमों मेमणे उ्रेषि पति 
!_ [कझा दर सरेरे उठझे उन्येदे समेदि गिरतिए भेवाए.ए 
” बोस दिशा बदोंकिआयापत कइा फा जे जा मेणे 
 जअजैठागे पराम शिश्या रदे ए भवेमम जा , रेघरछेा दिदा 
 देझा रब।. आयोग यिशह लिग्य ररश्ता 
६ किसो दिन रण रब +ट दघिकाएफे शाप गुल दात बश 
छ भदे शा प्याये बा एतादभो उच्द | गोचर झयया। तद 
पिहुइन प्रशाभशा दया दित करार झाया शतः:च 
.भवाय येके [यजुएछा कइा कि एसोमें छिरते दा शाएर 


२ कक ० ७७ ५» 5०४०१ 


न कम 


घर्म-पुस्तक (सुधरा हुझ्ला दाइप) 


डॉ० केरी ने संस्कृत व्याकरण प्रकाशित कराया। उसका देवनागरी टाइप मोटा भौर छबड़नयादढ़ £ । 
सम्भवतः यह उसका पहला प्रयत्व था। सुधारे हुए टाइपों का उपयोग उसने वाइविल के हिन्दी प्रनुयाद में किया 
हैँ, ऐसा इसकी छपाई से मालूम होता है । 
« यद्यपि विल्किस ने देशी भाषाओं के टाइप बनाने का कार्य आरम्भ क्रिया था; परन्तु टादपों दे सुधार झौर 
प्रचार का परिणाम तो डॉ० केरी का उद्योग ही है । नीचे उसके द्वारा प्रकाशित बाइविलों के प्रतुदादों की सूची प्रशाशन- 
सन्‌ के साथ दी जाती हू । उससे उसके महान्‌ उद्योग की पाठक कल्पना कर सकेंगे-- 


१० वाल ० जायेगा एशालए छए 5008० शिया, 3887, 9. 33 


१७६ हर , “. - “प्रेसी-अभिनंदंन-प्रंथ :..:« 


सन ४: क़रार अं ह  . बअती: आम आज ५०० औरर 
श्व०१. नया करार बंगाली... ४ ' १८०२-६९ '... चजूना करांर ४ 
श्घ११... » ». उड़िया 8 आज 
श्घश्८ , ,  मागधी 2 2 20 का 
श्य१४५-१६४. » » आसामी १९३४९... जूना करार 
श्वश्ड.. » ४. खीसी मी नम कह 
ए्घश्ध-र४ड. ,, » सणिपुरी आप १८११-१८. जूना करार * 
श्ष०्८ »५.. ४» संस्‍्क्ेत है के 
श्व०६-११ » » हिन्दी श्य १३-१८. जूता करार 
१८२२-३२ ७. ४8. तजभाषा | का 
श्य१४-२ए. » ४» कन्नौजी ६ ८ 
१८२० नया करार... खोसाली (इसमें केवल मेथ्यु की वातचीत (5०५००) ही छपी हैं |) 
श्य२२ ». 97 उदयपुरी 

१८१५ ». ४7 जयपूुरी हु 

श्व९१.  »  » - वषेली (डीग्णाहथों) 

श्८२१ ». ». मारवाड़ी हि 

श्प२२ है हा हाड़ोती 20 ॥ ७ एड 

श्८र३े » 5४ वीकानेरी | 

१८२३ ». /»  उज्जैनी (मालवी) 

श८श४ 0 9 वोकी0 ४ 

श्प्रेर 3. 7393... पीलपा_ 

१८२६ ». ४5. ऊमायूं 

श्प्३्२ , » गढ़वाली 

श्वर१ू. ४ ९? नेपाली हा 
१८२१: #्र # » मराठी: | रैपर० जूना करार 
१८२० ». » गुजराती ह ५ ४ ह 
१८१९ ». #. कोकनी मराठी . . ....- 5; ८६० १८२१ (?्का9 ०7०) 
श्प१्५ नया करार पंजाबी . ला श्प्र्र्‌ (?क्ली॥ +27८7) 
:१८१६....  » :५ - मुल्तानी 39385, 5०३४8 ४३ 7३७) ५, कोन 
श्८२५ :,. ७» ' सिन्‍्वी (केवल मेथ्यु का वार्तालाप ) 

१८२० ,, » काइ्मीरी[ » »#. #?” ) 

१८२० ;, उ, डोंगरी : ( हि 9 पे ) कील 7 के ह ग 

श्पश्६ः ». »  पहछतो : 3 आओ ००) १९ 7० 

श्व१५ » » वलूची 

श्८श८ ». ४ ऐलगू 


श्प२२ .» ४. कीनड़ी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ २७७ 


डॉ० केरी ने केवल वाइविल के अनुवाद ही प्रकाशित नहीं किये थे, वंल्कि उसने भिन्न-भिन्न भाषाओं के व्याकरण 
कोश, लोक-कथा आदि ग्रन्थ भी हिन्दुस्तान के विद्वानों की सहायता से छापे थे । 
सोरामपुर प्रेस में वाइविल के सिवाय नौचे लिखी मराठी पुस्तकें भी मुद्रित हुई हें--- 


सन्‌ पुस्तक॑ का नास 
१८०५ ः मराठी भाषा का व्याकरण 
१८०७ मंगल समाचार 
१८१० मराठी-इंग्लिश क़ोश 
श्पश४ सिंहासन वत्तीसी 
श्घ्श्प्ू . “ हितोपदेश 
श्प१द | राघोजी भोंसले की वंशावली 


प्रतापादित्य का चरित्र 


फैनननिजनकेर »४) अटफन जअन>+ जे... ०% न की के अऑीजनिनिलानल उल्मटता 


पार्चेू संयछ 77 


क 


:. शसछले पन॑को पौन्ननाग्ासाणों अघमता! माथे 


हे अनशन >चअजल अल “4८:3४ 


भ्रानप भंगव्ठाजनण भरोत णछे १-7 

गंगेडे फ़ेणायं ने पिप्रमाणे जंफभ्रब्य न्माले भपाब्श 
एके व्या मघफेपाओं पानुग्रसने साधु मेसव साध छः ८2 
भभे सोच्च 'घेपे ।--+ | 
.. अआयपीम चेणेगापफेश थ संर्ररा गो्षेंसू प्यास 
| खणी सपच गार्णंयू पजोचए प्यणपी नोट प्रोच्ण छेरो। 


अरे कर 2०5 9५2३ बह. रि मनन 


(- पृष्शेपतन मरुष्प पाजन प्यणी हामनाचे एप्ता श्रेणेन्‌ 

>».- यीव्य पाए घैन जोन्ता प्रनोष्ठ प्पणप्पीन्‌ ण्माने शेंी . . 

७ पधनक पपछे यागमणे शेणेन्‌ धम्ावनण मनाशा 
यणो रापणे एमागणों फैच्यान्‌ प्राप्त प्रप्म छे 
घडोगांों स्छग7 प्य७ गा नोमोभम पीच्ज पाये 
समयों खानाछे शह् भ्‌ एछनणीयरा पण। छ0छीफरा 

, * घूणों एशयरा एछ।. णरणशेन्‌ पौ७ध्ण लव नीय 

:. भजुप्पाहू खेय रद राज भदुष्पास छुपषप्य लाकर 


४ > >न्न्‍क ७००५० सन 


$ हितोपदेश (१८१५) 


मराठी भापा में पुस्तकें प्रकाशित कराने के दागम में उसे नागपुर के बेजनाथ नामक पंडित की पूरी सशायता 
मिली थी । 
मराठी भाषा देवनागरी अक्षरों में ही लिखी जाती है । इसलिए इनमें ही मराठी पुस्तक घरी छाई परे 
महाराष्ट्र में लिखने के व्यवहार में अधिक प्रचलित 'मोडी' अक्षरों के टाइप भी उसने बनबाये। इस 
उसने स्वयं बताया है -- 
श्३े 


2४5 ४९४५ 


4 


रेछ८ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 

“यद्यपि महाराष्ट्र के पढ़े-लिखे लोग देवनागरी अच्छी तरह जानते हें तथापि व्यापारी लोगों में ये (मोडी) 
अक्षर अधिक प्रचलित हैं । ये देवनागरी से आक्ृति-में छोटे और रूप में कुछ भिन्न हैं । संख्या इन ग्क्षरों की देवनागरी 
के समान ही हैँ । हमने इस (मोडी) टाइप का एक फ़ाउंट बनवाया है और इससें सराठी का नया. करार! और सराठी 
कोद् छपाना शुरू किया हुँ । ये टाइप सुन्दर, स्पष्ट और मध्यम आकृति के हें। 





, पमिम्श  ......... सिफ्नना्टीये को 
लगन "४ ४. मप्नतिप्रेणाण, + +- 5 
५ करे इस लाण्ए लए 32 "पिल्म न पयाप्रपाणगफेनें 











ठ 
... भव कप: . सन्नमप्रप्यासेंशते हे 
7. अध्तंवी भरने - मिनप्रा्ीचमिशधए ; 
. +आहावी बरी - मिंवर्पारशियापतपें ४ 
रा 5 रची ५राद लगी हु हु शरध्याविग्गएतग्रणै मर है + 
ह... खत परतों खाबडड8 नम! , मभम््रयाण्छवाएी है 
है... (आरंबी भात , लिस्पारेकेतें | ०, ३६ 
ह ; दब महक पर रा पज्नपंञ्रपयाउफ डरने ई 
भरे इपपु भर”. + -+« ४ मपन्तम्अभप्याचफंड 2278 
काम 7 का, प्रीमकणगते ये. 
अषासाई ।.. - ,.. - गिर्मअप्याणन्नराने 
है 5 6री #ण्थेर्ड 4 अल की न $ प्रीनरोंगब पीता या 
- अप्रशकाछे : 5. प्याप्नएसबरं 
री भाणीष हि मीमरूपवनीय ह 
प्री सणानि, - की हि न हे है मह्रदेतपर > मै वा 
अयीक्षाएती «५. -... सिलवधत्ये, 


; 
5 
[ >> 2 मन आकर 0. मय रत मय) 2 पल 


बंनिया गुजराती (पहला कॉलम ) और सोडी मराठी 
(दूसरा कॉलम ) टाइप के नमूने 


पंचानन की मृत्यु के वाद उसके साथ काम करने वाला.मनोहर लुहार उसकी जगह काम करने लगा । मनोहर 
एकनिष्ठ हिन्दू था। वह अपने आराध्य देव के सामने बैठकर ही टाइप बनाने का काम कर सकता था । अन्यत्र उससे 
काम नहीं होता था । इस बात का सन्‌ १८३६ में रे ० जेम्स ने उसकी स्थिति देखकर उल्लेख किया है । 
सीरामपुर में अपने प्रेस के लिए ही टाइप नहीं ढाले जाते थे, वल्कि दूसरे प्रेसों के लिए भी यहीं से टाइप ढालकर 
भेजे जाते थे । सन १८६० तक पूर्व में सीरामपुर की फ़ाउंडरी ही मुख्य थी । < ु 
विल्किस और पंचानन हिन्दुस्तान में मुद्रण-कला के आद्य प्रवतंक हँ और पूर्ब॑ में उन्होंने इसका आरंभ किया 
' था; परन्तु अन्य प्रान्तों में यह कला कव और कैसे फैली, खास करके भारतीय लोगों के हाथ में यह काम कब श्राया, 
इसकी जानकारी मनोरंजक होगी । यद्यपि इसका पूर्ण इतिहास उपलब्ध नहीं है, तथापि जो जानकार: प्राप्य है, वह यहाँ 
दी जाती है। | ॥ 
वम्बई में सन्‌ १८१७ ईस्वी में सेंट मेथ्यू का-शुभ वर्तमान नामक पस्तक मराठी भाषा में छपी ॥ इसका 
प्रकाशक अमेरिकन मिशन था। इसमें जो टाइप है, कहा जाता है, वह सी रामपुर की ठाइप फ़ाउंडरी से लाया गयाथा। 
मगर सन्‌ १८१६ में सीरामपर प्रेस द्वारा प्रकाशित जना करार' और सन्‌ १८१७ में अमेरिकन प्रेस द्वारा प्रकाशित 


सेंट मेथ्यु का शुभ वर्तमान दोनों के टाइयपों में बहुत फ़क़ है । सम्भव है, इसके लिए खेस त्तरह से अ्रलग टोइप वनवाया 
गया हो । 


हिंदुस्तान में छापेखाने का श्रारंभ १७६ 


वम्बई में टामस ग्रेहम ने सन्‌ १८३६ में रामजी व जीवनवल्लभ नाम के लुहार कारीगरों से देवनागरी टाइप 
वनवाया था और फिर धीरे-घीरे गुजराती टाइप भी। मगर इनका कोई नमूना आज सुलभ नहीं है । हां, करियर 


ऊ 


4 


: “जो पुरुष दुसयावी अदेखायों करितंताहँ- 
कोणायोही ज्यास दया येते - आंपण दुर्बक ऊसोल 
'समथचिा आवब बांलिंत नाही-कोणोहो दाईद यो 
'छिला तथापि साहतो-असा पुरुष प्रशंतेस योग्य 
(होतो -.: जो उद्वटपणा करित नाहीं - आपला घो _ 
'रंपणा पुढेंकहन दुध्तयाचा तिरत्कार करित ना 
' ही - कोणास कंठिण बोलत नांदी-अशा पुरुषायें 
'शर्बलोक हित्तव करिताहेत॑ क्‍ 
| जज मांगें पंउलेलें बेर पुनः उत्पल्त.करित ना | 

विदुर नीति (नागरी लिपि में मुद्वित प्रथम मराठी पुस्तक--१८२३ ) 
प्रेस वम्बई में सन्‌ १८२३ में देवनागरी अक्षरों में छपो हुई विदुरनीति' झौर सन्‌ १८२४ में छपी हुई 'सिंहासनवत्तोसी' 


लिये 


नक्ूयात 

नकू, १-१-। 
ऐक बादशाह ने अपने वक्ोर मे पूछा कि सब 
से चिएतर मेरे हछ में क्या हूँ; उोर्ज़् को कि 
अद्ठु करना जोर रश्ैयत का पालना ' 


ऐंक शख्स ने ऐक के कहा कि त्‌ तो जागे 


मुह्ताज था - ऐंपा वया काम किया जो दो- 
लत मंद होगया | जवाब दिया कि जो कोड 
अपने जाका का खेरखादी करेगा - सो घोड़े 
दिनों में माल दार होगा 

पर 
ऐक ने किप्ती ऐ एछय कि जाने तू बदत गरोद 


र्त्रा 


प्रयम हिन्दी पुस्तक, जो इंग्लैंड में नागरी लिपि में छपी 


नि कण टाइप वह ह््क्स 7 > क्के ६, सम भवदत 5 र्ब्माः न 22 क ै05-म दा क्न्हपण जाप नल ५ 
उपलब्ध ह्‌ य च्श्‌ विल्किस क्ता फ़ाउडरः 3 हट ॥। संभ्नदत्े, २॥चप२० श्र कई 8 क पु 6 एक कह हट "256 केक जे पके 8 


श्८० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


इस तरह देशी भाषाओं में पुस्तकें प्रकाशित होने के वाद यह स्वाभाविक था कि द्वेश में समाचा र-पत्रों का प्रका- 
शन भी आरम्भ हो और वह हुआ भी । ि 
हिन्दुस्तान में सबसे पहला समाचार-पत्र अंग्रेजी में निकला। उसका नाम था वेंगाल-गैज़ेट' (82029 
(542८८८)। इसका प्रथम अ्रंक २६ जनवरी सन्‌ १७८० के दिन निकला था। यह साप्ताहिक था। इसके 
सम्पादक मि० हिकी (7]८:८ए) थे । यह पत्र प्राय: इसके सम्पादक के नाम से ही पहचाना जाता था । 
इसके वाद बंगाल में बंगाल हरकरू/ इत्यादि पत्र प्रकाशित हुए । 
इसी तरह वम्बई में सन्‌ १७६० में गैज़ेट' (७४८८६८) और सन्‌ १७६१ में 'कोरियर' (007०0 
प्रकाशित हुए मु 
इन्हीं इंग्लिश पत्रों को देखकर सन्‌ १८१४८ में बँगल। भाषा में समाचारदर्शन, सन्‌ १८२२ में गूजराती भाषा 
में मम्बई समाचार' सन्‌ १८२६ में हिन्दी भाषा में उदन्त मार्तड', और सन्‌ १८३२ में मराठी भाषा में दर्पण पत्र 
प्रकाशित हुए । 
सरकार ने जब शिक्षा का आरम्भ किया तब शिक्षोपयोगी, भापा, गणित, इतिहास और भूगोल इत्यादि विषयों 
की पुस्तकें भी प्रकाशित होने लगीं । 
इस तरह छपी पुस्तकों और पत्रों का प्रचार देखकर पुराण-पन्थी चौंक उठे । उन्होंने छपी पुस्तकों और पत्रों 
का विरोध आरम्भ किया । इस विरोध का कारण सम्भवतः यह था कि इस छापे के श्राद्य प्रचारक मिशनरी थे । 
इस लिए उन्हें छपे कागज़ों में ईसाई-धर्मं के प्रचार की व्‌ श्राने लगी। श्रीयुत गोविन्द नारायण माडगाँवकर ने अपनी 
पुस्तक मुम्बई वर्णन', जो सन्‌ १८६३ में प्रकाशित हुई थी, के पृ० २४८ पर लिखा हैं । 
हमारे कुछ भोले व नेष्ठिक ब्राह्मण छपे काग्नज़ का स्पर्श करते डरते थे और आज भी (सन्‌ १८६२३ में भी) 
डरते हैं । बम्बई में श्ौर बम्बई से वाहर भी ऐसे बहुत से लोग हैं, जो छपी हुई पुस्तक को पढ़ना तो दूर रहा, छपे काग्रज 
का स्पर्श तक नहीं करते हूँ । 
लोगों की कल्पना थी कि स्याही में चरबी का प्रयोग किया जाता है, जो वर्जित है । इसलिए उस स्याही से 
छपी हुईं पुस्तकें अमंगलकारी हैं। 
छापना जब अनिवार्य समझा जाने लगा तव कुछ लोगों ने स्थाही में घी का उपयोग करने की हिमायत की । 
गत शताब्दी के अन्त में पत्रों में 'तृपाचे (घी का) गुरूचरित्र' हेडिंग वाले विज्ञापन प्रकाशित होते थे, जिनसे यह वात 
प्रमाणित होती है कि लोग सचमुच ही चरबी की जगह स्याही में घी का उपयोग करते थे। “गुरुचरित्र” मराठी भाषा 
का एक धाभिक ग्रन्थ है । उसका चरबी की स्याही में छपना गुनाह माना गया ,, इसीलिए वह घी की स्थाही में छापा 
गया । मै 
सुना जाता है कि जैन-लोगों में भी ऐसी ही भावना थी । कलकत्ते में क़रीब बीस बरस पहले पं० पन्नालाल जी 
वाकलीवाल ने एक 'जैन-सिद्धान्त-प्रकाशिनी' संस्था क़ायम की थी । उसने अपना एक प्रेस आरम्भ किया । उस प्रेस में 
कहीं भी चरवी या दूसरी ऐसी चीज़ों का उपयोग नहीं किया जाता था, जो जैन-दुष्टि से अशुद्ध मानी जाती हों । वे उन 
चीज़ों की जगह किसी वनस्पति से बनी चीज़ काम में लाते थे और ग्रन्थ छापते थे । 
भारतियों के हृदयों में भी स्वतन्त्र रूप से छापाखाने चलाने की इच्छा का उत्पन्न होना स्वाभाविक था । उनकी 
यह इच्छा पूरी भी हुई । सर्वे-प्रथण गणपत कृष्णाजी ने छापाखाना आरम्भ किया । ये पहले एक अमेरिकन मिशनरी 
प्रेस में प्रेसमैन थे । वहीं इन्होंने मुद्रणालय से सम्बन्ध रखने वाली सारी बातें सीखी थीं । इनके सम्बन्ध में गो० नो० 
भमाडगाँवकर ने अपनी पुस्तक मुम्बई वर्णन" में लिखा है ह 
॥ अमेरिकन मिशनरियों ने सन्‌ १८१३ में छापाखाना शुरू किया। लिथो प्रेस में ईसाई-घर्म से सम्बन्ध 
रखने वाली अनेंक पुस्तकें छुपी । इन्हें देखकर परलोक-गत भंडारी जाति के “गणपत क्रष्णाजी' के मन में (सन्‌ 


े हिंदुस्तान में छापेख़ाने का आरंभ र८ई 


१८४० ) आया कि में भी इसी तरह का एक छापखाना आरंभ कर हिन्दू-वर्म से सम्बन्ध रखने वाली तथा श्रन्य पुस्तनें 
छापूँ, परन्तु न तो छापने के सावन उनके पांस थे और न वम्बई में उस समय उसके साधन मिलते ही थे । इसलिए 
उन्होंने खुद अमेरिकन प्रेस देखकर उसके जेसा प्रेस वनाने का उद्योग आरम्भ किया।. . . .प्रारम्भ में उन्होंने एक 
लकड़ी का साँचा तैयार किया और इधर-उधर से छापने लायक़ पत्थर के छोटे टुकड़े जमा करके उन पर अक्षर कंस 
उठते हैँ यह जाँच की । मगर छापने को स्याही नहीं थी । इसलिए स्याही तैयार करने के काम में लगे। अश्रनेक तरह के 
एक्सपेरिमेंट (प्रयोग) के बाद वे स्याही बनाने में सफल हुए । उसके वाद उन्होंने.लोहे का एक प्रेस बनवाया । 
फिर छापने का पत्थर खरीद कर छोटी-छोटी पुस्तकें छापने का काम आरम्भ किया। शके १७६३ (सन्‌ १८४१) 
में उन्होंने स्वत: लिखकर मराठी पंचांग छापकर प्रकाशित किया । उसकी क़ीमत झ्राठ आने रक्‍्खी । यह साफ़ छपा 
हुआ था । ज्योतिष की अनेक वातें उसमें तुरन्त मिल जाती थीं। यह देखकर ब्राह्मण लोग, यद्यपि छप्नो पुस्तकों के 
विरोधी थे, लेकिन इस पंचांग को खरीदने लगे और उसीसे संवत्सर प्रतिपदा (चैत्र सुदी १) के दिन वर्ष-फल पढ़कर 
लोगों को सुनाने लगे । 

इन्होंने अपने छापाखाने में छपी हुई कुछ पुस्तकें ले जा कर डॉ० विलसन, पादरी गेरेट और पादरी आलन 
को बताई | पुस्तकों देखकर उन लोगों ने गणपत कृष्णाजी की बुद्धि की प्रशंसा की और उनका उत्साह बढ़ाने के लिए 
उन्हें कुछ छापने का काम देने लगे। फिर तो धीरे-धीरे उनके छापेखाने की बहुत प्रसिद्धि हुई भ्ौर उन्हें छपाई का 
बहुत काम मिलने लगा । 

“शके १७६५ (सन्‌ १८४३) में गणपत ऋृष्णाजी ने टाइप बनाने का उद्योग आरम्भ किया । संचे तैयार 
करके अक्षर ढालते का कारखाना शुरू किया और सब तरह के टाइप त॑यार करके टाइप का छापाखाना भी श्रारग्भ 
कर दिया और उसमें पुस्तक छपने लगीं । 

“इस तरह गणपत कृष्णाजी ने दोनों छापेखानों में हजारों गुजराती और मराठी की पुस्तकें छापी। इस छापा- 
खाने में मराठी छापने का जैसा सुन्दर काम होता है, वसा अन्यत्र नहीं होता ।” 

महाराष्ट्र में गणपत कृष्णाजी ने जैसा काम किया, वैसा उत्तर हिन्दुस्तान, बंगाल, गुजरात आदि प्रांतों 
के मुद्रकों की विस्तृत जानकारी प्रकाशित होने से पाठकों को बड़ा लाभ होगा । 
बम्बई ] 


| हिड- 


भारत में समाचार-पत्र. ओर स्वाधीनता 


श्री अम्बिकाप्रसाद बाजपेयी 


' आजकल जिसे समार्चार-पत्र कहतें हैं, अगरेज़ों के यहाँ आने के पहले उसका अस्तित्व नहीं था । पहला पत्र 
जो इंस देश में निकला, वह भो अंगरेजी में और अँगरेज ने ही निकाला, क्योंकि भ्रगरेज विचारस्वातन्त्य के पक्षपाती हीं 
नहीं है, वे साधारणत: अनाचार के विरोधी भो हैं । वे जानते हैं कि अनियन्त्रित राजसत्ता अनाचार की जननी है और 
अनाचार पर प्रकाश डालने के लिए समांचारपत्र की आवश्यकता है तथा जबतक अनाचार पर प्रकाश नहीं पड़ता 
तबतक अन्याय-अत्याचार का अन्धकार भी दूर नहीं होता । ऐसे विचारों की प्रेरणा से जेम्स ऑगर्ट हिकी ने १७८० 
में बेंगाल गैज्ेट' वा कैलकटा जेनरल ऐडवरटाइज्र' नामक पत्र निकाला था। इन्होंने अपने प्रकाशन-पत्र का उद्देश्य 
इस एक वाक्य में ही बता दिया था--- (56 8 [९88०८ ॥ &75/9ए8 77ए%०0तए | ०0६7 0 
एफालीबइ85९ #९९१०४३ एिए गाए गञांगते द्वागवत 50पा.7 अर्थात्‌ मुझे अपने मन और श्रात्मा के निमित्त 
स्वतन्त्रता मोल लेने के लिए अपने शरीर को दास वनाने में आनन्द आता है । ' + 

उस समय वारेन हे स्टिग्ज़ बंगल के गवर्नर-जनरल थे और इतिहास के विद्यार्थी जानते हैँ कि वे कैसे शासक 
थे। हिकी का गैजेट साप्ताहिक था और दो तावों पर निकलता था, जिसका प्रत्येक पृष्ठ आठ इंच चौड़ा और वारह इंच 
लम्बा होता था। जैसा उसके.वाम से प्रकट हे, वह समाचारपत्र की अपेक्षा विज्ञापन-पत्र अधिक था; परन्तु उसमें 
विज्ञापन ही नहीं रहते थे, विशिष्ट पुरुषों की प्राइवेट बातों पर टिप्पणियाँ भी रहती थीं, जिनका मुख्य लक्ष्य वारेल 
हेस्टिग्ज ही होता था। हिकी बड़े साहसी थे। इसलिए उन्होंने श्रपनी-चीति के विषय में पत्र पर छाप रखा था: 

«५ जत्टतए एगीपंसो बात 20फ्रगव्ालंत एबएल० णए० 0 थी फ्काा॑३ बाते गरीपात्व्व 

७ए 707८.” अर्थात्‌--एक साप्ताहिक राजनैतिक और व्यापारिक पत्र, जो खुला तो सब पार्टियों के लिए है, पर 
प्रभावित किसी से नहीं है ।”” हम समभते है कि हिकी के दोनों सिद्धान्त आज भी समाचार-पत्रों के सम्पादकों और 
संचालकों के सामने रहने. चाहिए। हमारी समझ से श्राज के प्रलोभन उस समय से अधिक हैं । हिकी ने अपने 
रिद्धान्तों की रक्षा में जेल काटी और घाटा भी उठाया। 

कलकत्ते को देखादेखी मद्रास और वम्बई के यूरोपियनों ने भी पत्र निकाले, परन्तु पत्रों के संचालन और 
सम्पादन में मानसिक, शारीरिक तथा आर्थिक हानि उठाने वालों में अग्रणी कलकत्ते के ही अ्रगरेज़ रहे। देशी भाषा 
का पहला पत्र भी अँग रेजों ने ही निकाला, पर ये व्यापारी न थे, बैपटिस्ट मिशवरी थे । सीरामपुर के बैपटिस्ट मिशनरी 
केरी और साशंमैन ने ईसाई धर्मं के प्रचारार्थ बँगला में कई पत्र निकाले । १८१८ में मासिक 'दिग्दर्शन! और समाचार- 
दर्पण! नाम के पत्नों को जन्म इन मिशनरिंयों ने हो दिया । जोशुआ साइमैन समाचारदर्पण' के सम्पादक थे । इसी 
समय '“आत्मीय सभा' के सदस्य हरूचन्द्रराय और गद्भाकिशोर भट्टाचार्य के सम्पादकत्व में बँगला में बंगाल गैजेट 
._निकला। यह आत्मोीय सभा  ब्राह्मसमाज का पूर्वरूप जान पड़ती है, क्योंकि सम्पादकद्दय ब्राह्मसमाज के संस्थापक राजा 
राममोहन राय के मित्र थे । 

इस समय मूसलमानी अ्मलदारी का अन्त हो चुका था और अँगरेजी शासन की जड़ जम रही थी ॥आज जैसा 
अँगरेजो का बोलवाला है, वैसा ही मुसलमानी राज में फ़ारसी का था। लोग शासकों से सम्पर्क रखने के लिए फ़ारती 
पढ़ते थे, इसलिए फ़ारसी एक प्रकार से उस समय के शिक्षित-समाज क्रो अखिल भारतीय भाषा थी। राजा राम- 
मोहन राय ने अपने विचारों का अखिल भारतीय प्रचार करने के अभिप्राय से फ़ारसी में मीरात-उल-श्र्खबार” निकाला 
था । कलकत्ते में अँगरेजी, बंगला और फ़ारसी के ही पत्र प्रकाशित नहीं होते थे, पहला हिन्दी पत्रें भी यहीं से निकला 
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था। इसका नाम उदन्त सात्तिंग्ड था। इसके सम्पादक और प्रकाशक युगलकिशोर शक्ल ये, जो सदर दीदान॑ 
अदालत में वकालत करते थे । यह साप्ताहिक पत्र था और इसकी पहली संख्या ३० भई १८२६ को प्रकाशित हुई भी । 
इसका मासिक चन्दा दो रुपये था। इसी समय कलकत्ते से जामे जहाँतनुसा' नाम का जो फ़ारसी पत्र निकलता था, 
उसे सरकार से सहायता मिलती थी । 'ार्तंण्ड' के सम्पादक.समभते थे कि उन्हें भी सहायता मिलेगी, पर जब न मिली 
ओर अपने वल पर वे पत्र न चला सके तो ४ दिसम्बर १८२७ को उसे बन्द कर दिया । 

वम्बई और मद्गास प्रेसीडेन्सियों का महत्त्व यद्यपि वंगाल के समान न था, तथापि इनमें भी स्वतन्त विचार 
के व्यांपारी श्रंगरेज थे और इन्होंने समाचारपत्रों को जन्म दिया था। वम्बई से १७८६ में वाम्बे हेरल्ड' श्ौर एक 
वर्ष वाद बाम्बे कोरियर' निकला, जिसका उत्तराधिकारी आज टाइम्स आँव इंडिया है । कोरियर' के संचालवः 
व्यवसायकृशल थे। इसलिए अंगरेज़ी में पत्र निकाल कर भी गुजराती भाषा-भाषी व्यापारियों को श्राकपित करने के 
लिए विज्ञापन गुजराती में निकालते थे। मद्रास में हम्फ्रीज़ ने १७६४ में 'सद्रास हेरल्ड” निकाला था। बम्बई में गुजराती 
के पहले पत्र पारसियों ने प्रकाशित किये थे; पर इनका उद्देश्य पंचांगों की गणना का वाद-विवाद था। इसलिए ये बहुत 
दिन नहीं चले ।  भ्रतः मुम्बई वर्तमान”को ही गुजराती का पहला पत्र कहना चाहिए। यह १८३० में साप्ताहिक 
रूप से निकला था श्रौर साल भर वाद ही अद्धं-साप्ताहिक हो गया। १८३१ में सनातनी पारसियों का मखपत्र 'जामे 
जमहोद' निकला । देशी भाषा का इतना प्राना पत्र द्ायद कोई नहीं हें। १८५१ में दादाभाई नवरोजी के सम्पा 
में 'रास्त गुपूतार' निकला । 

१८३१ तक उर्द का कोई पत्र नहीं निकला थां। गोलोकवासी वाव वालमकन्द गप्त ने भारतमित्र में लिया 
था कि श्रोबेहयात' में मौ० मृहम्मदहुसैन आज़ाद का कथन हूँ कि (१८३३ ईस्वी में उर्दू का पहला अखबार दिल्‍ली 
में जारी हुआ' और झाज़ाद साहब के अनुसार 'उनके पिता के क़लम से निकला ।” पर डा० काली दास नाग ने समाचार- 
पत्रों के इतिहास का जो संग्रह प्रकाशित किया है, उसमें लिखा हैँ कि १८३७ में सर सयद भरहमद खां के भाई महम्मदर्खा 
ने उर्दू में पहला अख़बार निकाला, जिसका नाम सेयदुल श्रस्धवार था। १८३रे८ में देहली अख़बार प्रकाथित हुआ 
और इसके वाद ही फ़वायदे नाज़रीन'ं और क़ुरान-उल-सम्ादीन नाम के दो उर्दू अखबार हिन्दुओं द्वारा सम्पादित 
और प्रकाशित होने लगे। 

हिन्दी का दूसरा पत्र भी कलकत्ते से ही निकला । इसका नाम बडद्भूूत' था। यह बंगला, फ़ारसी श्रीर हिन्दी 
तीन भाषाओं में प्रकाशित होता था। प्रथम अंक € मई १८२६ को निकला था। इसके सम्पादक राजा रामसोहन राय 
के मित्र और अनुयायी नीलरतन हलदार थे । यह राजा का ही पत्र था। इसके बहुत दिनों बाद तक हिन्दी का सगे: 
पत्र कलकत्ते से नहीं निकला.। हिन्दी का तीसरा पत्र बनारस अख़बार समका जाता हैं, जिसे राजा शिवप्रसाद 
“सितारे हिन्द ने १८४४ में जारी किया था। वनारस से और भी कई पत्र निकले थे, जिनमें एक सुधाझर नी था, 
जिसके नाम पर प्रसिद्ध ज्योतिषी म० म० सुवाकर द्विवेदी का नामकरण हुआ था। इसे तारामोहन मित्र नामझ 
बंगाली सज्जन सम्पादित करते थे। भारतेन्दु हरिश्चन्द्र के कारण वनारस वहुत दिनों तक हिन्दी या देन्द्र रहा, कयोशि 
ये लिखते और लिखाते ही नहीं थे, लेखकों को धन भी देते थे। दिल्ली, झत्मोड़ा, लाहोर, कानपुर, मेरठ, इलीगए़ 
मिजपुर, कलकत्ता आदि अनेक स्थानों से हिन्दी पत्र निकले । ये बहुधघा हिन्दी वा ही झान्दोलन करते थे श्र उदार 

' भाव व्यकत्त करते थे । 

समाचारपतों के प्रतिवन्ध दूर करने में प्रंगरेज सम्पादकों और संचाजकों ने को न्‍्याग छोर बप्ट-सरिीएएलर 
दिखाई है, उसके लिए समाचार-पत्न उनके सदा कृतज्ञ रहेंगे। भारतवासियों ने जेलयातना पास इये पहले मा। 
भोगी थी, पर अंगरेज सम्पादकों ने जेल ही नहीं काटी, वे निर्वासित हुए और उनकी सम्पलि नी झब्न हर । सिर झ 
अपने आदर्श का उन्होंने त्याग नहीं किया । पहले सम्पादक हिकी थे, छो जेल गये शोर दिसकों सरणर ३ शाप 
के विरुद्ध पत्र-प्रकाशन के कारण घाटा भी सहना पड़ा। दूसरे विदियम डुघानी थे, डिल्तोंते छापने इेडिए्न पर 
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में भंडाफोड़ क्या किया, बैठी बरें उड़ाई । ये निर्वासित किये गये और इनकी तीस हजार की सम्पत्ति सरकार हड़प 
गई। तौसरे सम्पादक मद्रास के हम्फ़रोज्ञ थे, जिन्होंने सरकार से लाइसेन्स वा अधिकार-पत्र लिये बिना ही पत्र प्रकाशित 
करता प्रारम्भ किया था। इनके लेखों से सरकार इतनी चिढ़ गई कि जहाज पर इन्हें इंगलेंड के लिए चंढ़ा दिया । 
पर ये रास्ते से ही निकल भागे | लाडं हेस्टिग्ज के पहले नियम था कि छपने. के पहले लेखादि देख लिये जायेँ । पर 
इन्होंने यह प्रि-सेन्सरशिप उठा दी । इस सुभीते के साथ ही एक बड़ा असुभीता यह हो गया कि १६८८ में बिल आँव 
राइट्स' द्वारा व्यक्तिस्वातन्त्य और भाषणस्वातन्त्र्य के जो अधिकार ब्रिठिश प्रजा को मिले. थे, वे १८१८ के तीसरे 
रेगुलेशन द्वारा भारतीय प्रजा से छीन लिये गये; क्योंकि इसके अनुसार कोई मनृष्य बिना विचार के ही वर्षो क़ैद किया- 
जाने लगा । यह रेगुलेशन झ्राज भी व्यवहार में श्राता है और नौकरशाही के शस्त्रागार की शोभा बढ़ा रहा है । 
पत्रों की पार्टियाँ 
जैसा ऊपर बताया गया है ईस्ट इंडिया कम्पनी के कर्मचारियों की निरंकुशता से मोर्चा लेने के लिए अँगरेज 
सम्पादक ही सामने आते रहे और उन्होंने बड़े साहस, निष्ठा भौर त्याग से यह काम किया । इस समय,पत्रों की पा्ध्याँ 
बन गई थीं । एक पार्टी तो परम्परावादियों की थी और दूसरी सुधारकों की । दूसरी के नेता राजा राममोहन राय 
थे। ये दोनों भारतवासियों की पार्टियाँ थीं, परन्तु इनमें अँगरेज भी शामिल हो जाते-थे । . जो निरंकुशता के समर्थक 
थे, वे परम्परावादियों को हाँ में हाँ मिलाते थे और जो उच्नतिशील विचारों के पक्षपाती थे, वे सुधारकों के सहायक 
थे। ये ही समाचार-पत्रों की स्वतन्त्रता के लिए लड़ते,थे । पहले महासमर में हम लोगों ने देखां था कि सरकार ने 
मि०बी० जी० (वेनजामिन गाइ) हानिमैन को भारत से निर्वासित कर दिया था । पर उन दिनों यूरोपियन सम्पादकों 
का निर्वासन साधारण घटना थी । हम्फ्रीज़ और ड्झात्ती के बाद बंगाल सरकार ने सिल्क बकिंघम को भी जहाज पर 
बैठाकर इंग्लेंड रवाना कर दिया था। ये राजा राममोहन राय के मित्र और आदर्श पत्रकार थे । 
सिल्क वर्किघम के 'कैलकटा जर्नल' का प्रभाव घटाने के लिए विपक्ष ने १८२१ में जान बुल' निकाला । पर 
सब उदारपत्र इसके विरोधी हो गये और यह नीम सरकारी. पत्र समझा जाने लगा। लाडं हेस्टिंग्ज के जाते और 
जान ऐडम के अस्थायी गवर्नर जनरल बनते ही सिल्क वर्किघम पर आफ़त आ गई । इन्होंने डा० ब्नाइस की नियुक्ति 
का विरोध किय[ था । डा० ब्राइस स्काचचर्च. के चेपलेत थे और .स्टेशनरी क्लक नियुक्त हुए थे। बस, वर्किघम 
' जहाज पर चढ़ाकर इंग्लैंड भेज दिये गये । .पर.ब्राइस की नियुक्ति कोर्ट आऑँव डाइरेक्टर्स को भी पसन्द नआाई। इसलिए ' 
वर्किधिम ने सरकार और कम्पनी दोनों को पेनशन देने के-लिए लाचार किया और फिर वहीं से श्रोरियंटल हेरल्ड' 
निकाल विया । फिर भी ऐडम अपनी हरकतों से वाज़ नहीं आये और उन्होंने पत्रों और प्रेसों पर नये प्रतिवन्‍्ध लगाये, 
जिनके फलस्वरूप राजा राममोहन राय को अपना फ़ारसी पत्र मीरात-उल-श्रख्बार वन्द करना पड़ा । 


बेनटिंक की -उदारता 


लार्ड ऐम्हर्स्ट ने रेगुलेशनों का कड़ाई से पालन किया, पर १५८२८ में लार्ड विलियम बेनटिक के आते ही हवा 
बदल गई। इन्होंने खुल्लम्नखुल्ला कहा, में समाचार पत्रों को मित्र मानता हूँ और सुशासन में सहायक समझता हूँ ।” 
जव खजा रामभोहन को गवनेर जनरल का यह रुख मालूम हुआ तव वे फिर पत्र-प्रकाशन में प्रवृत्त हुए। १परं& में * 
उन्होंने बंयाल हेरल्ड' निकालां और अपने मित्र राबर्ट मांटगोमरी -साटिन को उसका सम्पादक नियुक्त किया। ये 
वही मांटगोमरी मार्टिन थे, जिन्होंने हिसाव लगाकर वताया था कि भारत से कितना धन इंग्लैंड-गया हे और श्रवतक ' 
खिंचा चला जाता हूँ । मांठगोमरी मार्टिन के इस सिद्धान्त को ही दादाभाई नवरोजी ने अपनी “20एटाएएं -शाते 
प्रत-डठितांतड। रिपां6 7 7097 में प्रमुख स्थान दिया था। राजा राममोहन और होरकानाथ ठाक्रं (कवीर्ध 
रवीन्द्रनाथ के पितामह) सतीप्रथा के भी विरुद्ध थे और जब लाडड विलियम वेनर्टिक ने ब्रिटिश भारत से (क्योंकि वे. 


रु 


भारत म॑ समाचार-पतद्र शरीर स्वाधीनता श्च्प्‌ 


बंगाल के ही नहीं, ब्रिटिश भारत के भी गवर्नर जनरल नियुक्त हो चुके थे) सती प्रथा उठा दी तब सुवारवादी-पत्रों 
का वल बहुत बढ़ गया । 


समाचारपत्रों की स्वतंत्रता 


लार्ड विलियम बेनटिक की उदारता के युग में भी प्रेसीडेन्सियों में कुछ मनमानी चलती ही थी। मद्रास सरकार 
ऐंडम रेगुूलेशन के ढंग पर प्रेस रेगुलेशन बनाने की सोच रही थी । उसने बंगाल सरकार से इसकी प्रति भी मांगी थी । 
यद्यपि इसी समय लार्ड विलियम वेनटिक भारत के गवरनर-जनरल बना दिये गये थे, उससे प्रेसीडेन्सियों की स्वेच्छा- 
चारिता में लगाम लग गई थी, तथापि इनका कार्यकाल समाप्तप्राय था । इसलिए ६ फ़रवरी १८३४ को ऐडम रेग- 
लेशन रह करने के लिए जो मेमोरियल गवर्नर-जनरल को दियो गया था, उस पर विचार भी लार्ड घिलियम के चले 
जाने के बाद हुआ । नये गवर्नर-जनरल के आने में देर थी । इसलिए उनकी कौन्सिल के सीनियर भेम्बर सर चाल्स. 
मेटकाफ़ अस्थायी गवर्नर-जनरल बना दिये गये । जो मेमोरियल इन्हें दिया गया, उस पर विलियम ऐेडम, द्वारका- 
नाथ ठाक्र, रसिकलाल मलिक, ई० एम० गार्डन, रसमय दत्त, एल० एल० क्लार्क, सी ० हाग, टी ० एच० बकिन यंग, 
डेविड हेयर, टी ० ई० एम० टर्टन-यंग और जे० सदरलेंड के हस्ताक्षर थे । ३ श्रगस्त १८३४ को अपनी कौन्सिल के 
सवंमतों से सर चाल्स ने ऐडम रेगुलेशन रद्द कर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया । इस विधान से बंगाल का १६२३ का रेगु- 
लेशन ही नहीं, वम्बई के १८२५ और मद्रास के १८२७ के रंगलेशनों का भी सफ़ाया हो गया । सर चार्ल्स ने इस 
सिद्धान्त पर प्रेस को स्वतन्त्र नर कर दिया कि सबको अपने विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता होनी चाहिए । 


पहला देनिक पत्र 


बंगाल हरकारा' सबसे पुराना दैनिक पत्र श्रैगरेजी मे निकला था। सेमुएल स्मिथ नाम के एक श्रेंगरेज ने 
इसे खरीद कर उदार विचारों के प्रचार में लगाया था। प्रिन्स द्वारकानाथ इसके संरक्षक थे और इसे आधिक सहायता 
दिया करते थे । 'बंग।ल-हरकारा' के साथ ही इंडिया गेज्ञेट' भी द्वारकानाथ के हाथ आ गया था श्रीर फिर ये दोनों 
आगे चलकर इंडियन डेली न्यूज़” रूप से दैनिक में परिणत हो गये थे । श्रर्न्त समय तक “डेली न्यूज़" में उदार विचार 
प्रकट किये जाते थे । इसके मालिक कलकत्ते के प्रसिद्ध वैरिस्टर मि० भ्रहम थे । अ्नुदार और प्रप्रगति्ील दो ही 
पत्र कलकत्ते में समाचार-पत्रों के स्वातन्थ्य के समय थे---एक 'जान बुला और दूसरी बंगला की 'समाचार चर्द्रिया' । 
जान बल' ने जे० एच० स्टोक्वेलर के हाथ में पड़कर श्रपता नाम इंग्लिशमंन धर लिया । किसी प्रकार कट यर्प 
इसके वीते भौर भन्त में स्टेट्समेन' ने इसे खरीद कर वन्द कर दिया । 


गैगिग ऐक्ट (गलाघोंट क़ानून) 


१८५७ के ग़दर के पहले भारत में बहुत से पत्र निकल चुके थे, पर इनका केन्द्र कलकता ही था । १६५६ में 
लार्ड कैनिय गवर्नर-जनरल होकर आये थे भौर इसके एक वर्ष के श्रन्दर ही ग़दर हो गया था। पंगरेज़ों के धनुदार प्र 
सरकार को हिन्दुस्तानियों के विरुद्ध भड़काते थे । यही नहीं, ठंढे दिमाग्र से काम करने वाले लाई पंनिय पर ऐसे घटा: 
करते थे, मानों ग़दर के नेता यही थे ! हिन्दुस्तानी पत्र भारतवासियों की निर्दोपिता सिद्ध करने थे । एलवातो के 
(हिन्दू पैट्रियट' के सम्पादक हरिश्चन्द्र मुकर्जी और वम्बई के गुजराती पत्रों देः सम्पादद विशेषकर दादामाई नहरोरी 
अपने 'रास्त गफ्तार द्वारा संयत भाषा में सव आछ्तेपों के उत्तर देते पे । फिर भी ग्रसाधारण उत्तेजना गंय था समय था । 
इसलिए लाडड कैनिंग ने सारे भारत के पत्नों पर १३ जून १८६५७ को ऐडम रेगुलेशन लगा दिया, जो (7. (४ # 
(गलाघोंट कानून) कहलाया । कलकत्ते के दृरदीना, सुलतान-उल-ब्रजवार भोर समाचार सुपप्रथ हर साहाई 
चले झौर फ्रेंड श्लॉव इंडिया को चेतावनी दी गई । इसने लिखा था कि प्रात मारत में ध्याय इस झा३ एुलय, धर 
न होंगे, जो लाड केनिग के पक्ष में हाथ उठावेंगे । 


२४ 


श्८६ रा प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


समाचारपत्रों की बाढ़ कक... 58० - 

गलाघोंदू क़ानून! एक निश्चित श्रवधि के लिए जारी किया गया था, क्योंकि लाडें कैनिंग सभाचारपत्रों की 
स्वाधीनता छीनना नहीं चाहते थे । यह अवधि बीतने पर समाचारपत्रों की वाढ़ आ गई | वम्बई के वाम्बे स्टेंड्ड, 
देलिग्रफ़ और कोरियर तीनों मिलकर 'वास्बे टाइम्स! और फिर १८ सितम्बर १८६१ को 'दाइस्स आ्रॉव इंडिया नाम 
से निकले । ,१८५८ में बाम्बे टाइम्स” के सम्पादक राबटे नाइट नियुक्त हुए, जो वाद को १८७५ में कलकत्ता- 
पाइकपाड़े के राजा इन्द्रचच्द्र सिह की सहायता और धन से प्रकाशित होने वाले स्टेद्समेन' के सम्पादक हुएं थे। १८५६७ 
में मेटकाफ़ ऐक्ट के बदले नया ऐक्ट बना, जिसमें छापाखानों और अखबारों के नियन्त्रण तथा छंपी पुस्तकों की . 
व्यवस्था की गई । १८६८ समाचारपत्रों के इतिहास में महत्त्वपूर्ण वर्ष हुआ, क्योंकि इसी वर्ष बंगाल के जेसर ज़िले से 
शिशिरक्‌मार घोष और मोतीलाल घोष ने बँगला में अमृत बाज्ञार पन्निका' नाम से साप्ताहिक पत्र निकाला, जो 
ग्राज भारतीय पत्र-पत्रिकाओं में सर्वश्रेष्ठ नहीं तो विशिष्ट अ्रवश्यःही कहा जायगा । १८७० में ब्राह्म समाज के 
नेता केशवचन्द्र सेन ने जनता के हितार्थ एक पैसे का अखबार सुलभ समाचार” निकाला । 


हिन्दी पत्रों की वृद्धि 


१८७१ से हिन्दी पत्रों में आशातीत वृद्धि हुई और ऐसे समय हुई, जब.हिन्दी उपेक्षित भाषा थी । देश की 
भाषा रहनेपर भी वह दवी हुई थी, क्योंकि सरकार ने उर्दू को हिन्दी प्रदेश की भाषा का पद दे दिया था। गढ़वाल 
प्रदेश यूक्‍त प्रदेश में सबसे पीछे अँगरेजी राज में शामिल हुआ, पर पत्र प्रकाशन में किसी से पीछे न रंहा । अल्मोड़े 
से १८७१ में अल्मोड़ा अख़बार और कलकत्ते से १८७२ में 'बिहारबन्धु' निकला | बिहारबन्धु' 'पटना-जिले के « 
विहार ग्राम निवासी मदनमोहन, साधोराम और केशवरांम भट्ट ने कलकत्ते से प्रकाशित किया था । १८७० से-१८८० 
तक लाहौर से कलकत्ते तक अनेकों हिन्दी पत्र निकले । इन पत्रों में आगे चलकर विशेष प्रसिद्ध भारतमित्र' हुआ, 
वयोंकि उस समय के प्रसिद्ध पुरुषों तक के लेख इसमें प्रकाशित होते थे । भारतमित्र' १८७८ में पाक्षिक निकला था 
और वह थोड़े ही -दिनों बाद साप्ताहिक हो गया था। उदन्नीसवीं शताब्दी के अन्तिम दशक में वह दो बार दैनिक हुआ 
और एक साल से अधिक न रह सका । तीसरी वार १६११ में और चौथी बार १६१२ में वह दैनिक हुआ । आगे 
चलकर उसका साप्ताहिक संस्करण बन्द हो गया और १६३४-३४ में भारत से भारतमित्र' का नामोनिशान मिट गया। 
परन्तु भारतमित्र' के दिखाये मार्ग पर अनेक दैनिक पत्र हिन्दी में निकले, जिनमें: कुछ तो-आज भी प्रकाशित हो रहे 
है और कुछ काल-कवलित हो गये । फिर भी इसमें सन्देह नहीं कि यह युग दैनिक पत्रों का है, साप्ताहिकों का नहीं । 


वर्नाक्यलर प्रेस. ऐक्ट 


१८०७६ में लार्ड लिठन वायसराय वनकर आये | इस समय बँगला में कई साप्ताहिक पत्र निकल रहे थे, जिनमें 
अमृतबाजारपत्रिका का प्रभाव वढ़ रहा था। यह सरकारी कर्मचांरियों का भंडाफोड़ किया करती थी। इसलिए 
इसका प्रभाव नष्ट करने के उद्देश्य से देशी भाषाओं के सभी पन्नों का दमन करने को लाड्ड लिटन ने 'वर्नाक्यूलर प्रेस ऐक्ट' 
बनाया | इस समय वम्बई प्रेसीडेन्सी से बासठ पत्र मराठी, गुजराती, फ़ारसी और हिन्दुस्तानी में (पता नहीं यह 
' हिन्दी थी या उर्दू) , पर्चिमोत्तर प्रदेश वा वर्तमान युक्‍तप्रदेश से (अवध को छोड़कर ) साठ, मध्यप्रदेश से पचास, बंगाल 
से पचास और मद्रास प्रेसीडेन्सी से उन्नीस पत्र निकलते थे। जो पत्र अँगरेज़ी में निकलते थे, उन्हें तो लिटन ऐक्ट से 
कोई डर नहीं था । इसलिए कई नये अँगरेजी पत्र निकले, यथा २० सितम्बर १८७८ को मद्रास से हिन्द, १८७६ में 
कलककत्ते से बंगाली और १५९० में बम्बई से इंडियन सोशल रिफ़ार्मर' प्रकाशित हुआ । पहिले के जनक जी ० सुब्रह्मण्य 
ऐयर, दूसरे के सुरन्द्रनाथ बनर्जी और तोसरे के बैरामजी मलावारी थे। सुरेन्द्रनाथ सिविलियन थे, पर कोई कागज 


भारत सें ससाचार-पत्र और स्वाधीनता १्८७ 


भूल से दवा पड़ा रह गया था । इसलिए सिविल सर्विस से-हटा दिये गये थे । ये श्रद्वितीय वक्‍ता थे और अपने भाषणों 
और लेखों से इन्होंने देश की बड़ी सेवा की थी । एक बार कलकत्ता हाईकोर्ट में जस्टिस नौरिस ने हाईकोर्ट में शालग्राम 
शिला लाने की आज्ञा दी थी और काशी के पंडित राममिश्र शास्त्री ने इसके समर्थन में व्यवस्था भी दे दी थी । परन्तु 
सुरेन्द्र बावू ने.इसका विरोध किया और बदनाम अँगरेज जज जेफ़रीज़ से नौरिस की तुलना की । इस पर न्यायालय 
का अपमान करने के अपराधें में इन्हें जेल भी जाना पड़ा । पर नौरिस की शआ्राज्ञा न चली । 

अमृतबाज़ारपत्रिका' का कुछ अंश इन दिनों बँगला में और कुछ अँगरेजी में निकलता था और इसे वन्द करना 
ही लिटन का लक्ष्य था। परन्तु पत्रिका के सम्पादक शिशि्रिकुमार घोष ने सारी पत्रिका अँग्रेज़ी में ही कर दी और 
तबसे उसका बँगला अंश सदा के लिए हट गया। लाडे लिटन के कान इस-प्रकार जब शिश्षिर बाबू ने काट लिये तव 
उनका मनोभाव कैसा हुआ. होगा, इसकी कल्पना ही की जा सकती है ।-१४ मार्च १८७८ को लिटन का जो ऐक्ट पास 
हुआ था, उसमें सरकार को यह भ्रधिकार दिया गया था कि वह देशी भाषा के किसी पत्र के मुद्रक और प्रकाशक से 
यह प्रतिज्ञा करा सकती है कि कोई ऐसा विषय न प्रकाशित किया जायगा, जिससे राजद्रोह फैल सकता हो । जो मुद्रक- 
प्रकाशक इसके विरुद्ध आचरण करता, उसे पहले तो चेतावनी दी जाती और वाद में उसका प्रेस छीन लिया जाता। 
इससे बचने को लोग अपने पत्र की कापी सेन्सर करने के लिए दे सकते थे । शिशिर बाबू ने उसके बदले २१ मार्च १८७८ 
से पत्रिका अँगरेज़ी में करद्ी और लार्ड लिटन अपना-सा मुँह लेकर रह गये । रिपन ने झाकर इस ऐक्ट को रह किया । 

| (८८१ में पूने का 'केसरी' निकला, जो लो० तिलक के कारण भारत के देशभाषा के पत्रों में सबसे प्रसिद्ध हुआ । 


 बद्ध-भद् का प्रभाव 


- भारतीय पत्रों की संख्या दिन दूनी रात चौगुनी वढ़ने लगी और १६०४ में बंग-भंग के श्रान्दोलन से तो बहुत 
अधिक हो गई। इस आन्दोलन के दो रूप थे, एक हिंसात्मक और दूसरा अहिंसात्मक । खुल्लमखुल्ला हिंसा का 
प्रचार करने वाला पत्र क्रान्तिवादियों ने युगान्तर' नाम से बँगला में निकाला था। इसके दमन के लिए १६०८ में 
हिंसा को उत्तेजन देने के संम्बन्ध का (]7८लॉड८7: 0 ५३०८४८८) ऐक्ट वना | इसके साथ ही अँगरेजी 
का देनिक पत्र वन्देमातरस्‌' भी इसी क़ानून से बन्द किया गया, यद्यपि इसकी नीति हिसावाद की नहीं थी । इतने से 
ही सरकार को सनन्‍्तोष न हुआ और उसने १६९१० में 'प्रेस ऐक्ट” वनाया, जो इतना व्यापक था कि काम्रेड' के मामले 
में कलकत्ता हाईकोर्ट के चीफ़ जस्टिस सर लारेन्स जेनकिन्स ने कहा कि अच्छे-से-प्रच्छा साहित्य प्रेस-ऐक्ट के अनुसार 
दूषित ठहर सकता है। यह प्रेस-ऐक्ट १६१६ में रह कर दिया. गया, पर १६१६ में पंजाव में जो घटनाएँ हुई, उन पर 
विचार करके सरकार ने १९२० से उसे फिर जारी कर दिया और आज भी वह देशी पत्रों की छाती पर मूंग दल रहा 
है । इसके पहले पीनल कोड वा ताजीरात हिन्द में दो घाराएँ और बढ़ाई गई, एक १४४अ और दूसरी १५रेश्न। 

“पहली के भ्रनुसार राजब्रोह-प्रचार का अ्रभियोग सम्पादकों और लेखकों पर लगने लगा और दूसरी के भ्रनुसार जाति-देप- 
प्रचार के मामले उन पर चलाये जाने लगे। १८६७ में लोकमान्य तिलक पर राजद्रोह-प्रचार का मामला चलाया गया 
था। उसमें बम्वई हाईकोर्ट के दौरा-जज स्ट्रेची ने उक्त धारा में '68ीटिलांणा? बन्द का बर्थ 'छक्वा। रण 
ी८८००४' किया था। ऐसी अवस्था में उन्हें डेढ़ साल की सज़ा देना जस्टिस स्ट्रेची के लिए ठीक ही था। 

१६०८ में उन्हें छः वर्ष का दंड वैसे ही अभियोग पर जस्टिस दावर ने दिया था, जो १८६७ वाले मामले में उनके वेरिस्टर 
थे। युद्धकाल में भर विशेषकर गत महासमर में तो पत्रों की कोई स्वाधीनता ही नहीं थी और आज भी नहीं के 
बरावर ही हे । कर 
उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तराड्ध में हिन्दी के जो पत्र जहाँ से और जिसके सम्पादकत्व में निकले, उनका संक्षिप्त 
विवरण नीचे दिया जाता है । १८७१ में अ्रल्मोड़ा अखबार”, १८७२ में बिहारवन्धु', १८७४ में सदादर्श' (दिल्दी 
सम्पादक लाला श्रीनिवासदास ), ८७६ में भारतबन्धु' (अलीगढ़, सम्पादक तोताराम वर्मा ), १5७७ मे मित्रधिलास 


श्ध्८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


(लाहौर, पं० मुकुन्दराम जी); हिन्दूवान्धव' (लाहौर, नवीनचन्द्र राय), १८७८ में “हिन्दीप्रदीप' (प्रयाग) अथवा 
उसके पहले 'शुभचिन्तक (कानपुर), १८७८ भारतमित्र (कलकत्ता), १८७६ सारसुधानिधि' (कलकत्ता) 
' १८८० में उचितबकता (कलकत्ता), १८८६ में 'राजस्थान-सम्राचार' (अश्रजमेर), प्रयाग सम्राचार' (प्रयाग) 
श्य८४ढ में भारत जीदर्न (काशी ), १८९० में 'हिन्दीवड्भवासी' (कलकत्ता) और १८६४ में वेंकटेइबर समाचार 
वम्बई से निकला । मिर्जापुर से उपाध्याय वदरीनारायण चौबरी प्रेमघन' साप्ताहिक 'नागरी चीरद' और मासिक 
आनब्दंकादम्बिनी' प्रकाशित करते थे । और भी कई पत्र १६०० तंक निकले । कुछ चले और कूछ बन्द हो गये । 
राज्यों से भी पत्र निकले जिनमें सर्वश्रेष्ठ पत्र उदयपुर का सज्जनकीत्तिसुधाकर! १८७४ में निकला । पीछे 
चलकर चालीस वर्ष वाद इसमें प्रशंसा योग्य कुछ नहीं रह गया था । उद्धृत लेख छपते थे.और- टाइप भो घिसा हुआ 
होता था। मारवाड़ गज़ट' जोधपुर से इससे आठ वर्ष पहले निकला था | १८८७ में रीवाँ से भारतञ्राता' और 
१८६० में बूंदी से सर्वहित' निकला । राज्यों से ऐसे पत्र भो निकले, जो हिन्दी और उर्दू अथवा हिन्दो और अँगरेजो 
में निकलते थे । गवालियर गज़ट' और जयपुर गज़ट' दूसरी श्रेणी के थे । 'जयपुर गज़द' तो १८७६ में ही जारी 
हुआ था । जोचपुर का मारवाड़ गज़द' और अजमेर का 'राजपृताना गज़ढ' हिन्दी और उर्दू दोनों में निकलते थे । 
आइचर्य हैँ कि जिन राज्यों में आज से साठ-सत्तर वर्ष पहले इन पत्रों का प्रकाश था, श्राज ग्वालियर को छोड़कर जहाँ. 
से जयाजी प्रताप अंगरेज़ी और हिन्दी में निकलता है, उक्त सभी राज्यों में अन्धकार हूँ । | 
देनिक पत्रों में कालाकाँकर का 'हिन्दोस्थान! सबसे पहला है । इंग्लैंड में १८८३ से १८८५ तक राजा रामपाल 
सिंह ने प्रकाशित किया था। पहले यह अँगरेजी और हिन्दी में और वाद को उर्दू में भी छुपता था त्र्थात्‌ तीन 
भाषाओं में निकलता था । १ नवम्बर १८८४ से कालाकाँकर से वह दैनिक हिन्दी में निकलता था। इसके वाद 
वाव सीताराम ने कानपुर से एक दैनिक पत्र हिन्दी में निकाला था, जो शायद छः महीने चला था 'राजस्थान-प्रमात्नार 
जिसे मुंशी समर्थराम ने अजमेर से निकाला था, शायद बोर यद्ध के समय पहले ह्विदैनिक और वाद को दैनिक कर दिया 
था । इसका वापिक मूल्य दस रुपया था । यों तो भारतमित्र” एक वार १८६९७ में और दूसरी वार १८६४८ में दैनिक 
हुआ, पर एक साल से अधिक वह दूसरी वार भी दैनिक न रहा । पर १६१२ से कोई वीस-पच्चीस वर्ष तक वह दैनिक 
रहा। आज तो हिन्दी में चार दैनिक कलकत्ते से, दो वम्बई से, चार दिल्‍ली से, दो लाहौर से, तीन कानपुर से, एक 
प्रयाग से, तीन काशी से और दो पटने से, इस प्रकार एक दर्जन से अधिक दैनिक, निकल रहे हें । है 
१६१३ तक दैनिक पत्रों में ताजा खबरों की कोई व्यवस्था न थी । इस साल भारतमित्रा में पहले-पहल 
तार लिये गये । -इसके वाद 'कलकत्ता समाचार! निकला । इसमें भी ताज़ा तारों का प्रवन्ध था । आजकल कई 
दैनिक पत्रों में टेलिप्रिटर भी लगे हुए हे । ऊपर से देखने में-हिन्दी-समाचार-पत्रों की वड़ी उन्नति हुई है । किसी को 
घाटे-टोटे की शिकायत नहीं है, परन्तु लिखा-पढ़ी में शिथिलता झा गई है । दैनिकपत्रों की भाषा में कुछ त्रुटि तो 
रहती ही है, पर सच तो यह है कि भाषा की ओर सम्पादकों का ध्यान भी नहीं है-। और तो क्या, कभी-कभी अगरेज़ी 
का उल्था भी बड़ा बेढंगा होता है । मालिकों को अ्र्थकष्ट होता तो वे इन त्रुटियों को टूर करते, पर उन्हें श्र की चिन्ता 
हीं हैं । सम्पादकों को शिक्षा का मुख्य कायं भापा और अनवाद से प्रारम्भ होना चाहिए। इसके विना सम्पादक की 
शिक्षा व्यर्थ हो जायगी । सम्पादकों को यह न समझना चाहिए कि हम सर्वज्ञ हें, पर उन्हें सर्वज्ञता प्राप्त करने के लिए 
निरन्तर परिश्रम करना चाहिए ।:"८ ध ा 


१०४ स्वाधीनता के अग्रदत . 
भारतीय समाचारपत्र स्वाधीनता के अग्रदूत हैं । आज जिस पूर्ण स्व॒राज्य वा स्वाधीनता के लिएं थान्दोलन हो 


रहा है, उसकी कल्पना पहले समाचारपत्र दन्देमांतरम्‌' ने प्रकट की थी। मेरे आदरणीय मित्र स्वर्गीय वाबू विपिनचन्द्र 
पाल ने अपने अ्रेंगरेजी दैनिक वन्देमातरम्‌_ द्वारा पूर्ण स्वाबीनता की आकांक्षा व्यक्त की थी । इसे ही बाते अरविन्द 


भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता श्ष्& 


घोष ने अपने लेखों से पुष्ट किया था। उन्होंने कहा कि हमें ऐसी स्वाधीनता चाहिए, जिसमें ब्रिटिश नियन्त्रण न हो । 
यह १६०५-६ की वात है, जब कांग्रेस में स्वतन्त्रता, स्वाधीनता: वा स्वराज्य जैसे किसी शब्द का प्रयोग नहीं हुआ था । 
१९०६ में दादाभाई नवरोजी ने कांग्रेस के सभापति की हैसियत से पहले-पहल स्वराज की माँग पेश की । इसी 
समय से स्वराज कांग्रेस का ध्येय हुआ । १६०७ में स्वराज शब्द के प्रयोग पर वंगाल सरकार को आपत्ति हुई तब 
कलकत्ता हाईकोर्ट के जस्टिस सारदाचरण मित्र और जस्टिस फ़्लेचर ने निर्णय किया कि औपनिवेशिक शासन ही 
स्वराज है । इसलिए स्वराज का आन्दोलन करना राजद्रोह नहीं है । वन्देमातरम्‌” इस प्रकार के स्वराज्य का 
विरोधों था, क्योंकि इसका कहना था कि औपनिवेशिक लोग तो अंगरेज़ों के भाईबन्द हैं, पर हमारा उनसे कोई 
नाता नहीं हैं । इसलिए हमें उनका स्वराज्य नहीं, पूर्ण स्वतन्त्रता चाहिए 

१६०६ में वन्देमातरम्‌” बन्द हो गया और पूर्ण स्वतन्त्रता का आन्दोलन भी रुक गया। कांग्रेस पर १६१६ 

' तक माडरेटों का प्राधान्य रहा और ये पूर्ण स्वतन्त्रता का नाम लेना भी पाप समेभते थे । इसके बाद ही लोकमान्य 
तिलक पर राजद्रोह का मामला न चलाकर सरकार ने राजद्रोह प्रचार न करने के लिए उनसे ज़मानतें लेने का मामला 
चलाया । पर लोकमान्य ने यह सिद्ध किया कि शासन में परिवत्तंन कराने के लिए हमें वत्तमान शासन की त्रुटियाँ 
दिखाना आवश्यक है और ऐसा करना राजद्रोह प्रचार करना नहीं है । बम्बई हाईकोर्ट ने यह सिद्धान्त स्वीकार किया 
और इस समय से शासन की त्रुटियाँ दिखाने का हमारा अधिकार स्वीकार किया गया । 

१९२० से कांग्रेस में पूर्ण स्वाधीनतावादी एक दल उत्पन्न हो रहा था। धीरे-धीरे यह बढ़ने लगा और १६३० 
में कांग्रेस ने पूर्ण स्वाधोनता वा स्वराज अपना ध्येयः घोषित किया। महात्मा गान्धी भी इससे सहमत हुए । श्राज 
ब्रिटिश सरकार भो भारत का पूर्ण स्वाधोनता का अधिकार स्वीकार करती है, पर देती नहीं है । राजनैतिक आन्दोलन 
इधर कई वर्षो से कांग्रेस चला रही है सही, परन्तु भारतीय सामाचार-पत्र ही उसके अग्रदूत रहें हें और है । जहाँ 
समाचारपत्रों का प्रावल्य नहीं है, वहीं अनाचार, अत्याचार और अन्धकार है । इसलिए समाचार-पत्रों का वल 
बढ़ाना प्रत्येक स्वाधोनताप्रेमी देशभक्त का कर्त्तव्य है । हमारे देश में एक भी ऐसा पत्र नहीं हे, जिसकी एक लाख 
प्रतियाँ निकलती हों । यरोप और अमेरिका में ऐसे अनेकों पत्र है जिनकी लाखों प्रतियाँ छपती है । हमारे देश में 
भी शहर-शहर और ज़िले-ज़िले में पत्र होने चाहिए। इससे हमारी स्वतन्त्रता बहुत निकट आ जायगी। 
काझो | 
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श्द८ .. प्रसी-अभिनंदन-प्रंथ 


(लाहौर, पं० मुकुन्दराम जो), हिन्दूदान्धव' (लाहौर, नवीनचन्द्र राय), १८७८ में 'हिन्दीप्रदीप' (प्रयाग) अ्रथवा 
उसके पहले 'शुभचिन्तका (कानपुर), १८७८ भारतमित्र!| (कलकत्ता), १८७९ सारसुधानिधि! (कलकत्ता) 
१८८० में उचितवक्ता (कलकत्ता), १८८६ में राजस्थान-तमाचार' (अजमेर), प्रयाग समाचार (प्रयाग), 
१८८४ में भारत जीदर्ना (काश), १८६० में हिन्दीवड्रवासी' (कलकत्ता) और १८६४ में बेंकदेश्वरं समाचार 
वम्बई से निकला। पिर्जापुर से उपाध्याय वदरीनारायण चौधरी 'प्रेमघन” साप्ताहिक नागरी नीरद' और मासिक 
आन्दंकादस्विी' प्रकाशित करते थे । भर भी कई पत्र १६०० तक निकले | कुछ चले और कुछ बन्द हो गये । 

राज्यों से भी पत्र निकले जिनमें सर्वेश्रेष्ठ पत्र उदयपुर का 'सज्जनकीत्तिसुधाकर' १८७४ में निकला | पीछे 
चलकर चालीस वष बाद इसमें प्रशंसा योग्य कुछ नहीं रह गया था । उद्धृत लेख छपते थे और टाइप भी घिसा हुआ 
होता था। मारवाड़ गज्ञटं जोधपुर से इससे आठ वर्ष पहले मिकला था । १८८७ में रीवाँ-से 'भारतश्राता' श्र 
१८६० में बूँदी से 'सर्वहित' निकला । राज्यों से ऐसे पत्र भो निकले, जो हिन्दी और उर्दू अथवा हिन्दो और अँगरेजी 
में निकलते थे । गवालियर गज्र्टा और “जयपुर गज्ञद' दूसरी श्रेणी के थे । 'जयपुर गज्गट' तो १८७६ में ही जारी 
हुआ था । जोधपुर का मारवाड़ गज़ट'ं और अजमेर का “राजपुताना गज़र हिन्दी और उर्दू दोनों में निकलते थे । _ 
आश्चये हे कि जिन राज्यों में आज से साठ-सत्तर वर्ष पहले इन पन्नों का प्रकाश था, आज ग्वालियर को छोड़कर जहाँ. - 
से जयाजी प्रताप अंगरेज़ी और हिन्दी सें निकलता है, उक्त सभी राज्यों में अ्न्धकार हैं । 

देनिक पत्रों मं कालाकाँकर का हिन्दोस्था्ं सबसे पहला हे । इंग्लैंड में १८८३ से १८८५ तक राजा रामपाल 
सिंह ने प्रकाशित किया था। पहले यह अगरेज़ी और हिन्दी में और . बाद को उर्दू में भी छपता था त्र्थात्‌ तीच 
भाषाओं में निकलता था । १ नवम्बर १८८४ से कालाकाँकर से वह दैनिक हिन्दी में मिकलता था। इसके वाद 
बाबू सीताराम ने कानपुर से एक दैनिक पत्र हिन्दी में निकाला था, जो शायद छः महीने चला था । “राजस्थान-समाचार 
जिसे मुंशी समर्थराम ने अजमेर से निकाला था, शायद बोर युद्ध के समय पहले द्विदिनिक और वाद को देनिक कर दिया 
था। इसका वाषिक मूल्य दस रुपया था । यों तो भारतमित्र' एक वार १८६७ में और दूसरी बोर १८६५८ में दैनिक 
हुआ, पर एक साल से अधिक वह दूसरी वार भी दैनिक न रहा । पर १६१२ से कोई बीस-पच्चीस वर्ष तक वह दैनिक 
रहा | आज तो हिन्दी में चार दैनिक कलकत्ते से, दो वम्बई से, चार दिल्ली से, दो लाहौर से, त्तीन कानपुर से, एक 
प्रयाग से, तीन काशी से और दो पटने से, इस प्रकार एक दर्जन से अधिक दैनिक, निकल रहे है । 

१६१३ तक दैनिक पत्रों में ताज़ा खबरों की कोई व्यवस्था न थी 4 इस साल 'भारतमित्र' में पहले-पहलः 
तार लिये गये । इसके वाद 'कलकत्ता समाचार” निकला । इसमें भी ताज़ा. तारों का प्रबन्ध था । आजकल कई 
दैनिक पत्रों में टेलिप्रिंटर भी लगे हुए है । ऊपर से देखने में हिन्दी-समाचार-पत्रों की वड़ी उन्नति हुई हूँ । किसी को 
घाटे-टोटे को शिकायत नहीं है, परन्तु लिखा-पढ़ी में शिथिलता झा गई है। दैनिकपन्नों की भाषा में कुछ भुटि तो 
रहती ही है, पर सच तो यह है कि भाषा की ओर सम्पादकों का ध्यान भी नहीं है _। और तो क्या, कभी-कभी अँगरेज़ी - 
का उल्था भी बड़ा बेढंगा होता हैं । मालिकों को अर्थंकष्ट होता तो वे इन त्रुटियों को दूर करते, पर उन्हें श्र्थ की चिन्ता 
नहीं है । सम्पादकों को शिक्षा का मुख्य कार्य भाषा और अनुवाद से प्रारम्भ होना चाहिए। इसके विना सम्पादक कीं 
शिक्षा व्यर्थ हो जायगी । सम्पादकों को यह न समभना चाहिए कि हम सर्वज्ञ हें, पर उन्हें सर्वज्ञता प्राप्त करने के लिए 
निरन्तर परिश्रम करना चाहिए ९ हे 


अं 


स्वाधीनता के अग्रदूत 


भारतीय समाचारपत्र स्वाधीनता के अग्रदूत है। आज जिस पूर्ण स्वराज्य वा स्वाधीनता के लिए आन्दोलन हो 
रहा है, उसको कल्पना पहले समाचारपत्र 'वन्देमांतरम्‌' ने प्रकट की थी । मेरे आदरणीय मित्र स्वर्गीय बावू विपिनचन्द्र 
पाल ने अपने अँगरेजी दैनिक 'वन्देमातरम्‌ द्वारा पूर्ण स्वाधोनता की ग्राकांक्षा व्यक्त की थी । इंसे ही बातूं शरविन्द 


भारत में समाचार-पत्र श्रोर स्वाधीनता श्ष& 


घोष ने अपने लेखों से पुष्ट किया था। उन्होंने कहा कि हमें ऐसी स्वाधीनता चाहिए, जिसमें ब्रिटिश नियन्त्रण न हो । 
यह १६०५-६ की बात है, जब कांग्रेस में स्वतन्त्रता, स्वाधीनता वा स्वराज्य जैसे किसी शब्द का प्रयोग नहीं हुआ था । 
१६०६ में दादाभाई नवरोजी ने कांग्रेस के सभापति को हैसियत से पहले-पहल स्वराज की माँग पेश की । इसी 
समय से स्वराज कांग्रेस का ध्येय हुआ । १६०७ में स्वराज शब्द के प्रयोग पर बंगाल सरकार को आपत्ति हुई तब 
कलकत्ता हाईकोर्ट के जस्टिस सारदाचरण मित्र और जस्टिस फ़्लेचर ने. निर्णय किया कि औपनिवेशिक शासन ही 
स्वराज है । इसलिए स्वराज का आन्दोलन करना राजद्रोह नहीं है । वन्देमातरम्‌' इस प्रकार के स्वराज्य का 
विरोधी था, क्योंकि इसका कहना था कि औपनिवेशिक लोग तो अँगरेज़ों के भाईवन्द है, पर हमारा उनसे कोई 
नाता नहीं हैं । इसलिए हमें उनका स्वराज्य नहीं, पूर्ण स्वतन्त्रता चाहिए । 

१६०६ में वन्देमातरम्‌” बन्द हो गया और पूर्ण स्वतन्त्रता का आन्दोलन भी रुक गया। कांग्रेस पर १६१६ 
तक माडरेटों का प्राघान्य रहा और ये पूर्ण स्वतन्त्रता का नाम लेनाः भी पाप समंभते थे। इसके बाद ही लोकमात्य 
तिलक पर राजद्रोह का मामला न चलाकर सरकार ने राजद्रोह प्रचार न करने के लिए उनसे ज़मानतें लेने का मामला 
चलाया । पर लोकमान्य ने यह सिद्ध किया कि शासन में परिवत्तंन कराने के लिए हमें वत्तमान शासन की तुटियाँ 
दिखाना आवश्यक है और ऐसा करना राजद्रोह प्रचार करना नहीं है । वम्बई हाईकोर्ट ने यह सिद्धान्त स्वीकार किया 
और इस समय से शासन की त्ुटियाँ दिखाने का हमारा अधिकार स्वीकार किया गया । 

१६२० से कांग्रेस में पर्ण स्वाधीनतावादी एक दल उत्पन्न हो रहा था.। धीरे-धीरे यह बढ़ने लगा और १६३० 
में कांग्रेस ने पूर्ण स्वाधोनता वा स्वराज अपना ध्येय घोषित किया। महात्मा गान्धी भी इससे सहमत हुए। आज 
ब्रिटिश सरकार भो भारत का पूर्ण स्वाधोनता का अधिकार स्वीकार करती है, पर देती नहीं है । राजनैतिक आन्दोलन 
इधर कई वर्षों से कांग्रेस चला रही है रही, परन्तु भारतीय सामाचार-पत्र ही उसके अग्नदूत रहें हें शौर हें । जहाँ 
समाचारपत्रों का प्रावल्य नहीं है, वहीं श्रनाचार, अत्याचार और अन्धकार है । इसलिए समाचार-पत्रों का वल 
बढ़ाना प्रत्येक स्वाधोनताप्रेमी देशभक्त कला कत्त॑व्य है । हमारे देश में एक भी ऐसा पत्र नहीं है, जिसकी एक लाख 
प्रतियां निकलती हों । यूरोप और अमेरिका में ऐसे अनेकों पत्र है जिनकी लाखों प्रतियाँ छुपती हैं । हमारे देश में 
भी शहर-शहर और जिले-जिले में पत्र होने चाहिए। इससे हमारी स्वतन्त्रता बहुत निकट आ जायगी। 
काशी | हद पु 
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: श्री गोकुलचन्द्र शर्मा एस्‌ू० ए० 
कॉपता रे, क्यों पुजारी? - है 
आरती में हाथ हिलते , के 
सन्‍्त्र'ः तेरे क्यों फिसले २  - ढ 
क्यों दमन के मुकुल खिलते |... 

डर गया किस पाप .से तू, 
हो रहा हैं हृदय भारी। 


भचछ 


भक्ति की यह रीति क्‍या 

प्रीति है, फिर भीति क्या 

' नीति और अनीति क्‍या 
' सौंप सब उसका उसी को 

देख अपनी गैल न्यारी। 
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हँस उठे मन्दिर, सुना तू, 
“राग अपना शुतगुता तू, - 
छोड़ . बाना अधबुना तू., 
धुन लगा दे आ रहे हैं, 
मुस्कराते मन - बिहारी । 


श्रलीगढ़ ] 


संस्कृति या सम्यता ! 
श्री किशोरलाल घ० सश्रवाला 


मेरी राय में सारी दुनिया में दो ही तरह की मानव-संस्कृतियाँ ((:०)+०४८७) हैं । एक को में भद्ग-संस्कृति' 
कहता हूँ और दूसरी को सन्त-संस्कृति । 

भद्ग-संस्कृति विभूति और ऐश्वर्य प्रधान है । वह दुनियावी ज्ञान-विज्ञान, अधिकार, पराक्रम, वैभव आदि 
में श्रद्धा रखती है । स्वयं को और अपने लोगों को दुनिया में महान-भूमा वनाना चाहती है । वह सब मनुष्यों का 
एक-सा अधिकार स्वीकार नहीं करती । उसमें ऊँच-तीच, अ्धिकारी-अ्नधिकारी आदि भेदों के लिए जगह है । 
आडम्बर का शौक़ है । 

सन्त-संस्क्ृति गुण प्रधान है । उसकी ज्ञान में श्रद्धा है, पर उससे भी अधिक सौजन्य और समदृष्टि में है । 
भोग और सम्पत्ति में मर्यादा और समानता पर और ऊँच-तीच के भाव को मिटाने पर उसका ज़ोर रहता है । आडम्बर 
को अच्छा नहीं समझती । 

संस्क्रति की ऐसी दो धाराएँ होते हुए भी वे दो विलकुल भिन्न दिशाओं में एक दूसरी से अलग नहीं बहतीं । 
एक दूसरी की सीमा कभी-कभी परखना मुश्किल होता हैँ । ; 

लेकिन जगत्‌ भर में इन दो के श्रूलावा कोई तीसरी संस्क्ृति नहीं है । 

भारतीय संस्कृति, पाइ्चात्य संस्कृति, इस्ल/मी-संस्क्ृति, इतना ही नहीं, बल्कि वैदिक संस्कृति, जैन-संस्क्ृति, 
गुजराती-संस्क्ृति, भ्रान्ध्र-संस्क्ृति आदि अनेक संस्कृतियों का आज नाम लिया जाता है। इन्हें सभ्यता ((/ए3॥59/077) 
कहें तो शायद अच्छा हो । 

मेरी राय में इत सब सभ्यताओं में कोई स्थायी तत्त्व नहीं हैं । देश, काल, शिक्षा, अ्रभ्यास आदि के कारण 
बने हुए ये आचार, विचार और स्वभाव के भेद हैँ.। वे इनके बदलने से वदल जाते हैं । इनमें कोई चीज़ ऐसी नहीं 
हैं, जिसे बदल देना असम्भव हो। वे कभी-कभी आनुवंशिक से दिखाई देते हें, पर वास्तव में वे श्रानुवंशिक हैं नहीं । 
देश, काल, शिक्षा, अभ्यास आदि जबवतक एक-से रहते हें तबतक क़्ायम रहते हें और एक देश या परिवार में उनका 
पीढ़ियों तक एक-सा रहना सम्भव है । इसलिए आनुवंशिक-से मालूम होते हें । 

इन सभ्यताओं या मानी हुई संस्क्ृतियों के आचार, विचार और स्वभाव अच्छे, बुरे और अग॒ण, तीनों तरह के 
होते हैं । इनका कट्टर आग्रह या अभिमान रखना में भ्रच्छा नहीं समकता । ऐसी अलग-अलग सभ्यताएँ और विशिष्ट- 
ताएं टिकनी ही चाहिए, ऐसा में नहीं समझता । इनकी हर एक वात की हमें विवेक से तटस्थ होकर जाँच करनी 
चाहिए और मानव-हित के लिए जिन श्रंशों को फेंक देने की आवश्यकता हो, उन्हें हिम्मत से फेंक देना चाहिए । हम 
दूसरों से कुछ अलग ढंग के दीख पड़ें, ऐसी कोई ज़रूरत में अनुभव नहीं करता । 

जो कोई विशिष्टता हो, वह सारे मानव-हिंत में श्रावश्यक हो तो ही वह निभाने योग्य समभनी चाहिए 

विशिष्ट दीखना ही सिद्धान्त है, ऐसा नहीं समभना चाहिए 

सन्‍्ते-संस्कृति सारी दुनिया में एक-सी है । भद्ग-संस्क्ृतियों में ही बहुत रूप-रंग और भगड़े हें । 

सेवाग्रास ] 
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हमारी संस्कृति का अधिकंरंण 
संत निहालसिह ह 


एक छोटी-सी मिट्टी की सिगड़ी, जो ऊँचाई में एक फ़ुट भी न होगी, लाल मिट्टी से पुती विलकूल साफ़-सुथरे 
फ़र्श के बीच में रक्खी थी । उसके ऊपर एक बेढंगी लोहे की भभमरी पर लम्बे और पतले हाथ के बिने कोयले के 
टुकड़े जमा थे । । 

एक छोटी-सी दुबली-पतली स्त्री अपनी आइचर्य-जनंक लुभावनी चितवन के साथ मिट्टी की भीतों वाले 
उस कमरे में प्रविष्ट हुईं, जिसकी सादी छत को शहतूत की कड़ियाँ सँभमाले हुए थीं। एक तुर्की ढंग का लाल पुराना 
कपड़ा वाग्र',, जो उस स्त्री की कला-प्रवीणता के कारण अपना , वाग्र” नाम सार्थक कर रहा था, उसके कन्धों पर 
: सुनहले ऊँचे मुकूट पर से गिर रहा था। अपने छोटे हाथों में, जो उतने ही दुढ़ थे, जितने कि सुन्दर, वह एक छोटी 
डलिया लिये थी । जलते हुए कोयले, जिन्हें उसने खुले हुए आँगन के पीछे रसोईघर की अ्रगीठी से निकालकर 
बाहर रख दिया था, धीमे-धीमे चमक रहे थे | 

सिगड़ी के पास बैठकर उसने डलिया नीचे रख दी और फुर्ती के साथ, जिसे उसने बहुत दिनों के अ्रभ्यास से 
प्राप्त किया होगा, उसने सिगड़ी के कोयलों को इधर-उधर हृथयकर बीच में थोड़ी जगह कर ली और वहाँ नये कोयलों 
को रख दिया । फिर भुूककर अपने सुन्दर ओठों को खोलकर धीरे-धीरे आग को फूंका । उसके फूले हुए गाल उन 
लाल संगमरमर के टुकड़ों-जेसे लगते थे, जिन्हें उसने कुछ समय पहले ही मुझे भला आदमी होने के एवज़ में इनाम 
में दिया था। ह ; 

“बस, अ्रव ठीक तरह से आग जलेगी ।” उसके पति ने प्रसन्नता प्रकट करते हुए कहा । 

अपनी उस छोटी-सी पत्नी से वह पूरा दो फ़ुट ऊँचा था । उसका तुन्दिल पेट पत्नी द्वारा दिन में दो वार डटकर 
बढ़िया भोजन मिलने का ही परिणाम था। वह दूसरी ओर सिगड़ी के सामने बैठा था। उसकी लंबी तोंद सिगड़ी 
को लगभग छू रही थी । घर में सदा दुधारी भेंस वनी रहती थी.। पत्नी अपने हाथ से निकाले हुए ताजे वफ़ं-से 
सफ़ेद मक्खन से गेहँ, मक्का या बाजरे की रोटियों को खूब तर कर देती थी । साथ ही दही, मट्ठा भी रहता था 
ओर मौसम में सरसों का साग | 

अपने लम्बे-चौड़े, और फूर्तीले हाथों में यह भरी दाढ़ी वाला पुरुष एक लम्बी पीतल की फुंकनी लिये हुए 
था, जिस पर सुन्दर चित्रकारी अंकित थी । जब वह अपनी प्यारी स्त्री को रसोईघर में भेज देता तो इसी फुंकती 
से वह आग प्रज्वलित किये रहता था । ः 

एक या दो गज़ दर बैठकर आश्चर्यचकित आँखों से में उसकी प्रत्येक कारंवाई को देख रह्या था। जब वह 
नि३चल हुआ और केवल फुँकनी की 'पफ़-पकफ़' आवाज़-रह गई तो मैंने आँख उठाकर उत्सुकता से उसके श्रवयवों 
की शोर देखा । उसका सिर कुछ बड़ा था और उस पर घर की बुनी और रंगी हुई एक छोटी-सी पगड़ी बँधी थी । 
माथा ऊँचा, चौड़ा और वृत्ताकार था । उस पर गहरे विचार के कारण लकीरें पड़ी. हुई थीं। भूरी, जटीली भौहें 
उन आँखों के ऊपर छाई हुई थीं, जो किसी अदृश्य दीप्ति से जगमगा रही थीं। उसके गालों का रंग लाल था, मानों 
उन लाल गेहुत्रों से प्राप्त हुआ हो, जिनके खाने का वह बहुत ही शौकीन था । ये गेहूँ उन खेतों में उगते थे, जो उसके 
कमरे से, जिसमें वह और में दोंनों वैठे थे, एक फ़र्लांग भी -दूर नहीं थे । - 
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थोड़ी देर में वह उठकर मेरे बैठने के.स्थान से परली तरफ़ गया, जहाँ क्षण भर पहले मैं सिकुड़कर बैठा था। 
अच्छी प्रकार से यह देखने के लिए कि भ्रव वह क्या करने जा रहा है, में दरी के टुकड़े से उठकर दूसरी ओर 
चला गया । 

आगे जो कुछ मेंने देखा वह मेरी स्थान-परिवरतंन की तकलीफ़ के बदले में बहुत वड़ा आनंद था। सफ़ेद 
धातु की संडासी से उसने- एक छोटा-सा पात्र उठाया और उसे आग पर रख दिया। यद्यपि में अभी वच्चा था तो 
भी सैने यह भलीभाँति देख लिया कि उसने कितनी सावधानी कै साथ यह काम किया, मानों वह कोई धामिक कृत्य 
हो, जिसके करने में बड़ी तत्परता की आवश्यकता हो । उसने पात्र को उस समय तक नहीं छोड़ा जब तक कि उसे 
पूरा विश्वास नहीं हो गया कि वह भली भाँति आग के बीच में स्थिर हो गया है । 

उसका ऐसा करते का अभिप्राय क्या था ? वह क्या करने जा रहा था ? --आदि प्रश्न मेरे मस्तिष्क 
में भरने लगे । वे मेरे मुख से अवश्य निकल पड़ते; परन्तु बात यह थी कि उसने मुझे इस शर्ते पर उस' कमरे 
में आने की आज्ञा दी थी कि में अपनी ज़बान बन्द रक्खूं। उस' उमर तक जितने व्यक्तियों से मेरा पाला पड़ा था, 
वह उनमें सबसे अधिकं-कड़े मिजाज का आदमी था। जिस वात पर दृढ़ हो जाता, उससे-उसे प्रार्थनाएँ तो दूर, कोई 
रो-घोकर भी चाहे तो नहीं हष्टा सकता था। इसीलिए मुझे भी रख मारकर वह झार्ते निभानी थी, जो मुझे उसके 
साथ करनी पड़ी थी---श्र्थात्‌ देखने को में सव कुछ देख सकता था, परन्तु आग के पास अपने स्थान पर बिल्कुल 
चुप्पी साधकर बैठना आवश्यक था । 'दिखो, प्रश्व एक भी नहीं करना | समय आवेगा तो इसकी बावत मैं स्वयं ही 
तुम्हें सव कुछ बता दूंगा ।” यही उसका स्पष्ट निर्देश था, जिसको में अच्छा न समभते हुए भी आदर के साथ पालन 
करता था । ह 

एक क्षण रुकने के वाद उसने यह भी कहा था-- देखो, तुम्हारे वाप ने मेरी ज़िन्दगी वर्बाद कर दी, लेकिन 
में उसे अपनी इस प्रयोगशाला के अन्दर घुसने तक नहीं दूंगा, यह बताना तो दूर रहा कि में यहाँ काम क्या करता 
हूं । में जानता हूँ कि वह इन वातों के जानने का बड़ा उत्सुक है । वह मेरे रहस्यों को जानना चाहता हैं, लेकिन 
में उसे वताऊंगा नहीं, कदापि नहीं ! ” 
इस 'कदापि नहीं” में वह स्पष्टवादिता थी, जिसे मेने उसे छोड़कर अपने अन्य परिचित जनों में बहुत कम 
पाया था। ॥ 

:,. “पर तुम ! , .. .तुम्हारी बात दूसरी है तुम मेरे . अपरिचित नहीं हो। तुम तो मेरे ही खून हो 

इसलिए तुम्हें में सिखाऊँगा। लेकिन देखो, तुम्हें. मेरी बातों का आदर करना चाहिए। घर्ये 
रखखो--धैये ।”” , 

मुझे घेये ही रखना पड़ा--वहुत श्रधिक, अन्यथा खाक भी न सीख पाता । मेरा गुरु किसी प्रकार भी अपने 
रहस्यों को न. बताता । 

उस कमरे में इतनी द्वतगति से क्रियाएँ हो रही थीं कि वस्तुतः किसी वात पर विचार करने का समय ही न 
था। कोयलों पर वह छोटा-सा पात्र भलीभाँति रवखा ही गया था कि उसने एक भूरे रंग की थैली को सावधानी के 
साथ खोलकर उसमें से कोई चीज़ निकाल कर पात्र में डालना शूरू किया । कुछ काले और लम्बे टुकड़े उस छोटे 
वर्तन में गिरे। वे पिघलें कि उन्होंने एक गहरे हरे रंग के थैले को खोला,. जो पहले से बड़ा नहीं था। उसमें से 
भी कोई वस्तु निकालकर पात्र में डाली | इसी प्रकार एक तीसरे थैले में से, जो उसके समीप ही दरी पर पड़ा था। 
. यहाँ आकर क्रिया रुक गई। कम-से-कम मेंने ऐसा ही सोचा और देखा कि पिघला हुआ तरल पदाथ उबलकर पात्न 
के ऊपर तक आ गया हैं । 

मेरा यह विचार ठीक था, क्योंकि अब उन्होंने फुँकनी उठाकर बड़े ही सधे हुए ढंग से फूंकना शुरू किया । 
कोयले भ्रधिक तेजी से चमकने लगे और द्रव पदार्थ खौलने लगा। - 


श्६६  प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


तब आाइचयंजनक फ़र्ती के साथ उन्होंने अपना हाथ एक थैले में डाला, जो पहले के तीनों थैलों से बड़ा था _ 
और उसमें से कोई सूखी जड़ी-वूटी निकालकर उसके छोटे-छोटे टुकड़े किये । फिर उन टुकड़ों को अपनी वांई हथेली 
पर रख दाहिनी हथेली से दवाकर रगड़ा और वारीक कर डाला । ; 

उस पाउडर को बांई हथेली पर रखकर उन्होंने दाहिने हाथ से फुकनी उठाई'और उसके द्वारा आग तेज़ 
की | जव द्वव में से नीले रंग का घुवाँ निकलने लगा तब उन्होंने धीरे से फुंकनी नीचे रख दी और बांएँ हाथ वाला 
पाउडर पात्र में छोड़ दिया। : - 

उसके वर्णन में मुझे जितना समय लगे, उससे भी कम में एक विचित्र घटना हुई । ज्योंही पाउडर के टुकड़े | 
उस द्रव में घुलें कि पात्र के पदार्थ का रंग ही बदल गया। काला रंग विलक्‌ल ग़ायव हो गया । एक क्षण पहले 
जहाँ ऐसा काला पानी था, जैसा कि पतीली का धोवन होता है, वहाँ अ्रव वर्फ़ से भी सफ़ेद नमक मौजूद था । 

मेंने नमक विचार कर ही लिखा हूं । न जाने किस जादू के ज़ोर से उस उबलते द्रव की प्रत्येक बूंद ग़ायव 
हो गई और उसके स्थान पर एक प्रकार का पांउडर रह गया जो कि चाँदी की तरह चमक रहा था ! 
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अपने कौतृहल को में अधिक न रोक सका"। मैंने अब मौन रहने की अपनी वह प्रतिज्ञा तोड़ ही दी, जिसके 
द्वारा मुझे उस पुरानी कितु ज्ञानपूर्ण प्रयोगशाला में प्रविष्ट होने तथा वहाँ काम देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ था । 
भावुकता से भरी हुई आवाज़ में मेंने पूछा, 

“जाना, यह कया हो गंया ? सूखी लकड़ियाँ कहाँ चली गईं.? धातु के काले टुकड़े क्‍या हुए ? पात्र का 
सारा द्रव पीकर बदले में यह चमकीला पाउडर कौन छोड़ गया ? 

“बच्चे, ठहरो”, नाना ने इस बार अपनी कठोर स्पष्टवादिता के स्थान में आरचर्यंजनक सहानुभूति दिखाते 
हुए कहा-- इस पात्र की वस्तु को हानि पहुँचने के पहले ही खाली न कर दूं तव तक घेय॑ रवंखो ।. अग्निदेव आज 
अपने अनकल है । उन्होंने मेरे कर्म पर प्रसन्न होकर उसे सफलता से मंडित किया है । 

हाथ के बने कड़े और मटमले काग़ज़ को फलाकर उसने उस पर पात्र को औंधा दिया। फिर मुझसे कहा-- 
/इस पाउडर में से थोड़ा-ता लो और उसे अपने अँगूठे और तर्जनी उँगली के बीच रखकर रगड़ो, जैसे कि में रगड़ रहा 
हूँ ।” यह कहकर उन्होंने मुझे रगड़ने की क्रिया दिखाई । 

में बोला, “लेकिन नाना, इसे रगड़ने की क्या ज़रूरत हैँ ?” यह तो उस-मैदा से भी अधिक महीन है, जिसे 
हमारे नगर (रावलर्पिडी, पंजाव) का हलवाई मिंठाइयाँ बनाने में इस्तेमाल करता है ! | ३. * 

“में जानता हूँ कि इस पाउडर को-अधिक महीन वनाने की इच्छा से रगड़ना व्यर्थ है, नाना.ने कहा । 
उनके सेव-जैसे गुलाबी गाल सनन्‍्तोष से चमक रहे थे । “पहाड़ी नमक को इतना महीन पीसने वाली हाथ की मशीन 
श्राज तक ईजाद नहीं हुई। अग्निदेवता की शक्तियों को एक नाशवान्‌ मानव कहाँ प्राप्त कर सकता हैं ? 
यदि कोई ऐसी धृष्ठता करे भी तो उसका प्रयास व्यर्थ ही होगा । भेरे प्यारे बच्चे, मेरी इस वात को गाँठ बाँध लो ।! 

“लेकिन नाना, अग्निदेवता इतना ही तो कर सकते थे कि उन विभिन्न आकार के छोटे-बड़े टुकड़ों को, 
जिन्हें आपने पात्र में रखखा था, गला दें । उन्होंने अवश्य ही द्रव को उवाल.कर उसमें शब्द और घुवाँ उत्पन्न कर 
दिया | वस, इतना ही तो उन्होंने किया । 

“पात्र का पदार्थ बड़ा भद्दा दीखता रहा जब तक कि आपने उसमें वह जादू की जड़ी नहीं छोड़ी । तभी रूप 
और रंग में परिवर्तत हुआ । सो यह तो मेरे नाना की ही करामात है कि यह अजीब वात पैदा हुई ।” 

“अग्नि की ही सहायता से ऐसा हुआ, मेरे बच्चे ।” उन्होंने कहा । उनकी आवाज़ मन्द पड़ रही थी । 
आँखों का दूसरा ही रंग था । उनमें वह दीप्ति थी, जो ज्ञान द्वारा अर्जितु, सफलता से प्राप्त होती है । 

“वे सुन्दर लकड़ी के टुकड़े क्या थे, नाना १”, 


हमारी संस्कृति का श्रधिकरण १६७ 


तुम भ्रभी बच्चे हो। अच्छा, तुम्हारी उमर क्या है ? नहीं लगभग सात । इस उमर के बच्चे 
पर विश्वास नहीं किया जा सकता कि वह किसी रहस्य को गुप्त रख सके। खैर, कोई बात नहीं । मैं तुम्हें किसी दिच 
बता ही दूंगा । मेंने जो कुछ सीखा है वह सब तुम जान लोगे | बिना कुछ छिपाये में तुम्हें सब बता दूंगा । लेकिन 
अभी नहीं, जब तुम बड़े हो जाओगे और अपने संसार से विदा लेने से पहुले ही । 
८ और: है 9८ 
मेरे नाना का जिस' समय देहान्त हुओ, में उनसे बहुत दूर था। उन्होंने अपने पीछे कोई ऐसा लेख नहीं 
छोड़ा, जिससे में यह जान-पातां कि उन्होंने किस प्रकार वह करामात दिखाई थी । और भी अनेक करामातें थीं जिन्हें 
सीखने की मेरी बड़ी उत्कंठा थी। यदि उन्होंने मेरे शैशव की उन आँखों के लिए,. जो उनका रहस्य देख सकी थीं, 
कुछ लिखा भी होगा तो वह मुझे प्राप्त नहीं हो सका । ॥ 
आधी शताब्दी से अधिक मेरे जीवन-काल में अ्रनेक अवसर ऐसे आए जब में इस बात पर विचार करता 
रहा कि क्या संसार में में ही एक ऐसा अभागा व्यवित हूं जो दुर्भाग्य से. इस प्रकार ज्ञान प्राप्त कर सकने से वंचित 
ह गया हो ! मेरे नाना ने अपनी छोटी-सी प्रयोगशाला में रकखी हुईं सिगड़ी से सत्य का अनुभव किया । इस वात 
को. सोचत्ते-सोचते मेरे मस्तिष्क में श्र।शा की एक किरण का उदय हुआ, जिसके द्वारा मुझे.एक दूसरे पात्र का, जो 
ताना के पात्र से भी कहीं अधिक बड़ा और पुराना था, पता चला.। 
वास्तव में यह पात्र इतना विश्ञाल था कि न तो में उसका पेंदा ही देख सकता था और न उसका ऊपरी भाग । 
यहाँ तक कि उसके किनारे जो वाहर की ओर उठे हुए थे, मुझे दिखलाई नहीं पड़ते थे । 
यह सब होते हुए भी मुझे उसका ज्ञान था। अपनी. जाग्रत्‌ अवस्था के प्रत्येक क्षण में मुझे उसका ध्यान 
रहता था। यहाँ तक कि स्वप्नावस्था में भी मेरा विचार बरबस उसकी शोर श्राकृष्ट हो जाता था । 
मुझे सचमुच यह प्रतीत . होता था कि उक्त पात्र मेरे चारों ओर है । वस्तुतः मेरा सम्पूर्ण व्यक्तित्व उसी 
में. था--में उसीके अन्दर रहता और घमता-फिरता था। 
केवल में ही नहीं, मेरे साथी श्रौर क्टम्बी भी । वे लड़के भी जों कि किसी वास्तविक या काल्पनिक 
मनोमालित्य के कारण मुभसे रूठे हुए थे, इसी पात्र के अन्दर थे और वे लड़के-लड़कियाँ, स्त्री-पुरुष भी, जो मेरे लिए 
बिलकुल अपरिचित थे, इस पात्र की परिधि से वाहर न थे । 
यह पात्र स्वयं भारतमाता थीं । भ्रज्ञात काल से संसार के कोने-कोने से लोग आकर भारतभूमि पर चलते- 
फिरते और काम-करते रहे । वे विभिन्न जातियों और विभिन्न धर्मो' वाले थे ।: उनके रूप-रंग, भाषाएँ झौर भ्राचार- 
विचार भी एक दूसरे से भिन्न थे। उनमें से अधिकांश यहाँ खाली हाथ आये। लेकिन दिमाग़ उनका खाली नहीं था । 
प्रत्येक आगन्तुक का मस्तिष्क विचारों से परिपूर्ण था और उसके हृदय में अपनी-अपनी जन्मंभूमि में प्रचलित विचारों 
तथा संस्थाओं के प्रतिं विशेष श्रेद्धा-नक्ति थी | ज्योंही वाहरी लोग भारत-वासियों के सम्पर्क में आये और सबके 
भावों और विचार-परम्पराओं में आदान-प्रदाव होकर संव लोग आपस में घुल-मिल गये तव उस संस्कृति का उद्भव 
हुआ, जिसे हम 'भारतीय संस्कृति' कहते हे । यह संस्कृति इतनी विश्विष्ट थी कि दूसरी संस्क्ृतियों से उसकी 
भिन्नता स्पष्ठ दृष्टिगोचंर हो सकती थी । इसमें इतनी जीवन-शक्ति थी कि उन प्रदेशों से भी, जो कि शताब्दियों 
से भारतभूमि से पृथक रहे हैं, वह नष्ट नहीं हो सकी । 


देहरादून | 


दादू ओर रहीम 
श्ाचाय ल्षितिमोहन सेन शास्त्री, एम्‌० ए० 
भक्तों के वीच यह प्रसिद्ध है कि ग्रकवर के विख्यात सहकारी अब्दुर रहीम खानखाना के साथ, जो कि एक 
महापंडित, भक्त भ्ौर कवि थे, दादू का परिचय हुआ था। रहीम जैसे विद्वान, उत्साही और अनुरागी के लिए 
दादू सरीखे महापुरुष को देखने की इच्छा न होना ही आइचय की बात है । 

१५४४ ई० में दादू का जन्म हुआ था और १५५६ ई० में रहीम का । इस' हिसाव से रहीम, दादू से वारह 
वर्ष छोटे थे । कोई-कोई ऐसा भी कहते हें कि रहीम का जन्म १५५३ ई० में हुआ थां। १५८६ ई० में जब अकबर - 
के साथ दाद का मिलन हुआ; उस समय॑ नाना काज में व्यस्त रहने के कारण रहीम, दादू से वातचीत न कर सके । 
सम्भवत: अन्य सभी लोगों के भीड़भड़क्के में इंस महापुरुष को देखने की इच्छा भी रहीम की न रही हो । जो हो, इसके 
कुछ समय के उपरान्त ही दादू के एकान्त आश्रम में जाकर रहीम ने दादू का दर्शत्त किया और उनसे बातचीत की । 
भक्त लोगों का कहना हैँ कि रहीम के कई -एक हिन्दी दोहों में इस साक्षात्कार की छाप रह गई हू । 

दादू के निकट रहीम के जाने पर परत्रह्म के सम्बन्ध में वातचीत चली । दादू ने कहा, “जो ज्ञान बुद्धि के 
लिए अगम्य हूँ, उनकी वात वाक्य में कैसे प्रकट की जा सकती हैँ ? येदि कोई प्रेम और आनन्द से उत्तकी उपलब्धि 
भी करे तो उसे प्रकट करने के लिए उसके पास भाषा कहाँ हूँ ?” इसी प्रकार के भाव कबीर और दादू की वाणी में 
अनेक स्थानों पर पाये जाते हैं । ह 

सौन गहें ते बावरे बोलें खरे अयान। (साच अंग, १०६) 

अर्थात्‌ु-- जो मौन रहता है, वह पागल है; श्रौर जो बोलता हूँ वह विलक्‌ल अज्ञान है ।” वही रहीम के 
दोहे में भी पाया जाता हैं-- .... जे 
ह रहिमन बात श्रगम्य की कहन सुनन की नाहि। 
जे जानत ते कहत नहिह कहत ते जानत नाहि ॥ 


श्र्थात्‌--- है रहीम; उस अगम्य की. वात न कही जाती है और न सुनी जाती है । जो जानते हे वे कहते नहीं 
और जो कहते हें वे जानते नहीं । 
प्रसंग के क्रम में दाद ने कहा, “उनको विपय अर्थात्‌ पर मानकर देखने से नहीं चलेगा, उनको अपना वनाकर 
देखना होगा । यदि में और वे एकात्म न हों, एक दूसरे से भिन्न रहें तो इस विश्व-ब्ह्माण्ड में ऐसा कोई स्थान नहीं जो 
हमीं दोनों जनों को अपने में रख सके ।” इसीलिए दादू ने कहा--जहाँ भगवान्‌ है, वहाँ हमारा (और कोई स्वतन्त्र) 
स्थान नहीं । जहाँ हम हैँ वहाँ उनकी जगह नहीं । दादू कहते.हें कि वह मन्दिर संकीणं है, दो जन होने से ही चहाँ और 
स्थान नहीं रहता । कत. ध् २ ५ | 
जहाँ राम तहें में नहीं, में तहेँं नाहीं राम ॥ 
दाटू महल बारीक हैं हैं को नाहीं ठाम॥ (परचा अंग, ४४) 
वह मन्दिर सूक्ष्म और संकीण हूँ । 
मिहीं महल बारीक है । (परचा अंग, ४१) दादू कहते हें--- 
“हे दादू, मेरे हृदय में हरि वास करते हैं, वहाँ और दूसरा कोई नहीं । वहाँ और दूसरे किसी के लिए स्थान 
ही नहीं है, दूसरे को वहाँ रक्खूँ तो कहाँ रक्खूँ ? ” हे 
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मेरे हृदय हरि बसे जा नाँहीं और । 
< कहौ कहाँ धों राखिये नहीं झ्रान कों गैर ॥ (निहकर्मी पतिन्रता अंग, २१) 
रहीम के दोहों में भी हम देखते हें--- ४ 
रहिसन गली हैँ साँक़री, दूजो ना ठहराहि। 
श्रापु श्रह तो हरि नहीं, हरि तो आपु नाहि ॥ 
अर्थात्‌-- हे रहीम, संकीर्ण हैँ वह मार्ग, दो जंनों का खड़ा होना वहां असम्भव है । आपा रहने से हरि नहीं 
रहता और हरि रहने से झ्रपा नहीं ।” 
उनके सोथ इस प्रकार एकात्म' होने से भजन, त्यजन सब एक हो जाता है । उनके साथ कोई भेद तो है नहीं । 
इसीलिए भजन करने पर भी और किसी दूसरे का भजन नहीं किया जाता । भजा जाय तो किसे और तजा जाय तो 
किसे ? दादू ने इसी प्रइन को और इसी संशय.को अंग-बन्धू संग्रह के विरह अ्रंग (२६४-२६७) में व्यक्त किया है! . 
उनकी अड़ाना रागिणी का ११६वाँ गान इस प्रसंग में स्मरण किया जा सकता है-- . 
भाई रे तब का कथिसि गियानाँ., 
जब दूसर नाहीं ओनाँ। 
अर्थात्‌-- अरे भाई, जब कोई दूसरा है ही नहीं तो फिर क्या ज्ञान की वात छाँट रहा है ! ” 
रहीम की वाणी में भी इस भाव का दोहा है-- 
भजों तो काको भजों, तजों तो काको श्रान , 
'भेजन तजन ते घिलग हैं, तेहि रहीम तू जान । 
अर्थात्‌--हे रहीम, अगर भजना ही चाहते हो तो किसे भजोगे श्र तजना ही चाहते हो तो किसे तजोगे । 
भजन और तजन के जो अतीत हें, तुम उनको ही जानो । 
संसार के साथ साधना का और विश्व के साथ व्यक्ति का कोई विरोध नहीं है । इस विश्व के समान ही हमारे 
भी जिस प्रकार आत्मा है उसी प्रकार देह भी है । इसीलिए दादू ने कहा है, 'देह यदि संसार में रहे और श्रन्तर यदि 
भगवान्‌ के पास तो ऐसे भक्त को काल की ज्वाला, दुःख औरं च्रास कुछ भी व्याप नहीं सकते । 
देह रहें संसार में, जीव रास -के पास। 
दाद कुंछ व्यापें नहीं, काल काल दुख न्नास ॥ (विचार अंग, २७) 
और रहीम ने भी कहा है-- 
तन रहीम है कर्म बत, सन राखो ओहि ओर । 
जल में उलटी नाव ज्यों, खेंचत गुन के जोर ॥ 
मन जब इस प्रकार भगवान्‌ में भरपूर रहता हे तब संसार उस पर कोई प्रभाव नहीं डाल सकता। उस समय 
सॉसारिकता को हटाने के लिए किसी बनावटी आग्रोजन की ज़रूरत नहीं पड़ती । भगवद्भाव से भरे हुए चित्त में 
से सांसारिक वासना स्वयं दूर हो जाती है : ; 
दादू मेरे हृदय हरि बसे 'दूजा नाहीं और । 
दम कहाँ कहाँ धौं राखिए नहीं आन को ठौर ॥ (निहकर्मी पतिब्रता अंग, २४) 
अर्थात्‌--दादू कहते है कि मेरे हृदय में एकमात्र हरि ही वास करते हें श्र कोई दूसरा नहीं । और में भला 
किसको रक्‍खूं यहाँ ? दूसरे के लिए ज़यह कहाँ है !” 
; दूजा देखत जाइगा. एक रहा भरिपूर। (निहकर्मी पतिब्रता अंग, २४) 
एक ही इस प्रकार परिपूर्ण होकर विराजमान है कि दूसरा उसे देखते ही हट जायगा । 
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ठीक दादू की तरह ही रहीम ने भी कहा है, ' प्रियतम की छवि, प्रियतम की शोभा आँखों में भरपूर होकर बसी 
है। दूसरे की छवि के प्रवेश करने की जगह कहाँ है ! हे रहीम, भरी हुई पान्थशाला को देखकर दुसरे पशथिक स्वयं 
ही लौट जाते है ।” 
प्रीतस छवि नेतन बसी, पर छवि कहाँ वसाय । 
भरी सराय रहीस लखि, पथिक आप फिरि जाय ॥ 
ऐसी अवस्था में कृत्रिम वेश और साज-सज्जा कुछ भी अच्छा नहीं लगता । जो जीवन भगवान से परिपूर्ण है, 
, वह क्या कोई कृत्रिम साज-सज्जा सह सकता है ! दादू ने कहा है--- 
बिरहिन को सिगार न सावे....... . 
बिसरे अंजन मंजन चीरा, बिरह व्यथा बहु व्याप पीरा । (राग, गौड़ी २०) 


और आगे चलकर दादू ने कहा हँ--- 
जिनके हृदय हरि बसे विद 
. में बलिहारी जाऊँ। (साथ अंग, ६३) 
८ रहीम ने इसीसे मिलता-जुलता.-दोहा कहा है, “जिन आँखों में श्रंजन दिया है उनमें किरकिरा सुरमा नहीं 
दिया जा सकता । जिन आँखों से श्री भगवान्‌ का रूप देखा है, वलिहारी हैं उन आँखों की ! ” 
है अंजन दियौ तो किरकिरी, सुरमा दियौल्‍न जाय । 
जिन आँखिन से हरि लख्यों, रहिमत बलि वलि जाय 0 
दादू ने कहा है, “ऐसी श्राख सारे संसार में भगवान्‌ की नित्य रास-लीला को देखती है । ऐसी श्राँख देखती है 
कि घट-धट में वही लीला चल रही है । प्रत्येक घट महातीर्थ है । घट-घट में गोपी है| घट-घट में कृष्ण | घट-घट 
में राम की अ्रमरपुरी है। प्रत्येक अन्तर में गंगा-यमुना वह रही हे और प्रत्येक में सरस्वती का पवित्र जल स्पन्दित है । 
वहाँ प्रत्येक घट में कंजकेलि की'नित्यलीला चल रही है, सखियों का नित्यरास खेला जा रहा है । बिना बेणु के ही 
वहाँ वंसी वज रही हैँ और सहज ही सूर्य, चन्र और कमल विकसित हो रहे है । घट-घट में पूर्ण ब्रह्म का पूर्ण प्रकाश 
विकोर्ण हो रहा है और दास दादू अपनी शोभा देख रहा हैं । 
घटि घटि गोपी घटि घटि कान्‍्ह । 
' घटि घटि राम श्रमर श्रस्थान ॥ 
गंगा यसुना अन्तरवेद । 
सरसुति नीर बहेँ परसेद ॥ 
कुंज-केलि तहें परम बिलास । 
सब संग्री सिलि खेले रास ॥ 
'तहें बिनु बेन बाज तूरू। 
बिगसे कमल चन्द अरु सूरं ॥ 
पूरण ब्रह्म परम परकास। | 
तहें निज देखे दाद दास ॥ . - कु 
झवतार का तत्त्व समभाते हुए रहीम कहते हें, हे रहीम, यदि प्रेम का स्मरण निरन्तर एकतान भाव से 
होता रहे तो वही सर्वश्रेष्ठ है । खोये हुए प्रियतम को चित्त में फिर से पा लेना ही तो अवतार है ।” 
.. रहिमन सुधि सब सें भली, लागे जो इकत्तार 
बिछर प्रीतम चित मिले, यहै जान श्रवतार ॥ 
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बराबरी का न होने से प्रेम की लीला नहीं चल सकती ! प्रेम के लिए भगवान्‌ ने भक्त को अपने समान 
वत्ता, लिया है, यह मानों बिन्दु का सिन्धु के समान हो जाना हैं । रहीम ने आइचर्य के साथ कहा है कि इस अद्भुत 
प्रेम-लीला में हेरनहार अपने में ही हेरा जाता हूँ (खी जाता है) . 
बिन्दु भो सिन्धु ससान, को भ्रचरज-कासों कहे। 
हेरनहार हेरान, रहिमन श्रपने आप सें 0 
दादू ने कहा है, 'भीतर ही रोग्रो ।--मनहि माँहि भूरना, (विरह अंग, १८) 
और वहाँ वाक्य की भ्रपेक्षा ही कहाँ है । वहाँ मौन रहने में हानि ही क्या है ” भला जिसने हृदय में ही घर 
बना लिया है, उससे कहने को बच ही क्या रहा ? 
जिहि रहीम तन मन लियौ, कियो हिये बिच भौन । 
तासो सुख दुख कहने को रही बात श्रव कौन 0 
यह प्रेम के भाव में भगवान्‌ और भक्‍त का जो अभेद है, उसका परिचय नाना भाव से कबीर, दादू आदि 
महापुरुषों की वाणी में पाया जाता है । यहाँ उनका विस्तार करना निष्प्रयोजन हें । 
दादू के साथ रहीम की वातचीत एक ही बार हुई थी, या कई बार दोनों का मिलना हुआ था, यह्‌ कहना कठिन 
है । लेकिन इन सब साधकों के मत का प्रभाव उनकी कविता पर पड़ा है, यह बात स्पष्ट है । 
हे लेकिन यह भी सच हैं कि दुःख का आधात पाये विना मनुष्य भगवान्‌ की झोर नहीं भूकता । इसीलिए रहीम 
ने बड़े दुःख के साथ कहा है कि विषय-वासना में लिपटा हुआ मनुष्य राम को हृदय में नहीं धारण कर सकता । पश्ञु 
-तिनका तो बड़े प्रेम से खाता है, लेकिन गुड़ उसे गुलिया कर खिलाया जाता है । 
रहिसन रामन उर धरे, रहत विषय लपटाय । 
पशु खड़ खात सवाद सों, गुड़ गुलियाये खाय 0. - 
अकबर जबतक जीवित थे, रहीम सुखपूर्वक थे । नाना प्रकार के दान और औदार्य से उनकी ख्याति देश भर में 
व्याप्त हो गई थी । बाद में जब रहीम पर दु:ख और दुदिन आया तो दादू परलोक सिधार चुके थे । इसीलिए उन दिनों 
- रहीम को दादू जैसे महापुरुष के पास जाकर सान्त्वना पाने का अवसर नहीं मिला। उस अवस्था में रहीम, दादू के 
पुत्र ग़ुरीबदास के पास गये थे और उनसे अपने मन की व्यथा कही थी । ग्ररीवदास बड़े ही भगवद्प्रेमी थे । कहते हैं 
कि इनके संसर्ग में आने पर ही रहीम का चित्त भगवद्भूक्ति से भर उठा था और उन्होंने गदगद होकर कहा था--- 
- समय दसा कुल देखि के, 
सर्व. करत  सन्‍्मान। 
रहिमन दीन अनाथ को 
तुम बिन. को भगवान ॥ 
ग़रीबदास के सम्पर्क में आने के वाद ही रहीम ने अनुभव किया था कि दुःख दुर्दशा होने से यदि प्रियतम का 
'मिलना सुलभ होता है तो दुःख दुर्दशा ही अच्छी -है। प्रिय से मिलाने वाली रात अ्रकेले-अकेले कटने वाले दिन की 
अपेक्षा कहीं अ्रच्छी है । - 


5 


हू 


रहिमन रजनी ही भली, पिय सों होय मिलाप । 

खरो दिवस किहि काम को, रहिदो आपुहि ज्ञाप ॥ 
इसी वात को एक और ढंग से रहीम ने कहा हं--- 

काह करों बेकुंठ ले, कल्प चृच्छ की छाँह । 

रहिमन ढाक सुहावनों, जो गल पीतम वह ॥ 


डे 


. शान्तिनिकेतन ] 
२६ 


उत्तर भारत के नाथ-सम्श्नदाय॑ की परम्परा में बंगाली प्रभाव 
श्री सुकमार सेन एम० ए०, पी-एच० डी० (कलकत्ता) द 


यह वात बहुत समय से विचारम्रस्त रही है कि संभवत: बंगाल से ही ताथ--गोग . सम्प्रदाय की उत्पत्ति 
हुई है । गोईचंद या गोपीचंद तथा उनकी माता मैनावती की पौराणिक कथा, जो कि इस संप्रदाय से संबंधित कथाओं 
में सवसे अधिक मनोरंजक हे, बंगाल से उठकर उत्तर तथा पश्चिम के कोनों तक फैल गई हूँ । .इस कथा का प्रसार 
आधुनिक नहीं हं; क्योंकि मलिक मुहम्मद जायसी के ग्रंथ पद्मावती' में भी हमें इसका एक से अधिक धार उल्लेख . 
मिलता हुं; परन्तु कथा का वंगालीपन बिलकूल गायब नहीं हो सका.हू ।. « 
बहुत पुराने काल से योगी या नाध-संप्रदाय का गहरा संबंध बंगाल प्रान्त के विशेष लौकिक संप्रदाय से 
जो कि धर्म-संप्रदाय कहलाता है, रहा है। यह एक अन्य प्रमाण है, जिससे पुष्ट होता हैँ कि नाथ-संप्रदाय की उर्त्पो् 
वंगाल में ही हुई । ध हद 
इस-साथ-संप्रदाय की दूसरी महत्त्वपूर्ण कथा, जिसमें इस वात का वर्णन हूँ कि किस प्रकार योगी मत्स्येन्द्र- 
नाथ कदली नामक देश की स्त्रियों के मोह में फंस गए, तथा अंत में किस प्रकार उत्तका उद्धार उनके शिष्य गोरक्षेनीशर 
ने किया, बंगाल के वाहर इतनी अधिक असिद्ध नहीं है; परन्तु कथा का सार अथीत किस प्रकार शिष्य से गृंझ को 
ज्ञान की प्राप्ति हुई, उत्तर तथा पश्चिम भारत के योगियों के पारस्परिक उपदेक्ञों में तथा उनके प्रदवोत्तर संबंबी ग्रंथों 
में वारंवार मिलता है । इन सबका संग्रह डा० पीताम्वरदत्त वड़थ्वाल ने गोरख-बानी नासक एक _ अच्छे ग्रंथ के रूप में 
सम्पादित किया हे जो हिन्दी साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग से प्रकाशित हुआ हैँ । इस सुन्दर संग्रह से न केवल बानियों के 
रूप तथा उनके मूहावरों पर, अपितु पूरे-पूरे वाक्‍्यांशों तथा अन्य तुलनात्मक बातों पर निस्संदेह बंगाली प्रभाव प्रकट 
होता है । 
गोरख-बानी के दोहों तया पदों में यदि सभी नहीं तो अधिकांश पहले-पहल बंगला में लिखे गये थे, इसकी 
पुष्टि में कितने ही शब्दों के भूतकालिक आदि रूप दिए जा सकते हैं, जिससे बंगला भाषा का प्रभाव स्पष्ट होगा:--- 
(क) भूतकालिक रूप---इल--(उद[०--पाइला, रहिला, जाइला, कहिला, विश्राइल।, करिला, मरिली, 
तजिली, तजिला, राखिले, मुड़ाइले आदि) । 
(ख) भविष्यत्‌-रूप---इब--(उदा०--खेलिवा, गाइवा, देखिवा, - पाइबा, भुड़ाइवा आदि)। 
(ग) कुछ मुहावरे--दिढ़ करि (मजबूती से, पृष्ठ ३), दया करि (पृष्ठ १८६), मस्तक सुड़ाइले (सिर 
मुड़ा लिया, पृष्ठ ४५) । - 
(घ) कुछ वाक्यांश---कोट्यां से गुरुदेवा गोटठा एक बुझे (हे गुरुदेव, .करोड़ में से कोई एक समभे, 
पृष्ठ १५१) आदि । - 
नीचे की समानत्ताएँ भी -ध्यान देने योग्य हें । के 
(१) कुंची ताली (ताला) सुघमन करें (पृष्ठ ४६); मिलाओ पुरानी बंगला--सासु घरे, घालि 
कोंचा ताल (सास के घर को ताला और कूंजी देना, चर्यापद ४) । 


* जो भल होत राज झौ भोगू । गोपिचन्द नहिं साधत जोगू ॥ जोगीखंड ५; 
गोपिचन्द' तुई जीता जोगू--सिंहलद्वीपखंड १; ह 
मानत भोग ग्रोपिचन्द भोगी । लेइ अपसबा जलन्धर जोगी ॥ नागमतीचियोगर्ंड, १; इत्यादि। 


- उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव ह २०३ 


(२) गगन शिखर आहछे अम्बर पायी (पृष्ठ ६११); मिलाओ पुरानी बंगला--सइ अहारिल गग्मणत 
पनिओआऑँ (मेरे द्वारा गगत का पानी पिया गया है; चर्यापद ३५) । 

(३) ऊँचे ऊँचे परवत विषम के घाट। तिहाँ गोरखनाथ के लिया से बाद ॥ (पृष्ठ १३४) 
मभिलाओो पूरानी बंगला--ऊँचाऊँचा पाजत तंहि बसइ शबरी बाली (ऊँचे-ऊँचे पर्वंतों पर शवरी बालिका वसती 
हैं, चर्यापद २८) 

(४) गिनांन ची डालिला पालंखू (पृष्ठ १४०); मिलाओो पुरानी वगला--तिश्न घाउ खाद पड़िला 
(त्रिध्वातु की खाट पड़ी हे, चर्यापद २८) 

(५) माया (च्साञ्र, माता) सारिली, भावसी (मौसी), तजिली, तजिला कुटम्व बन्धु ॥ सहखदल 
क्ंल तहाँ गोरख मत- सन्ध्‌ ॥ (पृष्ठ १४१); मिलाओ पुरानी बंगला सारिञश्र शासु ननन्द घरे शाली । साश्र 
सारिश्रा कान्ह भइशञ्न कवाली ॥ (सारा, ननतद और साली को तथा माता को मार कर कान्ह कापालिक 
हो गया, चर्यापद ११) । ४ ह 

- (६) ग्यान गुरु नाउ तूंबा अम्हारे मससा चेतनि डांडी (पृष्ठ १०६) मिलाओ पुरानी बंगला-- 
सुज लाउ शशी लागेलो तांती, ऋ्रणहा दांडी (सूर्य वीणा की लौकी बन गया, चंद्रमा तांत बना, और अनहूद की डण्डी 
हो गईं, चर्यापद १७) । ह 

ह (७) गांवड़ी के सुख में बाघला विश्वाइला' (पृष्ठ १२७); मिलाओो पुरानी बंगला--बलद विश्लाइल 
गविश्रा बांके (बेल के तो वछड़ा उत्पन्न हुआ और बांक गाय से, चर्यापद ३३) ; मध्यकालीन बंगल--व्याश्रेर समुखे 
जेन समपिला गोरू (मानों व्याप्र के सम्मुख एक गाय सौंपी गईं, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १२१) । 

(८) नाचत गोरखवाथ घुंघरी थे घाते (पृष्ठ 5७); बंगला से मिलाओ--वाचंति जे गोखेनाथ घुंघरेर 
रोले (गोरखनाथ घुंघुरुमों के रौले यां शब्द पर नृत्य करते हें, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १८७) । 

(६) दिवसईं बाघणी मन सोहइ, राति सरोवर सोषइ। 

-.. जाणि बुक्ति रे मुरिख लोयां घरि घरि बाघणी पोषइ ॥ (पृ०१३७)। 
मिलाझो मध्यकालीन बँगला : 

अ्रभागिया नरलोके किछुइ नाहि बुझे रे, घरे घरे पालेंत वाघधिनी ॥ 
दिवा हेले बाघिती जगतमोहिनी रे, रात्रि हैले सवांग शोषे । (गोरक्ष-चिजय पृ० १८७) 

(१०) पुरिले वंकनालि (पू० १५५); मिलाझो मध्यकालीन वंगला--बाँका साले -साधो गुरु (हे गुरुदेव, 
चक्रताल अर्थात्‌ सुषस्ता योग की साधना करिए, गोरक्ष-विजय पृ० १५) । 

गोरख-बानी' के कुछ छंंदों का वृत्त प्राय: स्पष्टरहूप से बंगला का छंद पयार है। इन छंदों की 
“भाषा में भी बंगला प्रभाव दृष्टिगोचर है । ऊपर के उद्धरणों में कुछ उदाहरण द्रष्टव्य हैं। अन्य उदाहरण नीचे 
दिए जाते हैं :--- 

' (क) एते कछु कहिला' गरु सबे भेला भोले। 

सर्वरस खोइला' गुरु बाघनी के कोले'॥ (पृ० ८5); 
मिलाओ--सर्वेधन हाराइला कामिनीरे कोले (तुमने कामिनी की गोद में सब धन चष्ट कर दिया, गोरक्ष-विजय 
पुृ० ६६) । - 


* इस पंक्ति का पाठ अशुद्ध हैं ॥ शुद्ध पाठ सहंचर कंचल तहाँ गोरल बाला जहाँ मन सनसा सुर सन्धू होगा । 
* पाठांतर--दोउ' । पाठभेद--बिवाइला । * पाठांतर--कष्यिला । 
" पाठांतर--षोईला, भिस्संदेहू बंगला का खोयाइला'। ' पाठांतर--पोले । 


२०४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


(ख) बदंत गोरखनाथ, जाति मेरी तेली। 
तेल गोदा पीड़ि लिया, खरलि दोइ' मेली ॥ (पु० ११७) 
(ग) कंसे बोलों -पंडिता, देव कौने ठांई। 
. निज तत निहारतां, श्रम्हे तुम्हे नांही॥ (पृ० १३१) 
(घ) बारह कला रवि षोलह कला ससी। 
चारि कला गुरुदेव निरंतर बसी ॥ (पृ० २४१) 
बंगाल के धर्मंदेव-सम्प्रदाय की विचित्र सृष्टि-उत्पत्ति में यह कथन है कि मत्स्येद्धरवाथ (मीनवाथ) चार 
अन्य सिद्धों के सहित आदि देव या आदिताथ के गड़े हुए मृत दरीर में से उत्पन्न हुए थे । मोरख-बानी में कई जगह 
सच्छिन्द्र को आदिनाथ (निरंजन या धर्म) तथा मनसा का पुत्र कहा गया है ।' बंगाली प्ररम्परा में भी (जैसा कि घर्म- 
सम्प्रदाय की सुप्टि-उत्पत्ति में कथित हू ) केतका को (जो बाद में 'शिव की पुत्री' तथा सर्पों की देवी” कही गई हैं) 
श्रादिदेवी कहा गया है, तथा वह आदिदेव की पत्नी है। 
वेहुला (विपुला) | लखिन्दर (लक्ष्मीधर) तथा देवी नेता (नित्या या नेत्रा) जो त्रिवेणी के घाट पर कपड़े 
घोया करता था--इन सव की कथा का जन्म-स्थान बंगाल ही है, जहाँ यह कथा पच्चछिम में वनारस तथा संभवंत्त 
उसके आगे के प्रदेश तक फैली । बंगाल के योगियों ने इस कथा के कुछ अंश को अपने गुप्त योग कौ प्रकट करने के 
स्वरूप में अपना लिया, तथा उनसे भारत के भअ्रन्य प्रदेशों के योगियों ने उसे ग्रहण किया । .गौरख-बानी के दो 
या तीन पदों में इस आध्यात्मिक कथा की श्रोर संकेत पाया जाता है । 
चांद गोटा ,खुटा करिले, सुरिज करिले पादि। 
अहनिसि घोवी घधोवे, त्रिवेणी का घाटि॥ (पृ० १५१) 
चांद करिले खुटा, सुरजि करिले पाट। 
“. नित उठि घोबी घोव॑, न्निवेणी के घाद॥ (पृ० १५१) 


कलकत्ता ] 


* पाठ-भेव--पाल । * पाठांतर--दोवी । * उदाहरणार्थ, माता हमारो मनसा बोलिये 
पिता बोलिये निरंजन निराकार! (पृ० २०२) ॥ 


हिन्दू-सुस्लिम-सवाल का आध्यात्मिक पहलू 
पंडित सुन्दरलाल 


आदमी की ज़िन्दगी के हर सवाल को कई तरह से और कई पहलुझों से देखा जा सकता है । जितने श्रलग-अलग 
पहलू इस जिन्दगी के हें, या हो सकते है, उतने ही तरह के सब सवालों के हो सकते है। मोटे तौर पर इन्सान की जिन्दगी के 
तीन पहलू हमें दिखाई देते हैं। एक तारीखी या इतिहासी पहलू। दूसरा समाजी, कल्चरल यानी आए दिन की ज़िन्दगी 
और रहन-सहन का पहलू और तीसरा आध्यात्मिक या रूहानी पहलू! जिस सवाल की हम इस लेख में चर्चा करेंगे 
उस का एक और चौथा सियासी यानी राजकाजी पहलू भी एक खास पहलू है। इन सब पहलुओं, खासकर आध्यात्मिक 
पहलू को, सामने रखकर ही हम भ्राजकल के हिन्दू-मुस्लिम-सवाल पर एक सरसरी निगाह डालना चाहते हैं। 
यूँ तो यह सवाल उस ज़माने से चला आता हैँ, जब से इस देश के अन्दर हिन्दू और मुसलमान दोनों धर्मों के मानने 
वाले साथ-साथ रहने लगे, पर बीसवीं सदी ईस्वी के शुरू से इस सवाल का जो रूप बनता जा रहा है, वह एक दर्जे तक नया 
: रूप है। 'अ्रेमी-अभिनन्दन-प्रन्थ' एक ऐसा ग्रन्थ है, जो मुमकिन है, हिन्दू-मुस्लिम सवाल के मौजूदा रूप के मिट जाने या 
हल हो जाने के बाद भी लोगों के हाथों. में दिखाई दे और उन्हें अ्रपनी और अपने देश की आगे की तरवक़ी का रास्ता 
दिखाता रहे। ऐसी सूरत में इस लेख के कुछ हिस्से का मोल सिफ़े इतिहासी मोल ही रह जायगा; लेकिन कुछ हिस्सा 

ऐसा भी होगा जो ज़्यादा देर तक काम का साबित हो 4 

इस सवाल का इतिहासी पहलू एक-लम्बी चीज़ है। थोड़े से में उसका निचोड़ यह है। देश में कई भ्लग-अलग 

मजहवी ख्यालों के लोग: रहते थे। उनकी मानताओों, मज़हबी उसूलों और रहन-सहन के तरीक़ों में काफ़ी फ़रक़ था। 

* कोई निराकार के पूजने वाले, कोई साकार के। . कोई मूर्ति-पूजक, कोई मूर्ति-पूजा को पाप समभने वाले। कोई ईश्वर को 

जगत का कर्त्ता मानने वाले और कोई किसी भी कर्ता के होने से इन्कार करने वाले। कोई मांस खाने को श्रपने धर्म का 

- जरूरी हिस्सा मानने वाले और कोई उसे पाप समभने वाले। कोई देवी के सामने हवन में मदिरा चढ़ाने वाले और 

. कोई मदिरा छूने तक को गुनाह समभने वाले। वगैरह-वगैरह। लेकिन ये. सब लोग किसी तरह एक गिरोह में ग्रिन 

लिए जाते थे, जिसे हिन्दू कहा जाता था। थोड़े से ईसाई झौर यहूदी भी देश के किसी-किसी कोने में थे, पर देश की 

आम ज़िन्दगी पर उनका असर नहीं के वराबर था। ऐसी हालत में एक नया मज़हव इस देश में आ्राया, इस्लाम। इस 

नए धर्म के मानने वाले एक ईइवर को मानते थे। जात-पात श्र छञ्माछूत, जो हिन्दू-धर्म का: एक खास हिस्सा वन चुकी 

थी, उनमें बिल्कूल न थी। मूर्ति-पूजा को वे गुनाह समभते थे। वे एक निराकार के उपासक थे। उनमें मामूली आद- 

सियों भर ईश्वर के बीच किसी पुरोहित की ज़रूरत न थी। आदमी-आदमी सव वरावर। लेकिन उनके धर्म को 

जन्म देने वाले महापुरुष हजरत मुहम्मद अरब में जन्मे थे, - हिन्दुस्तान में नहीं। उनकी खास मज़हवी किताव क़ुरान 
अरबी में लिखी हुई थी, संस्कृत या किसी हिन्दुस्तानी जवान में नहीं। 

! हिन्दू-धर्म के साथ इस्लाम की थोड़ी-बहुत टक्कर होना क़ुदरती था। यह टक्कर कोई नई चीज़ नहीं थी । ' 
इस देश के इतिहास में इस से पहले पुराने द्राविड़-धर्म और नए आर्य-धर्म में कई हजार वरस तक टक्कर रह चुकी थी। 
हज़ारों वरस तक वेदों के मानने वाले आय॑ अपने वैदिक देवताओं जैसे मित्र, वरुण और इन्द्र की पूजा को मुख्य समभतते थे। 
यहाँ के असली वाशिन्दे अपने पुराने देवताओं, शिव और चतुर्भुज विष्णु की पूजा को ही जारी रखना चाहते थे। बहसें 
हुईं, गिरोह-के-गिरोह मिटा डाले गए । आखीर में कई हज़ार बरस की टक्करों के वाद जब दोनों धाराएँ गंगा झौर जमुना 
: की तरह एक दूसरे में मिल गई तो आज यह पता लगाना भी मुश्किल है कि इस मिली-जुली जीवन-धारा का कौत सा 
कण आये है और कौन सा द्वाविड़ । मित्र, वरुण और इन्द्र के मन्दिर हिन्दुस्तान भर में आज ढूँढ़े से भी मिलने मुश्किल हू 


२०६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


पर द्राविड़ जाति के शिव आज करोड़ों के देव देव महादेव वत कर लगभग हर मन्दिर के अन्दर मौजूद हैं। चतुर्भुज विष्णु 
इतने अपना लिए गए कि हिन्दुओं के सव अवतार विष्णु के अवतार गिने जाते हैं। यह उस महान समन्वय की सिर्फ़ एक 
छोटी-सी मिसाल । 
जिस तरह की टक्कर आर्यों और द्वाविड़ों में रही, उसी तरह की 'थीड़ी-बहुत. उसके बाद के ज़माने में हिन्दुओं 
और जैनियों में और आठवीं सदी ईस्वी तक शैवों और शाकतों में, यहाँ तक कि रांम के भक्तों और कृष्ण के उपासकों में 
बरावर होती रही । इन टक्‍्करों में एक दूसरे का बहिष्कार भी हुआ और,लाठियाँ और तलवारें भी चलीं। आजतक- 
हस्तिनापीड्यसानो$पि त गच्छेत जैनमन्दिरम्‌' जैसे फ़िकरे देश के साहित्य से मिटे नहीं हैं। ये सव टव्करें एक क़वरती ढंग 
से पंदा हुई और उतने ही कुदरती ढंग से मिट गई। पुरानें ज़माने के ये सव॒ सबाल आज इतिहास की एक कहानी रह 
गए हैं । " हि 
इस्लाम के आराने के साथ देश में नई टकक्‍्करों का होना कुदरती था । टबकरें शुरू हुई । देश के अलग-अलग 
हिस्से में और जिन्दगी के अलग-अलग पहलुओं में उन्होंने अलग-अलग रूप लिये। फिर भी सात सौ-आ्राठ सौ. वरस 
तक देश के इस सिरे से उस सिरे तक सैकड़ों शहरों औौर हज़ारों गाँवों में हिन्दू और मुसलमान प्रेम के साथ मिलजुल कर 
रहते रहे | इस सारे समय में बाहर से आकर देश में. बस जाने वाले मुसलमांनों की तादाद कुछ हज़ार से ज़्यादा नहीं 
थी। वाक़ी सब लाखों और करोड़ों आदमी, जिन्होंने इस्लाम घर्म को अपनाया, यहीं के रहने वाले और यहीं के हिन्दू 
माता-पिता की औलाद थे | हर गाँव और हर शहर में हिन्दू और मुसलमान. एक ही ज़वान बोलते थे। एक-दूसरे 
के त्यौहारों और तक़रीबों, व्याह-शादियों और रीति-रिवाजों में शरीक होते थे। एक-दूसरे को 'चाचा', ताया', मामा, 
भाई वगैरह कहकर पुकारते थे । ज़्यादातर मुसलमान घरानों में श्राजतक सैकड़ों हिन्दू-रस्में पालत की जाती हैं ॥ 
जैसे दसूझन, सालगिरह, कनछेंदन, नकछेदन, शादी में दरवाज़े का. चार, तेल चढ़ाना, हल्दी,चढ़ाना, कलेवा बाँधना, 
कगना बाँधना, मेंडवा । ऐसे ही हिन्दुओं ने काफ़ी रस्में मुसलमानों से लीं ।-जैसे, घोड़ी चढ़ना, जामा, सेहरा, शहवाला-। 
दोनों ने मिलकर इस देश की कारीगरी, चित्रकारी, उद्योग-धंन्धे, कला-कौशल, तिजारत, संगीत वगैरह को अ्रपूर्व 
उन्नति दी। भुग्नलों की सल्तनते का जमाना इन सब वातों में इस देश-का.सवबसे ज्यादा तरवक़ी का जमाना माना जाता 
हैं । सत्तरहवीं सदी ईस्वी के आखीर और अ्रठारहवीं सदी के शुरू के सब विदेशी यात्री, जो समय-समय पर इस देश 
में आये, इस बात में एक राय हैं कि उस जमाने में दुनिया का कोई-देश धन-धान्‍्य, सुख-समृद्धि, तिजारत और उद्योग- 
धन्यों में हिन्दुस्तान का मुक़ाविला नहीं कर सकता था ।. राजाओं राजाओं में लड़ाइयाँ होती थीं, पर जिस तरह कहीं- 
कहीं हिन्दू और मुसलमान लड़े हैं, उसी तरह हिन्दू हिन्दू और मुंसलमान मुसलमान भी आपस में लड़े हैं । बाहर से 
हमला करने वाले मुसलमानों के खिलाफ़ देश के मुसलमान हुकमरानों का डेटकर लड़ना और यहाँ के हिन्दू राजाश्रों 
का उनका साथ देना एक मामूली घटना थी । मुसलमान वादशाहों की फ़ौज में हिन्दु सिपाही और हिन्दू सेनापति, 
और हिन्दू राजाओं की सेना में मसलमान सिपाही और मुसलमान सेनापति, ऐसे ही हिन्दू राजाओं के मुसलंमान प्रधान 
मन्‍्त्री और मुसलमान बादशाहों के हिन्दू वज़ीरे-आजम सात सौ वरस.के भारतीय इतिहास में क़दम-क्दम पर देखने 
को मिलते हैं। 
उस सारे जमाने में हमें मुल्क के जीवन में तीन साफ़ अलग-अलग लहरें वहती.हुई दिखाई देती है । एक इस्लाम 
के आने से पहले की ब्राह्मणों के प्रभुत्व, जात-पात और छूम्राछूत की तंग हिन्दू लहर । दूसरी फ़िकह (कर्मकांड) का 
कट्टरता से पालन करने वाली तंग इस्लामी लहर और तीसरी दोनों के मेल-जोल की वह प्रेम की लहर, जो दोनों की 
तंग-स्पालियों से ऊपर उठकर दोनों के गुणों को अपने अन्दर लिये हुए थी । 'रहन-सहन, खान-पान, चित्रकारी, मकानों 
का बनाना, घर्मं और संस्कृति, सव में ये तीनों लहरें साफ़ दिखाई दे रही थीं। इनमें धीरे-घीरे तंग-ख्याली की दोनों 
लहरें सूखती जाती थीं और मेल-मिलाप की लहर बढ़ती और फैलती जा रही थी। आज्ञा होती थी कि देश में “ 
समन्वय की पुरानी परम्परा को क़ायम रखते हुए एक दिन यह प्रेम की लहर सारे .मैदान को ढक लेगी और देश के अन्दर 


हिन्दू-मुस्लिंस-सवाल के भ्राध्यात्मिक पहलू । 


उंस नई.संस्कृृतिं, तये समाज और नई घामिक कल्पना को जन्म देगी, जो अलग-अलग संकोण-कल्पनाओं से वढ़कर 
और उनसे ऊंची होगी । ' 
इन तीनों अलग-अलग लहरों की हम एक छोटी-सी मिसाल ईट-पत्थरों की ठोस शकल में देना चाहते हैं। 
फ़न्ने तामीर यानी गृह-निर्माण-कला में: अ्रंगर हमें एक तरफ़ इस्लाम से पहले के पुराने हिन्दू आद्शों को देखना हो तो 
' दक्षिण के मन्दिर हैं । कुर्सी के ऊपर कुर्सी, कंगूरे के ऊपर कंगूरा, ठोस पत्थर, आसमान से वात करते हुए कलश और 
मन्दिर के चारों तरफ़ की दीवारों की एक-एक इंच जगह मूर्तियों से ढकी, ठीक उसी तरह जिस तरह हिन्दुस्तान के 
' घने जंगल । इन इमारतों का अपना एक गौरव है । दूसरी तरफ़ वाहर से आने वाले इस्लामी आदर्श का नमूना-- 
अजमेर और दिल्‍ली की मसजिदें, साफ़-सफ़ाचट दीवारें, जिनमें सिवाय अभ्रल्लाह के कोई चीज़ दिखाई न दे, गोल सफ़ेद 
गुम्बद और ऊँचे मीनार, अरब के वयावान रेगिस्तान की याद दिलाने वाले । इनकी भी अपनी एक अलग शान है । 
तीसरे इन दोनों आ्रादर्शों का मेल, इनकी एक दूसरे पर क़लम, इनका प्रेमालिगन अगर देखना हो तो आगरे का ताज, 
जो दुनिया की सवसे सुन्दर इमारतों में गिना जाता हे और जो आज भी इस देश के सड़े-गले जिस्म पर भूमर की तरह 
लटक रहा है । यही हाल हमें भ्नौर सब कलाओं और विद्यात्रों में दिखाई देता है । मुग़ल सल्तनत के ज़माने में न जाने 
कितने नये पौधे, कितनी नई तरह के फल, नये फूल, नये-तये जानवर, नई तरह के कपड़े इस मुल्क में आये और न जाने 
कितने नये-तेये खाने और नई-नई मिठाइयाँ जारी हुई । आजकल के दिल्‍ली या आगरे या मथुरा के किसी भी हलवाई 
' की दुकोन की मिठाइयाँ तथा ढाका और मुशिदाबाद के रेशमी और सूती कपड़ों के नाम हमें अपनी ईजाद के समय 
की यादे दिला रहे हैं। 
यह मेल-मिलाप की लहर हमारे रूहानी यानी आध्यात्मिक जीवन में भी गहरी चली गई थी । कवीर, दादू, 
' नानक, पल्टू, चैतन्य, तुकाराम, बाबा फ़रीदें, बुल्लेशाह, मुईनुद्दीन चिश्ती और यारी साहब जंसे सैकड़ों हिन्दू श्रौर 
मुसलमान फ़क़ीर हिन्दूं धर्म और इस्लाम, दोनों के ऊपरी कर्म-काण्डों से ऊपर उठकर हमें प्रेम-धर्म का सन्देश सुना 
रहे थे और देशभर में चारों झोर प्रेम के सोते बहा रहे थे । हिन्दू धर्म ने इस्लाम के सम्पर्क से अपने अ्रन्दर अनेक 
सुधार की लहरें पैदा कीं। अनेक हिन्दू आचांयों ने जात-पात और छुआछत को तोड़ते और आदमी आदमी के वीच 
बरावरी क्रायम करने का उपदेश दिया ।. हिन्दू धर्म के सम्पक से इस्लाम का ज़रूरत से ज्यादा नुकीलापन या 
कटीलापन भी टूटा । मुसलमान फ़क़ीरों और महात्माओं के मज़ारों पर वसन्‍्त के दिन वसन्‍्ती चादरें चढ़ाई जाने 
लगीं । मुसलमान बादशाहों के दरबारों में होली, दिवाली, रक्षावन्‍्धन और दशहरा जगह-जगह उसी प्रेम, उसी 
जोश और उसी उमंग से मनाया जाता था, जिस तरह हिन्दू दरवारों में । कोई सन्देह नहीं कि अगर थोड़ा-सा श्रौर 
समय मिल गया होता तो यह देश उस जमाने के हिन्दू -घर्मं और - इस्लाम के मेल से अपने अन्दर उसी तरह 
एक नया मिलाजुला और ज़्यादा ऊँचा जीवन पैदा करके दिखला. देता, जिस तरह इससे पहले की सब 
_ ठक्‍्करों के वाद दिखला चुका था, पर उस शुभ - दिन के आने से: ठीक पहले देश में, एक तीसरी ताक़त ने 
क़दम रवखा। 
इस नई विदेशी तपक्ऩत को अपना भला इसी में दिखाई दिय[ कि देश की इन दोनों जमातों को एक दूसरे से मिलने 
से रोके । इन दोनों को फाड़े रखने में ही उंसे अपनी ज़िन्दगी दिखाई दी । सन्‌ १७५७ से लेकर आजतक तरह-तरह 
की चालों, कूटनीतियों और सियासी तदवीरों के ज़रिये देश के हिन्दू और मुसलमानों को एक दूसरे से श्रलग रखने के 
' पूरे जतन किये गये । रोग वीज रूप में शरीर के अन्दर मौजूद था ही । उसे सिर्फ़ भड़काने और बढ़ाने की जरूरत थी। 
सरकारी नौकरियों में होड़, म्यूनिसंपै लिटियों और एसेम्व॒लियों के चुनाव,पृथक्‌ निर्वाचन (5९थ7व्ञॉ८ ९ैध्टा07०) 
अलग-अलग यूनीवर्सिटियाँ, महासभा और लीग, अखंड भारत और पाकिस्तान, इन सव ने देश की इस कठिन समस्या 
को उलभाने में हिस्सा लिया है । पर ये राजकाजी हथकंडे हमें सिफ़े इसीलिए नुक़सान पहुँचा सके, क्योंकि फूट, अलह- * 
दगी और दुई के बीज हमांरे अन्दर मौजूद थे । वाहर के कीटांगु या जम्स उस समय तक रोग पैदा नहाँ कर सकत, 
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जवतक कि जिस्म के अन्दर का समतोल न विगड़ा हो, जबतक कि खून के अन्दर कोई-त-कोई इस तरह की कमजोरी 
कमी या वेशी पं दा न हो गई हो, जो उन कीटाणुओं को वहाँ टिकने और पनपने का मौक़ा दे । 

हमारी इस तरह की आवाजें, इस तरह के विचार जैसे हिन्दू जाति और हिन्दू संस्कृति को बचाये रखने की 
ज़रूरत हें, -इस्लाम और मुस्लिम-कल्चार खतरे में है, हिन्दू: धर्म की रक्षा के लिए हिन्दू संगठन ज़रूरी है', इस्लाम 
की हिफ़ाजंत के लिए मुसलंमानों की अलग तनज़ीम लाज़िमी हे ,शुद्धि और तवलीग़, वोलने-चालने और लिखने-पढ़ने 
की जबान को एक तरफ़ संस्कृत के और दूसरी तरफ़ फ़ारसी और अरबी के ज्यादा नज़दीक-लाने की कोशिशों, राष्ट्रीय 
कान्फरेंसों भौर राष्ट्रीय संस्थाओं तक में हिन्दू रंग-ढंग और हिन्दू तौर-तरीक़ों को वरतने और चमकाने की लालसा-- 
ये सब चीज़ें इस बात को साबित कर रही हे कि हमने अभी तक ऊपरी रीति-रिवाजों के. फ़रक़ों से उठकर एक 
मिली-जुली क़ौमी ज़िन्दगी बसर करने के उस सबक़ को पूरी तरह नहीं सीखा; जो कुदरत हमें इन दोनों धर्मों को एक 
जगह लाकर सिखाना चाहती थी । ह 

रोग का इलाज भी सांफ़ है इस.सारी भूल-भुलइयों में से हम चाहें तो अ्रपना रास्ता साफ़ देख सकते 
है। रास्ता वही है, जो इसंसे पहले की टक्करों में से'निकलने का रास्ता था। जबतक आदमी आदमी है, उसमें जा 
तरह-तरह के विचारों का पैदा . होनां, उसके तरह-तरह के,विश्वास और तरह-तरह की मानताएँ होना क़ुदरती है । 
यह चीज़ वैसी ही कुदरती. है, जैसी..एक विशाल व्न.या सुन्दर उपवन के अन्दर तरह-तरह की वनस्पतियों श्रौर 
रंग-विरंगे फूलों का उगना ।.: हरेक का. अपना सौन्दय॑..! हरेक, की अपनी उपयोगिता.) जिनके आँखें हें, उन्हें इस 
विचित्रता में ही, इस रंग-विरंगे-पन में ही, कुदरत के वाग़ का असली सौन्दयं दिखाई देगा। इस विचित्ञता में से 
ही मानव-विकास का .रास्ता.मिलता है। कोई देश उस,समय-त्क सभ्य नहीं कहा जा सकता, जबतक कि उसके 
रहने वालों को अपंत्ते विन्ञारों और विश्वासों में, अपनी पूजा और इवादत के तरीक़ों-में पूरी आज़ादी हासिल न हो । 

. हमारे देश के अन्दर.भी तरहल्तरह के विचारों का हज़ारों वरस से, एक दूसरे;के साथ:रहना और आख़ीर में घुल-मिल 
जाना इस वात को .सावित कर रहा है कि हम ज़िन्दंगी के इस सुनहले उसूल- को काफ़ी जानते और समभते रहे हे । 
वहुत-सी वातों में हिन्दुंओं.और जैनियों, वेष्णवों.और -शाक्‍तों, संचाततथमियों और आयंसमाजियों,, वर्णाश्रमियों 
और ब्राह्मणों. में जितना ,उसूली फ़रक़ है, आये-समाजियों और मुसलमानों या मामूली हिन्दुओं और -मुसलमानों में 
उससे कहीं कम हैँ । बात सिर्फ़ इतती है, जेसा हम ऊंपर कह चुके हें, क्रि हमारे-इतिहास का यह आख़िरी- समन्वय 
अभी प्ूरां:नहीं हो पाया था कि बाहरी ताक़तों ने छेड़कर हमारी, हालत को थोड़ा-सा जटिल कर दिया और:कुछ देर 
के लिए देश में.एकसंकट पंदा हो गयां.। . . . . ... ' ४ 

हमें शव सिफ़े-दो बातें समझनी हैं। एंक यह कि मज़ह॒वी रोति-रिवाजों या-पूजा-पाठ के तरीक़ों के अलग- 
अलग होते हुए भी हमें देश में,एकं सिली-जुली.समाजी जिन्दगी, मिला-जुला रहन-सहन, मिली-जुली जवान पैदा करनी 
है, वढ़ानी है और उसे क़ायम रखना-है:। व्टीति-रिवाज सव ऊपरी चीज़ें हे । हर देश में वे-बदलते रहे हें और बदलते 
रहेंगे। जिस तरह शरीर का वदलना जव-तव ज़रूरी हो जाता है, उसी तरह इन ऊपरी रीोति-रिवाजों का बदलते 

, रहना भी .समाजी ज़िन्दगी के.लिंए ज़रूरी होता है। हिन्दुओं की जन्मना जाति, जात-पात और छुआछूत, किसी भी 

दूसरे के छूत्रे से.किसी के भोजन और पाती कां नापाक,हो जाना, एक ऐसी सड़ी-गली और-हानिकर रूढ़ि है, जिसका 

अन्त करना हमारे समाजी जीवन को क़ायम रखने के लिए ज़रूरी है ), “बुद्ध भगवान्‌ के समय,से-लेकर बीच के ज़माने 
के सन्‍्तों, कवीरं श्र दादू तक सब हमें यही उपदेश देते चले.आये हैँ । ऐसे ही.वोलचाल में या कितावों भ्ौर अखबारों 
में आवश्यकता की जगह 'ज़रूरत' या जरूरत' की जगह आवश्यकता पर: जोर देना, नुमाइश' जैसे आमफ़हम 
शब्द को बंदल कर प्रदशिती' करना, हवाई जहाज़' को वायुयान' या तियारा' कहने-की कोशिश करना -एक बीमारी 
है, जो हमारी समाजी .ज़िन्दगी को टुकड़े-टुकड़े कर रही है और हमारी आत्माश्रों को संकीर्ण बना रही है । एक 
सोधी-सादी, मिलो-जुली, आमफ़हम वोली की जगह संस्कृत भरी हिन्दी या फ़ारसी-अरवी भरी उर्दू की तरफ़ जाने 
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की ख्वाहिश उन चीज़ों में से है, जिन्होंने हिन्दू-मुस्लिम-सवाल को पैदा किया और बढ़ाया । हमें हिन्दी और उर्दू दोनों 
को हिन्दुस्तानी भाषा मानना होगा । दोनों से प्रेम करना होगा और दोनों के सच्चे संगम से एक राष्ट्र-भाषा हिन्दु- 
स्‍्तानी को रूप देना, बढ़ाना और मालासाल करना होगा । इसी तरह अपनी राष्ट्रीय संस्थाओं, कांग्रेसों, कान्फ्रेंसों, 
स्कूलों, कालेजों वगैरह में हमें सिले-जुले तरीक़े और इस तरह के ढंग बरतने होंगे, जो सब धर्मों और मज़हवों के 
देशवासियों को एकन्से प्यारे लगें। हम ऊपर लिख चुके हें कि हम आज से चन्द पीढ़ी तक इसी तरह की एक 
मिली-जुली समाजी ज़िन्दगो और मिली-जुली कल्चर की तरफ़ बढ़ रहे थे। हमें अपनी उस थोड़े दिन पहले की 
प्रवृत्ति को फिर से ताजा करना होगा । .. : | 
दूसरी बात, जो हमें समझती है, वह इससे भी ज़्यादा गहरी है । और वह इस हिन्दू-मुस्लिम सवाल का आध्या- 
त्मिक यानी रूहानी पहलू | दुनिया के अलग-अलग धर्मों के क्नायम करने वालों ने अगर किसी वात पर सबसे ज़्यादा 
जोर दिया है तो वह यही हैँ कि सब इच्सान एक क़ौम हें, हम सव मिलकर एक छोटा-सा कृटुम्ब है, सब एक जिस्म 
के अलग-अलग अंगों की तरह हैं । सब का एक ही ईश्वर या अल्लाह है । ईश्वर एक है और सब उसी के बन्दे हे तो 
जाहिर है कि सवका धर्म भो एक ही है । फिर ये अलग-अलग धर्मों के फ़रक़ क्यों ? इन धर्मों के इतिहास और उनकी 
पाक किताबों को प्रेम के साथ देखने से साफ़ पता चलता है कि इन सब धर्मो और मत-मतान्तरों के मूल तत्त्व एक हें । 
इनमें फ़रक़ सिर्फ़ या तो उन अठकली वातों में है, जिनमें आदमी का दिमाग़ आखिरी फ़ैसले नहीं कर पाता, जैसे जीव 
'और ब्रह्म का एक होना या दो होना, नरक और स्वर्ग की कल्पनाएँ वगैरह, और या ऊपरी रीति-रिवाजों और कर्म- 
काण्डों में हे, जैसे पूरब की तरफ़ मुँह करके पूजा करना या पच्छिम की तरफ़ मुँह करके, संस्कृत में दुआ माँगना या अरबी 
में । ये सब फ़रक़ गौण हैं । हमें इनसे ऊपर उठकर और इनके भोतर से सब धर्मों की मौलिक एकता को साक्षात्‌ 
करना होगा । इतना ही नहीं, हमें यह समझना होगा कि खुदा की नज़रों में दुनिया की कोई भाषा दूसरी भाषा से 
ज़्यादा पवित्र नहीं है । कोई ऊपरो रोति-रिवाज दूसरे रीति-रिवाज से ज़्यादा पाक नहीं है। आदमी, आदमी है। 
हमें सब धर्मों के क्रायम करने वाले महापुरुषों की इज़्ज़त करनी होगी, उन सब को अपनाना और उन्हें मानव- 
समाज के सच्चे हितचिन्तक और मार्ग-अरदर्शक मानना होगा, सब धर्म-पुस्तकों को प्रेम के साथ पढ़ता और उनसे सबक़ 
हासिल करना होगा । इन धर्मों और किताबों के फ़रक़ सब देश और काल के फ़रक हैं । हमें इनसे ऊपर उठकर सब 
धर्मों के सार यानी उस मानव-धर्म, उस प्रेम-धर्म, उस मजहबे-इढक़, उस मज़हवे-इंसानियत की साक्षात्‌ करना होगा, 
जो आजकल के सब मत-मतान्तरों को जगेह भावी मानव-समाज का एकमात्र धर्म होगा, जिसकी बुनियादें सच्चाई, 
सदाचार और प्रेम पर होंगी और जो सब के श्रन्दर एक ईश्वर के दर्शन करते हुए आध्यात्मिक जीवन की उन गहराइयों 
तक पहुँचने और उन समस्य/भ्रों के हल करने को कोशिश करेगा, जिन तक पहुँचना और जिनका हल करना इस पृथ्वी 
पर मनुष्य के जीवन का अन्तिम और असलो लक्ष्य है । यही वह क़रीमती सबक है, जो कुदरत हमें श्राजकल की इस 
छोटी सी हिन्दू-मुस्लिस समस्या के ज़रिये सिखाना चाहती है । हमारा देश इस समय इसी सच्चे मानवधर्म को पैदा करने 
की प्रसववेदना में से होकर निकल रहा है । सारा संसार शुभ दिन की बाट जोह रहा है । 


इलाहाबाद |. 














प्राचीन आयों का जलयात्रा-प्रेम. - 
श्री कृष्णद्त वाजपेयी एम्‌० ए० 


संसार के अन्य देशों से सम्बन्ध स्थापित करके उनको अपनी संस्कृति से प्रभावित करने के लिए भारतीय 
आरयों ने वहुत प्राचीन काल से ही विदेश-यात्रा को उपादेय समझा था । इस सम्बन्ध से सांस्कृतिक लाभ के सोथ-साथ 
व्यापार द्वारा आर्थिक लाभ का महत्त्व भारतीयों को सुविदित था । इसीलिए उन्होंने दृर-देशों को जाने के लिए जल- 
मार्मो को खोज निकाला और फिर अनेक प्रकार के निर्मित जह्मज़ों और नौकाशञ्ों पर आरूढ़ होकर वे स्वदेश का गौरव 
बढ़ाने के लिए विस्तृत समुद्रों में निकल पड़े । अपने महान्‌ उद्देश्य की पूर्ति के लिए हमारे पूर्वज झायों ने मार्ग की कठि- 
नाइयों की परवाह न की । उनके दृढ़ अध्यवसाय के कारण भारत शताव्दियों तक संसार के व्यापार का केन्द्र बना 
रहा और सुदूर पश्चिम तथा सुदूर पूर्व तक इसी देश के नेतृत्व की धाक जमी रही । - 

आरयों की नौका-निर्माण-कला तथा उनके. जलयाता-प्रेम का परिचय हमारे सबसे प्राचीन ग्रन्थ ऋग्वेद से 
प्राप्त होता है । इस ग्रन्ध में नौकाश्रों तथा समुद्र-यात्राओं के मनोरंजक वर्णन अनेक स्थानों पर मिलते हैं । -.एक जगह 
ऋषि अपने इष्टदेव से प्रार्थना करते हे-..हे देव, हमारे आनन्द और कल्याण के लिए हमको जहाज़ के द्वारा समुद्र- 
पार ले चलो” (ऋ०, १६७८) । विष्णूं के साथ वसिष्ठ की समुद्र-यात्रा का. वर्णन बड़ा रोचक है (७८८ ३-४) । 
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श्रार्यों की जलयात्रा 


वरुण के लिए कहा गया है कि वे समुद्र का पूरा ज्ञान रखते हैं और उनके सिपाही समुद्र में चारों ओर फिरा करते हैँ 

(१।२५।७) । कई स्थलों पर वरुण को जल का अधिपत्ति कहा गया है । सम्भवत: इसी आधार पर पौराणिक काल 

में वरुण के स्वरूप में जल-पूजन का महत्त्व हुआ और कालान्तर में जल (सागर, सरिता और सर) के समीप वसे ह 
हुए स्थानों को तीर्थों के रूप में बड़ा गौरव प्रदान किया गया । हि 

ह ऋग्वेद में लम्बी यात्राओं में जाने वाले जहाज़ों के भी उल्लेख मिलते हैं। ऋषि तुग्न ने अपने लड़के भुज्य को 

एक बहुत बड़े जहांज़ में वेठाकर शत्रुओं से लड़ने को भेजा था (१११६।३) । बहुत सम्भव है कि वैदिक काल में 

ऐसे ही वड़े जहाज़ों पर वैठकर विश्‌ (पणि') लोग पश्चिमी देशों तक जाते थे और वहाँ से व्यापार-विनिमय करते 


रू 
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थे। इस काल में व्यापारिक यात्राओं के प्रचलित होने के प्रमाण वैदिक साहित्य में पाये जाते हें । ऐसे पणियों या 
व्यापारियों के उल्लेख मिलते हे जो लोभवश अधिक धन-पआ्राप्ति के लिए अपने जहाज विदेशों को भेजते थे 
(ऋ० २४८३) । ऐसे लोगों की यह कहकर निन्‍्दा की गई है कि ये धन के लालच से अपने जहाज़ों द्वारा सारे 
समुद्र को मथ डालते हैं! (१५६२) | ऐसा अनुमान होता हैँ कि वैदिक काल में भारत का समुद्री व्यापार 
चाल्डिया, मिश्र तथा बेबीलोन से होता था, क्योंकि पश्चिमी जंगत्‌ में मिश्र की सभ्यता तथा सुमेरी लोगों की सभ्यता 
इस काल में उन्नत थो। आयं-व्यापारियों के लिए दिवपणि' शब्द प्रयुक्त हुआ है, जिससे ज्ञात होता हैँ कि 'पणि' 
शब्द शायद द्राविड़ या अनाये व्यापारियों का सूचक हैं । 
पिछले वैदिक काल तथा महाकाव्य युग में भी आर्यो के जलयात्रा-सम्बन्धी उल्लेख मिलते हें । रामायण 
में जहाजों के द्वारा दक्षिण तथा पूर्व के द्वीपों और देशों में जाने के वर्णन मिलते हैं । किष्किन्धा कांड में सुग्रीव वानरों 
को पूब के द्वीपों में जाने का आदेश देता है (रामा० ४।४०२३-५) । यहीं कोषकार द्वीप (? ), यवद्वीप (जावा) 
तथा सुवर्ण द्वीप (सुमात्रा) में भी जाने को कहा गया है । आधुनिक लालसागर का प्राचीन नाम रामायण में लोहित- 
सागर आया है । इसी प्रन्थ में एक जहाजो बेड़े के युद्ध का वर्णन है, जिसमें कई सौ छोटो-बड़ी नौकाएं प्रत्येक पक्ष में 
थीं (रामा० ४८४७८) । महाभारत में भी जहाज़ों और नौकाश्ं के द्वारा जल-यात्रा के उल्लेख मिलते हैं । 
.. बौद्ध म्रन्‍्धों में जल-यात्राओं के अनेक मनोरंजक वर्णन मिलते हें। वाबेरु जातक में भारत से वावेरु 
(वेबीलोन) को भारतीय व्यापारियों के जाने का कथन है । समुदृवनिज जातक, जनक जातक और बलाहस्स जातक 
में व्यापारियों को दोधे यात्राओों के आकर्षक वर्णन मिलतें हें। दीघनिकाय (१२२२) में छः महीने की लम्बी 
समुद्रयात्रा का वर्णन है । इन यात्राओं में साफ्तो लोग एक विशेष प्रकार के समुद्री-पक्षो अपने साथ रखते थे, जो 
समुद्री-किनारों का पता अपने स्वामियों को देते थे। क़ुतुबनुमा का इस प्राचीन काल में आविष्कार नहीं हुआ था 
और ये पक्षी ही कुतुबनुमा का काम देते थे । जातक ग्रन्थों से विदित होता है कि वौद्धकाल में देश समृद्ध और घन- 
धान्यपूर्ण था। इसका श्रेय देशो तथा विदेशी व्यापार को था । नगरों में सव प्रकार की वस्तुएं---अन्न, वस्त्र, तेल, 
सुगन्धित द्रव्य, सोना, चाँदी, रत्न आदि--थीं । नगरों में व्यापारियों के संघ वन गये थे, जो “निगम” कहलाते थे 
और उनके भूखिया सेट्ठी” (श्रेष्ठो) कहाते थे । है 
इस काल में जहाज़ों के श्राकार और परिमाण के भी उल्लेख बौद्धग्रन्थों में मिलते हें । जनक जातक में ऐसे 
जहाज़ों के वर्णन हैँ, जिनमें सात-सात सौ यात्री बैठकर यात्रा के लिए गये थे । वि० पू० ४०० के लगभग सिंहलद्वीप 
से वहाँ का राजा विजय सात सौ यात्रियों को एक जहाज में वैठाकर बंगाल के राजा सिंहवाहु के यहाँ गया। इन 
'संख्याश्रों से जहाज़ों के आकार के बहुत बड़े होने, में सन्देह नहीं । महावंश्ञ, सुत्तपिटक, संयुकतनिकाय, अंगुत्तरनिकाय 
आदि ग्रन्थों में भो बड़े आकार वाले जहाज़ों तथा उन पर बैठकर यात्रार्थ जाने वाले वणिकों के वर्णन मिलते 
मौर्य-शुंग काल (३२५ ई० पू ०---१०० ई० पू०) में भारत की जल-यात्रा वहुत बढ़ी । इस काल में मिश्र 
के टालेमी शासकों ने पूर्वी देशों--विशेषतः भारत---से व्यापार बढ़ाने के लिए स्वेज़ नहर खोली, जिससे भारत से 
पश्चिमी देशों का यातायात लाल सागर के मार्ग से होने लगा । इस युग में भारत में देशो जहाज़ों तथा नौकाओ्रों का 
निर्माण बड़ी संख्या में होता था। निम्नकंस ने अपनी यात्रा के लिए उत्तरी पंजाव को जातियों से नावें तैयार करवाई 
थीं.। टालेमी के कथनानूसार इन नौकाओं को संख्या दो हजार थो, जिन पर आठ सहज यात्री, सहस्नों घोड़े तथा अन्य 
सामान लादकर इतनी दूर की यात्रा में गये थे। मेगास्थनीज़ ने मौयं-साम्राज्य के जहाज-निर्माताओं के समूह का उल्लेख 
किया है । कौटिल्य के अर्थशास्त्र (२।२८) से भी विदित होता हैँ कि व्यापार के लिए एक अलग मह॒कमा था, जिसर्क 
व्यवस्था अन्य मुख्य महकमों की तरह अच्छे ढंग से होती थी । 
शक सातवाहन तथा गृप्त-काल में भारत का विदेशों से व्यापार बहुत उन्नत'हुआ । तत्कालीन साहित्य तथा 
विदेशों यात्रियों के वर्णन से भारतोयों के यात्रा-प्रेम, उनको व्यापार-कुशलता तथा तज्जनित भारतीय समृद्धि का पता 
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चलता है। स्ट्रेवी नामक यूनानी यात्री ने अरव और फ़ारस के किनारों से मिश्र को जाते हुए एक सौ वीस जहाज़ों के भार- 
तीय बेड़े को देखा था (स्ट्रेवो, २५।१२ )। प्लिनी ने सिन्‍्बु और पत्तल से उत्तर-पश्चिम के देशों को जाते हुए बड़े जहाज़ों 
के समूह को देखा । साँची और कन्हेरी तथा अजसन्ता की गुफ़ाओं में झ्रनेक बड़े जहाजों के भित्ति-चित्र मिलते हैं। मदुरा 
के मन्दिर में भी एक विशाल जहाज चित्रित है । कोरोमंडल से मिले हुए यज्ञश्रीश्ञातकंणि के कूछ सिक्कों पर दो मस्त्ल 
वाले जहाज़ों के चित्र हें । मनुस्मृति, याज्ञवल्वय स्मृति, नारद स्मृति तथा बृहत्संहिता आरादि ग्रन्थों से श्रनेक प्रकार की 
जल-यात्राओं के वर्णन पाये जाते है। अ्रजन्ता में विहार-यात्राओं के लिए प्रयुक्त अनेक सुन्दर नौकाओं के भी चित्र हैँ । 

मध्यकाल में भारतीयों की जलयात्रा को देश की समृद्धि के कारण अधिक प्रोत्साहन मिला । इस युग में भारत 
और अरब के वीच व्यापारिक सम्वन्ध घनिष्ठ हुए । श्र॒ल-इद्विसी आदि अरबी यात्रियों के वर्णनों से भारत की व्यापारिक 
उन्नति तथा भारतीय वन्दरगाहों की वृद्धि का हाल ज्ञात होता है । दक्षिण-पूर्व के देशों और द्वीपों में भारतीय उप- 
निवेश गुप्त काल के पहले ही स्थापित हो चुके थे । मध्यकाल में श्रीक्षेत्र, कंवुजराष्ट्र (कंबोडिया ), चम्पा (अनाम) 
स्वर्णद्वीप (सुमात्रा) तथा सुवर्णभूमि (वर्मा) आदि देशों से भारत के सांस्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्ध अधिक 
घनिष्ठ हुए । चीन तथा जापान से भी ये सम्बन्ध दृढ़ हुए । तत्कालीन चीनी ग्रन्थों तथा हेन्त्सांग, इंत्सिंग, सुंगयुन, 
आदि चीनी यात्रियों के वर्णनों से विदित होता है कि भारत तथा चीन के पंडितों तथा दोनों देशों के प्रणिधि-वर्ग का 
पारस्परिक श्रावागमन पूर्ववत्‌ द्रुतगति से जारी रहा । भारत से चीन तक का सारा समुद्र-प्रदेश भारतीय उपनिवेश्ञों 
तथा बन्दरगाहों से भरा पड़ा था । इत्सिंग ने ऐसे दस भारतीय उपनिवेशों का वर्णन किया है, जहाँ संस्क्ृत के साथ 
साथ भारतीय रीति-रिवाजों का प्रचलन था । माघ-रचित 'शिशुपालवध' में माल से लदे हुए जहाज़ों के विदेश जाने 
ओर पश्चिम से ह्वारका की ओर आते हुए जहाज़ों, के वर्णन हैं । राजतरंगिणी तथा कथा-सरित्सागर आदि-से भी 
भारतीयों की समद्री यात्राओं का पता चलता है । लगभग १००० ई० में मालवे के परमार राजा भोज ने युक्तिकल्प- 
तर नामक ग्रन्थ की रचना की । नौ-शास्त्र का यह ग्रन्थ अपने विषय का वेजोड़ और अनमोल हैँ । इसमें भारतीय 
जहाज़ों और नौकाओं के अनेक रूपों के निर्माण और संचालन आदि का विशद वर्णन है । इससे प्रकट होता है कि 
भारतीय जहाजी-कला कितनी प्राचीन तथा उन्नतिशील रही हैँ । विभिन्न प्रकार के जहाज़ों के लिए उपयुक्त लकड़ियों, 
जहाज़ों के स्वरूपों तथा निर्माण-सम्बन्धी विधियों के जो विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थ-रत्न में हें उनसे भारतीय मस्तिष्क 
के वैज्ञानिक विकास का पता चलता है, साथ ही भारतीयों के जल-यात्रा विषयक प्रेम का भी प्रमाण मिलता हूं । 

मुसलमानों के राज्य-काल में भी भारतीयों की यह रुचि वृद्धणशत रही ।- मार्कोपोलो, ओडरिक (१३२१ ६०), 
इब्मवतृता (१३२५-४६ ई०) , अब्दुरेज्जाक़ आदि ने जो यात्रा-वर्णन लिखे हैं, उनसे भारत की अतुल जहाज़ी शक्ति 
तथा व्यापार-प्रवीणता का पता चलता है । वह प्रवृत्ति मराठा काल (लग० १७२५-१८०० ई०) तक चलती रही, 
जिसके प्रमाण शिवाजी, कान्होजी अंगिरा तथा शम्मूजी आदि के द्वारा नौ-शवित-संगठन में मिलते हैं । 

मध्यकाल के अ्रन्त में लगभग ई० १२वीं शताब्दी में समाज का कुछ वर्ग समुद्र-यात्रा का विरोधी हो गया था। 
इसका प्रधान कारण इस काल में जाति-बच्चनों का कड़ा हो जाना था। पर वणिक्‌ समाज तथा श्रन्य व्यापारी लोग 
इन नव-निर्मित स्मृतियों के जल-यात्रा-विरोधी वचनों से विचलित नहीं हुए । वे बाह्य देशों से बरावर आवागमन- 
सम्बन्ध बनाये रहे, क्योंकि इससे उन्हें आथिक और सांस्क्ृतिक लाभ थे और इन लोगों से भारतीय जनता शताब्दियों से 
परिचित थी । परन्तु सत्रहवीं शताब्दी के अन्त में निरममित कुछ धर्मश्ास्त्र-निवन्ध ग्रन्थों में समुद्रयात्रा को निन्दित 
कहा गया और जातोय प्रथा के संकुचित हो जाने से जनता वहुत बड़ी संख्या में समुद्रयात्रा से विमुख हो गई। इसका 
फल प्रत्यक्ष हुआ है और देश को विदेश-यात्रा के अनेक लाभों से वंचित रहना पड़ा हैं । अब वह समय'श्रा गया है कि 
भारतवासी अपने पूर्वजों का अनुकरण कर अन्य सभ्य देशों से ज्ञान-विज्ञान-सम्वन्धी आदान-प्रदान कर अपने देश को 
उन्नत और समृद्ध बनावें । 
लखनऊ | पु ु >> 


श्यूआन-चुआढ' ओर उनके भारतीय मित्रों के 
बीच का पत्रव्यवहार 


श्री प्रबोधचन्द्र बागची एम० ए०, डी० लिद्‌० 


महान्‌ चीनीयात्री श्यूआनू-चुआडः भारत में सोलह वर्ष तक (६३०-६४५ ई०) रहा। उसका अधिकांश 
समय नालन्दा में तत्कालीन आचार्य शीलभद्व के पास बौद्ध दर्शन का अध्ययन करने में वीता । सम्राट हर्षवर्धन ने 
तीन बार उसे राजधानी में आने का निमन्त्रण दिया, पर उसने स्वीकार नहीं किया । वाद में जब हर्ष से भेंट हुई तब 
उसने इसका कारण पूछा । श्यूश्रानू-चुआइड ने उत्तर दिया कि वह इतनी दूर से वौद्धधर्म की जिज्ञासा और बौद्ध 
दर्शन के अध्ययन का ध्येय लेकर झ्राया था और क्योंकि उसका वह उद्देश्य तबतक पूरा नहीं हुआ था, इसलिए वह सम्राट 
से मिलने न आ सका (बवील, द्यूआनू-चुआडः का जीवनचरित, पृ० १७३-१७४) । इससे नालन्दा में अध्ययन के 
प्रति उसकी गहरी श्रासक्ति प्रकट होती है । अपने गुरु शीलभद्र और अपने सहपाठियों के, विशेषकर ज्ञानप्रभ के लिए 
जो शीलभद्र के प्रधान शिष्य थे, उसके मन में ऐसा ही गहरा प्रेम था । हु 
इसआन-उआइड़ः के भारतीय मित्रों के मन में भी उसके लिए वेसे ही भाव थे। नालन्दा से उसके विदा लेते 
समय जो घटना घटी उससे इसका कुछ परिचय मिलता है । यह सुनकर कि वह चीन लौटने के लिए तैयार था, नालन्दा 
“बिहार के सब भिक्षु मिलकर उसके पास आये और यहीं रह जाने के लिए भ्रनु रोध करने लगे । उन्होंने कहा कि भारतवर्प 
भगवान वृद्ध को जन्म भूमि है, चीन इस तरह की तीर्थ-भूमि नहीं है। उन्होंने वातचीत के सिलसिले में यहाँ तक कह डाला 
कि बृद्ध की जन्म चीन में कभी न हो सकता था, और इसलिए चौन के निवासियों में वह धर्म-भाव कहाँ सम्भव है ! 
किन्तु श्यूझआानू-चुआइडः ने उत्तर दिया कि बुद्ध का धर्म सारे संसार में फैलने के लिए हूँ, इसलिए चीन देश को बुद्ध के 
अनुग्रह से वंचित नहीं रक्खा जा सकता। जब सव युक्‍्तियाँ व्यर्थ हुई तब उन्होंने यह दुःखद समाचार श्राचाये शीलभद्र 
के पास पहुँचाया। तव शीलभद्व ने र्यूझआनू-चुआहइः को बुलाकर कहा--- क्यों भद्ग, तुमने ऐसा निइ्चय किस कारण से 
* किया है ? ” ध्यूझान्‌-चुआ्राडः ने उत्तर दिया---“यह देश बुद्ध की जन्मभूमि है। इसके प्रति प्रेम न हो सकना अ्रसम्भव है । 
लेकिन यहाँ आने का मेरा उद्देश्य यही था कि अपने भाइयों. के हित के लिए में भगवान्‌ के महान्‌ धर्म की खोज करूँ 
मेरा यहाँ श्राना बहुत ही लाभ-दायक सिद्ध हुआ.है। श्रव यहाँ से वापिस जाकर मेरी इच्छा है कि जो मेने पढ़ा-सुना 
है, उसे दूसरों के हितार्थ बताऊँ और अनुवाद रूप में लाऊँ, जिसके फलस्वरूप अन्य मनुष्य भी आपके प्रति उसी प्रकार 
' कृतज्ञ हो सकें, जिस प्रकार में हुआ हूँ । इस उत्तर से शीलभद्र को बड़ी प्रसन्नता हुई और उन्होंने कहा--'ये उदात्त विचार 
तो बोधिसत्वों जैसे हैं । मेरा हृदय भी तुम्हारी सदाश्ञाश्रों का समर्थन करता है ।” तव उन्होंने उसकी विदाई का सब 
प्रबन्ध करा दिया (वील--वही, पृ० १६६)। उस बिछड़ने में दोनों पक्षों ने ही वड़े दुःख का अनुभव किया होगा । 
चौन को लौट जाने के बाद भो उस यात्री का अपने भारतीय मित्रों के साथ वैसा ही घनिष्ट सम्बन्ध बना रहा । 
हुआइ-ली (निएं-) ने जो ह्यूश्रानू-चुआडः का जीवनचरित लिखा हूँ (मूल ची० पुस्तक, अध्याय ७) उसमें तीन 
ऐसे पत्र सुरक्षित है, जो मूल संस्कृत भांपा में थे श्र श्युझान्‌-चुश्राइः और उसके भारतीय मित्रों के वीच लिखे गये थे । 
उनमें से दो आंशिक रूप से चोन के बौद्ध विश्वकोष फ़ो-चु-लि-तायू-थुडइ-चायू नामक ग्रन्थ में सन्निविप्ट हे, जिनका 
शावान ((.9ए०॥28) ने फ़िरंगी भाषा में श्रनुवाद किया था । (वोधगया के चोनी लेख, 'ल इंस्क्रिप्त्सिन्वां शिनुआ 


न 
लखदतद 
त्त 


अंग्रेज़ी और फ्रेंच हिज्जे के कारण जिस नाम को हम हिन्दी में प्रायः युद्यन च्वाडः या हुझन-सांग लिखते हूँ 


उसका शुद्ध चीनी उच्चारण व्यूआनू-चुआड” है ।--श्रनुवादक (वासुदेवशरण श्रग्रवाल) 


व 


श्श्ड रा प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


द बोधगया, १८०६६) । यहाँ पर हम उन तीनों पन्नों का पूरा अनुवाद दे रहे हैं, क्योंकि इनसे उस प्राचीन समय में 
भी भारतीय और विदेशी विद्वानों के पारस्परिक घनिष्ट सम्बन्धों पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । 

इयूश्नानू-चुआडः के दो संस्कृत नाम थे । महायानी उसे 'महाया[नदेव” कहते थे और हीनयान के अनयायी 
उसे भोक्षदेव या 'मोक्षाचार्य' कहकर पुकारते थे। नीचे के पत्रों में यही दूसरा नाम प्रयुक्त हुआ है । 


(5) 
प्रज्ञादेव और ज्ञानप्रभ का इ्यूआन्‌ू-चुआऊ के नाम पत्र. « 

(सयूआनू-चुआड का जीवनचरित्र, नानक्विड संस्करण, तृतीय, अध्याय ७, पु० १५ अ्र-१५ आ) 

संवत्‌ ७१२ (६५५ ई०) के पंचम महीने में ग्रीष्म ऋतु के समय, आय॑भिक्षु ज्ञानप्रभ (चीनी नाम च-कुआइ), 
प्रज्ञादेवः (चोनी रूप हुझ्नइ-थिआन्‌ ) तथा मध्य देश के महावोधि विहार के दूसरे भिक्षओं ने मोक्षाचार्य के पास एक - 
पत्र भेजा। ज्ञानप्रभ हीनयान और महायान दोनों साहित्यों के तथा अन्य धर्मों के साहित्य जैसे चार वेद और पाँचों 
विद्याश्रों के भी प्रकांड विद्वान थे । महान्‌ आचाय॑े शीलभद्व के सब शिष्यों में ज्ञानप्रभ सबसे मुख्य थे । प्रज्ञादेवहीनयान 
बौद्ध धर्म के अ्ठारह सम्प्रदायों के समस्त साहित्य से परिचित और उसमें निष्णात थे। अपनी विद्या और चरित्र- 
बल के कारण उन्हें सब का आदर प्राप्त था। भारत में रहते हुए श्यूआन्‌-चुआइड को हीनयान के विद्वानों के खंडन 
के विरुद्ध महायान के सिद्धान्तों का पक्ष लेना पड़ा था, किन्तु भद्गता से किये हुए उन शास्त्रार्थों के कारण उसके प्रति 
उनके मन में जो आदर और प्रेम का भाव था, उसमें तनिक भी अन्तर नहीं पड़ा । इसलिए प्रज्ञादेव ने उसी विहार के 
भिक्षु धर्मवर्धन' (फ़ा-चाडः) के हस्ते अपने रचे हुए एक स्तोच और धौतवस्त्र युगल के साथ एक पत्र इ्यूआनू-चुआड़ः 
के पास भेजा । वह पत्र इस प्रकार था-- 

“स्थविर प्रज्ञादेव, जिसने महाबोधि मन्दिर में भगवान्‌ बुद्ध के वज्नासत के पास रहने वाले विद्वानों का सत्संग 
किया है, यह पत्र महाचीन के उन मोक्षाचार्य महोदय की सेवा में ' भेजते हें, जो सूत्र, विनय और शास्त्रों के सूक्ष्म ज्ञाता 
हैं। भेरी प्रार्थना हैं कि आप सदा रोग और दु:खों से मुक्त रहें । 

में-भिक्ष्‌ प्रज्ञादेव-ने अव बुद्ध के महान्‌ और दिव्य रूपान्तरों पर एक स्तोत्र (त्रिकायस्तोत्र ?) तथा एक दूसरा 
ग्रन्थ सूत्रों और शास्त्रों का तुलनात्मक विचार” विषय पर बनाया हे उन्हें में भिक्षु फ़ा-चाडः को आपके पास पहुँचाने 
के लिए दे रहा हूँ। मेरे साथ झाचायें श्रार्य भदन्त ज्ञानप्रभ, जो बहुश्रुत और गम्भो रवेत्ता हे, आपका कुशल समाचार जानना 
चाहते है। यहाँ के उपासक आपके लिए अपना अभिवादन भेजते हैं। सब की ओर से एक धौतवस्त्र युगल आपकी सेवा 
में अपित करते हैं। कृपया इससे यह विचारें कि हम आपको भूले नहीं हे। मार्ग लम्बा हैं। अरतएव इस भेंट की अल्पता 
पर कृपया ध्यान व कर हमारी प्रार्थना हैं कि आप इसे स्वीकार करें। जो सूत्र और ग्रंथ शास्त्र चाहिएं कृपया उनकी एक 
सची भिजवा दें। हम उनकी प्रतिलिपि करके आप के पास भेज देंगे। प्रिय मोक्षाचार्य, हमारा इतना निवेदन है । 


ु 0 पे (थे 
इयूआन्‌-चुआह का उत्तर ज्ञानप्रभ के नाम-- 
फ़ा-चाडः (धर्मवर्धन) दूसरे मास में वसनन्‍्त-काल (यूड-हुआइ वर्ष में) विक्रम सवंत्‌ में वापिस गए। उसी वर्ष 
इबूआानू-चुआहने ज्ञानप्रभ के नाम चीचे लिखा पत्र धर्मवर्धन के हाथ भेजा--- 
९ प्रज्ञादेव” नाम चीनी से उल्था किया गया है, पर इसके सही होने का निश्चय नहीं है । मूल चीनो शब्दों 
का अर्थ हु--मतिदेव । किन्तु चीनी भाषा में हुआइ' पद के दो अर्थ हें---मत्ति और प्रज्ञा और दोनों में कभी-कभी 


गड़वड़ हो जाता है।__ चीनी फ़ा-चाह का अर्थ है धर्म-लस्वा' । इसका संस्कृत रूप धर्मवर्धन हो सकता हूँ । 
“ एक चीनी मित्र की सम्मति में 'फ़ा-चाइ का मूल धर्मवायक भी सम्भव है । (अ्रनुवादक की टिप्पणी ) 


इयूआन्‌-चुआडः और उनके भारतीय भिन्रों के बीच का पत्रव्यवहार २१५ 


“भहान्‌ थाइ वंशी राजाओं के देश का निवासी भिक्षु श्यूआन्‌ चुआइ मध्य देश में मगध के धर्माचाय त्रिपिटका- 
चार्य भदन्त ज्ञानप्रभ की सेवा में नम्नता-पूवंक लिखता है। मुझे लौटे हुए दश वर्ष से अधिक हो चुके। हमारे उभय 
: देशों की सीमाएं एक दूसरे से वहुत दूर हें। मुझे आपका कुछ समाचार नहीं मिला। इसलिए मेरी चिन्ता वढ़ रही थी। 
अरब भिक्ष्‌ फ़ा चाडःसे पूछने पर ज्ञात हुआ कि आप सब कुशल से हैं। इस समाचार से मुझे जितना हर हुआ, लेखनी 
उसका वर्णन नहीं कर सकती | वहाँ की जलवायू अब उष्ण होती जा रही होगी और में कह नहीं सकता कि आगे चल 
कर क्या हाल होगा।'* 

भारतवर्ष से हाल ही में लौटे हुए एक सन्देशहर से मुझे पता चला है कि पूज्य आचार्य शोलभद्र अब इस लोक 
में नहीं रहे। यह समाचार पाकर मुझे अपार दुःख हुआ। शोक है, इस दुःखमय भवसागर की वह नौका डूब गई, 
मनुष्यों और देवताओं का नेत्र मुंद गया। उनके न रहने के दु:ख को किस' प्रकार प्रकट करूँ ? पुराकाल में जब भगवान 
बुद्ध ने अपना प्रकाश समेट लिया था, कश्यप ने उनके कार्य को जारी रक्खा और बढ़ाया । शोणवास के इस संसार 
से विदा हो लेने पर उपगुप्त ने उनके सुन्दर धर्म के उपदेश का सिलसिला वनाए रक्खा। श्रव धर्म का एक सेनानी 
अपने सच्चे घाम को चला गया है, अतएव उसके बाद में रहें धर्माचार्यों को चाहिए कि अपने कत्तंव्य का पालन करें। 
मेरी तो यही अभिलाषा है कि (धर्म के) प्रवित्न उपदेशों और सूक्ष्म विचारों की महोमियाँ चार समुद्रों की लहरों 
की तरह फैलती रहें और पवित्र ज्ञान पाँच पव॑तों के समान सदा स्थिर रहे। 

जो सूत्र और झास्त्र में-श्यूआनू-चुआइ--अपने साथ लाया था उनमें से योगाचार-भूमि-शास्त्र का तथा 
श्रन्य ग्रन्थों का अनुवाद तीस जिल्दों में मे समाप्त कर चुका हँ। कोष और न्यायानुसार शास्त्र' का अनुवाद अ्रभी 
पूरा नहीं हुआ है, पर. इस साल वे अवदहय पूरे हो जाँएगे। 

इस समय यहाँ थाइ्‌ वंश के देवपुत्र सम्राट अपने धर्माचरण और अनेक कल्याणों के द्वारा देश का शासन कर रहे 
हे और प्रजा को सुख शान्ति दे रहे हे। चक्रवर्ती के तुल्य अपनी भक्ति से और धर्मराज की भाँति वे धर्म के दुर-दूर तक 
प्रचार में सहायक हो रहे हें। जिन सूत्रों और शास्त्रों का हमने अनुवाद किया है उन के लिए सम्राट ने अपनी पवित्र 
लेखनी से एक भूमिका लिख देने का अनुग्रह किया है। उन के विषय में श्रधिकारियों को यह भी श्रादेश मिला कि 
वे इन ग्रन्थों का सब देशों में प्रचार करें। जिस समय इस आदेश पर पूरी तरह अमल होगा, हमारे पड़ोसी देशों में 

भी सब प्रन्थ.पहुँच जाँएगे। यद्यपि कल्प के अन्त होने के दिन निकट हैं, फिर भी धर्म का फैला हुआ प्रकाश अभी 
तक बड़ा मधुर और पूर्ण है। श्रावस्ती के जेतवन में जो धर्म का आविर्भाव हुआ था उस से यह प्रकाश बिल्कुल 
भिन्न नहीं हैं । 

में नम्नता-पूर्वक आपको यह भी सूचित कर देना चाहता हूँ कि सिन्धु नद पार करते समय साथ लाए हुए घमम- 
ग्रन्थों की एक गठरी उसमें गिर पड़ी थी। अब इस पत्र के साथ उनकी एक सूची नत्यी कर रहा हूँ। मेरी प्रार्थना है कि 
अवसर मिलते ही कृपया उन्हें भेज दी जिएगा। मेरी ओर से कुछ तुच्छ भेंट प्रेषित हैं। कृपया उन्हें स्वीकार करे। मार्ग इतना 
लम्बा हुँ कि अधिक कुछ भेजना सम्भव ही नहीं है । कृपया इस से अवज्ञा न मानिएगा। 

! इयूआत्‌-चुआड का प्रणाम ।/ 





यहाँ भारतवर्ष की करारी गर्मी की ओर संकेत हूँ । “5 
* कोष का तात्पय वसुबन्ध के तीस अ्रध्यायात्मक अ्भिधर्म कोषव्याख्या नामक ग्रन्थ (नन्जिश्रो का सूचीपतन्न 
सं० १२६७) से है । इसका अनुवाद ६५१ ई० के पाँचवें महीने की १० तारीख को शुरू किया गया श्रौर सन्‌ ६५४ 
के सातवें सास की २७ ता० को समाप्त हुआ । दूसरा ग्रन्थ संघभद्र विरचित न्यायानुसार शासस्त्रं (नन्जिन्नों, सं० 
१२६५) है । इसका अनुवाद सन्‌ ६५३ में पहले सहीने की पहली तारीख को छुरू हुआ आर सन्‌ ६५४ म एव मास 
की १० ता० को समाप्त हुआ । यह पत्र सन्‌ ६५४ के पाँचवें मास में लिखा गया था। 


२१६ प्रस/-श्रभवदन-ग्रथ 


[६ ॥ ). . 
प्रज्ञादेव के नाम श्यूआनू-चुआडु का पत्र 
“महान थाड देश के भिक्ष्‌ ब्पूआन्‌-चुआड महावो धि.विहार के धर्माचायं, त्रिपिटकाचार्य, प्रज्ञादेव से. सादर निवेदन 
करते हें--बहुत समय व्यतीत हो गय।। आपका कोई समाचार व मिल था, जिसके कारण मेँ बहुत चिन्तित था। इस चिन्ता 
को दूर करने का कोई साधव भी न था। जव भिक्ष्‌ धर्म-ब्रधेन (फ़ा-चाड़ः) आप का पत्र ले कर पहुँचा तो मुझे मालूम 
हुआ कि श्राप सव कुशल से हैं। इस से मुझे बड़ा हु हुआ। आप के भेजे हुए वस्त्र युगल और स्तोत्र-संग्रह मुझे मिल 
गए। यह ऐसा बड़ा सम्मान आप ने किया, जिस के में योग्य नहीं था । इसके कारण में लज्जित हूं। ऋतु धीरे-धीरे 
गर्म हो रही है । में नहीं जानता कि कुछ दिन वाद यह कितनी गर्म हो जायगी और आप सब किस प्रकार रहेंगे। 
आप ने सैकड़ों सम्प्रदायों के शास्त्रों की धज्जियाँ उड़ा दी हैँ श्ौर नवांग बुद्ध शासन के सूत्र ग्रन्थों की सत्यता 
प्रमाणित कर दी हू सत्यधर्म की ध्वजा को आपने ऊँचा उठा दिया है श्लौर सव को लक्ष्य तक॑ पहुँचने में सहायता दी है । 
आपने विजय की दुन्दुभि वजा कर विपक्षियों को परास्त कर दिया है। आपने ज्ञान के एकच्छत्र श्रधिकार से सब राजाञ्रों 
को भी चुनौती दे डाली हैं। सचमच आप इसके कारण महान्‌ आनन्द का अनुभव करते होंगे । 
में--हयुआनू-चुशाइः--अबुध हूँ । इस समय बुढ़ापा आ रहा है और मेरी शक्ति घट रही हूँ। में आपके गुणों 
का स्मरण करता हूँ और आपकी कृपा के लिए मेरे मन में बहुत सम्मान है । फिर, इन विचारों से मुझे और भी खेद 
हो रहा है । जब में भारत में था, मेरी आपसे कान्यकृब्ज की सभा में भेंट हुई । उस समय अनेक राजाओं और धर्मा- 
नुयायियों के सामने सिद्धान्तों का निश्चय करने के लिए सेने आपसे शास्त्रार्थ किया ! एक पक्ष महायाव का पोषण 
कर रहा था और दूसरा पक्ष हीनयान (अन्पूर्ण धर्म) का समर्थन । श्ास्त्राथं के समय कभो वातावरण बड़ा उम्र 
हो जाता था और कभी शान्त । मेरा उद्देश्य केवल यूक्ति और तक को ग्रहण करना था, किसी प्रकार का पक्षपात दिखाना 
नहीं। इसो कारण हम दोनों एक दूसरे के विरुद्ध थे । जब वह सभा समाप्त हुई, हमारा-विरोध भी उसी के साथ समाप्त 
हो गया। अब सन्देशहर के हाथ आपने अपना पत्र और क्षमाप्रार्थत्ा भेजी है। आप उस बात को मन में क्‍यों रख रहे 
हैं ? आप अ्गाध विद्वान हैं, आपको झैली स्पष्ट है, आपका निश्चय दृढ़ है और आपका चरित्र उच्च है । श्रववतप्त सरो- 
वर में उठने वाली लहरों की भी तुलना झापकी प्रवृत्तियों से नहीं की जा सकती। मणि को स्वच्छता भी आपकी चरा- 
वरी नहीं कर सकती । आप अपने शिष्यों के लिए उज्ज्वल आदर हें। में चाहता हूँ कि धर्म के व्याख्यान में आपने भी 
महायान का आश्रय लिया होता। जब युक्ति अविकल होती हूँ तो उसको प्रकट करने वाले शब्द भी अपनी पराकाष्ठा 
को प्राप्त. कर लेते हैं ।॥ महायान से बढ़कर अन्य कुछ नहीं है । मुझे खेद है कि आपकी श्रद्धा उसमें गहरी न हो सकी । 
आप धौली गाय को छोड़कर वकरी और हिरन को ले रहे हँ श्रौर मणि के स्थान पर स्फटिक से सन्तुष्ट हैं। आप 
तो स्वयं प्रकाश और उदात्त गुणों के आगार है। फिर महायान की उपेक्षा कैसे कर रहे हें ? मिट्टी के घट की तरह 
आपका शरीर नहवर और अल्पस्थायी है। कृपया सम्यक्‌ दृष्टि निष्पन्न कीजिए जिसंसे मृत्यु से पहले पछताना न पड़े । 
यह सन्देशहर भव भारत को लौटेगा । में यह सम्मति आपके प्रति अपने प्रेम को प्रकट करने के लिए ही दे 
रहा हूँ । आपके उपहार के प्रति निजी कृतज्ञता प्रदर्शित करने के लिए में भी एक तुच्छ भेंट भेज रहा हूँ । आपके 
लिए मेरे मन में जो गहरा सम्मान है, उसे यह व्यक्त नहीं कर सकता । आशा है कि आप मेरा भाव समभते हैं । 
वापिसी यात्रा में सिन्‍्यु पार करते समय धर्मग्रन्थों की एक गठरी तदी में गिर गई थी । उनकी एक सूची इस पत्र के 
साथ भेजता हूँ । प्रार्थना है कि उन्हें भेजने की कृपा करें। -_ : भिक्षु श्युझ्ानू-चुआाड़ का प्रणाम ।” 
शांतिमिकेतन ] ह 
ध्युझआन्‌-चुआड ने ज़िस क्षमाप्रार्थना का संकेत किया हू वह प्रज्ञादेव के पत्र में उल्लिखित सूत्रों श्लौर शास्त्रो 


का तुलनात्मक अध्ययन इस ग्रन्थ में रही होगी । इ्यूझ्ानू-चुआडः की कुछ युक्तियों का उत्तर देने के लिए ही स्पष्टत 
इस ग्रन्थ की रचना हुई थी। 


ऋषिभिबह॒धा गीतम्‌.. 


श्री वासुदेवशरण अग्रवाल एम्‌० ए०, पी०-एच० डी० 


डा. 


भारत जैसे विशाल देश के लिए विचारजगत्‌ का एक ही अमृतसूत्र हो सकता था और उसे यहाँ के विचारशील 
विद्वानों ने तत्त्व-मन्थन के मार्ग पर चलते हुए आरम्भ में ही ढदूँढ़ निकाला । वह सूत्र इंस प्रकार है--- 
' एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्ति 
ह कु (ऋग्वेद ११६४।४६) 
'एक सत्‌ तत्त्व का मननशील विप्र लोग बहुत प्रकार से वर्णन करते हैं ।” 

* इस निचोड़ पर जितना ही विचार किया जाय उतनी ही अधिक श्रद्धा इसके मूलद्रष्टा के प्रति मन में जागती 
है । सचमुच वह व्यक्ति अपने मन के अपरिमित औदाय के कारण भारतीय दार्शनिकों के भूत और भावी संघ 
का एकमात्र संघवति होने के योग्य था । भारतीय देश में दाशनिक चिन्तन कीं जो बहुमुखी धाराएँ वही हें, जिन्होंने 
युगयुगान्तर में स्वच्छन्दता से देश के मानस-क्षेत्र को सींचा है, उनका पहला स्रोत एक सह्ठिप्रा बहुधा वदन्ति' के बहुधा' 
पद में प्रस्फुटित हुआ था । हमारे राष्ट्रीय मानस-भवन का जो बहिर्द्दारतोरण है उसके उतरंगे पर हमें यह मन्त्र लिखा 
हुआ दिखाई पड़ता है । मन्त्र का 'वहुधा' पद उसकी प्राणशक्ति का भंडार है, जिसके कारण हमारे चिन्तन की हलचल 
संघर्ष के बीच में होकर भो अपनी प्रगति बनाये रख सकी । अपने ही बोक से जब कभी उसका मार्ग अवरुद्ध या कुंठित 
होने लगा है तभी उस अ्वरोध पर विजय पाकर बहुधा' पद के प्राणवन्त वेग ने उसे आगे बढ़ाने का रास्ता दिया। 

एक सह्दिश्रा बहुधा वदन्ति' यह विचार-सूत्र न केवल हमारे विस्तृत देश की आवश्यकता की पूर्ति करता हैं, 
किन्तु विचार के जग॒त्‌ में हमारे मनीषी जितना ऊँचा उठ सके थे उसके भी मानदंड को प्रकट करता है । 
इस विशाल देश में अवेकों प्रकार के जन, विविध भाषा, अनमिल विचार, नाना भाँति की रहन-सहन, अनमिल 
धार्मिक विश्वास और रोति-रिवाजों के कारण परस्पर रगड़ खाते हुए एक साथ बसते रहे हें । किन्तु जिस प्रकार हिमा- 
लय में गंग। नदी अपने उदर में पड़े हुए खड़-पत्थरों की कोर छाँटकर उन्हें गोल गेंगलोढ़ों में वदल देती है, उसी से मिलती- 
जुलती समन्वय की प्रक्रिया हमारे देश के इतिहास में भी पाई जाती है । न जाने कैसी-कसी खड़-जातियाँ यहाँ आकर 
वीं, कैसे-कैसे श्रकखड़ विचार इस देश में फैले, किन्तु इतिहास की दुर्घब॑टक्‍्करों ने सव की कोर छाँट कर उन्हें एक 
राष्ट्रीय संस्क्ृति के प्रवाह में डाल दिया । उनकी आपसी रगड़ से विभिन्न विचार भी घुल-मिलकर एक होते गये--- 
ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार गंगा के घण्ट में पिसी हुई बालू, जिसके कणों में भेद की अपेक्षा साम्य अधिक है 
.. सौभाग्य से हमारे इतिहास के सुनहले उषःकाल में ही समन्वय भर सहिष्णुता के भाव सूर्य-रश्मियों की तरह 
हमारे ज्ञानाकाश में भर गये। राष्ट्रीय जन की प्राकृतिक विभिन्नता की ओर संकेत करते हुए पृथिवी सूक्‍त' का ऋषि 
कहता है--- | 
जन॑ .विश्वती बहुधा विवाचस 
नानाधर्माणं पृथिवी यथौकसम्‌ 
ह (अथर्व, १२१।४५) 


अर्थात्‌ “भिन्न-भिन्न भाषा वाले, नाना धर्मों वाले जन को यह पृथिवी अपनी-अपनी जगह पर धारण कर रहो है 

झौर सब के लिए दुधार गाय की भाँति धन की सहस्रों धाराएँ वहा रही है।” हमारे राष्ट्रीय जन को प्रकृति की झोर से 

ही वहुधापन' मिला है । पर मानवी मस्तिष्क ने उन भौतिक भेदों के भीतर पैठकर उनमें पिरोई हुई भावमयी एकता 
र्८ 


श्श्८ है प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
को ढूँढ़ निकाला । राष्ट्र-संवर्धन के मार्ग में मनुष्य की यहं विजय ही सच्ची विजय है । इसी का हमारे नित्य जीवन 
के लिए वास्तविक मूल्य है । मौलिक एकता और समन्वय पर बल देने वाले विचार अनेक रूपों में हमारे साहित्य 
और इतिहास में प्रकट होते रहे हें । अथरववेदर (६।१॥१३) में-कहा है 
.. प्दयन्त्यस्थाइचरितं पृथिव्यां " 
पृथडः नरो बहुधा सीमांसमाना: | * जे 


ग्र्थातू-- इस विद्व का निर्माण करने वाली जो प्राणधारा है, उसकी .वहुत प्रकार की अलग-अलग मीमांसा 

विचारशील लोग करते हैं, पर उनमें विरोध या विप्रतिपत्ति नहीं-है । कारण कि वे सब मन्तव्य विचारों के विकल्प _ 

मात्र हें, मूलगत शक्ति या तत्त्व एक ही है । 

उत्तरकालीन दरशंन इसी भेद को समन्वय प्रदात्त करने के लिए अनेक प्रकार से प्रयत्न करते है । ऐसा प्रतीत , 

होता है, जैसे भेद के विश्रम से खिन्न होकर एकता की वाणी बार-बार प्रत्येक यूग में ऊँचे स्वर से पुकार उठती हैं । 

अनेक देवताओं के जंजाल में जब वृद्धि को कर्तंव्याकर्तेव्य की थाह न लगी तो किसी तत्त्वदर्शी ने उेस युग का समन्वय- 
ग्रधान संगीत इस प्रकार प्रकंट किया--- जा 

आकाश से गिरा हुआ जल जैसे समुद्र की ओर वह जाता है, उसी प्रकार चाहे जिस देवता को प्रणाम करो 

सब का पर्यवसान केशव की भक्तिति में है ; दी | 

'.. श्राकांशात्पतितं तोय॑ यथां गच्छति सागरम्‌। बा 

सर्वदेवनमस्कारः केशव प्रतिगच्छति ७ | ह 

अवश्य ही इस इलोक का केशव पद निजी इष्ट देवों का समन्वय करने वाले उसी एक महान्‌ देव के लिए हे, 

जिसके लिए प्रारम्भ में ही कहा गया थां--एकमेवादितीयम्‌ | वह एक ही हे, दूसरां, तीसरा, चौथा, पाँचवाँ नहीं है । 
वही एक आत्मा वह सुपर्ण या पक्षी है जिसे विद्वान्‌ (विप्न) कवियों ने नाना नामों से कहा हैं 

सुपर्ण विप्राः कवयो वचोभिरेक॑, सन्त बहुधा कल्पयस्ति । 


शैव और वैणष्णवों के पारस्परिक बवंडरों ने इतिहास को काफ़ी क्षुब्ध किया, परन्तु उस मन्थन के बीच में भी युग 


री दाणी ने प्रकट होकर पृकारा--- हे 
एकात्मने नमसस्‍्तुभ्यं हरथे च हराय च 


। 


अथवा कालिदास के शब्दों में--- ॥ 
एकेव मृतिविभिदे, न्रिधा सा सामान्‍्यमेषां  प्रथमावरत्वम । 
हि | * (कुमारं० ७४४) 
सच्ची वात तो यह है कि ब्रह्मा, विष्णु और शिव एक ही मूर्ति के तीनः रूप हो गये हैं । इन सर्वे में -छोटे- 
वड़े की कल्पना निस्सार हे । ; 
परन्तु समन्वय की यह प्रवृत्ति हिन्दू धर्म के सम्प्रदायों तक ही सीमित नहीं रही | बौद्ध और जैन धर्मो के 
: प्रांगण में भी इस भाव ने अपना प्रा प्रभाव फैलाया । सर्वप्रथम तो हमारे इतिहास के स्वर्ण-यूग के सबसे उत्कृष्ट * 
और मेघावी विद्वान महाकवि कालिदास ने ही यूगवाणी के रूप में यह घोषणा की--- 
बहुधाप्यागर्मेभिन्ना:. पन्थानः सिद्धिहेतवः 
त्वय्येव निपतन्त्योधा जाह्लवीया इचयार्णवे 0 
*८ कक 7728 -5.. (रघु० १०२६) 
जैसे गंगा जी के सभी प्रवाह ,समुद्र में जा मिलते हें, उसी प्रकार भिन्न-भिन्न शास्त्रों में, कहे हुए सिद्धि प्राप्त 
कराने वाले अनेक मार्ग. आप में ही जा पहुँचते ८ ः 


ऋषिभिवेहुधा गीतस्‌ े २१६ 


रै 


भिन्न-भिन्न आगमों के प्रति समच्वय और सहिष्णुता का भाव--यही तो संस्कृत युग अथवा विक्रम की प्रथम 
सहस्राव्दी का सबसे महान्‌ रचनात्मक भाव है, जिसने राष्ट्रीय संस्कृति के वैचित्र्य को एकता के साँचे में ढाला । जैन- 
दर्शन के परम उद्धूट ऋषि श्री सिद्धसेंन दिवाकर ने अ्रपने वेदवांदद्वात्रिंशिकों: (बत्तोसी) नामक ग्रन्थ में उपनिषदों 
के सरस ज्ञान के प्रति भरपूर आस्था प्रकट की हैँ। विक्रम की अ्रष्टम शताब्दी के दिग्गज विद्वान श्री हरिभद्र सरि 
ते, जिनके पांडित्य का लोहा आज तक माना जाता है, स्पष्ट और निश्चित शंब्दों में अपने निष्पक्षपात और ऋजभाव को 


' व्यक्त किया हँ--- प ह 
:. पक्षपातों न मे वीरे न द्वेषः कपिलादिषु । 


युक्तिमद्चनं॑ यस्य तस्य कार्य: परिग्रहः । 


महावीरुकी वाणी के प्रति मेरा पक्षपात भहीं और न कपिल आदि दार्शनिक ऋषियों के प्रति मेरे मन में वेर-भाव है । 
मेरा तो यही कहना हैँ कि जिसका वचन युक्ति-पूवंक हो उसे ही स्वीकार करो [| - ७ 
.. परन्तु इस भाव का सबसे.ऊँचा शिखर तो-श्री हेमचन्द्राचाये में मिलता हू । हेमचन्द्र. मध्यकालीन साहित्यिक 
संस्कृति के चमकते हुए हीरे हैं । विक्रम को बारहवीं शताब्दी में जैसी तेज़ आँख उनको प्राप्त हुई, वैसी अ्रन्य किसी को 
नहीं. । वस्तुतः वे हिन्दी यूग के आदि आचाये हैं । उनकी देशी नामसाला” संस्कृत और प्राकृत के अ्रतिरिक्त ठेठ 
देशी भाषा या हिन्दी के शब्दों का विलक्षण संग्रह-ग्रन्थ-है । यह बड़े हर्ष और सौभाग्य. की बात है कि हेमचन्द्र इस प्रकार 
का एक देशी शब्दसंग्रह हमारे लिए तैयार कर गये .। हिन्दी के पूर्व युग अथवा भाषाओं के सन्धविकाल में रचे जाने के 
कारण उसका महत्त्व अत्यधिक है । विचार के क्षेत्र में-भी एक प्रकार से हेमचन्द्र आगे आने वाले युग के ऋषि थे । 
हेमचन्द्र की समन्वय बुद्धि में हिन्दी के आठ सौ वर्षों का रहस्य-ढूँढ़ा जा सकता है । प्रसिद्ध है कि महाराज कुमारपाल 
के साथ जिस समय हेमचन्द्र सोमनाथ के मन्दिर में गये, उनके मुख से यह श्रमर उद्गार निकल पड़ा--- - 


श््ष 


भववीजांक्रजनना : रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्स 0: 


: “संसार रूपी बीज के अ्ंकर को हरा करने वाले राग-द्वेष श्रादिक विकार, जिसके मिट चुके हे, मेरा प्रणाम उसके 
लिए है, फिर वह ब्रह्मा, विष्णु, शिव य। तीर्थंकर, इनमें से कोई क्‍यों न हो ।” इस प्रकार की उदात्त वाणी धन्य 
जिन ह॒दयों में इस प्रकार की उदारता प्रकट हो वे धन्य हैं । इस प्रकार की भावना राष्ट्र के लिए अमृत वरसाती 


नई दिल्‍ली | 


इन 


ऊपर लिखे हुए श्री हरिभद्र सूरि और हेमचन्द्राचार्य के वचनों के लिए हम श्री साराभाई मणिलाल नवाद 
के ऋणी हें । हे 
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श्री शान्तिप्रसाद वर्मा एम्‌ू० ए० 


मुसलमानों के सम्पर्क में आने के पहले हिन्दू-सभ्यता विकास के एक ऊँचे शिखर तक पहुँच चुकी थी | धर्म 
और संस्कृति, कला और विज्ञान, साहित्य और सदाचार, सभी में उसने एक अभूतपूर्व महानता प्राप्त कर ली थी। 
उधर अरब में इस्लाम को स्थापना के साथ-ही-साथ एक ऐसी सभ्यता का जन्म हुआ जो अपने जीवन के प्रारम्भिक 
वर्षों में ही एक के बाद एक नई सभ्यता के सम्पर्क में आती गई और धीरे-धीरे कई मृर्तेप्राय संसक्ृतियों को पुनर्जीवित 
करती हुईं भर स्वयं अपने में नये-तये तत्त्वों का समोवेश करती हुई स्पेन के पश्चिम से चीन के दक्षिण तक फैल गई । 
हिन्दुस्तान को ज़मीन पर इन दो महान्‌ संस्क्ृतियों का सम्पर्क मुस्लिम राज्य की स्थापना के बहुंत पहले से प्रारम्भ हो 
चुका था। इस सम्पर्क का सूत्रपात दक्षिण भारत में हुआ दक्षिण भारत से अरब-वासियों के व्यापारिक सम्बन्ध 
शताव्दियों पहले से चले भरा रहे थे । उनके मुस्लिम-धर्म स्वीकार कर लेने से इन सम्बन्धों में किसी प्रकारं की रुकावट 
नहीं पड़ी । दक्षिण भारत के हिन्दु-निवासी उसी प्रेम और आदरं से अरंव वालों का स्वागत करते रहे, जैसा वह पहले 
किया करते थे। मुसलमानों के लिए स्थान-स्थान पर मस्जिदें बना दी गई ।' मलावार के कई राजाओं ने इस्लाम 
धर्म की दीक्षा ले लो थी ।' दक्षिण के प्रायः सभी राज्यों में मुसलमांत उच्च पदों पर नियुक्त किये जाते थे ।' मलिक 
काफ़्र ने जब दक्षिणभारत पर आक्रमण किया तो वीर.वल्लाल की जिस सेना ने उसका मुक़ाबिला किया था उसमें 
बीस हज़ार-मुसलमोन भी थे ।* खलोफ़ा उमर ने बहुतं पहले यह फ़तवा दे दिया था कि हिन्दुस्तान ऐसा देश नहीं है 
जिसे जीतने को आवश्यकता हो, क्‍योंकि यहाँ के निवासी विनम्र और सहिष्णु माने जाते थे और यह विश्वास किया _ 
जाता था कि वे मुसलमानों के धामिक हुत्यों में किसी प्रकार की रुकावट नहीं डालेंगे । ' 

आने वाली झताव्दियों में जव मुसलमानों ने उत्तरी भारत पर झ्राक्मण किया तो उनका उद्देश्य इस देश 
में इस्लाम-धर्म का प्रचार करने का नहीं था। वे या तो लूटमार के उद्देश्य से आये थे, या मध्य एशिया की आर्थिक 
और राजनैतिक परिस्थितियों ने उन्हें मजबूर कर दिया था कि वे यहाँ श्राकर आश्रय खोजें । मुहम्मद ग्ज़नी का 
स्पष्ट उद्देश्य हमारे मन्दिरों और तीथे-स्थानों में एकत्रित की गई घन-राशि को लूट ले जाने का था । उससे वह ग्रज़नी 
को समृद्धि को बढ़ाना चाहता था और साथ ही अपनी विजय से प्राप्त प्रतिष्ठा को वह मध्य एशिया में अपनी राजनेतिक 
स्थिति को मजबूत बनाने में लगाना चाहता था ।* मोहम्मद ग्रोरी और उसके साथियों के सामने यह आकांक्षा भी : 


* ससूदी ने, जो दसवीं शताव्दी के प्रारम्भ में दक्षिण भारत में आया था, मलाबार के एक ही नगर में दस हज़ार 
मुसलमानों को बसे हुए पाया । श्रवृदुलफ़ मुहाल्हिल इच्त सईद व भार्को पोलो ने भी इसी प्रंकार का वर्णन किया है । 
इब्न बतूता ने चौदह॒वीं शत्ताब्दी में समस्त मलाबार-प्रदेश को मुसलमानों से भरा हुआ पाया । उसने स्थान-स्थान- 
पर उनकी वल्तियाँ व मस्जिदों के होने का जिक्र किया हैँ । -+इलियट और डॉसन, पहला भाग 

/  लोगन : मलावार, १ला भाग, पु० २४५ डे # 
सुन्दर पांडय के शासन-काल में तक़ीउद्दीन को मन्त्रित्व का भार सौंपा गया और कई पीढ़ियों तक यह पद 
उसी के कुटुम्ब में रहा। -इलियट और डॉसन, तोसरा भाग 

* इब्न बतूता ने इस घटना का ज़िक्र किया हूँ ** 

+ विस्तृत अध्ययन के लिए देखिए-- 

व्‌्रागणीाते ; क्‍शीएशार्ट 6 89॥7 00 ताक्षा (प्रा, 
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नहीं थी । मध्य एशिया:में उनके लिए कोई स्थाच नहीं रह गया था। यहाँ की उस समय की राजवैतिक दुरवस्था 
का लाभ उठाकर वे लोग यहाँ बंस रहना चाहते थे १ इन विजेताओं में न तो इस्लाम को समभने की शक्ति थीं, न उसे 
फैलाने का जोश । स्वभावतः ही उनके साथ इस्लाम जिस रूप में हिन्दुस्तान में आया, वह उसके उस रूप से बहुत 
भिन्न था; जो दक्षिण भारत के रहने वालों ने अरब व्यापारियों के विश्वास में देखा था। इस्लाम का यह रूप हज़रत 
मुहम्मद साहिब के शिक्षण और प्रारम्भिक खलीफ़ाओं के जीवन से विलकुल भिन्न था--दोनों के बीच कई शताब्दियों 
का अन्तर था--शताब्दियाँ जिन्होंने इस्लाम के इतिहास में कई उतार-चढ़ाव -देखे थे, उमय्यद-काल की प्रचंडता 
और अबव्बासी-काल का वैभव, सभ्य ईरान की धार्मिक कट्टरता और बर्बर मंगोलों की पाशविक रक्‍त-पिपासा । 
यही कारण था कि उत्तरी-भारत में हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियाँ एक साथ, बिना किसी व्यवधान के, बहुत 
निकट सम्पक में न आःसकीं । हिन्दू, राजनैतिक संगठन की कमी के कारण मुसलमानों की विजय के पथ में तो कोई 
बड़ी रुकावर्टें खड़ी नहीं कर सके, पर उनकी वर्बरता और' धाभिक असहिष्णुता से खीक कर उन्होंने अपने धामिक 
और सामाजिक जीवन के चारों ओर एक मजबूत क़िलेबन्दी कर ली । मुसलमान देश को जीत सकते थे, पर उसके 
निवासियों के सामाजिक जीवन में उनका प्रवेश बिलकुल निषिद्ध था। वह हमारे खान-पाव और विवाह-सम्बन्धों 
से बहिष्कृत थे। यह पहला मौक़ा था जब हिन्दू-समाज ने अपने चारों ओर निषेध की इतनी मज़बूत दीवारें खड़ी 
कर ली थीं । इसके पहले सदा ही बाहर वालों के लिए उनके द्वार खुले रहा करते थे । दूसरी ओर भी यह पहला 
ही अवसर था जब मुसलमानों ने किसी देश पर विजय प्राप्त की थी, पर वे उसके सामाजिक जीवन से इस प्रकार भ्र॒लह॒दा 
फेंक दिये गये थे । कूछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने, जो बहुत कम दिन दिक सकी, सामाजिक अ्सहयोग की इस 
भावना को मज़बूत बनाया । मुसलमान बहुत थोड़ी संख्या में इस देश में आये थे । थोड़े ही दिनों में वह आँधी की 
तरह चारों ओर फैल गये थे और महासागर में दूर-दूर फैले हुए द्वीपों के समान उन्होंने अपने छोटे-छोटे राज्य खड़े 
कर लिये थे । जनता के संगठित तिरस्कार के सामने उनके लिए भी यह ज़रूरी हो गया कि वे मुस्लिम-समाज के 
' सभी तत्त्वों और विवाह-सम्बन्धों से उन्हें बहिष्कृत करें| यह पहला मौक़ा था जब हिन्दृ-समाज ने अपने चारों शोर 
सामाजिक वहिष्कार की इतनी मज़बूत ख्यंखलाएँ गढ़ना आरम्भ की | इसके पहले सदा ही बाहर वालों के लिए 
उनके द्वार खुले रहा करते थे। दूसरी ओर भी, यह पहला ही अवसर था, जब मुसलमान किसी देश में घुस तो पड़े, पर 
उसके सामाजिक जीवन में लेश-मात्र भी प्रभाव न-डाल सके । कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने इस सामाजिक 
भावना को दृढ़ ववाया। मुसलमान आँधी की तरह समस्त उत्तरी हिन्दुस्तान में फैल तो गये थे, पर संख्या की दृष्टि 
असधहयोग की से उन्तको स्थिति ऐसी ही थी जैसे कि एक महासागर में फैले हुए छोटे-छोटे द्वीपों की होती है। इसलिए 
हिन्दुओं के सामाजिक बहिष्कार के सामने, उनके लिए भी यह जरूरी हुआ कि वह अपना संगठन मज़बूत बनाएँ 
'इसी कारण हम मुस्लिम-समाज के कई तत्त्वों, शासक वर्ग, धामिक नेताओं और मुस्लिम मतानुयायियों को एक 
दूसरे के बहुत निकट सम्पक में आते हुए पाते है। 
पर यह स्थिति अश्राकृतिक थी और अधिक दिनों तक टिक नहीं सकती थी । दो जीवित, जाग्रत, उन्नतिश्यील 
समाज इतना नज़दीक रहकर एक दूसरे के सम्पर्क से अपने को बचा नहीं सकते थे.। इसी कारण हम देखते हूँ कि इंल्तु- 
तमिश ने मुसलमानों के झ्रान्तरिक संगठन की जिस नीति की नींव डाली थी और जिसके आधार पर ही वह उत्तरी 
भारत में मुस्लिम-साम्राज्य को स्थापना कर सका था, वह उसकी मृत्यु के वाद कुछ दिनों भी दिक न सकी । वलवन 
ने उसकी उपेक्षा की, अलाउद्दीन खिलजी ने धर्म और राजनीति के भेद को अधिक स्पप्ट किया और मुहम्मद तुग्रलक़ 
ने एक विरोधी नीति को विकास को चरम-सीमा तक पहुँचा दिया । इस संकुचित नीति के टूट जाने का कारण स्पप्ड 
था। मुसलमान-विजेताञों के साथ-साथ, उनके पीछे-पीछे, कभी उनके झाश्रय में और कभी स्वाधीन रूप से, मुसतमान 
धर्म-प्रचारकों को एक अ्रनवरत मख्ृंखला भो इस देश में दाखिल होती रही । आज जो हम अपने देश की झावादी का 
चतुर्थाश इस्लाम के अनुयायियों को पाते हैँ, उसका कारण इन प्रचारकों का प्रयत्त है, न कि मुसलमान घासकों की 
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जवर्दस्ती ।* दसवीं शताच्दी-में मंसूर-अल हल्लाज, ग्यारहवीं में वावा रीहान और उनके दर्वेशों का दल, शेख इस्माइल 
बुखारी और वारहवीं में फ़रीदुद्दीन अत्तारं और तंजाकिरत-उल-ओलिया, तेरहवीं में ख्वाजा मुईनुद्दीन चिइती और 
शेख जलालुद्दीन तबरेजी, सैयद जलालुद्दोन वुखारी और बंवा फ़रीद, चौदहवीं में अ्रव्दुल करीम अल्जीली--और 
इनके साथ और असंख्य छोटे-मोटे प्रचारक--इने संवंका. एक ' ताँता-सा बन गया। उनके तेजस्वी व्यक्तित्व और 
आकर्षक प्रचार ने असंख्य हिन्दुओं को अपनी - ओर झाकषित. किया:। दोनों समाजों. का आपसी सम्पर्क दृढ़ से 
दृढ़तर होता गया-। व्यवधान की प्राचीरें एक-एक: करके ढह चलीं। कस ' - 


पा - ... सामाजिक सहयोग पक 

यहाँ हमें इस वात को भी भुला नहीं देना.है कि जो मुसलमान वाहर से इस देश में आये उनमें वे लोग नहीं थे, 
जिन्होंने पेग़म्बर में अ्रथवा प्रारम्भिक खलोफ़ाओं के नेतृत्व में इस्लाम का भांडा दूर-दूर देशों में गाड़ा था और जिनकी 
आत्मा एक महान्‌ आदर्श से प्रज्वलित हो उठी थी, बल्कि वे लोग थे जिनके सामने कोई बड़ा आदर्श नहीं था, जो भिन्न- 
भिन्न फ़िरक़ों में वेंटे हुए थे और जिन्हें लूट-मार की भावना से प्रेरित कुछ स्वार्थी नेताओं ने भिन्न-भिन्न देशों से बटोर 
लिया था | विजय का मद उनमें था, पर वह कब तक टिक पाता ? धामिक प्रचारक केवल धर्म.का सन्देश लाये थे । 
सामाजिक संगठन की विभिन्नता को सुरक्षित रखने पर उनका आग्रह नहीं था।। उनके प्रभाव में जिन लाखों व्यक्तियों 
ने इस्लाम को दीक्षा लो, उन्हें उस समाज-व्यवस्था.को तनिक, भी जानकारी नहीं थी, जिसका निर्माण मुसलमानों ने 
हिन्दुस्तान के बाहर के देशों.में किया था। ऐसी परिस्थिति में वही. हुआ जो कि स्वाभाविक: था | मुसलमान धर्म के 
द्वारा इस देश की सनातन परम्परा-से अलहदा हो गये, पर उन्होंने न तो इस देश की समाज-व्यवस्था को. नष्ट-अ्रष्ट 
करने की चेष्टा को और न उसके म॒क़ाबिले में किसी अन्य समाज-व्यवस्था का निर्माण किया। हिन्दू-संस्थाएँ क़ायमं 
हीं और धो रे-धी रे मुसलमान उन्हें स्वीकृत करते गये । इस प्रकार ग्रामीण अर्थ-व्यवस्था की छत्नछाया में एक नये 
समाज का निर्माण हुआ, जिसमें विभिन्न मतावलंम्बी तो थे, पर जो एक ही समाज-व्यवस्था को मानते थे। शहरों में 
संगठन को दिशा कुछ भिन्न थी; पर वहाँ भी हिन्दू और मुसलमान वाणिज्य और व्यापार के डोरों द्वारा एक दूसरे 
से बँधते गये । शासन-व्यवस्था में भी हिन्दू पदाधिकारियों की संख्या बढ़ने लगी। चारों ओर सहयोग, साहचर्य और 
सौहाई की भावना ने ज़ोर पकड़ा । जो बेर विजेता के रूप में आये थे, वे हमारे सामाजिक जीवन के एक अंग वन 
गये । केवल एक चीज़ व्यववान वनकर उनके बीच में खड़ी रह गई थी । वह था उनका घामिक मतभेद, पर धर्म 
धोरे-धीरे व्यक्ति के विश्वास और आचार की वस्तु वन गया। हिन्दू और मुसलमान एक दूसरे के घामिक प्रचार और 
व्यवहार के प्रति सहिष्ण बन गये और सामाजिक घरातल पर उन्होंने एक दूसरे के धाभिक्‌ छत्यों में भी उदारता 

से भाग लेना आरम्भ कर-दिया । “० न्‍ पे 


धामिक सहिष्णुता * 


सामाजिक सहयोग के साथ-साथ धार्भिक सहिष्णुता की भावना भी प्रवल होती चली | ऊपर से देखने से 
तो यह जान पड़ता है कि मूत्ति-पूजक हिन्दू-धर्म और मूत्ति-भंजक इस्लाम में कहीं तादात्म्य हैं ही नहीं, पर कई शत्ताब्दियों - 
पहले से बौद्ध धर्म और हिन्दू वेदान्त के प्रचारक मुस्लिम देशों में फेल गये थे और सूफ़ी-मत के विकास पर उनका 
प्रभाव स्पष्ट ही पड़ रहा था, यद्यपि यह भी सच हे कि सूफ़ी सिद्धान्तों की बुनियाद हमें कुरान-शरीफ़ की कुछ आयतों 
में ही मिल जाती हैँ । सूफ़ो-मत के वाद के सिद्धान्तों पर हिन्दू-दर्शन का प्रभाव पड़ा। निर्वाण, साधनां, भोग झ्रादि 
ने ही फ़ना, तरीक़ा, मराक़वा का रूप ले लिया । दूसरी ओर इस्लाम के सिद्धान्तों का बहुत बड़ा प्रभाव हिन्दू-दर्शन 
पर भी पड़ा । सुधार.की नई धारा का प्रारम्भ दक्षिण-भारत से ही हुआ था, जहाँ हिन्दू-दर्शन पहली बार इस्लाम 
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के सिद्धान्तों के सम्पर्क में आया था । दक्षिण-भारत में ही वौद्ध और जैन-घर्मो के रूखे अध्यात्म की प्रतिक्रिया के रूप 
में शैव और वेण्णव पन्‍्थों का प्रारम्भ हुआ । इसका आग्रह आरम्भ से ही जीवन के उपासना-पक्ष पर था। उपासना 
के आधार के लिए सगुण-त्रह्म की आवश्यकता पड़ी । यह कहना कठिन है कि सगुण-ब्रह्म की कल्पना के पीछे इस्लाम 
के नये सिद्धान्तों का प्रभाव कितना था, पर शंकराचार्य के अध्यात्म-दर्शन पर.इस्लाम का प्रभाव, जो उनकी जन्म-भूमि 
के आसप।स पूरे ज़ोर पर था, बिलकुल भी नहीं पड़ा, यह मानना भी आसान नहीं हैँ। मध्य-काल का हिन्दू-दर्शन ज्यों- 
ज्यों विकास पाता गया, इस्लाम का प्रभाव उस पर अधिक स्पष्ट होता गया । शंकराचार्य के अहतवाद ने धीरे-धीरे 
रामानुज़ाचार्य के विशिष्टाद्ेत का रूप लिया, और तब वह वल्लभाचार्य के दतवाद में विकसित हुआ । हतवाद की 
,मनोरम कल्पना के पोछे से, सूफ़ो-मत के अ्रधिक सीधे सम्पर्क के परिणाम-स्वरूप, भक्ति की धारा का फूट निकलना 
तो सहज-स्वाभाविक ही था। ः 
उत्तरी-भारत में तेरहवीं, चौदहवीं श्र पन्द्रहवीं शताव्दियों. में जो सिद्धान्त फैले उन पर तो मुस्लिम प्रभाव 
बहुत सीधा ही पड़ रहा था । रामाननन्‍्द ने विष्णू की कल्पना को और भी सहज-सुलभ बनाकर राम का रूप दिया । 
उन्होंने भक्ति की दीक्षा चारों वर्णों को दी । कबीर ने तो रीति-रिवाज और जात-पाँत को उठा कर एक ओर रख 
दिया और राम और रहीम की एकता पर पूरा ज़ोर दिया। उनके सिद्धान्तों पर तो मौलाना रूमी, शेख सादी 
और दूसरे सूफ़ी कवियों और सन्तों का प्रभाव बहुत स्पष्ट है। नानक और दादू की साखियों में हिन्दू भौर मुसलमान 
धर्मो के सामंजस्थ के इस प्रयत्न को हम और भी बढ़ा हुआ पाते हें। नानक तो सूफ़ी-रंग में इतने रँग गये थे कि 
यह कहना कठिन हो जाता है कि हिन्दू-धर्म का उन पर कितना प्रभाव था। वैदिक और पौराणिक सिद्धान्तों की उन्हें 
कम ही जानकारी थी। दादू का भी यही हाल था। दो-तीन शताव्दियों तक देश भक्ति की उत्ताल तरंगों में एक नई 
प्रेरणा से स्पन्दित-विभोरित होकर डूबता-उतराता रहा. हिन्दुओं में भक्ति-आन्दोलन अपने पूरे ज़ोर पर था 
ओर मुसलमानों में सूफ़ियों की नई-तई जमातें, चिश्ती, सुहरावर्दी, नक़्शबन्दी आदि प्रेम की पीर' का प्रचार कर 
रही थीं। भावना के इस व्यापक प्रदेश में हिन्दू और मुसलमानों का एक दूसरे के समीप से समीपतर झाते जाना 
स्वाभाविक ही था। उससे भी नीचे स्तर पर, जहाँ साधारण जनता के आचार-विचार, रोति-रिवाज, पीर-पूजा 
और मानता-मनौती का सम्बन्ध था, हिन्दू और मुसलमानों में भेद करता असम्भव ही था। एक ही पीर या साधु की 
परस्तिश-गाहपर हिन्दू और मुसलमान सभी इकट्ठा होते थे.। बे 


राजनेतिके समभौता 


हृदय की इस एकता के आधार पर राजनैतिक समभौते की भावना का विकास पाना भी सहज और स्वाभाविक 

ही था। यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि भारतीय इतिहास के समस्त मुस्लिम-काल में, केवल दो मुसलमान-शासक, 
फ़ीरोज़ तुग़लक़ और औरंगजेव, ऐसे हुए हैँ जिन्होंने अपने शासन-काल में घामिक अ्रसहिष्णुता की नीति का पालन किया, 

. और वह भी थोड़े वर्षों के लिए और विशेष राजनैतिक परिस्थितियों के कारण। अन्य शासकों ने, शर इन दोनों 
शासकों ने भी, अपने शासन-काल के शेष भाग में धार्मिक मामलों में हस्तक्षेप न करने की नीति का ही पालन किया। 
कुछ ने इस्लाम का पक्ष लिया, पर हिन्दू-धर्मं के साथ दुर्भावना नहीं रकखी । अकवर के बहुत पहले कश्मीर का सुल्तान 
जैनुल-आविदीन अपनी धामिक सहिष्णुता की नीति के लिए प्रसिद्ध था। उसने जज़िया हटा दिया और संस्कृत 
के कई ग्रन्थों का फ़ारसी में अनुवाद किया । वंगाल में अलाउद्दीन हुसैन शाह की भी वही नीति रही। शेरशाह हिन्दू 
जनता में वक्‍फ़ वाँटा करता था | सम्राट अकबर के शासन-काल में यह प्रवृत्ति अपनी चरमसीमा तक जा पहुँची । 
मुग़ल सम्नाटों ने समस्त शासन का संगठन जिन सिद्धान्तों पर किया वे भारतीय पहले थे, सैरेसेनिक, ईरानी या 
मुस्लिम वाद में । संस्थाओं में थोड़ा. हेर-फेर हुआ, पर मूलतः वे वही-रहीं जो सनातन काल से चली झा रहा चा। 
धामिक सहिष्णुता की नीति ने भारतवर्ष के मुस्लिम शासन. में धर्म का स्थान-ले लिया था । 


श्श्ड . प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ | 


रु चक्र 


धारमिक सहिष्णुता की इस नीति का ही यह परिणाम था कि मुस्लिम-शासन इस देश में इतना श्रधिक लोकप्रिय 
हो गया कि मुग़ल-सा म्राज्य के पतन के डेढ़ सौ बरस के वाद भी, १८५७ के गदर में, मुग़ल-बंश के ही किसी उत्तराधिकारी 
को समस्त देश का शासक वनाने. का प्रयत्न किया गया। बीच में भी लगातार इस प्रकार के प्रयत्न चलते रहे । 
उत्तर-भारत में १७७२ से १७९४ तक महादाजी सिन्धिया का आधिपत्य रहा, पर अपने शासन के लिए-नैतिक बल 
प्राप्त कराने की दृष्टि से उसके लिए यह आवश्यक हुआ कि वह मुग़ल-वंश-के शाह आलम को अंग्रेजों की क़ैद से छुड़ा 
कर दिल्ली की गद्दी पर विठाए और जब गुलाम क़ादिर के ढ्वारा शाह आलम की आँखें फोड़ दी गईं तव भी तो महादाजी 
उसे शाहंशाहे श्रालम मानता रहा । सच तो यह हूँ कि हिन्दू और मुसलमानों . के नौ सौ वर्षों के सम्पर्क में यद्यपि राज- 
नैतिक क्षेत्र में काफ़ी संघर्ष रहा, पर उस संघर्ष.ने कभी, धामिक अथवा सांस्कृतिक आधार लेकर, साम्प्रदायिक संघर्ष . 
का रूप नहीं लिया । चौदहवीं और पन्द्रहवीं शताब्दियों में मध्य-भारत में, गुजरात, मेवाड़ और मालवा में लगातार 
संघर्ष रहा, पर इसमें गुजरात के सुल्तान प्राय: उतनी ही वार मेवाड़ के राणा के पश्ष में, और मालवा: के सुल्तान के 
ख़िलाफ़ लड़े, जितनी वार वह मालवा के सुल्तान के पक्ष-में, मेवाड़ के राणा के ख़िलाफ़, लड़े । बाबर और हुमायूँ 
ने, पठानों के ख़िलाफ़, राजपूतों का सांथ-दिया । -मुग़ल-साम्राज्य के पतन के बाद भी निज्ञाम मराठा-साज्ाज्य के 
अन्तगंत था, न कि मैसूर के सुल्तान के साथ और राजपूतों की सहानुभूतिं मराठों के साथ कम और रुहेलों के साथ 
ज़्यादा रही । यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि बीसवीं शताब्दी के पहले हिन्दू और मुसलभान कभी एक दूसरे के खिलाफ़ 
धामिक अ्रथवा साम्प्रदायिक मतभेद के आधार .पर नहीं लड़ थे। है 


: -.. सांस्कृतिक संमन्वय 


राज॑न तिक एकता का सहारा लेकर सांस्कृतिक समन्वय की - स्थापना हुई । इस प्रवृत्ति का आरम्भ तो एक 
सामान्य भाषा की उत्पत्ति के साथ ही हो चुका था। हिन्दी ब्रजभाषा औरं फ़ारसी के सम्मिश्रण का परिणाम थी । 
उसका शब्दकोष, वाक्य-विंन्यांस, -व्याकरंण,' सभी - दोनों भाषाओं की स(मान्य' देन हें:। हिन्दू और मुसलमान दोलनों 
ने इंस भोषा को धनो बनाया । अमीर खुप्तरो हिन्दी भी उतनी ही धाराप्रवाह लिखें सकता था जितना फ़ारसी ।' अकबर 
ने उंसे प्रोत्साहन दिय। । 'खंनखे।ना, रसखान और जायसी, हिन्दी-साहित्य के गौरव हैं । जायसी तो भध्य-कालीन 
हिंदी के तीन सर्वेश्रेष्ठ लेखकों में हैं और हृदय की सूक्ष्मंतम भावनोंश्रों की अभिव्यक्ति में कई.स्थलों पर तुलसी और 
सर से भी वाज़ो मार ले गये हैं। अन्य प्रान्तीय भाषाग्रों, मराठी बंगला गुजराती, सिन्धी आदि पर भी मुसलमानों का 
प्रभाव उतना ही पूर्ण पड़ा । मराठो तो वहमनी-बंश के संरक्षण में ही साहित्यिकता की सतह तक उठ सकी । बँगला 
: का विकास भी: मुस्लिम-शासन की स्थापना के परिणाम-स्वरूप हीं हुआ। दविनेशचन्द्र सेन का मत है कि “यदि हिन्दू . 
शासक स्वांधीने वंने रहंते तो (संस्कृत के प्रेति उनका अधिक ध्यान होने के कारण) बँगला को -शाही दरवार तक 
पहुँचने कां- मौक़ो- कभी नहीं मिलता । 
: » - सॉस्क्ृतिक समन्वय की यह प्रवृत्ति वास्तुकला और चित्र-कला के क्षेत्रों में अपती चरमं-सीमा तक पहुँची है । * 


मुस्लिम वोस्तुकला का सर्वोच्च विकास इसी देश में हुआ । कॉहिरा की मस्जिदों में भी फ्रेज़,पाशा के शब्दों में “कला 


की सम्पूर्ण मंनोरमंता नहीं हैँ ) -सॉमंजस्यथ, अभिव्यक्ति; 'सजावंट, संभी में एक' ऐसी अपूर्णता है, जो अधिकांश 
उत्तरी आलोचकों का ध्यान. वेरबस अपनी ओर खींचती हूँ [” ईरान की मुस्लिम कला में भी हम यही वात--भव्य 
संजावट और वैज्ञानिक कौशल का अभाव---पाते हूँ । ताजमहल हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला का सर्वश्रेष्ठ उदा- 
हरण है; परेन्तु वह संसारं की अन्य इसधलामी इमारतों से बिलकूल भिन्न हैँ। उसके निर्माण में हिन्दु शिल्प-शास्त्रों 
के सिद्धान्तों का अधिक पालन किया गया हूँ । बीच में एक बड़ा गम्बंद और उसके आसपास चार छोटे-छोटे गुम्बद 
देखकर पंचरत्न की कंल्पंना का स्मरण हो आता है। गुंम्बदों की जड़ों में कमल की खुली हुई पंखड़ियाँ हैँ जो मानों 
गुम्बद को घारण किये हुए हैं। शिखर के समीप कमल की उल्टी पंखड़ियाँ हैं। शिखर के ऊपर न्रिशूल है। हैवल ने 
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ष्णमंदिर का प्रवेश-हार 


वेष्णु 


च् 


नॉन 


दो महान संस्कृतियों का समन्वय २२५ 


ठोक ही लिखा है कि सेटपाल का गिरजा और वैस्टमिन्स्टर एवे अंग्रेज़ी कला के उतने सच्चे नमूने नहीं हें जितना ताज 
हिन्दुस्तानी कला का । लेकिन हेवल के इस मत से में सहमत नहीं हूँ कि हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला इस कारण 
ही महान्‌ हो सकी कि उसका विकास उन हिन्दू कारीगरों के हाथों हुआ जो हिन्दू-संस्क्ृति में डूबे हुए थे। इस देश में 
आने के पहले ही मुसलमान इस क्षेत्र में बहुत महत्त्वपृण सफलता प्राप्त कर चुके थे। मुस्लिम काल की भारतीय वास्तु- 
कला के पोछे इस्लामी प्रेरणा भी उतनी ही प्रवल है जितना हिन्दू प्रभाव। यह मुस्लिम प्रेरणा का ही परिणाम था 
कि उनके शासनकाल में वास्तुकला का इतना विकास हो सका । सर जॉन मार्शल का मत हूं कि पुरानी दिल्ली की 
कुव्वतुल-इस्लाम मस्जिद और ताज के पवित्र और भव्य मक़बरे की कल्पना मुस्लिम प्रभाव के बिना नहीं की जा सकती । 
भारत की मुस्लिम-कला की महानता इसी में है कि वह दो महान्‌ संस्क्ृतियों के सम्मिश्रण का परिणाम है । 
चित्रकला के क्षेत्र में भी हम यही बात पाते हैं। मुग़ल चित्रकारों के सामने एक ओर तो अजन्ता की पद्धति 
थी, दूसरी ओर समरक़न्द और हिरात, इस्पहान और बग़दाद के चित्रकारों की कृतियाँ थीं। दोनों के समन्वय से 
मुग़ल-कल। का जन्म हुआ । अजन्ता की कला में एक विचित्र जीवन-शक्ति थी। समरक़न्द और हिरात की कला 
में समन्वय, सच्तुलन और सामंजस्य की भावना प्रमुख थी । दोनों के मिश्रण में जहाँ एक ओर दोनों की मूल-प्रेरणागओं 
को कुछ क्षति पहुँची, वहाँ रंग का रूप और रेखा की संवेदनशीलता निखर उठी।* शाहजहाँ के प्रमुख चित्रकारों में हमें 
एक ओर तो कल्याणदास, अनूप चतर और मनोहर के नाम मिलते हें और दूसरी ओर मुहम्मद नादिर समरक़न्दी मीर 
हाशिम और मुहम्मद फ़क्नीरेल्ला खाँ के । हिन्दू और मुसलमान कलाकारों ने मिलकर मुग़ल-चित्रकला को जन्म 
दिया था । डॉ० कुमारस्वामी और कुछ अन्य लेखकों ने मुगल और राजपूत कलाझों में कुछ मूलभूत भेद बताने की 
चेष्टा की है, पर गहराई से देखा जाये तो राजपृत-कला, एक विभिन्न वातावरण में, मुग़ल-कला के सिद्धान्तों के 
- प्रयोग का ही उदाहरण है । 


सत्रहवीं शताब्दी : मतभेद का प्रारंभ 


हिन्दू और मुस्लिम संस्क्रतियों में सहयोग और समन्वय की जो प्रवृत्ति शताब्दियों की सीमाओं को लॉघती 
हुई दृढ़तर होती जा रही थी, सत्हवीं शताब्दी में उसमे' एक गहरी ठेस पहुँची । एक ओर तो कवीर, दादू श्ौर दूसरे 
सन्‍्तों की वाणी द्वारा रूढ़िप्रियता और कट्टरता पर जो आक्रमण किया जा रहा था श्र दूसरी श्रोर भक्ति के श्रावेश 
में जो उच्छुद्लता फलती जा रही थी, उसका प्रभाव सामाजिक संगठन पर अच्छा नहीं पड़ रहा था। इसकी प्रतिक्रिया- 
स्वरूप समाज की मर्यादा पर ज़ोर देने वाले विचारक हमारे सामने आये। महाराष्ट्र के सन्‍्तों का जोर समाज की 
मर्थादाओं को तोड़ फेंकने पर नहीं था, परन्तु. उसमें रहते हुए सुधार करते रहने पर था। तुलसीदास झौर उनका 
रामचरितमानस तो सामाजिक उच्छुछडलता की प्रतिक्रिया के मानों प्रतीक ही हूँ । धर्म का आधार लेकर समाज 
में सुधार करने को जो प्रवृत्ति बढ़ती जा रही थी, उसका राजनैतिक स्तर पर झा जाना सहज-स्वाभाविक इसलिए 
था कि मुस्लिम-शासन उन उदार प्रवृत्तियों के साथ, जिनका विरोध किया जा रहा था, इतना श्रधिक सम्बद्ध हो 
गया था कि उन्हें एक दूसरे से अलग नहीं किया जा सकता था। इसी कारण मराठों भर बुन्देलों, राजपूतों श्रीर 
सिखों में जो नई घामिक भौर सामाजिक प्रवृत्तियाँ जन्म ले रही थीं, वे प्रवल होते ही मुग़्ल-साम्राज्य से जा टकराई । 

हिन्दू समाज में उत्तरोत्तर बढ़ती हुई इन प्रवृत्तियों ने मुग़॒ल-साम्राज्य को एक अजीव उलभन में डाल दिया । 
अवतक उसे हिन्दुओं का पूरा सहयोग मिल रहा था, पर अ्रव वे उससे न केवल कुछ खिंच से चले, अ्रपितु उन्होंने होने अपने 
स्वतन्त्र राज्यों की स्थापना करना आरम्भ किया ।. इसकी प्रतिक्रिया यह हुई कि मुग़ल-शासन में मुसलमानों का एक 
ऐसा दल उठ खड़ा हुआ जिसने उसे कट्टर मुसलमानों की संस्था बनाने का प्रयत्त किया। इस विचार-धारा का प्रारम्भ 
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तो जहाँगीर के शासनं-काल में ही हो चुकां था, पर शाहजहाँ के कमज़ोर शासन में उसे अपना संगठन करने का अवसर 
मिल गया । शाहजहाँ के जीवन के अ्रन्तिम वर्षों में उसके योग्य पुत्र औरंगज़ेव ने इस दल का नेतृत्व अपने हाथों में 
लिया । औरेंगज़ेव कट्टर मुसलमान तो था ही, शांसन के अनुभव और योग्यता में भी अपने सब भाइयों से भ्रधिके 
बढ़ा-चढ़ा था। गद्दी पर बैठने के बाद कुछ वर्षों तक औरंगंज़ेब ने हिन्दू स्वत्वों का विरोध न करते हुए इसलाम के 
सिद्धान्तों पर शासन का पूर्ननिर्माण करने की चेष्टा की, पर विचारों का वेग॑ और उसके ज़ोर में घटनाशों का चक्र, 
इतनी तेजी से चल रहा था कि औरंगजेब इस कठिन सिद्धान्त का अधिक दिनों तक पालन ने कर सका। ज्यों-ज्यों 
मराठों और सिखों का संगठित विरोध अधिक तीन होता गया, औरंगज्ेव .को विवश होकर हिन्दू-विरोधी नीति का 
पालन करना पड़ा। जज़िया फिर से लगा दिया गया । हिन्दू-मन्दिर तोड़े जाने लगे। परिस्थितियों ने मुस्लिम- 
शासन को-फिर एक वार उसी स्थान पर लाकर खड़ा कर दिया था, जहाँ से उसका आरम्भ हुआ था।. उसने फिर 
एक कट्टर मुसलमानों की संस्था का रूप ले लियाथा ।  ! * * 

इस सम्बन्ध में कई वातें घ्यान में रखना जरूरी हैं। मुस्लिम-शासन को भारतीय जीवन-धारा से अलहदा कर 
लेने का यह प्रयत्न बहुत थोड़े मुसलमानों तक और केवल राजनैतिक क्षेत्र .तक ही सीमित था। वह एक ग़लत और 
अस्वाभाविक प्रयत्न था, इसमें तो शक ही नहीं । इसी कारण हम यह देखते हैं कि १७०७ ई० में औरंगज़ेव की मृत्यु होने 
के साथ ही इस प्रयत्न का भी अच्त हो गया। भारतीय जीवन की दो प्रमुख घाराएँ हिन्दू और मुसलमान, फिर एक 
दूसरे के साथ-साथ वह चलीं | औरंगज़ेव के उत्तराधिका रियों के लिए हिन्दू-जनता का समर्थन प्राप्त कर लेना ज़रूरी हो 
गया। शासन्न को फिर उदारता की नीति बरतनी पड़ी । पर इस बीच हिन्दू और मुसलमान समाजों की विभिन्नता बहुत 
स्पष्ट हो गई थी। हिन्दी भौर उर्दू के अलह॒दा हो जाने से इसञवृत्ति को और भी सहारा मिला। इसी बीच कुछ कारण ऐसे 
हुए जिन के परिणाम-स्वरूप मु स्लिम-समाज पतन की शोर वढ़ चला। वाहर के मुस्लिम-जगत का सम्पर्क बिल्कुल समाप्त 
हो चुका था। ईरान के सफ़वी राजवंश, के पतन के बाद ईरानी सभ्यता.भी पतन की ओर बढ़ रही थी । इस कारण उस 
से प्रेरणा पाना भी सम्भव नहीं रह गया था। निम्ने श्रेणियों के हिन्दुओं का अधिक संख्या में मुसलमान हो जाने का भी 
अच्छा असर नहीं पंड़ रहा था।. मसलमानों में ग़रीवी और शिक्षा का प्रभाव दोनों बढ़ रहे थे। राजनैतिक सत्ता हाथों 
से-जा रही थी। संभवं हे कि मुग़ल साम्राज्य यदि अपने प्राचीन वल और वैभव को प्राप्त कर पाता तो दोनों संस्कृ- 
तियों के समन्वय की धारा एक वार फिर अपने प्रवल वेग से वह निकलती, पर राजनंतिक परिस्थितियाँ प्रतिकूल थीं। जो 
तार एक बार टूटा वह फिर जुड़ न सका। पर यह सोचना कि धक्का बहुत गहरा अथवा सांघातिक लगा, इतिहास 
की सचाई को ठुकराना है। समाज के अन्तराल में शताब्दियों में जिस समन्वय की जड़ जम चुकी थी, वह आसानी. 
से उखाड़ कर फेंकी नहीं जा सकती थी। डा० बेनी प्रसाद के शब्दों में, “निकट भूतकाल के अनुभव भुलाए नहीं जा सके, 
हिन्दू-मुस्लिम-संस्क्ृति का जो ढाँचा पाँच शताब्दियों के ज्ञात अथवा अज्ञात सहयोग प्रयत्नों द्वारा बनाया गया था वह 
न सिफँ क्रायम ही रहा, और मज़बूत वना। वह कड़ी-से-कड़ी परीक्षा में खरा उत्तर चुका था और देश की पूँजी का 
अंग वन चुका था। हे 


हि हु अंग्रेज़ी शासन का प्रभाव 


पतन और अनिशचय की उस संक्रमण-घड़ी में अंग्रेज इस देश में आए | वे अपने साथ एक नई सभ्यता लाए थे,. 
हिन्दू-समाज जो पंतनोन्‍्मुख तो था, पर मुस्लिम-समाज जितना गिरा हुआ नहीं था, पश्चिम के नए विचारों के सम्पर्क से 
पुनर्जीवित हो उठा। इस काल के बंगाल के हिन्दू युवकों में हम पश्चिम के कला और विज्ञान, सभ्यता और संस्कृति से 
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अधिक-से-भ्रधिक सीख लेंने की प्रवृत्ति को अपने पूरे वेग पर पाते हैं । ईसाई मिशनरिंयों द्वारा खोले गए स्कूल और छात्रा- 


+ छछम एऐ.्5बत : सिंगवेप पक (0प८९४४०॥४5. 


दो महान संस्कृतियों.का समन्वय २२७ 


वासों, कम्पनी के नौकरों के लिए खोले गए फ़ोर्ट विलियम कॉलेज व शेलवर्न, डेरोज़ियो आदि विदेशी शिक्षकों के संपर्को 
के परिणाम-स्वरूप हिन्दू-समाज में जीवन और जाग्रति की एक नई चेतना लहर उठी अंग्रेजी तहज़ीव के प्रति 
मुसलमानों का दृष्टि-कोण बिल्कूल भिन्न था। उनमें कट्टरता की-मात्रा बढ़ी हुई थी। सैकड़ों वर्ष तक इस देश 
पर शासन करने के मद को. वे भूले नहीं थे । उनके लिए गुलामी के नए तौक़ को स्वीकार कर लेना उतना आसान 
नहीं था। राज्य के बड़े-बड़े श्रोहदे उनके हाथ से चले ही गए थे । जो-कला-कौशल उनके हाथ में थे, ईस्ट-इंडिया 
कम्पनी की भारतीय उद्योग-धंधों को खत्म कर देने की नीति से उन पर बड़ा धक्का लगा। अंग्रेज़ी शासक भी 
उनके प्रति सशंक ही थे । इन सब वातों का परिणाम यह हुआ कि काफ़ी लम्बे अर्से तक मुसलमान अंग्रेज़ी-सभ्यता 
से विमुख और अंग्रेजी-शासन से खिंचे रहे। इसी कारण हम देखते हें कि एक ओर जहाँ हिन्दू-समाज में ब्रह्म-समाज, 
प्राथंना-समाज आदि धामिक और सामाजिक प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, जो पश्चिम की सभ्यता के अच्छे गुण ले लेने 
के पक्ष में थीं, मुस्लिम-समाज में फ़रेज़ी और वहाबी आदि आन्दोलन, जो मूलतः अंग्रेज़ी शासन के खिलाफ़ थे, फैले । 
मुसलमानों का अंग्रेजी-शासन के प्रति क्या रुख था, इसका अच्छा परिचय हमें मिर्ज़ा अबूत्तालिव की “अंग्रेज़ी श्रहद 
में हिन्दुस्तानी तमददुन की तारीख” में मिलता है । मुसलिम समाज में नई प्रवृत्तियों का सूत्रपात, हिन्दू-समाज 
के मुक़ाबिले में, बहुत देर से हुआ। * 


नवयुग और प्राचीन का पुननिर्माण 


* नवीन जीवन की जो चेतना भारतीय समाज में, चाहे वह हिन्दू हो अ्रथवा मुसलमान, व्यापक होती जा रही थी, 
उसके दो पक्ष थे, जिन्हें कभी हम एक दूसरेसे मिलते हुए, कभी साथ-साथ विकसित होते हुए और कभी विरोध में पाते हैं। 
आधुनिक भारत का नया जीवन कुछ तो पश्चिम के प्रभाव में विकसित हुआ है, कुछ उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप ॥ घामिक 
विचारों में, साहित्य में, चित्रकला में, सभी जगह एक विचार-धारा ऐसी पाते हें जो पश्चिम के रंग में डूबी हुई है और 
दूसरी जो भारतीय परम्परा का सीधा विकास है। राम मोहन पर, उपनिपदों में उनका दृढ़ विश्वास होते हुए भी, पश्चिमी 
विचारों का गहरा प्रभाव स्पष्ट था। दूसरी ओर राधाकान्त देव और राम कोमल सेन कट्टर. हिन्दू-सिद्धान्तों में विश्वास 
रखते थे। प्रेमचन्द ने आज की समस्याञ्रों का विश्लेषण आज के ढंग से किया है । जय शंकर 'प्रसाद' की आँखों में प्राचीन 
के स्वप्न नाचा करते थे। वम्बई के चित्रकार पश्चिम से प्रेरणा प्राप्त करते है, बंगाल की चित्रकला अ्रजन्ता की भीतों से 
प्रेरणा प्राप्त करती है, भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलन में, नवीनता का खुले हाथों स्वागत करने वाली और प्राचीनता के 
पुननिर्माण में व्यस्त ये दोनों प्रवृत्तियाँ एक साथ पाई जाती है, यद्यपि यह कहना गलत नहीं होगा कि हमारी राष्ट्रीयता 

' की मुख्य आधार-भित्ति श्राज,भी आ्राधुनिकता की नींव पर उतनी स्थापित नहीं है, जितनी प्राची नता के स्तम्भों पर। 
हिन्दू-समाज में जिन अनेक घामिक और सामाजिक सुवार-पश्रवृत्तियों ने जन्म लिया, उनके पीछे प्राचीनता के 
पु्ननिर्माण की यह भावना स्पष्ट ही है। राम मोहन राय द्वारा १८२८ ई० में स्थापित किए जानेवाले ब्रह्म-समाज में हम 
इस भावना को पाते हैँं। दयानन्द सरस्वती द्वारा १८५७४ ई० में प्रस्थापित आर्य-समाज का तो वह मूल-आधार ही थी । 
आर्य-समाज वेदों को ब्रह्म-वाक्य मानकर चला था। स्वामी दयाननद ने स्मृतियों और पुराणों को उस हद तक श्रमान्य 
ठहराया जहाँ उनमें वेदों का विरोध पाया जाता.था। झ्ार्य-समाज ने तो समस्त देश को एक वार आरय-संस्क्रति के मंडे 
के तले ला खड़ा करने का महान्‌ आयोजन किया था। उसमें से सभी विदेशी तत्वों को निकाल फेंकने का उनका निश्चय 
था। आये-समाज हिन्दुस्तान से परिचिमी संस्कृति के संघातक प्रभाव को हटाना तो चाहता ही था, वह उसे एक हजार 
वरस के गहरे मुसलिम प्रभाव से भी आज़ाद करा लेना चाहता था। ऑल्कॉट की थियोसिफ़िकल सोसाइटी ने इस 
'भावना को और भी पृष्ट किया। उसकी दृष्टि में हर वस्तु और हर विचार जिसका विकास, इस दे में हुआ था, 
शुद्ध वैज्ञानिक और चिरन्तन सत्य था। यही भावना नए वेदान्त का समर्थन करने वाली संस्थाओं द्वारा एक ओर 
से और सनातन धर्म महामण्डल आदि रूढ़िवादी संस्थाओं द्वारा दूसरी ओर से, दृढ़ बनाई .जाने लगी। सब जगह 


श्श्द ' प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


प्राचीनता की ओर लौटने की पुकार थी-बीच के अंधेरे युग को चीरते हुए प्राचीनता के स्वप्नों को आत्मसात्‌ कर लेने 
की ललक। 

मुस्लिम-समाज में भी इसी प्रकार की प्रवृत्ति ज़ोर पर थी। इस्लाम में भी एक विभिन्न वातावरण के प्रभाव 
झौर एक विभिन्न नेतृत्व में इसी प्रकार के प्रतिक्रियावांदी श्रान्दोलन उठ खड़े हुए। इसका आधार भी आरचीन की शोर 
लौटने-क्ुरान, पैग्रस्वर भर हदीस को स्वीकार करने-पर था। इन 'क़ुरान की ओर लौटो' आन्दोलनों में, दिल्‍ली के शाह 
अब्दुल अजीज ने इस्लाम को उन अंधविश्वासों और रूढ़ियों से मुक्त करने का प्रयत्न किया जो उसने हिन्दू-समाज से ली 
थीं और प्राचीन इस्लाम के उन रिद्धान्तों का प्रचार करने की चेष्टा की जो पैगम्वर हारा निर्धारित किए गए थे। 
बरेली के सैयद अहमद ने हिन्दुस्तान को 'दारुल ह॒व॑ क़रार दिया, जहाँ कि मुसलमानों को जिहाद” (पृथक धंमं-युद्ध ) 
करते रहना आवश्यक था। इस प्रवृत्ति का नाम, 'तरीक़ए मोहम्मदिया' श्रथवा मुहम्मद के तरीक़े की ओर लौटना 
था । जौनपुर के शाह करामत अली इतने उग्र विचारों के नहीं थे, पर उन्होंने भी असंख्य मुसलमानों को-शुद्ध इस्लामी 
जीवन की ओर लौटने में वड़ी सहायता पहुँचाई। फ़रीदपुर के हाजी शरीयतुल्ला ने फ़रेदी-आन्वोलन को जन्म दिया, 
जो अद्धं-धामिक और अद्ध॑ राजनैतिक था। उनके पृत्र दूध मिरयाँ के नेतृत्व में यह आन्दोलन बहुत प्रवल हो गया था। 
अहले-हदीस और मिर्जा गुलाम अहमद क़ादियानी के अनुया यियों में भी यही प्रवृत्ति काम कर रही थी। 

प्राचीन के पु्ननिर्माण की यह प्रवृत्ति प्रत्येक देश के नवयुग का एक मुख्य अंग है। यूरुप में भी पन्द्रहवीं शताब्दी 
में नए जीवन की जिस चेतना ने अपनी उत्ताल तरंगों के प्रवल आघातों से मध्य-काल के ध्वंस-चिन्हों को नष्ट-भ्रष्ट कर 
डाला उसके पीछे भी ईसा के पहिले की यूनानी सभ्यता के जीर्णोद्धार का प्रयत्त काम कर रहा था। हिन्दुस्तान में 
भी इस प्रवृत्ति की उपस्थिति स्वाभाविक ही थी। जब कोई राष्ट्र निराशा के गढ़े में गिरा होता है, जव वतंमान से उसका 
विश्वास उठ गया होता है तब प्राचीन महानता की स्मृति ही उसे भविष्य की नई आाशाओं और नए स्वप्नों को जाग्रत 
करने में सहायक होती है । यह्‌ सच है कि ऐसी स्थिति में कल्पना कभी-कभी इतनी प्रवल हो जाती है कि ऐतिहासिक सत्य 
उसके तूफ़ानी सत्य पर निःसहाय-सा ड्बने-उतराने लगता है। दूर के तो बादल भी सुहावने लगते हैं, विशेषकर उस समय 
जब उसके पीछे से डूबते हुए सूरज की किरणें फूट निकलती हें। हिन्दू और मुसलमान दोनों समाजों के लिए तो प्राचीन में 
विश्वास रखने का यथेष्ट कारण भी था। इस प्रवृत्ति का परिणाम यह हुआ कि हमारे देश में हिन्दू और मुसलमान दोनों 
समाजों पर नवयुग की चेतना का प्रभाव दो विभिन्न रूपों में पड़ा। हिन्दुओं की दृष्टि उस प्राचीन संस्क्ृति पर- पड़ी जिसका 
विकास गंगा और जमुना के किना रे,आर्य-ऋषियों द्वारा उच्त शताब्दियों में हुआ था जव भारतवर्ष मुस्लिम संपर्क से विल्कूल 
अछूता था। दूसरी ओर मुसलमानों की दृष्टि उनकी अपनी प्राचीन सभ्यता की ओर गई, जिसका विकास अरब के 
मरुस्थल में, पैग़म्बर और उनके साथी खली फ़ाओं द्वारा हुआ था, और जो भ्रपतती चरम सीमा का स्पर्श, और उसे पार कर 
चुकी थी, हिन्दुस्तान के संपर्क में आने के शताव्दियों पहिले। वे दोनों भूल गए---जैसे किसी दूर की वस्तु को देखने की 
तल्लीनता और तन्मयता में कभी-कभी पास की वस्तु को भूल जाते हँ---कि उन दोनों ने इस देश के सैकड़ों वर्षो के 
सामान्य जीवन में और साथ में प्राप्त किए गए सुख और दुःख के सहख्न-सहस्न अनुभवों में एक महान्‌ सामान्य 
सभ्यता का निर्माण किया था, सामान्य सामाजिक संस्थाओं और धर्म-सिद्धान्तों और कला और साहित्य की सामान्य 
पृष्ठ-भूमि पर जिसके लिए वे दोनों उतना ही गौरव अनुभव कर सकते थे, जितना किसी अन्य सभ्यता के सम्बन्ध में । 


मेरठ ] 


कुछ जेन अनुश्रुतियां और पुरातत्त्व 
श्री मोतीचन्द्र एम्‌० ए०, पी-एच० डी० (लंदन) 


भारतीय इतिहास के विद्यार्थियों को ऐतिहासिक अनुश्ुतियों का महत्त्व भली भाँति विदित है। ब्राह्मण, 
बौद्ध और जैन अनुश्रुतियों से इतिहास के ऐसे धुँधले पहलुओं पर भी प्रकाश पड़ता है, जिनका पता भी पुरातत्त्व की 
खुदाइयों से श्रभी तक नहीं चला है । अशोक के पूर्व और वाद भी गुप्त काल तक पौराणिक अनुश्रुंतियाँ हमें भिन्न- 
भिन्न कूलों के राजाओ्ों के नाम तथा उनके सम्बन्ध की और भी जानकारी की बातें बताती हैं । ई० की चौथी शताब्दी 
' के बाद से लेकर हमें पुरातत्त्व-की तरह-तरह की सामग्रियाँ इतिहास निर्माण के लिए मिलती हैँ फिर भी रूखे इतिहास 
की कठोरता में सजीवता लाने के लिए हमें पुराणों तथा ऐतिहासिक काब्यों में वर्णित प्रासंगिक गाथाओं का सहारा 
भी लेना पड़ता है। पुरातत्त्व ही एक ऐसी विद्या है जिसके सहारे हम भारतवषं के रीति-रिवाज, रहव-सहन, 
व्यापार तथा भारतीय जीवन के और पहलुओं का भी क्रमवद्ध इतिहास निर्माण कर सकते हें, पर दुख के साथ कहना 
पड़तां है कि सिन्ध और पंजाब की प्रागेतिहासिक खुदाई को छोड़कर, वैज्ञानिक अन्वेषण की ओर भारतीय पुरातत्त्व 
ने अभी नाम-मात्र के लिए ही क़दम उठाया है । ऐसी अवस्था में भी लाचार होकर हमें साहित्य की सहायता से ही 
समाज के इतिहास का ढाँचा खड़ा करना पड़ता है, यह ढाँचा चाहे सही हो या ग़लत, क्योंकि भ्रभी तक हम असंदिग्ध 
रूप से अपने साहित्य के अमररत्नों का.औ काल ठीक-ठीक निर्णय नहीं कर सके हें । 

ऐतिहांसिक अनुश्रुतियों की खोज में प्‌राणों, काव्यों और नाटकों की काफ़ी छान-बीन की जा चुकी है । वौद्ध- 
साहित्य के त्रिपिठक, अ्रद्टकथाओं, महावंस और दीघवंस तथा संस्कृत बौद्ध साहित्य की और भी वहुत सी कथाओं से भार- 
. तीय इतिहास और पुरातत्त्व पर काफ़ी प्रकाश डाला जा चुका है । क्या ही अ्रच्छा होता कि हम जैन-साहित्य के बारे 

में भी यही बात कह सकते ! कुछ विदेशी विद्वानों ने जिनमें वेबर, याकोबी, लॉयमान तथा शुवरिंग मुख्य हें जेन-साहित्य 

का सर्वांगीण अ्रध्ययन करने का प्रयत्न किया है, लेकिन जो कूछ भी काम अवतक हुआ है वह क्षेत्र की व्यापकता देखते 
हुए नहीं-सा है । विदेशी और भारतीय विद्वानों की कृपा से हम जैन-दर्शन और धर्म की रूप-रेखा से श्रवगत हो गये 
हें, पर जैन-साहित्य में जो भारत के सांस्कृतिक इतिहास का मसाला भरा पड़ा है उसकी ओर विरलों ही का ध्यान गया 
है। अगर हम ध्यान से देखें तो इस उदासीनता का कारण अ्रच्छी तरह सम्पादित जैन-ग्रन्थों का अभाव है । न तो 
जैन आगमों में टिप्पणियाँ ही देख पड़ती हें, न प्रस्तावनाएँ । अनुक्रमणिकाओं का तो सर्वथा अभाव रहता हैँ । सम्प्रदाय 
विशेष के ग्रन्थ होने से सव को इनके मिलने में भी वड़ी कठिनाई होती है, यहाँ तक कि बड़े-बड़े विश्वविद्यालयों के पुस्त- 
कालयों में भी जैन-अंग या छेद-सूत्र बड़ी कठिनता से ही प्राप्त होते हें । इन कठिनाइयों के साथ-साथ भाषा की भी 
प्रदन है । महाराएट्री प्राकृत जो जैन-ग्रन्थों की भाषा है अक्सर लोगों के समझ में नहीं आती और बहुत से स्थल ऐसे 
आते हैँ जो विशेष अध्ययन के विना समझ ही में नहीं आते। इन सब कठिनाइयों को ध्यान में रखते हुए विद्वानों ने 
जैन-शास्त्रों को जबतक उनके उपादेय संस्करण न निकल चुके अलग ही छोड़ दिया हैं । लेकिन वास्तव में ऐसा करना 
नहीं चाहिए। अशुद्ध टीकाओं, चूणियों और छेद-सूत्रों में भी हमें ऐसे मार्क की सामग्रियाँ मिलती हें जो और वहीं 
.- उपलब्ध नहीं हैं। इन अनुश्रुतियों का महत्त्व, जेसा हम आगे चलकर देखेंगे, इसलिए और भी बढ़ जाता हूं कि वे 
प्रातत्त्व की बहुत सी खोजों पर प्रकाश डालकर उनकी ऐतिहासिक नींव को और भी मजबूत बनाती हें । 

यहाँ यह भी प्रश्न उठता है कि ऐतिहासिक अनुश्रुतियों भौर पुरातत्त्व की खोजों का पारस्परिक सम्बन्ध या * 
है? पुरातत्त्व वैज्ञानिक आश्रयों पर अवलम्वित है और पुरातत्त्व का विद्यार्थी तवतक किसी सिद्धान्त पर नहीं पहुँचता 
जबतक वह खुदाई के प्रत्येक स्तर से निकली हुई वस्तुओं का वैज्ञानिक रीति से अध्ययन न कर ले । अपने सिद्धान्तों 


है 
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को और अधिक वैज्ञानिक बनाने के लिए वह एक जगह से मिली सामग्रियों को ठीक उसी स्तर पर दूसरी जगहों से 
मिली सामग्रियों से तुलगा करके तव किसी विशेष निष्कर्ष पर पहुँचता है। इसके विपरीत अनुश्रुतियाँ सैकड़ों पुइ्तों 
से जवानी चली आती हैं श्रौर पेशतर इसके कि वे लिख ली जावें, मौखिक आदान-प्रदान के कारण उनमें बहुत से फेर- 
फार और व्यथे की वातों का समावेश हो जाता है, जिनसे उनकी सचाई में काफ़ी सन्देह की जगह रह जाती है। इन 
सव वातों से यह स्वाभाविक ही है कि पुरातत्त्व की वैज्ञानिक पद्धति मौखिक अनुश्रुतियों को सन्देह की दृष्टि से देखे 
और उनकी सत्यता को तभी माने जब खुदाइयों से या अभिलेखों से-भी उनकी पुष्टि होती हो । विद्वानों ने पुरातत्त्व 
की अवहेलना और साहित्यिक पृरातत्त्व' पर विद्वास की काफ़ी जोरदार समालोचना की है । लेकिन इस विवाद 
से यह न समझ लेना चाहिए कि अनुश्रुतियों में कुछ तत्त्व ही नहीं है । ठोस ऐतिहासिक सामग्रियों के अभाव में 
केवल अनुश्रुतियाँ ही कुछ जटिल प्रइनों को सुलभाने में समर्थ हो सकती हैं । लेकिन अनुश्रुतियों का मूल्य समंभते 
हुए भी यह बात आवश्यक है कि उन्नका प्रयोग विज्ञान की तराजू पर तौल कर हो । अगर पुरातत्त्व से अनुश्रुतियों का 
सम्बन्ध है तो दोनों के सामंजस्य से ही एक विशेष निर्णय पर पहुँचना चाहिए । अनुश्रुतियों के श्रध्ययन के लिए यह भी 
आवश्यक हैँ कि एक ही तरह की भिन्न-भिन्न अनुश्रुतियों को पढ़कर उनकी जड़ तक पहुँचा जाये । ऐसा करने से स्वयं 
ही विदित होने लगेगा कि कौन सी बातें पुरानी और असल हे और कौन सी वाद में जोड़ दी गई हें । जैन-शास्त्र की 
थोड़ी सी अनुश्रुतियों का श्रध्ययन करते हुए हमने इस वात का पूर्ण ध्यान रक्‍्खा है कि पुरातत्त्व से उन पर व्या प्रकाश 
पड़ता है । इस छान-बीन से हमें पता चला कि अनुश्नुतियों में किस तरह एक सत्य की रेखा निहित रहती है और किस 
तरह धीरे-घीरे कपोलकल्पनाएँ उसके चारों ओर इकठठी होकर संत्य को ढक देने की कोशिश करती रहती हैँ | पुरा- 
तत्त्व के सहारे से यह सत्य पुन: निखर उठता है। नीचे के पृष्ठों में प्रातत्त्व के प्रकाश में कुछ जैन अनुश्नुतियों की जाँच- 
पड़ताल की गईं है और यह दिखलाने का प्रयत्न किया गया है कि किस प्रकार अनुश्रुतियाँ और पुरातत्त्व एक दूसरे 
के सहारे से इतिहास-निर्माण में हाथ बँदाते हैं । बा ु | 


६६: 


. , जिन्हें उत्तर-भारत की बड़ी नदियों से परिचय है उन्हें यह भी मालूम होगा कि अनवरत वर्षा से इन नदियों 
में कैसे प्रलयंकारी पूर झा सकते हें । गरमी में जो नदियाँ सूखकर केवल नाला बन जाती हूँ वे ही नदियाँ घनघोर 
वरसात के बाद वड़ी गरज-तरज के साथ उफनती हुई वस्तियों और खेतों को बहाने के लिए तैयार दिखलाई पड़ती 
हैं। हमारे होश में ही ऐसी वहुत सी वाढ़ें आ चुकी हैं जिनसे धत-जन का काफ़ी नुक़सान हुआ था । प्राचीन भारत 
में भी बहुत सी ऐसी वाढ़ें आया करती थीं, जिनमें से बहुत बड़ों की याद अरनुश्रुतियों में वच गई हूँ । प्राय; अनुश्नुतियों 
में इन वाढ़ों का कारण ऋषि-मुनियों का श्राप या राजा का अत्याचार माना जाता है । -इस प्रकार की एक वाढ़ का 
वर्णन, जिसने पाठलिपुत्र को तहस-नहस कर दिया 'तित्त्योगाली पइण्णय' में दिया हुआ है ।' इस अनुश्रुति का सम्बन्ध 
पाटलिपुत्र की खुदाई से समझाने के लिए मुनि कल्याणविजय जी द्वारा तित्थीगाली के कूछ अवतरणों का अनुवाद 
नीचे दिया जाता हैं 

कल्की का जब जन्म होगा तव मथरा में राम और कृष्ण के मन्दिर गिरेंगे और विष्णु के उत्थान के दिन 
(कारतिक सुदी ११) वहाँ जन-संहारक घटना होगी। 

इस जगतृ-प्रसिद्ध पाटलिपन्र-नगर में ही 'चतुर्मूख' नाम का राजा होगा । वह इतना अभिमानी होगा कि 
दूसरे राजाओं को तृण समान गिनेगा । नगरचर्या में निकला हुंआ वह नन्‍दों के पाँच स्तूपों को देखेगा और .उनके सम्बन्ध 


* मुनि कल्याणविजय, वीर निर्वाण संवत्‌ और जैन काल.गणना, पृ० ३७-४०, मूल, ४१-४४ जालोर 
स० १६€८७१॥ हि के 


* कुछ जैन श्रनुश्रुतियां और पुरातत्त्व २३१ 


मेँ पछ-ताछ करेगा, तर्ब उसे. उत्तर में कहा जायेगा कि यहाँ पर वल, रूप, धन और यज्ञ से समद्ध ननन्‍्द राजा बहुत्त 

समय तक राज कर गया है, उसी के वनवाये हुए ये स्तूप हैं। इनमें उसने सुवर्ण गाड़ा है, जिसे कोई दूसरा राजा ग्रहण 
नहीं कर सकता । यह सुन कल्की उन स्तूपों को खुदवायेगा और उनमें का तमाम सुवर्ण ग्रहण कर लेगा। इस द्रव्य- 
प्राप्ति से उसका. लालच बढ़ेगा और द्रव्य प्राप्ति की आशा से वह सारे नगर को खुदवा देगा । तव जमीन में से एक 
पत्थर की गौ निकलेगी, जो 'लोणदेवी' कहलाएगी । 

लोणदेवी आम रास्ते में खड़ी रहेगी और भिक्षा निमित्त आते-जाते साधुझ्नों को मार गिरावेगी, जिससे 
उनके भिक्षापांत्र टट जायेंगे तथा हाथ-पैर और शिर भी फूटेंगे और उनका नगर में चलना-फिरना मुश्किल हो 
जायगा । | 

तब महत्तर (साधुओं के मुखिया) कहेंगे---श्रमणों, यह अनागत दोष की---जिसे भगवान्‌ वद्धंमानस्वामी ने 
अपने ज्ञान से पहले ही देखा था--अ्रग्न सूचना है । साधुओं ! यह गौ वास्तव में अपनी हितचिन्तिका है। भावी 
संकट की सूचना करती हैं । इस वास्ते चलिए, जल्दी हम दूसरे देशों में चले जायें ! है 

गौ के उपसर्ग से जिन्होंने 'जिन-वचन सत्य होने की सम्भावना की वे पाटलिपृत्र को छोड़कर अन्य देश को चले 
गये । पर बहुतेरे नहीं भी गये । 

गंगा-शोण के उपद्रव विषयक जिन-वचन को जिन्होंने सुना वे वहाँ से अन्य देश को चले गये । पर बहुतेरे नहीं 
भी गये । 

“ज्िक्षा यथेच्छे मिल रही है, फिर हमें भागने की क्या ज़रूरत है ?” यह कहते हुए कई साधू वहाँ से नहीं गये । 

दूर गये भी पूर्वभविक कर्मो के तो निकट ही हें । नियमित काल में फलने वाले कर्मो से कौन दूर भाग सकता 
है ? मनुष्य समभता है, में भाग जाऊँ ताकि शान्ति प्राप्त हो, पर उसे मालूम नहीं कि उसके भी पहले कर्म वहाँ पहुँच 
कर उसकी राह देखते हें । 

वह दुर्मुख और अधम्यंमुख राजा चतुमुंख (कल्की ) साधुझों को इकट्ठा करके उनसे कर माँगेगा और न देने 
पर श्रवण-संघ तथा अन्य मत के साधुश्नों को क़ैद करेगा । तब जो सोना-चाँदी झ्रादि परिग्रह रखने वाले साधु होंगे 
वे'सव 'कर' देकर छूटेंगे । कल्की उन पाखंडियों का जबरन्‌ वेष छिनवा लेगा । 

लोभग्रस्त होकर वह साधुओझों को भी.तैग करेगा । तव साधुओं का मुखिया कहेंगा--- हें राजनू ! हम अकिचन 
है, हमारे पास क्या चीज़ हे जो तुझे कर-स्वरूप दी जाय ?” इस पर भी कलल्‍्की उन्हें नहीं छोड़ेगा और श्रमणसंघ कई 
दिनों तक वैसा ही रोका हुआ रहेगा । तब.नगर-देवता आ्राकर कहेंगा--- भरे निर्देय राजन ! तू श्रमणसंघ को हेरान 
करके क्यों मरने की जल्दी तैयारी करता हे ? ज़रा सवर कर। तेरी इस अनीति का आखिरी परिणाम तैयार है ।' 
नगरदेवता की इस धमकी से कल्‍्की घबरा जायगा और आर वस्त्र पहिन कर श्रमणसंघ के पैरों में गिरकर कहेगा-- 
है भगवन्‌ ! कोप देख लिया। अब प्रसाद चाहता हूँ !/ इस प्रकार कल्की का उत्पात मिट जाने पर भी श्रधिकतर 
साधु वहाँ रहता नहीं चाहेंगे, क्योंकि उन्हें मालूम हो जायगा कि यहाँ पर निरन्तर घोर वृष्टि से जल प्रलय 
होने वाला है । 

ह तब वहाँ नगरं की नाश की सूचना करने वाले दिव्य, आन्तरिक्ष और भौम उत्पात शुरू होंगे कि जिनसे साधु- 
साध्वियों को पीड़ा होगी । इन उत्पातों से और अतिशायी ज्ञान से यह जानकर कि---सांवत्सरिक पारणा के दिन 
भयंकर उपद्रव होने वाला है ?'--साधु वहाँ से विहार कर चले जायेंगे। पर उपकरण, मकानों और श्रावकों का 
प्रतिवन्‍्ध रखने वाले तथा भविष्य पर भरोसा रखने वाले साधु वहाँ से जा नहीं सकेंगे । 

- तब सत्रह रात-दिन तक निरन्तर वृष्टि होगी, जिससे गंगा और शोण में वाढ़ आरयेंगी। गंगा की बाढ़ और * 
शोण के दुर्धर वेग से यह रमणीय पाटलिपृत्र नगर चारों ओर से वह जाबगा। साधु जो धीर होंगे वे श्रालोजना प्राय- 
श्चित्त करते हुए और जो श्रावक तथा वसति के मोह में फंसे हुए होंगे वे सकरुण दृष्टि से देखते हुए मकानों के साथ 
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ही गंगा के प्रवाह में बह जायँगे । - जल में बहते हुए वे कहेंगे--हे स्वामि सनत्कूमार तू श्रमणसंघ का शरण हो 
यह वेयावुत्य करने का समय हूँ ।” इसी प्रकार साध्वियाँ भी सनत्कुमार की सहायता माँगती हुई मकानों के' साथ 
वह जायेगी । इनमें कोई-कोई आचार्य और साधु-साध्वियाँ फलक आदि के सहारे तैरते हुए गंगा के दूसरे तट पर 
उतर जायँगे। यही दशा नगरवासियों की भी होगी। जिनको नाव-फलक आदि की मदद मिलेगी वे बच जायेंगे, 
चाक़ो मर जायेंगे। राजा का खज़ाना पाडिवत आचार्य और कल्की राजा आदि किसी तरह बचेंगे, पर श्रधिकतर वह 
जायेंगे । बहुत कम मनुष्य ही इस प्रलय से बचने पायेंगे । > 

इस प्रकार पाटलिपुत्र के बह जाने पर घन और कीति का लोभी कल्की दूसरा नगर वसायेगा और बाग़-बगीचे 
लगवा कर उसे देवनगर-तुल्य रमणीय बना देगा । फिर वहाँ देव-मन्दिर बनेंगे और साधुझों का विहार शुरू होगा । 
अनुकूल वृष्टि होगी और अनाज वगैरह इतना उपजेगा कि उसे खरीदने वाला नहीं मिलेगा। इस प्रकार पचास वर्ष 
सुभिक्ष से प्रजा अमन-चेन में रहेगी । 

इसके बाद फिर कलल्‍्की उत्पात मचायेगा। पाखंडियों के वेष छिनवा लेगा और श्रमणों पर .अत्याचार करेगा । 
उस समय कल्पव्यवहारधारी तपस्वी युग॒ प्रधान पाडिवत और दूसरे साधु दुःख की निवृत्ति के लिए छट्ठ अरट्ठटम का तप 
करेंगे। तब कुछ समय के वाद नगरदेवता कल्की से कहेगा--शअरे निर्देयी ! तू श्रमणसंघ को तकंलीफ़ देकर क्‍यों 
जल्दी मरते की तैयारी कर रहा है ? ज़रा सबर कर, तेरे पापों का घड़ा भर गया है ।” नगरदेवता की इस धमकी को 
कुछ भी परवाह न करता हुआ वह साधुझों से भिक्षा का षष्ठांश वसूल करने के लिए उन्हें बाड़े में क़ैद करेगा । साधुगण 
सहायतार्थ इन्द्र का ध्यान करेंगे। तव अम्वा और यक्ष कलल्‍्की को चेतायेंगे, पर वह किसी की भी नहीं सुनेगा । श्राखिर 
में संघ के कायोत्सगं ध्यान के प्रभाव से इन्द्र का आसन कॉपेगा और वह ज्ञान से संघ का उपसगे - देखकर जल्दी वहाँ 
आयेगा । धर्म की वुद्धिवाला और अधर्म का विरोधी वह दक्षिण लोकपति (इंद्र) जिन-प्रवचन के विरोधी कल्की 
का तत्काल नाश करेगा । 

उम्रकर्मा कल्की उम्र नीति से राज करके छियासी वर्ष की उमर में निर्वाण से दो हजार वर्ष वीतने पर इन्द्र 
के हाथ से मृत्यु पायेगा । तव इन्द्र कल्की के पुत्र दत्त को शिक्षा दे श्रमणसंघ की पूजा करके अपने स्थान 
चला जायेगा । ६), 

इस अनुश्रुति की अच्छी तरह से जाँच-पड़ताल के बाद हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुँचते हें ॥ (१) पाठलि- 
पृत्र में चतुर्मूख अथवा कल्की नाम का एक लालची राजा राज करता था। गड़े धन की खोज में उसने नन्‍दों के पाँच 
स्तृप उखड़वा डाले और नगर का एक भाग खुदवा डाला । जैन तथा जैनेतर साधुओं पर वह केर इत्यादि लगा कर 
बड़ा अत्याचार करतो था। उसके अत्याचारों से तंग आकर अधिकतेर साधु देश छोड़कर चले गये। (२) उसके 
राजकाल में एक बार सत्रह रात और दिन वरावर पानी वरसता रहा। गंगा और सोन में भयंकर बाढ़ आ गई, जिसके 
फलस्वरूप पाटलिपुत्र वह गया, केवल थोड़े से, लोग तख्तों और नावों के सहारे अपन्ती जान बचा सके । (३) राजा . 
कल्की पाडिवत्‌ आचाय॑.के साथ बच गया और बाद में उसने एक सुन्दर नगर वसाया । कुछ दिनों तक कल्की चुप बैठा 
रहा, पर वाद में उसके अत्याचारों का वेग और भी वढ़ा। जैन साधुझों को, जिनमें पाडिवत्‌ आचाय॑ भी थे, उसने 
षष्टमांश कर वसूल करने के लिए बड़े-बड़े कष्ट दिये। (४) इन्द्र ने, जिसे यहाँ दक्षिणाधिपत्ति कहा है, साधुओं 
की रक्षा के लिए छियासी वर्ष उमर वाले कल्की को नष्ट कर दिया। (५) चतुर्मंख के बाद उसका पृत्र दत्त 
गद्दी पर बंठा । 

. पहली बात पर विचार करने से यह भास होता हैँ कि चतुर्मुख या कलल्‍्की नाम का एक अत्याचारी राजा त्तो 
था, परन्तु उसकी ऐतिहासिकता कितनी है, यह कहना कठिन है। जैन-सिद्धान्त के अनुसार कल्की और उपकल्की दुसमा 
में वरावर्‌ होते आये हैँ, हज़ार बरस में कल्की होता है और पाँच सौ वरस.में उपकल्की (आवेग, मेसीयास ग्लाउवे इन 
दइण्डियन उण्ड ईरान, प० १४०) | लेकिन इन कल्कियों और उपकल्कियों का सम्बन्ध ऐतिहासिक न होकर कलियग 
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की कल्पना से सम्बन्ध रखता हूँ । फिर भी जैन-साहित्य से यह पता लगता है कि वास्तव में कोई ऐसा अत्याचारी 
राजा था, जो अपनी करनी से कल्की वन गया। मुन्ति कल्यानविजय जी ने (वही, ३७-३८) चतुर्मूख कल्की के 
बारे में तमाम उद्धरण एकत्रित कर दिये हें, जो यहाँ उद्धुत किये जाते हैं । 

(१) तित्थोगाली---शक से १३२३ (वीरनिर्वाणः १६२८) व्यतीत होंगे तब कुसुमपुर (पाटलिपुत्र) 
में दुष्ट बुद्धि कल्की का जन्म होगा । 

(२) काल सप्ततिका प्रकरण--वीरनिर्वाण से १६१२ वर्ष ५ मास वीतने पर पाटलिपुत्र नगर 
में चंडाल के कूल में चेत्र की श्रष्टमी के दिन श्रमणों का विरोधी जन्मेगा, जिसके तीन नाम होंगे-. 
१ कल्‍्की, २ रुद्र और ३ चतुर्मुख। 

(२) दोीपमालाकल्प--वीरनिर्वाण से १६१४ वर्ष व्यतीत होंगे तव पाटलिपुत्र में म्लेच्छ कूल में यश की 
स्त्री यशोदा की काक्षि से चेत्र श्‌० ८ की रात में कल्की का जन्म होगा! 

(४) दीपमालाकल्प (उपाध्याय क्षमाश्रमण ) | मुझसे (वीरनिर्वाण से १७४५ वर्ष बीतने पर) विक्रमादित्य 
नाम का राजा होगा । उसके बाद १२४ व के भीतर (नि० सं० ५६६ में) पाटलिपुत्र नाम नगर में *८ >< ;< 
चतुर्मुंख (कल्की ) का जन्म होगा । 

(५) तिलोयसार (दिगम्बराचाय नेमिचन्द्र ) । 

वीरनिर्वाण से ६०५ वर्ष और ५ मास बीतने पर शक राजा' होगा और उसके बाद ३९४ वर्ष और सात मास 
में अर्भात निर्वाण संवत्‌ १००० में कल्की होगा । ः 

उपरोक्त उद्धरणों में नेमिचेन्द्र को छोड़कर केवल इश्वेताम्बर आचार्यो' का कल्‍्की के समय के वारे में मत हैं। 
कल्को और उपकल्की वाला सिद्धान्त दिगम्बरं सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी पाया जाता है (जदिवसह, तिलोय पण्णती 


ह् 


' . पृ० ३४३) | तिलोयपण्णत्तो को अनुश्रुति के अनुसार (वही, पृ० ३४२) इच्द्र-पुत्र कल्की की उमर ७७ वर्ष की थी 


प्रौर उसने ४२ वर्ष राज्य किया। वह जैन-साधुओों से कर लेता था। उसंकी मृत्यु किसी असुरदेव के हाथों हुई । 
उसके पुत्र का नाम अ्रतिज्जय कहा गया हैं। 

..._ भ्रेव हम देख सकते हें किं कलकी के समय के बारे में दो भिन्न मत हैँ और जंहाँ तक पता लगता हूँ इन मतों 
की उत्पत्ति मध्यकाल में हुई होगो । दिगम्बर-मत कल्की से कलयुग का सम्बन्ध जोड़ने तथा १००० वर्ष पर कल्की 
की उत्पत्ति वाले सिद्धान्त के प्रतिषादन के लिए कल्की का समय वीरनिर्वाण से १००० वर्ष पर मानता है । इसके 
« विपरोत इवेताम्बर-मत इस समय को क़रोब-क्रोब दूना कर देता है । इन सबसे कल्की को वास्तविकता में सन्देह 

होने लगता है । केवल क्षमाश्रमण कल्की का समय वोरनिर्वाण ५६६ देते है, लेकिन इस समय का आधार कौन स॑। 
अनुश्वुति थी, इसका हमें पता नहीं है, पर आगे चलकर हम देखेंगे कि केवल यही एक ऐसा मत है, जो सचाई से बहुत 
पास तक पहुँच पांता है । 
यहाँ यह जानने योग्य बात है कि तित्योगाली की कल्की सम्बन्धी अनुश्रुति का प्रचार आचार्य हेमचच्र के 
समय तक अच्छी तरह हो चुका था, क्योंकि महावी रचरित के १३वें सर्ग में उन्होंने कल्की-आख्यान क़रीव-क़रीव तित्वो- 
गालो के शब्दों में ही दिया है (इन्डियन एन्टिक्वेरी, १६१६, पृ० १२९८-३० ) । कल्की का जन्म स्लेच्छ कुल में बतलाया 
गया है और उसका जन्‍्मकाल वी रनिर्वाण सं० १६१४ । आख्यान के और बहुत से अंग जैसे धन के लिए नन्‍दों के स्तूपों 
की खुदाई, जैन-साधुओं पर अत्याचार तित्थोगाली और महावी र-चरित में ज्यों-के-त्यों हैं । बाढ़ का भी वणन हूं, 
सोन नदी का नाम नहीं आया है । सब कछ साम्यता होते हुए भी महावीर-चरित के कल्की-आख्यान में तित्वोगाली 
. की-सी सजीवता नहीं है । महावीर-चरित में आ्राचायं पाडिवत्‌ का भी नाम नहीं है । वाढ़ के वाद नगर का पुन्नि्माणि, 
बाद में जैन-साधुओं पर अत्याचार तथा अन्त में इन्द्र द्वारा कल्की का वध, ये सब घटनाएँ दोनों अनश्वतियों में 
समान रूप से वर्णित हें। दोनों की तुलना करते हुए यह मानना पड़ता है कि तित्योगाली बाली अनुश्नुत्ति पुरानी 
३० है ल्‍ 


बह 


र्श४ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ - 


हैं और ऐसा मालूम पड़ता हूँ कि आचाये हेमचन्द्र ने भी इसी का सहारा लेकर महावीर-वरित का कल्की- 
कथानक लिखा । 
इन सब अनुश्रुतियों से पता चलता हूँ कि कल्की महावीर के १००० या २००० वर्ष वाद हुआ । . इस वात पर 
सब सहमत हें कि कल्की पाटलिपुत्र का. राजा था। कुछ इसे चांडाल कूल में पैदा हुआ और म्लेच्छ कुल का मानते हैं । 
लेकिन इसके ऐतिहासिक अस्तित्व पर किसी ने.कुछ प्रकाश नहीं डाला है। इस अवस्था में पुरातत्त्व हमारी बड़ी मदद _ 
करता हैं । हमने देखा ही है कि तित्थोगाली में पाटलिपुत्र की वाढ़ का कितना सजीव वर्णन है । प्रसन्नता की बात है 
कि पाटलिपुत्र की खुदाई से भी इस बड़ी वाढ़ का पता चलता है और इससे तित्योगाली की अनुश्रुति की सत्यता का 
आधार और भी मज़बूत हो जाता है । 
डा० डी० बी० स्पूनर ने कुम्नहार (प्राचीन पाटलिपुत्र) की खुदाई में मौर्य स्तर और राखों वाले स्तर के 
बीच कोरी मिट्टी का स्तर पाया । उस स्तर में उन्हें ऐसी कोई वस्तु न मिली जिससे यह सावित हो सके कि उस स्तर 
में कभी वस्ती थी । इस जमी हुईं मिट्टी का कारण डा० स्पूनर बाढ़ बतलाते है । डा० स्पूनर के शब्दों में “कोरी मिट्टी 
की आठ या नौ फ़ुट मोटी तह जो वस्तियों के दो स्तरों में पड़ गई है इसका'और कोई दूसरा कारण न में सोच सकता 
हूँ, न दे सकता हूँ । हमें इस बात का पता हूँ कि ऐसी ही वाढ़ें पटने के आस-पास आती रही हैँ और बखरां के अश्ोक- 
कालीन स्तम्भ की जड़ में भी एक ऐसी ही कोरी मिट्टी की तह मिलती है ।” डा० .स्पूचर के मतानुसार पाटलिपूत्र 
की यह बाढ़ उस समय आई जब अश्योक का प्रासाद खड़ा था, तथा बाढ़ की रेतीली मिट्टी ने न केवल महल के फ़र्श को 
ही नौ फ़ुठ ऊँची लदान से ढाक लिया, वल्कि महल के स्तम्भों को भी क़रीब-क़रीब उनकी आधी ऊँचाई तक ढाक,दिया, 
(आकियोलोजिक सर्वे आँव इंडिया, एनुअल रिपोर्ट, १६१२-१३, पूृ० ६१-६२)॥। 
डा० स्पूनर इस बात का पता न चला सके कि बाढ़ कितने दिनों तक चली, न उनको इंस बात का ठीक-ठीक , 
प्न्दाजा'लग सका कि बाढ़ श्राई कब ? “यह बात सम्भव है कि हम आखिरी बात का अटकल लगा सकें। हमने ऊपर 
देखा है कि राख वाली स्तर में या उसी के श्रासपास खुदाई से हमें ई० प्रथम शताव्दी के सिक्के और कुछ वस्तुएँ मिली 
है। ये प्राचीन चिह्न गुप्त-कालीन ईठ की दीवारों से तो ज़रूर ही पुराने हें । अगर ई० सन्‌ की पहली कूछ सदियों में 
वाढ़ न आई होती तो इन अवश्षेषों और सिक्कों का यहाँ मिलना आइचयेजनक होता । इस अवस्था में उन्हें मौयंकालीन 
फ़र्श पर या उसके कुछ ऊपर मिलना चाहिए था। अगर इमारत सिक्कों के चलन-काल में वराबर व्यवहार में थी 
तो बाढ़ सिक्‍कों के काल और गुप्त-काल के बीच में आई थी। इन सब बातों से और जो सबूत हमारे पास 
हैं उनसे यह निष्कर्ष निकलता-है कि बाढ़ ईसा की प्रथम शताब्दी में या उससे दो एक सदी हट कर आई, तथा इस काल 
के सिक्के और वस्तुएँ-जो गुप्तकाल की दीवार के नीचे मिले हैं इस बात के द्योतक हैं कि मौयंकालीन महल. का थोड़ो- 
बहुत व्यवहार बाढ़ हट जाने- पर भी बराबर होता रहा-। मिट्टी के स्तर का सिरा फ़र्श का काम देता रहा होगा । 
इमारत बहुत कुछ टूट-फूट गई होगी तथा उसकी भव्यता में भी बहुत कुछ फ़रक़ पड़ गया होगा, लेकिन इसका कोई 
कारण नहीं देख पड़ता कि वह बसने लायक़ न.रही हो । अगर खम्भों-की ऊँचाई बीस फूट थी (शायद वे इससे उँचे 
ही थे) तो रेतीली मिट्टी ने उन्हें क़रीव ग्यारह फुट छोड़ दिया होगा और यह कोई बिलकुल साधारण ऊँचाई नहीं है । 
इसलिए यह - सम्भव है कि बाढ़ के सैकड़ों वर्ष बाद .तक भी मौ्यकालीन आस्थानमंडप व्यवहार में आता रहा 
(वही, पृ०.६२) १ 
. . खुदाई से इस बात का भी पता चलता हे कि रेतीली मिट्टी जमने के वाद: पूरी इमारत जल गईं, क्योंकि 
गुप्तकालीन इमारतों के भग्नावशेष सीधी राख की तह पर खड़े पाये गये, जिससे हम इस बात का अनुमान 
कर सकते हैं कि आग कदाचित्‌ ई० स० चौथी या पाँचवीं में लगी हो | डा० स्पूनर की राय में गुप्तकालीन 
दीवारें छठवीं शताब्दी के बाद की नहीं हो सकतीं और इस वात ,कौ सम्भावना - अधिक हैं कि वे इसके 
पहले की हों । ! 


कुछ जैन अनश्नतियां और परातत्त्व ; र्३५ 


डा० स्पूनर की खुदाई-सम्वन्धी वक्‍तव्यों की विवेचना करने पर हंम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुंचते हें 
(१) पाटलिपुत्र में उस समय बाढ़ आई जब अशोक का महले समूचा खड़ा था। बाढ़ से उस पर नौ फ़्ट मिट्टी लद 
गई। (२) ई० स० की आरम्मिक शताब्दियों के सिक्के इत्यादि गुप्त स्तर और रेतीली मिट्टो के बीच में मिलने से 
डा० स्पूनर ने यह राय क़ायम की कि बाढ़ ई० प्रथम 'शताब्दी या एकाघ सदी बाद आई होगी । (३) बाढ़ के वाद 
भो पुरानी इमारत कुछ-कुछ काम में लाई जाती थी।' अन्तिम कथन का समर्थन तित्थोगाली द्वारा होता है, जिसमें 
कहा गया हे कि वाढ़ के वाद चंतुर्मूख ने एक नया नगर पुराने को छोड़कर बसाया + अब हम देख सकते हैँ कि तित्थोगाली 
ने पाटलिंपुत्र को भीषण बाढ़ का, जो ई० पहली दूसरी शताब्दी में आई थी, कैसा उपादेय और विशद वर्णन जीवित 
रखा हू । 
..तित्थोगाली के कल्की-प्रकरण के आरम्भ में ही यह कहा गया है कि कलल्‍्की ने नन्‍्दों के वनवाये पाँच जैन-स्तपों 
को गड़े धन की- खोज.में खुदवा डाला । युवान च्वांग इस कथा का समर्थन करते हैं । 
- युवाने च्वांग को पाटलिपुत्र के पास छोटो पहाड़ी के दक्षिण-पश्चिम में पाँच स्तृपों के भग्नावशेष देख पड़े । 
इनके पख कई सौ क़दमों के थे और इनके ऊपर बाद के लोगों ने छोटे-छोटे स्तृप बना दिये थे। इन स्तपों के सम्बन्ध 
में युवान च्वांग दो अनश्नतियों का उल्लेख करता है । एक प्राचीन अनश्रुति के अनुसार अशोक द्वारा 5४००० स्तप 
: बनवाये जाने के बाद वुद्धचिह्न के पाँच भाग वच गये और अश्योक ने इन पर पाँच स्तूप बनवाये । दूसरी अनुश्रुति, 
जिसको युवान-च्वांग हीनयानियों की कहता हें, इन पाँचों स्वृूप में नंदराजा की पाँच निधियाँ और सात रत्न गड़े थे । 
बहुत दिनों बाद एक अवौद्ध राजा अपनी सेना के साथ आया और स्तूपों को खोदकर घन निकाल लेना चाहा। इतने 
में भकम्प आया, सूर्य बादलों से ढक गया झौर सिपाही मरकरु गिर पड़े । इसके वाद किसी ने उन स्त॒पों को नहीं छञ्ना 
(वाटसें, युवान च्वांग, २, पु० ६६-६८) । / 4० ' 
पाठलिपंत्र की खुदाई से सात लकड़ी के बने चबृतरे मौर्य स्तर से निकले हैँ । इनमें हर एक की लम्बाई ३० 
फट, चौड़ाई ५४” और ऊँचाई ४३ है । सबकी वनावट भी प्राय: एक सी है । इनके दोनों श्र लकड़ी के खूंटे, जिनके 
' ठठ बच गये हैं, लगे थे। चबूतरों के बीच में भी कूछ लकड़ी के खम्भे देख पड़ते हैँ, पर इनका चबूतरों से वया सम्बन्ध 
था, कहां नहीं जा सकता (आ० सं० रि०, वही, पृ० ७३ ) । स्पूनर का पहले ध्यान था कि शायद चबूतरे भारी खम्भों 
के सभालने के लिए बने हों, पर डा० स्पूनर ने इस राय को स्वयं ही ठीक नहीं माना । एक चवबूतरे में बनावट कुछ 
ऐसी थी जिस पर डा० स्पूनर का ध्यान गया। दूसरे चबतरों की तरह यह चबतरा पुख्ता नहीं हैँ श्लौर उसके वीच मे खड़ा 
अर्ध-चन्द्राकार .कटाव है, जिससे चबूतरा दो विचित्र भागों में वँट जाता हैं । इस विभाजित चबूतरे के पश्चिम छोर 
पर और पास के चबूतरे के पूर्वी छोर पर जमीन की सतह पर एक ईट की बनी हुई गोल खात हैँ । इस तरह के 
नक़शे का कुछ तात्पर्य तो ज़रूर था, पर उसका पता नहीं चलता । डा० स्पूनर की पहली सूक यह थी कि चबूतरे 
शायद वेदियों का काम देते थे और बलिकर्म खात में होता था। पर इस सूक को सहारा देने के लिए शाहित्य से 
उन्हें कोई प्रमाण नहीं मिला और न बौद्ों के प्रभाव के कारण पाटलिपुत्र में वलिकर्मे सम्भव ही था। इस श्रन्तिम 
कारण का स्वयं उत्तर देते हुए उनका कहना हे चवूतरे जो मौयंकाल की सतह से कई फ़ुट नीचे हें शायद स्तम्भ मंडित 
मौय आस्थान मंडर्प से पुराने हों, लेकिन इस राय प्र भी वे न जम सके (वही, पृ० ७५) | इन लकड़ी के चबूवरों 
का ठोक-ठीक तात्पयं क्या था, यह कहना तो कठिन है, लेकिन यह सम्भव हूँ कि इनेंका सम्बंध नन्‍्दों के स्तूपों से 
रहा हो। जो हो, इस बात का ठीक-ठीक निपटारा तवतक नहीं हो सकता जवंतक कुम्नहार की खुदाई और भी न 
बढ़ाई जावे । 
तित्थोगाली में चतुर्मुख कल्की और पाडिवत्‌ आचाय की समकालीनता भी ऐतिहासिक दृष्टि से एक विधेष 
भहत्त्व रखती है । हमें इस वात का पता नहीं कि पाडिवत्‌ आचायें कौन थे, पर इसमें कोई शक नहीं कि वे पझपने 
काल के एक महान जैन-आराचाये थे और हो सकता हैँ कि पादलिप्ताचायें, जिनके सम्बन्ध में जननयाहत्य में अनक 
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किवद्तिरयाँ मिलती हैं, और तित्थोगाली के पाडिवत्‌ एक,ही 'रहे हों। अगर:हमारा यह अनुमान सही है तो 
पादलिप्त के काल,के सम्बन्ध में-कुछ अनुश्वुतियाँ उपलब्ध होने से हम पाटलिपुत्र की बाढ़ का समय निश्चित कर 
सकते हें । श् । * 
'प्रभावक-चरित' में (गुजराती भाषान्तर, प्रस्तावना,लेखक कल्याणव्रिजय जी, भ्ावनगर, सं ०.१६८७) , जिसे 
प्रभाचन्द्र सूरी ने सं० १३३४ (ई० .१२७७). में लिखा,-बहुत से. जैन-साधुओं की जीवनियाँ दी हुई हें । संकलन 
परिपाटी के अनुसार प्राचीन जैन-आाचार्यों की जीवनियों में, बहुत सी बाद की ,किवदन्तियों का भी समावेश हो गया 
है.। लेकिन साथ-ही-साथ उनमें बहुत सी ऐसी ऐतिहासिक अनुश्रुतियों का संकलन भी है, जिन॒की सचाई का-पता हमें 
दूपतरी जगहों से भी मिलता है । 
प्रभावक-च रितः में इसका उल्लेख -मिलता है कि पादलिप्त के गुरु ने उन्हें मथरा जैन-संघ की उन्नति के लिए 
भेजा। कुछ दिनों मथुरा ठहर कर वे पाटलिपुत्र गए, जहाँ राज़ा.मुरुण्ड राज्य करता-था। एक गृथी हुई डोरे की पेचक 
को सुलझा कर तथा राजा की शिर पीड़ा शांत ,करके पादलिप्ताचार्य ने प्राटलिपुत्र में तथा राज-दरवार में अपना 
प्रभाव जमा लिया (वही० पु० ४८-४६).] ॥ 
पादलिप्ताचायं रुद्रदेव सरी, श्रमणसिह सूरि, आये खपूट और महेन्द्र उपाध्याय के समसामयिक थे। पहले दो 
आचार्यों से पादलिप्त के संवन्ध का केवल इसी बात से पता लगता है कि जिस समय पादलिप्त मान्यखेट गए थे तो उस 
समय दोतों-भ्राचार्य वहाँ उपस्थित थे । खपठ तथा महेन्द्र के साथ पादलिप्त की समकालीनता का वर्णन कुछ धुँघला सा है । 
खपट की जीवनी के अन्त में यह कहा गया हैँ कि पादलिप्त ने खपटाचायं से मंत्रशास्त्र की शिक्षा पाई थी (वही प्रस्तावना, 
पृ० ३२-३३) | खपटाचाये का समय विजयसिहं सूरि प्रवन्ध की एक गाथा के अनुसार वी निर्वाण सं० ४प४ड॑ या ४० 
ई० प्‌० हैं जो कल्याणविजय जी के मतानुसार खपट का मृत्यु काल होना चाहिए (वही,पुृ० ३३)।, चाहे जो हो, खप्ट 
को ऐतिहासिकता में कोई शक करने की जगह नहीं. है, क्योंकि प्राचीन जैन-सा हित्य में (निषीथ चूणि' में उनका नाम 
बराबर आया है (वही, पृ० ३३): ॥ 
खपट-के शिष्य महेन्द्र के बारे में एक कथा प्रचलित है, जिसमें कहा गया हैँ कि महेन्द्र के समय पाटलिपृत्न का * 
राजा दाहड सब मतों के साधुओं को तंग-करता था।. वह बौद्ध भिक्षुओं को अनावृत्त करवा देता था, शैव साधुओं की 
जटाएँ मैंडवा देता था, वेष्णव साधओं,को मर्ति-पूजा छोड़ने पर बाध्य करता था और जैन-साथओं को सुरा-पान पर 
मजबूर करता था। राजा के व्यवहार से घवराकर जन:संघ ने महेन्द्र की, जो उन-दिनों भरुकच्छ में रहते थे, सहायता 
चाही। कहा जाता है कि महेन्द्र ने राजा को-अपने वक्ष में करके पाटलिपुत्र के ब्राह्मणों को जैन-दीक्षा दिलवा दी 
(वही, पृ० ५७-५६) - ' 
मनि कल्याणविजय जी का कहना-हे कि दाहड शायद शुंग राजा- देवभूति था और ब्राह्मण-धर्म का पक्षपाती 
होने के कारण उसने जैनों से ब्राह्मणों को नमस्कार करवाया और-इसी वुनियाद पर वे खपट और महेन्द्र का नाम 
समय विक्रम की प्रथम शताव्दी या उसके कुछ और पहले निर्धारित करते हैं (वही, पृ० ३३ ) द्क 
पादलिप्त का समय निर्धारित करते - हुए कल्याणविज़य जी उनके मुरुण्ड राजा के समकालीन होने पर जोर देते 
हैं। मुरुंड राजा कल्याणविजय जी के अनुसार कृषाण थे और परादलिप्त के समकालीन मुरुंड राजा कृषाणों के राजस्थानीय 
थे और इनकां नाम पुराणों के अनुसार विनस्फणि- (अशुद्ध.विश्वस्फूटिक 'स्फणि स्फूर्ति' इत्यादि) था .(वही, पृ० ३४)। 
इस आधार पर वे पादलिप्त का समय्‌ विक्रम-की दूसरी शताब्दी का अन्त या तीसरी का श्रारम्भ-मानते हैं) नागहस्ति 
पादलिप्त के गुरु थे और नन्दिनी पट्टावलि और युग प्रधान पट्टावलियों के अनुसार उनका समय विक्रम सं० १५१ और 
२१६ के बीच में था।-इस वात से भी मुनि कल्याणविजय पादलिप्त के समय के बारे में स्व-निर्धारित मत-की पुष्टि मानते 
है (पृ०३४) | श्री० एम० बी० भत्रेरी मुनि कल्याणविजय हारा निर्धारित पादलिप्त के समय को ठीक नहीं मानते 
(कंपरेटिव एंड क्रिटिकल स्टडी आँव:मन्‍्त्र-झ्ास्त्र, पृ० १७६ फुट नोट) | उनका कहना है -कि आर्य-रक्षित के अनुयोग 
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द्वार में पादलिप्त क। सम्बोधन तरंग वैक्कार से किया गया है। झाय॑-रक्षित का निधन-काल वि० सं० १२७ माना गया ह 

(११४ कल्याणविजय जी के अनुसार) और अगर यह ज़ात-सच है तो आयं-र॒क्षित के वाद पादलिप्त का नाम 
उनके ग्रन्थ में से झा सकता है । ह * 

जैसा ऊपर कहा जा चुका हे जैन-अनुश्रतियाँ एक स्वर से पादलिप्त और-मरुण्डों की समकालीनता पर ज़ोर देती 
हैं। पादलिप्त का समय निर्धारित करने के लिए यह आ्रावश्यक है कि हम मुरुण्डों का इतिहास जानें.। डा० वागची ने 
इंडियन हिस्ट्री कांग्रेस के प्राचीन इतिहास विभाग के सभापति की हैसियत से जो भाषण दिया था (दि प्रोसीडिंग्स ऑँव 
' दी इंडियन हिस्ट्री कांग्रेस, सिकस्थ सेशन,- १६४३ ) उससे मुरुण्डों के इतिहास पर काफी प्रकाश पड़ता हैं । डा० वागची 
स्टेन कोनो के इस .विचार से सहमत नहीं हे कि मुरुण्ड शक थे.। वे पुराणों के इस मत का समथन करते हैं, जिसके 
अनुसार मुरुण्ड शकों से भिन्न. माने गए हैं (वही, ३९-४० ) । 

:मुरुण्डों का पता समुद्रगुप्त के इलाहाबाद के अभिलेख से चलता हैं। इस लेख में मुरुण्ड गुप्त भृत्य माने गए 
हैं। मुरुण्ड शब्द खोह के छठवीं शताब्दी वाले ताम्रपत्र में भी आता है । इसमें कहा गया हैं कि उच्छुकल्प के महाराज 
सर्वेनाथ की माता मुरुण्ड द्वेवी या.मुरुण्ड स्वामिनी थीं (वही, पृ०४०)। 

प्रो सिलवेन लेवी की खोजों के अनुसा र प्राचीन चीनी इतिहास में भी मुरुण्डों का नाम श्राता है । सन्‌ २२२-२७७ 
के बीच एक दूत-मण्डल फुनान के राजा द्वारा भारतवर्ष भेजा गया। करीब ७००० ली की यात्रा समाप्त करके मंडल 
इच्छित स्थान को पहुँचा । तत्कालीन भारतीय सम्राट ने यूनान के राजा को बहुत सी भेंट की वस्तुएं भेजीं, जिनमें 
यू-ची देश के चार घोड़े भी थे। फूवान जाने वाले भारतीय दूत-मण्डल की भुलाक़ात चीनी दूत से फूनान दरवार में 
हुई। भारत के सम्बन्ध में पूछे जाने पर दूतत-मण्डल ने बतलाया कि भारत के सम्राट की पदवी मिउ-लुन थी और 
उप्तकी राजधानी, जहाँ वह रहता था,दो शहर-पनाहों.से घिरी थी और शहर की खातों में पानी नदी की नहरों से 
आता था। यह वर्णन हमें पाटलिपुत्र की याद दिलाता है. (वही, पृ०-४०-) । 

उपरोक्त वर्णन में आया हुआ मिउ-लुन चीनी-भाषा में मुरुण्ड शब्द का रूपान्तर मात्र हैँ । 

बहुत से पक्के सबूतों के न होते हुए भी यह तो कहा ही जा सकता हूँ कि कुषाण और गुप्त काल के बीच 
मुरुण्ड राज्य करते थे। टालेमी की भूगोल और:चीनी इतिहास के आधारों से यह विदित होता है कि ईसा की दूसरी 
और तीसरी शताब्दी में मुरुण्ड पूर्वी भारत में राज्य करते थे (वही पृ० ४१) | 

इन सबतों के आधार पर प्रो० बागची निम्न-लिखित निर्णय पर पहुँचते हैं : “यह कहने में कोई हिचक न होनी 
चाहिए कि मुरुण्ड तुखारों के साथ भारत आए और उन्होंने पूर्वी भारत में पहले तुखारों के भत्यों के रूप में और बाद में 
स्वतन्त्र रूप से राज्य-स्थापना की। यू-ची लोगों के साथ उन्तका सम्बन्ध उन चार यू-ची देश के घोड़ों से प्रकट होता 
है जो मुरुण्डों द्वारा फूनान के राजा को भेंट दिए गए थे। जब हेमचन्द्र अभिवान-चिन्तामणि में लम्पाकों और मुरुण्डों 
को एक मानते हे तो इससे यह न मान लेना चाहिए कि मुरुण्डों से हेमचन्द्र के समय में भी लोग परिचित थे। हंमचन्द्र 
का आधार कोई प्राचीन स्रोत था जिसे यह विदित था कि मुरुण्डः लमधान होकर आए। भारतवर्ष पर चढ़ाई करते 
हुए शकों ने यह रास्ता नहीं पकड़ा था। शक पूर्वी भारत तक पहुँचे भी न थे और कोई भी पुराना ग्रन्थ पाटलिपुत्र 
के साथ शकों का सम्बन्ध नहीं वतलाता | इन सब वातों पर ध्यान रखते हुए यह कहा जा सकता है कि मुरुण्ड कुपाणों को 
तरह तुखारों का एक कबीला था, जो कुषाणों के पतन और गुप्तों के अभ्युत्थान के इतिहास के वीच में खाली हिस्से की 
खानापूरी करता है । यह वात पुराणकारों को मालूंम थी।” 

“हम मुरुण्डों की स्थिति का तुखारों के साथ-साथ मध्य एशिया में श्रध्ययन कर सकते हैं। ग्रोक शझ्ौर 
रोमन लेखक, जैसे. स्त्रावो, प्लिनी और पेरिगेट एक फ्रिनोई साम-के क़वीले का नाम लेते है, जो तुखारों के आस 
पास रहता था। अगर प्लिनी की बात हमें स्वीकार. है तो फ़िनोइ या फ़नि अत्तकोरिस पव॑त के दक्षिय में रहते 
थे, तुखार या. तोखरि फ़िनोइ के दक्षिण में और कसिरि या कश्मीर तुखारों के दक्षिण में । फ़िनोइ का संस्कृत में 
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मुरुण्ड रूपान्तर अच्छी तरह हो सकता हैँ। पुराण वालों को मुरुण्ड शब्द लिखने में कुछ हिचक सी लगती 
थी। उदाहरणाथे वायु पुराण' जिसके पाठ काफ़ी प्रामाणिक 'हेँ, मुरुण्ड 'न' लिख के पृरुण्ड या पुरण्ड लिखता हूँ” 
(वही, पृ० ४१) । रा । 
. मत्स्य, वायू' और ब्रह्मांड पुराणों के आधार पर चौदह तुखार राजांत्रों के वाद, जिनका राज्य-काल १०७ या 
०४ वर्षो' तक सीमित था, १३ गुरुण्ड या मुरुण्ड राजाश्रों ने मत्स्यें पुराण के श्रनुसार २०० बरस तक और वाय तथा 
ब्रह्मांड के अनुसार ३५० बरस तके राज्य किया। लेकिन पाजिटर के अनुसार ३५० वर्ष २०० वर्ष का अश्रपवाद है, क्‍यों 
कि विष्णु और भागवत प्राणों में मुरुण्डों का राज्य-काल ठीक-ठीक १६६ वर्ष दिया है (पाजिटर, डायनेस्टोज़ श्रॉव 
कलि एज, पु ० ४४-४५, लन्‍्डन १६१३) । अव पौराणिक काल-गणना के अनुसार तुखारों ने १०७ या १०४ वर्ष राज्य 
किया और अगर तुखार और कृषाण एक ही हे तो कुषाणों का राज्य १८३ या १८४५ ई० तक आता है । अगर इस 
गणना में हम मुरुण्ड राज्य-काल के भी २०० वर्ष जोड़ दें तो मुरुण्डों का अन्ते क़रीब ३८५ ई० में पड़ता है।- समुद्र- 
गुप्त द्वारा मुरुण्ड विजय भी इसी काल के आस-पास आंकर पड़ता है । 
श्रव एक कठिन प्रइन यह उठता हूँ कि मुरुण्ड राज्य-काल के किस भाग में पादलिप्त हुए, क्योंकि मुरुण्डों का राज्य 
काल १८४ ई० से ३८५ ई० तक रहा औरं मुंरुंण्ड राजाओं में किसी का नाम से सम्बोधन नहीं हुआ है । अनुयोगद्वार की 
अनुश्रुति के अनुसार, जिसका वर्णन ऊपर हो चुका है, पादलिप्त का समंय ईस्वी पहली शताब्दी आता है जब मुरुण्ड स्वंतन्त्र 
शासक न होकर कषाणों के सेवंक मात्र थे। पाठटलिंपृत्र के मुरुण्डों और पुरुषपुर के (पेशावर) कुषाण राजाश्ों में काफ़ी 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। वृहत्‌कल्प-सूत्रभोष्य (भा० ३, २२६१-६३) में एक कथा है जिसमें वंतेलांया गया है कि मुरुण्ड * 
राजद्वारा प्रेषित दूत पुरुषपुर के राजा से तीन दिनों तक न मिल सका, क्योंकि जब वह राजा से मिलने निकलता था 
उसे कोई-न-कोई बौद्ध भिक्ष मिल जाता था और इंसे अ्रपशकून मान कर वह आगे न-बढ़ सकता था। श्रन्त में बड़े 
बन्दोवस्त के वाद दूत राजा से मिल पाया। इस घटना के प्रासंगिक रूप से हम जैनों और बौद्धों के वैर-भाव.का पता पाते 
है, जिसकी भलक हम चोनी भाषा में अनुवादित श्रेश्वघोष के सूत्रालंकार की उस कथा में पाते हैं, जिसमें कनिष्क धार्मिक 
होने के नाते एक स्तूप को प्रणाम केरता है, लेकिन स्तूप वास्तव में जैन था जो कनिष्क के प्रणाम करते ही टूट गया, क्‍यों 
कि उसे राजा के प्रणाम करने का उच्च अधिकार ही न प्राप्त था ! (जी० के० नरीमान, लिटरेरी हिस्ट्री आँव संस्कृत" 
बुधिज़म, पु० १६७, बम्बई १६२३) | अगर महेन्द्र और पादलिप्त की समसंमयिकत्ता भी ठीक मान ली जाय तो भी 
पादलिप्त का समय ई० पहली सदी ठहरता है । उस समय दाहड नाम का एक पापी राजा था जो किसी धर्मं की परवाह 
नहीं करता था। महेन्द्र ने उसे दीक्षित किया। प्रभावक-चंरित के दाहड में और तित्थोगाली के कंल्कि चतुर्मुख में बहुत 
समानता पाई जाती है और भअगर ये दोनों एक ही हैं तो पादलिप्त का समय ई० की पहली शर्ताबंदी हो सकती है 
जव शायद कृपाणों के धार्मिक पक्षपोत से जैनों “को अनेक कष्ट भेलने पड़े हों। पर इस वारे में ठीक-ठीक नहीं 
कंहा जा सकता, क्योंकि मथुरा में कंकाली टीला के मिले- जैन स्तूप' के अंभिलेखों से यह पंता चलता है 
कि कनिष्क से लेकर वासुदेव के काल तक जैन स्वतंत्रता के साथ अपने देवों और स्तूप की पूजा कर 
सकते थे। ० । 
मनि कल्याणविजय जी ने मजबतं तर्को द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया हूँ कि पादलिप्त ई० शताब्दी 
दूसरी या तीसरी में हुए जब कुपाणों का मंहांमांत्र विश्वस्फाणि का विहार पर राज था-। डा० जायसवाल (हिस्ट्री झ्ॉव 
इंडिया, पृ० ४२) के भ्रतुसार पुराणों का विश्वस्फाणि, जिसे विश्व स्फाटि और विवस्फाटि भी कहा गया है, वनस्फर या 
वनस्पर था जिसका उल्लेख कनिष्ककालीन अभिलेखों में आया है (एपि० इंडि० 5, पृ० १७३ ) | कनिष्क के राज्य के तीसरे 
वर्ष के लेख में जिस बिषय में वना[रस था उसका वनस्फर क्षत्रप था और महाक्षत्रप थां खरपललाण | वनंस्फर बाद में ई० 
स० ६०-१२० के दर्मियान मंहाक्षंत्रप हो गया होगा, ऐसा डा० जायसवाल का श्रनमान है । वाय और ब्रह्मांड पुराण 
तोसरो शत्तांब्दी के राजकलों का वर्णन करते हुए विश्वफाणि का निम्नंलिखित शब्दों में उल्लेख करते हैँ : “मागधों का 
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राजा विश्वस्फाणि (भागवत, विश्वस्फूर्ति, वायु, विश्वस्फटिक ) बहुत बड़ा वीर होगा। सव राजाओं का उन्मूलन करके 
वह निम्न जाति के लोगों को जैसे कंवर्तों, पंचकों (ब्रह्मांड, मद्रक, विष्णु, यदु) पूलिन्दों और ब्राह्मणों को राजा 
बनाएगा। उन जातियों के लोगों को वह बहुत से देशों का शासक नियुक्‍त करेगा। युद्ध में वह विष्णु के समान परा- 
क्रमी होगा। (भागवत के अनुसांर उसकी राजधानी प्रभावती होगी ) । राजा विश्वस्फाणि का रूप पण्ढ की तरह होगा । 
क्षत्रियों का उन्मूलन करके वह दूसरी क्षत्रिय जाति बनाएगा। देव, पितृ और ब्राह्मणों को तुष्ट करता हुआ वह गंगा 
के तीर जाकर तप क्रता हुआ शरीर छोड़ कर-इन्द्रलोक को जाएगा (पार्जिटर वही, पु० ७३)। विश्वस्फाणि का 
तित्थोगाली के कलि से मेल खाता है । पुराणों के मतानुसार वह ब्राह्मणों का श्रादर करने वाला कहा गया है, लेकिन 
यह केवल पुराणों की ब्राह्मण-श्रेष्ठता स्वीकार कराने वाली कपोल-कल्पना मालूम होती है, क्योंकि वनस्फर जाति 
नहीं मानता था और क्षत्रियों का तो वह कट्टर बरी था। अगर जायसवाल की राय ठीक हैँ तो वनस्फर का समय 
 ई० सन्‌ ११-१२० तक था और अगर तित्थोगाली के कल्की और वनस्फर एक थे तो पाटलिपुत्र के वाढ़ का समय 
दूसरी शताब्दी.के पहले चरण में रकखा जा सकता है । - 
पुराण-साहित्य, जैन-साहित्य तथा चीनी-साहित्य से हमें बिहार पर विदेशी मुरुण्डों के अधिकार का पता 
'चलता है, लेकिन विहार में पुरातत्त्व की प्रगति सीमित रहने से उसके द्वारा मुरुण्डों के प्रइ्त पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ 
' सका है । वैज्ञाली की खुदाई से यह तो पता चलता है कि ईरानी सभ्यता का प्रभाव विहार पर पड़ रहा था, पर इसके 
लाने वाले खास ईरानी थे या शक-तुखार, इस प्रइन पर विद्येष प्रकाश अभी तक नहीं पड़ सका है। वैद्याली से चौथी 
या पाँचवीं शताब्दी की एक मुद्रा मिली है, जिस पर ईरानी अग्निवेदी बनी हुई है तथा गुप्तब्राह्मी का लेख भी उस पर है। 
ऐसी मुद्राएँ सर जान माशैल को भीटा की खुदाई से भी मिली थीं | डा० स्पूनर का अनुमान है कि इन मुद्राओं से यह पता 
चलता है कि वे इक्की-दुककी न होकर उस ईरानी प्रभाव की द्योतक हें जिसका सम्बन्ध कावुल के किसी राजकूल से 
न होकर विहार में स्वत॒न्त्र रूप से फले-फूले ईरानी प्रभाव से है। इस मुद्रा पर भगवत आदित्यस्य लेख होने से इस मुद्रा 
का सम्बन्ध किसी सूर्य के मन्दिर से हो सकता है और शायद यह मन्दिर भारत में बसे ईरानियों का हो, क्योंकि अगर 
मन्दिर हिन्दुओं का होता तो मुद्रा पर ईरानी अ्रग्निवेदी न होती। डा० स्पूनर का कहना हे कि ईरानी प्रभाव और 
सूय-पूजा पटना और गया जिलों में गुप्त काल से बहुत अ्रधिक पुरानी थी श्र इसका सम्बन्ध काबुल के चौथी शताब्दी 
के कुषाणों से न होकर उन परदार मिट्टी की मूर्तियों से है, जिनका काल मौये या शुंग हे (एन० रि० आ० स॒० इ० 
१६१३-१४, प० ११८-१२०)। 
वसाढ के मिट्टी की मूर्तियों पर ईरानी प्रभाव जानने के लिए हमें उन मूर्तियों के बारे में भी कुछ जान लेना 
. चाहिए। खुदाई में दो मिट्टी के सर मिले हें । उनमें एक वर्तुलाकार टोप पहने है और दूसरा चोंगेदार टोपी । दोनों 
विदेशी मालूम पड़ते हे । इन मूर्तियों का काल शुंग या मौय माना गया है (वही, पृ० १०८५) । डा० गॉर्डन इस काल 
से सहमत नहीं हे (जल झाँव दी इंडियन सोसायटी आँव ओरियंटल आर्ट, वा० ६, पृ० १६४) । उनका कहना हैं 
कि उनमें चक्‍करदार (7902(८) श्षिरोवस्त्र वाला शिर गन्धार कला के सुवर्ण युग का द्योतक हैं और उसका काल 
ईसा पू० प्रथम शताब्दी है । दूसरा शिर साँचे में ढली हुई इंडोसिदियन या इंडोपाथियन मूर्तियों से समता रखता हैं 
और इसका समय भी ई० प्‌० प्रथम शताब्दी है । डा० गॉर्डन इन शिरों को इसलिए मौर्य नहीं मानते कि इनका सम्बन्ध 
मौय कालीन मिट्टी की मूर्तियों से न होकर ई० पू० प्रथम.शताब्दी की भारत में जगह-जगह पाई गई मृणन्मूतियों से है 
बसाढ़ में खिलौनों की तस्तियाँ भी मिली हें, जिनमें स्त्री-मूति को पंख लगा दिये गये हैं। डा० स्पूनर इन परों को बाबुल 
की देन मानते हें.और उनका विचार है पर्सिपोलिस-की ईरानी कला से होता हुआ यह प्रभाव भारत में झ्ाया । ये 
मूर्तियाँ ईरान से सीधी न आकर वसाढ़ में ही बनी थीं और इस वात से डाक्टर स्पूनर यह निप्कर्प निकालते हैं कि मीर्य 
काल में भी ईरानी प्रभाव विहार में विद्यमान था (आ० स० रि०, वही, पृ० ११६) । पर डा० गॉडन श्री कार्टिगंटन 
से सहमत होते हुए इन पंख वाली स्त्री-मू्तियों का समय सांचीकला के बाद वाला युग अर्थात्‌ ई० पू० प्रथम सताब्दी 
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मानते हैं (गॉडंन, वही, पृ० १५७) । इनं॑मूरत्ियों का समय तवतक ठीक निश्चित नहीं हो सकता जव्नतक खुदाई विलकल 
वैज्ञानिक ढंग से न.की जाय। लगता हे कि बसाढ़ के स्तरों में कुछ उलट-पुलट हो जाने से ऊपर-नीचे की वस्तुएँ वहुधा 
मिल गई हैं (स्पूनर, वही, पृ० ११४)। रही ईरानी प्रभाव की प्राचीनता की बात. मौयंकांल में विशेषकर झ्शोककाल 
की कला में कुछ अलंकरण ईरानीकला से लिये गये, लेकिन झ्राया कि वह प्रभाव क्षणिक था या उसका विस्तार हुआ 
इसका अभी हमें विशेष पता नहीं है । लेकिन ईरानी या यों कहिए पूर्व ईरानी भाषा बोलने वाले शक ई० पू० प्रथम 
शताब्दी में मथुरा तक आ धमके, व्यापारी या यात्री के रूप में नहीं, वरन्‌ विजेता होकर। तब उनके साथ आई हुई 
ईरानीकला की भारतीयकला पर छाप पड़ना अवश्यम्भावी था और इसी के फलस्वरूप हम भारतीयकला में विदेशी 
बस्त्रों से श्राच्छादित टोपी पहने हुए मध्य एशिया के लोगों के दर्शन करते है. कुषंगण काल में एक ऐसे ब्ग की मृणन्मूर्तियों 
का प्रचलन हुआ जो केवल विदेशियों का प्रदर्शन मात्र करती हें ) डा० गॉर्डन ने बड़े सूक्ष्म अध्ययन के बाद ऐसी 
मृणन्मूरतियों का समय ई० पू० पहलो शताव्दी से ई० सन्‌ तीसरी' शताब्दी तक-रकक्‍्खाःहैँ। बसाढ़ के ईरानी प्रभाव से 
प्रभावित मृणन्भूतियाँ भी इसो समय की हें और विहार पर मुरुण्ड-कृषाण राज्य की एके मात्र प्राचीन निशानी हैँ । 
भविष्य के पुरातत्त्ववेत्ताओ्रों का यह कतेव्य होनां चाहिए कि उन सबृतों को इकट्ठा करें, जिनसे पूर्व भारत का शकों और 
कृपाणों से सम्बन्ध प्रकट होता है।. ऐसा करने से इतिहास की बहुंत सी .भूली बातें हमारे सामने भा जायेंगी तथा 
जैन ऐतिहासिक अनुश्रुतियों के कुछ अवोध्य अंशों पर भी प्रकाश पंड़ेगा । ४ #7 ' 
पाटलिपुत्र के वाढ़-सम्बन्धी प्रमाणों की जाँच करने पर हम निम्नलिखित निष्कर्षो' परः प्रहुँचते हें--( १) 
बाढ़ राजा कल्की के राज्यकाल में आईं । वह सब धर्मो' के साधुश्नोंऔर भिक्षुओं को सतेीता थ।ः। (२) वह कौन सा 
ऐतिहासिक राजा था, इसके सम्बन्ध में ऐतिहासिकों की एक राय नहीं हूँ । उसका पुष्यमित्र होना, जैसी मुनि पुण्यविजय 
जी को राय है, सम्भव नहीं है; क्योंकि पुरातत्त्व के प्रमाण के-अनुसार बाढ़ ई० सन्‌ की पहली था दूसरी शंताव्दी में 
झाई। शायद कल्‍्की पुराणों कां विश्वस्फेर या कुषाण लेखों-का वनस्फर रहा हो। (३) अंगर. तित्थोगाली के 
आच।य॑ पाडिवत्‌ और चूथणियों और भाष्यों के पादलिप्त एक ही हें तव वाढ़ ईसा की पहली या दूसरी शताब्दी में आई; 
क्योंकि यही पादलिप्त का समय माना जाता है। (४) पुराणों और चीनी-साहित्य के प्रमाणों के आधार पर मुरुण्ड, 
जो पादलिंप्त के समकालीन थे, इसी काल में हुए । (५) यंह सम्भव है कि वाढ़ वाली घंटना कुपाण राज्य के आरम्भ 
में घटी हो; क्‍योंकि एक वाह्म. संस्कृति का देश की प्राचीन संस्कृति से इन्द्र होने से धोमिक असहिष्णुता और उसके 
फलस्वरूप प्राचीन धर्म के अनुयायियों पर अत्याचार होना कोई अ्रनहोनी घटना नहीं है । तित्थोगाली के कल्कि को 
अत्याचार तथा पौराणिक विश्वस्फाणि, जो शायद कृषाण अभिलेखों का वनस्फर- था, के अनाये कर्म शायद ईसा की ' 
पहली शताब्दियों की राजनैतिक और सांस्कृतिक उथल-पृथल के प्रतीक हें । (६) पुरातत्त्व से श्रभी तक॑ मुरुण्डभौर  ' 
कृषाणों का पूर्व भारत से सम्बन्ध पर विद्येष प्रकाश नहीं पड़ा है । फिर भी कुछ मूंणन्मूतियों के आधार पर यह-कहा 
जा सकता हैं कि शक संस्कृति का प्रभावे-बिहार में ई० प्‌० प्रथम शताब्दी में पंड़ चुका था औरं बाद में वह और बढ़ा । 


(२) 


जैन-साहित्य में कृणाला या- श्रावेस्ती में भी एक-बड़ी वांढ़ आने की अनुश्रुति हैं ॥ आवंश्यक-चूणि (पु० 
४६५, रतलाम, १६२०८) में.इसकी कथा इस भाँति दी हुई हैँ : “कुणांला में कुरुण्ट और उत्कुरुष्ट नाम के दो आचार्य 
नगर की नालियों के मुहाने पर रहा करते थे । वर्षा-काल में नागरिकों.ने उन्हें वहाँ से निकाल भगाया। -करोध में 
आकर कृरुण्ट ने श्राप दिया, हें देव ! कुणाला पर वरसो ।” छूटते ही उत्क्रुण्ट ने कहा, 'पन्द्रह दिन तक ।” कुरुण्ट 
ने दुहराया, “रात और दिन ।” इस तरह श्राप देकर दोनों नगर छोड़कर चले गये । पन्द्रह दिनों तक घनधोर वरसात 
होती रही और इसके फलस्वरूप कूर्णाला नगरी और तमाम जनपद वह गये । क॒णाला की वाढ़ के १३ वरस वाद 
महावीर स्वामी केवली हुए ।” मुनि कल्यांणविजय की गणना के अनुसार -४३ वर्ष की अवस्था में महावीर केवली 
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(६ 


हुए भर उस समय महात्मा बुद्ध ६५ बरस के थे (कल्याणविजय, वीरनिर्वाण संवत्‌ और जैन कालगणना, पृ० ४३ )। 
लंका की अनुश्नुति के अनुसार बुद्ध का निर्वाण ५० वर्ष की अवस्था में ई० पू० ५४३-४४ में हुआ और इसलिए महावीर 
को केवलज्ञान की प्राप्ति ई० पू० ५५८-५६ में हुईं। महावीर के केवलज्ञान के तेरह बरस पहले यानी ई० पू० ५७१- 
७२ में कुणाला की बाढ़ आई । श्वावस्ती की इस बाढ़ का जिक्र धम्मपद अद्गुकथा में भी आया है । कहते हें कि अनाथ- 
पिण्डिक के भ्रठारह करोड़ रुपये अचिरावती' (आधुनिक राप्ती) के किनारे गड़े हुए थे । नदी में एक वार बाढ़ आई 
और पूरा खज़ाना वह गया (वरलिंगेम, बुधिस्ट लीजेंडसू, वा० २, पृ० २६८) । खेद की वात है कि प्राचीन श्रावस्ती 
(अ्राधुनिक सहेट-महेंट ) की जाँच-पड़ताल ऊपर ही ऊपर हुई है, खाई खोद कर स्तरों की खोज भी अभी तक नहीं हुई 
है। यह जानने की हमें बड़ी उत्सुकता है कि पाटलिपुत्र की तरह यहाँ भी पुरातत्त्व एक प्राचीन अनुश्रुति का समर्थन 

* करता हे अथवा नहीं। अगर पुरातत्व से अनुश्रुति सही निकलती है तो हमें प्राग्‌ मौयकाल की एक स्तर का ठीक-ठीक 
काल मिल जायगा और यह प्रातत्त्ववेत्ताशं के एक बड़े काम की बात होगी । 


की, 


है जैनों का कार्यक्षेत्र विशेषकर बिहार, युकतप्रान्त, दक्षिण तथा गूजरात रहा है। जैन-साहित्य में पंजाब का 
. उल्लेख केवल प्रासंगिक रूप से आया है । तक्षशिला, जिसका उल्लेख बौद्ध-साहित्य में काफ़ी तौर से आया है, जैन- 
साहित्य में बहुत कम वार झ्ाई है । प्राचीन टीका साहित्य में तक्षशिला को जैन धम्मचक्र भूमि कहा गया है (वृहत्‌- 
कल्पसूत्र, १७७४) । आवश्यक चूणि (पृ० १६२, आ० नि० ३२२) में कहा गया है कि ऋषभ देव वहाँ अक्सर चारिका 
किया करते थे। एक समय बाहुवलि को खबर लगी कि ऋषभ देव वहाँ आये हुए है। उनके दर्शनाथं वे दूसरे दिन वहाँ 
पहुँचे, लेकिन ऋषभदेव वहाँ से चल चुके थे। बाहुबलि ने भगवान्‌ के चरण-चिह्नों पर एक धर्मचक्र स्थापित कर दिया ! 
प्रभावकचरित में मानदेव सरि की कथा के भअन्तर्गत तक्षशिला का वर्णन आया है । कथा हम नीचे उद्धृत 
करते हें, क्योंकि उसके कुछ अंजों से तक्षशिला की खुदाई की सत्यता पर प्रकाश पड़ता है 
मानदेव सूरि ने युवावस्था में म॒ति प्रद्योतत सूरि से जैन-धर्मं की दीक्षा ली । कुछ दिलों में वे मूल सूत्रों में 
निष्णात हो गये और उनके तप से प्रभावित होकर लोगों ने उन्हें आचाये पद पर अधिष्ठित किया । 
उसी समय धर्मक्षेत्र रूप और पाँच सौ चेत्यों से युक्त तक्षशिला नगरी में भारी उपद्रव उठ खड़ा हुआ । भयंकर 
रोगों से ग्रस्त होकर लोग अकाल मृत्य पाने लगे और औषधियाँ रोग-शमन में सवंदा असमर्थ रहीं । रोग का इतना वेग 
बढ़ा कि नगर के बाहर हज़ारों चिताएँ लगने लगीं और पुजारियों के अ्रभाव से देव पूजा अटक गई । 
श्रावकों में से थोड़े बहुत जो बच गये थे इकट्ठा होकर अपने भाग्य को कोसने और देवी-देवताओं की स्वार्थ- 
परता की आलोचना करने लगे । उनकी यह अवस्था देखकर शासन देवी ने आकर कहा, “आप सनन्‍्ताप क्यों करते 
हैं ? स्लेच्छों के प्रचंड व्यन्तर ने सब देवी-देवताओं को दर कर दिया है । ऐसी अवस्था में बतलाइए, हम क्या कर सकते 
हैं ? आज से तीन वर्ष बाद.तुरुष्कों के हाथ नगर भंग हो. जावेगा, यह सब समझ कर आप जो चाहें करें, पर में 
आपको एक उपाय बताती हूँ जिसे झ्राप सावधान होकर सुनिए, जिससे संघ की रक्षा हो। इस उपद्रव के बान्त होते 
ही आप हमारी बात मानकर इस नगर को छोड़कर दूसरी जगह चले जायें। 
देवी की बात मानकर श्रावकों ने अपनी रक्षा का उपाय पूछा। देवी ने नगर के मकानों को.मानदेव के पदधोवन 
से पवित्र करने कौ राय दी।_ उसकी राय में उपद्रव शान्ति का एकमात्र यही उपाय था। 

, गुरु को बुलाने को वीरदत्त नाम का श्रावक भेजा गया। -मानदेव के पास जया विजया नाम की दो देवियों 
को बैठे देख उसे आचार्य के चरित्र पर कुछ सन्देह हुआ और इसके लिए देवियों ने उसकी काफ़ी लानत-मलामत का । 
आचाय॑ ने तक्षशिला जाने से इनकार किया, पर उपद्रव के शमन के लिए कुछ मन्त्र बतला दिये। वीरदत्त ने तक्षणिला 
वापस आकर लोगों को शञान्तिस्तव वतलाया और उसके प्रभाव से कुछ ही दिलों में उपद्रव झान्त हो गया । उसके 

३१ 


२४२ प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रंथ 


वाद लोग अपनी इच्छा से नगर छोड़कर दूसरी जगह चले गये । तीन वर्ष बीतने पर तुरुष्कों ने इस महा नगरी को नष्ट 
कर दिया । वहाँ भ्रव तक (१३वीं शताब्दी. तक) पाषांण तथा पीतल की मूर्तियाँ तहखानों में मिलती हें (प्रभावक॑- 
चरित, भूमिकालेखक कल्याणविजय जी, पू० १८४-१८७, भावनगर, १६३०) । 
मुनि कल्याणविजय जी के अ्रनुसार- पट्टावलियों में दो मानदेवों का वर्णन हैँ । मानेदेव प्रथम २०वें पट्टधर 
थे और मानदेव दूसरे २८वें पट्टथर थे जो आचाय॑ हरिभद्र के परम मित्र थे। पट्टावलियों के अनुसार मानदेव प्रथम 
वीरनिर्वाण संवत्‌ की श्राठवीं शताब्दी में हुए। अंचल गच्छ की बृहत्‌ पट्टावली में मानदेव सूरी को २१वाँ पंट्रधर माना 
गया हैं और उनका समय ७३१ वीरनिर्वाण संवत्‌ (वि० सं० २६१, ई० सन्‌: २०४) दिया है । पट्टावलियों की राय 
से मानदेव ई० सन्‌ की तीसरी शताब्दी में हुए। लेकिन इन मानदेवे सूरी का या इनके अनुयायियों का भाष्यों और 
चूणियों में जिक्र तक नहीं हे (वही, भूमिका, पु० ७२) । 
तक्षशिला पर तुरुष्कों के आक्रमण पर विचार करते हुए मुनि-कल्याणविजय जी इस वात की ओर संकेत करते 
हैं कि यह घटना मानदेव के जीवन-काल में अर्थात्‌ ई० सन्‌ २०७ के पहले घटी होगी । उनका कहना हैँ कि शायद 
ससानी राजा आर्देशर ने ही तक्षशिला का नाश किया होगा, पर इसके लिए कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है (वही, 
पृ० ७२-७३) । इस लड़ाई के पहले ही जैनसंघ वहाँ से चल दिया और कल्याणविजय जी के मतानुसार श्रोसवाल | 
जाति तक्षशिला इत्यादि पश्चिम पंजाब के नगरों के जैनसंघों से निकली हुई है । इस जाति की कई ख़ासियतों को 
देखते हुए, जिनमें उनका और शाकहद्दीपी ब्राह्मणों (सेवकों) का सम्बन्ध भी है, यह कहा जा सकता, है कि श्रोसवालों 
के पूर्वे पुरष पश्चिम भारत से आये थे । 
तक्षशिला की चढ़ाई का तीसरी शताब्दी के आरम्भ में होने का प्रमाण केवल इस घटना का मानदेव सूरि के. 
समय में होना ही है। अगर हम मानदेव सूरि की कथा की भली भाँति जाँच-पड़ताल करें तो उनका तक्षशिला से केवल 
इतना ही सम्बन्ध देख पड़ता है कि उन्होंने महामारी के शमन के लिए एक शान्तिस्तव भेजा और यह कथा पीछे से 
परी गढ़ ली जा सकती है । :प्रभांवकचरित्र में अनेक स्थल ऐसे हें जहाँ पुरानां नया संबं॑ मिला दिया गया है । पाद- 
लिप्ताचायें की जीवनी में उनकी मान्यखेट के राष्टकूट राजा कृष्ण प्रथम (सन्‌ ८१४-८७६) से मुलाक़ात लिखी हे 
(वही पृ०३५) जो नितान्त असम्भव हू । वात यह हूँ कि मुनियों के चरित्र कोई ऐतिहासिक दृष्टिविन्दु लेकर तो लिखे 
नहीं गये थे। इन परम्परागत चरित्रों के अधिकतर मौखिक होने के कारण अगर बाद के बड़े-बड़े राजाओं के नाम उसमें 
जूटते गये हों तो उसमें कोई आरचये की बात नहीं है। लगता ऐसा है कि बहुत सी ऐतिहासिक अनुश्रुतियाँ किसी शॉस्न्र 
विशद्येष से सम्बन्धित न होकर केवल मौखिक थीं । कालान्तर में घटना का समयं तो लोगों को भूल गया, पर घटना 
ज्यों-की-त्यों रही । मुनियों के चरित में उनका किसी घटनाविशेष से सम्बन्ध दिखला कर उनके अलौकिक गुणों को 
प्रकाश में लाना था, इसलिए पुरानी अनुश्रुतियों को किसी बाद के आचार्य के नाम के साथ जोड़ देना कोई ऐसी अ्रनहोनी 
बात नहीं है। यह सब कहने का तात्पयं केवल यही है कि पुरातत्त्व की खुदाई से जो प्रमांण मिले हैं उनसे तक्षशिला 
कृषाणों द्वारा ईसा की पहली शताद्दी में नष्ट हुआ और अनुश्वुति इस घटना का समय ईंसा की तीसरी शताब्दी मानती 
है। पुरातत्त्व के प्रमाण अकाट्य हैं, इसलिए इंस घटना का वास्तेविक काल ईसा की पहली शताब्दी का अन्त ही मानना 
ठीक होगा । हाँ, अगर हम कनिष्क के काल को ई० सन्‌ १२७ या उसके पीछे मान लें, जैसा वहुत से विद्वानों ने माना 
है तो झ्ायद अनुश्रुति की ही बात ठीक रहे; क्योंकि अधिकतर पट्टावलियों ने मानदेव को २०वाँ पट्टधर माना है और 
उनका समय वीरनिर्वाण का झ्राठवाँ सैका है, जो ईसा की दूंसरी शताब्दी के अन्त में पड़ता है । 
अब हमें देखना चाहिए कि तक्षशिलां की खुदाई से तक्षशिला नगर का कृपाणों द्वारा नाश होने के प्रश्न पर 
क्या प्रकाश पड़ता है, और साथ ही हमें इस वात की भी पड़ताल करनी चाहिए कि जैनों का तक्षशिला से तथाकथित 
सम्बन्ध ठीक है या कोरी कल्पना | इस जाँच के लिए हमें तक्षशिला के 'सिरकप नगर की खुदाई पर विश्ञेष ध्यान 
देना होगा । सर जान माशल के कथनानुसार ई० पू० दूसरी शतोव्दी के आरम्भिक वर्षो में इंडोग्रीक राजाओं ने नगर 
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भीड़ के टीले से हटाकर सिरकप में बसाया और यह नगर वरावर ग्रीक-शक, पह्ुव और कुषाण काल तक अर्थात्‌ 
वेम कदफिस (ई० सन्‌ की पहली शताब्दी के अन्त तक) तक वरावर वसा था (माशल, गाइड टु तक्षिला, पृ० ७८, 
तृतीय संस्करण) । शहरपनाह के अन्दर से जो भग्नावशेष मिले हैँ उनमें ऊपर के दो स्तर तो पहुव और आारम्भिक 
कुषाण काल के है (ईसा को पहली शताव्दी)। उनके नीचे तीसरे और चौथे स्तर शक-पहक्व काल के हैं और 
उनके भी नीचे पाँचवें और छठे स्तर ग्रोक काल के है (वही,. पृ० ७६) । सरकप के राजमार्ग के आसपास कुछ छोटे- 
छोटे मन्दिर मिले हें जिन्हें सर जान मार्शल ने जैन मन्दिर बतलाया है (वही, पृ० ८५०)। ब्लाक जी ' में, जो राजमार्ग के 
दाहिनी ओर स्थित है, बहुत से वड़े मकानों के भग्नावशेष मिले हे जिनकी खास विशेषता यह थी कि उनके साथ-साथ 
निजी छोटे मन्दिर भी बने होते थे। ये मन्दिर सड़क की तरफ़ खुले होते थे जिससे भक्तों को दर्शन में सुविधा होती 
थी। ब्लाक जो के एक बड़े मकान में, जो ईसा की पहली शताब्दी के मध्य में बना था, एक चैत्य पाया गया है जो 
सर जान माशल के अनुसार जैन-धर्म का है । अपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में सर जान का कहना है कि इन चैत्य-स्तूपों 
की बनावट मथुरा के अधेचित्रों में अंकित जैन-स्तूपों से बहुत मिलती-जुलती है (वही, पु० ८७)। पुरातत्त्व की 
सहायता से अ्रव हमें मालूम पड़ता है कि वास्तव में तक्षशिला के सम्बन्ध में जैन-अनुश्ुति ठोक है। एक समय तक्षशिला 
जैनों का भी एक बड़ा केन्द्र रहा होगा, इसमें संशय करने की श्रव गुंजाइश नहीं । 
ईसा के प्रथम शताब्दी के अन्त में कृषाणों ने सिरकप पर घावा मारकर उसे तहस-नहस कर दिया और वाद में 
तक्षशिला का नया नगर सिरसुख में वसाया । कृषाणों के इस ध्वंसात्मक क्रिया का प्रमाण सिरकप की खुदाई में मिला 
है। ब्लाक डी' में प्रकंकक (०४0 ८०००८) मन्दिर की पिछली दीवार से सटे हुए एक छोटे कमरे के फ़र्श 
से सोने-चाँदी के बहुत से गहने और वरतन मिले है । सर जान मार्शल का कहना हैँ कि बहुत सम्भव हैँ कि सरकप 
का यह खज़ाना तथा और भी बहुत से खज़ाने, जो खुदाई में मिले हैं, कुषाणों के नगर पर धावा बोलने पर जल्दी से 
जमीन में गाड़ दिये गये थे (वही, पृ० &७) | 
“अब हमें पुनः तक्षशिला वालीं जैन-अनुश्रुति पर ध्यान देना चाहिएं और देखना चाहिए कि उसमें जो दो-तीन 
बातें कही गई हें क्या वे इतिहास और पुरातत्त्व के प्रकाश में ठीक बैठती हें ? पहली बात जो इस अनुश्रुति में हमारा 
ध्यान आकर्षित क्रती है वह है तुरुष्कों द्वारा तक्षशिला का विध्वंस । हमें मालूम है कि पश्चिमी तुरुप्कों का राज्य 
सातवीं शताद्दी में तुखारिस्तान में आया जब तक्षशिला का नगर के रूप में पराभव हो चुका था, क्योंकि सातवीं 
शताब्दी में ही जब युवान च्वांग ने उसे देखा तो अधिकतर वौद्धविहार नष्ट हो चुके थे और बहुत थोड़े से महायान 
वौद्धभिक्षु वहाँ रहते थे (वाट्स, युवान च्वांग, भाग १, पृ० २४०) | फिर ऐसी गड़वड़ क्यों ? कारण साफ़ हैं। 
तुरुष्क आधिपत्य के समय के लेखकों ने तुखार और तुरुष्क शब्दों को एक ही मान लिया है । डा० वागची के अनुसार 
तुखारों या कृषाणों का देश तोखारिस्तान सातवीं शताब्दी में पश्चिमी तुर्को के हाथ में चला गया | तव यह स्वाभाविक 
था कि बाद के संस्कृत लेखक तुखारों और तुरुष्कों में गड़वड़ कर बैढें (दी प्रोसीडिग्स आाँव दी इंडियन हिस्टोरिकल 
कांग्रेस, सिकसथ सेशन, पृ० ३६) । तेरहवीं सदी के अन्त के लेखक प्रभावकचरित के कर्ता प्रभाचन्द्र सूरि का भी इस 
पुरानी भूल का शिकार हो जाना कोई आश्चर्य की बात नहीं है । 
दूसरी बात जो ध्यान देने की है वह यह कि जैन-मूर्तियों का तक्षशिला के भुइंधरों से तेरहवीं शताब्दी तक मिलना । 
यहाँ भुडडंधरों का उल्लेख भ्ाने से हमारे सामने फ़ौरन सिरकप के वास्तुश्ञास्त्र की एक विशेषता झा खड़ी होती है, जिसका 
विवेचन सर जान माशंल ने अच्छी तरह किया है । सिरकप के घरों की एक खास विश्ञेपता यह हैं उनमें से कुछ म्‌ 
घर के एक कमरे से दूसरे कमरे में जाने के रास्ते है, लेकिन उनमें ऐसे दरवाज़ों का पता मुश्किल से लगता हूँ डिनमे 
होकर सड़क से या चौक से भ्रादमी भीतर जा सके | इसका कारण यह है कि मकान ऊंचे अ्रधिप्ठानों पर बनते बझार . 
मकान के खंड जो-अवब दिखलाई देते हे या तो नींव का काम देते थे--ओऔर ऐसा होने पर वे मिट्टी से भर 8 
होंगे--या उनका तहखानों के ऐसा उपयोग होता होगा, जिनमें पहुँचने के लिए ऊपर के कमरों से सीढ़ियाँ लगी हद 
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होंगी। तक्षश्षिला के घरों में ऐसे तहखानों के होने का प्रमाण हमें फाइलोस्ट्राटस द्वारा मिलता है ।_ उसका कहना हैं कि 
तक्षशिला में ऐसे मकान थे जो बाहर से देखने में एक खंड के मांलूम पड़ते थे पर भीतर जाने से उनमें तहखाने मिलते 
थे, जिनकी गहराई ऊपर के कमरों की ऊँचाई के बरावर होती थी (फाइलोस्ट्राटस, लाइफ़ आँव अ्पोलोनियस श्राँव 
टायना, बुक २, चे० २३) । वास्तव में ये निचले कमरे भुइंघरे नहीं कहे जा सकते; क्योंकि ये जमीन के अन्दर तो बने 
नहीं थे, पर सड़क से देखने वाले को घर के एक खंड को खिड़कियाँ ही दिखलाई देती होंगी, और ऊंपर के खंड से नीचे 
के कमरे में सीढ़ी से उतरने पर उसे अगर वह तहखांना कहे तो उसमें कोई ऐसी बड़ी भूल नहीं है (मार्शल, वहीं, पृ० 
६३) । जैन-अनुश्ुति में भी ऐसे भुइंघरे का उल्लेख आने से यह पता चलता है कि जिस समय यह अनुश्रुति चली उस 
समय तक लोग तक्षशिला के मकानों की बनावट से अवगत थे । ; - 
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मथुरा के जैन-स्तूप के बारे में व्यवहारभाष्य में एक अंनुश्रुति दी हुई है (व्यवहारभाष्य, ५, २७-२८) । यह 
पहली ही अनुश्रुति है, जिसमें स्तूप को देवनिरमित कहा गया है 4 इस अनुश्रुति की सचांई उत्कीर्ण लेख से भो होती है 
जिसका वर्णन आगे आवेगा । अ्नश्रति का सारांश निम्नलिखित है 

एक समय एक जैन मनि ने मथरा में तपस्या की । तपस्या से प्रसन्न होकर एक जैन-देवी ने मुनि को वरदान 
देना चाहा, जिसे मुनि ने स्वीकार नहीं किया । रुष्ट होकर देवी ने रत्नमय देवनिर्भित स्तूप की रचना की | स्तूप 
को देखकर वौद्धभिक्ष्‌ वहाँ इकट्ठे हो गये और स्तूप को अपना कहने लगे । बौद्ध और जैनों की स्तूप सम्बन्धो लड़ाई 
छः महीनों तक चलती रही। जैन-साधुझों ने ऐसी गड़बड़ देखकर उस देवी की श्राराधना की, जिसका वरदान वह पहले 
अस्वोकार कर चुके थे । देवी ने उन्हें राजां के पास जाकर यह अनुरोध करने की सलाह दी कि राजा इस शर्त पर 
फ़ैसला करे कि अगर स्तृप बौद्धों का है तो उस पर गैरिक भंडा फहराना चाहिए श्र अगर वह जैनों का है तो उस पर 
सफ़ेद फंडा लहराना चाहिए । रातोंरात देवी ने वौद्धों का केसरिया झंडा बदल कर जैनों का सफ़ेद भंडा स्तूप पर 
लगा दिया और सबेरे जब राजा स्तृप देखने आया तो उस पर सफ़ेद झंडा लहराते देखकर उसे जैन-स्तूप मान लिया। 

उपरोक्त अनुश्रुति में से' हमें निम्नलिखित बातों पर ध्यान देना चाहिए : (१) मथुरा में जैनों के एक बड़े 
प्राचीन स्तूप पर, जिसे <देवनिर्भित कहते थे, बौद्धों ने छ: महीने के लिए दखल कर लिया था। (२) मथुरा के 

' न््यायप्रिय राजा ने उसे फिर जैनों को लौटवा दिया । है 

मथुरा के जैन-स्तूप के बारे में एक -बाद की अनुश्रुति चौदहवीं . शताब्दी के ग्रन्थ विविधतीर्थ- 
कल्प' में दी हुई है (विविधतीर्थंकल्प, पृु० १७-१८, सं० जिनविजय, शान्तिनिकेतन, १६३४) । इस श्रनुश्रुति का 
सारांश यह है: गा | का 

धम्मघोस और धम्मंरुइ नाम के दो जैन साधू एक बार विहार केरते हुए मंथुरा भाये। तत्कालीन मथुरा नगरी 
बारह योजन लम्बी और नौ योजन चौड़ी थी और यमुना का जल उसके प्राकार को घोता था ('पांसट्टिय जउणाजल 
वरप्पावार विभूसिश्रा) । दोनों साधु चातुर्मास बिताने के लिए एक उपवन में ठहर गये । उपवन-देवो साधुओों 
को तपदचर्या से प्रसन्न होकर प्रकट हुई और उन्हें वरदान देना चाहा। साथुओं ने यह कहकर कि उन्‍हें - 
वरदान को आवश्यकता न थी देवी को प्रभावित किया और उसे जैन-धर्म में दोक्षित कर लिया | कूबेर देवता के यह्‌ 
पूछने पर कि चातुर्मास के वाद उनका क्या इरादा है उन्होंने वतलाया कि उनका इरादा दूसरे गाँव में जाकर ब्रतभंग 
करने का है । देवता के यह पूछने पर कि वे सर्वदा के लिए उस उपवन में क्यों नहीं ठहरते साधुओं ने कहा कि यह 
उनकी रोति के विरुद्ध बात है। देवता ने उनकी आज्ञा बजा लाने की अपनी इच्छा प्रकट की | साधओं ने देवता से संघ 
सहित मेरु चेत्य को यात्रा को इच्छा प्रकट की | देवता ने कहा कि दो आदमियों को देवदर्शन वह करा सकता है, लेकिन 
सम्पूर्ण संघ के जाने से रास्ते में कूठे देव गड़बड़ मां सकते हें । साधुओं ने कहा कि आगमों के प्रभाव से उन्होंने तो 
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भेरु यात्रा कर ली है और अगर देवता स्वंसंघ को ले जाने में असमर्थ हें तो वे भी नहीं जाये. मदन. दैडिजतुहीकर देवता 
ने तत्काल देवों सहित मेरु-मन्दिर बनाने की प्रतिज्ञा की, जहाँ साधु गणसंघ के सहित पूजा कर सके रातोंरात देवता 
ने सुवर्ण का र॒त्नजटित स्तूप बनाया, जो देवमूतियों से और तोरण, माला, ध्वजा, और त्रिछत्र से अलंकृत था और रत 
मेखलाशों में विभाजित था। प्रत्येक मेखला में चारों ओर -रत्नजटित देवमूर्तियाँ थीं, जिनमें प्रधान मूर्ति सुपाश्वंनाथ 
को थी। प्रातःकाल जब नगरवासी जागे तो स्तृप देखकर आपस में लड़ने लगे। कुछ ने मूर्ति को वासुकि-लांछन 
स्वयंभूदेव को बतलांया; दूसरों ने शेषशायी नारायण से इंसकी तुलना की। औरों ने इसे ब्रह्मा, धरणीन्‍्द्र, सूर्य या चन्द्र 
बतलाया । वौडढों ने इसे जैन-स्तूप न मानकर बुद्धमंडल (वुद्धउण्ड) माना। बीच-बचाव करने वालों ने लोगों को 
लड़ने से रोका और कहा कि स्तूप देवनिभित हूँ और वही देव सव की हंकाशों का समाधान करेगा । बाद में प्रत्येक मत 
के अनुयायियों से अपने आराध्य देव के चित्रपट के साथ एक निश्चितं समय इकट्ठे होने को कहा गया और यह बतलाया 
गया कि देव प्रेरित घटना से वही पट वच जायेगा जिस देव की स्तूप में मूर्ति है और वाक़ी तितर-वितर हो जावेंगे । 
सब मतों के अनुयायी अपने देवताओं के चित्रपटों के साथ नवर्मी को इकट्ठा होकर गायन-वादन करते हुए ठहर गये । 
आधो रात में बड़े जोरों का अन्धड़ बहने लगा, जिससे पट उड़ गये और लोगों ने चारों ओर भाग कर अपनी जान 
बचाई। केवल सुपाश्व का चित्रपट जहाँ-का-तहाँ स्थित रहा। लोगों ने पटयात्रा निकाली। अभिषेक आरम्भ होने पर 
पहले श्रभिषेक करने के लिए लोगों में लड़ाई होने लगी । इस पर वद्धों ने एक कमारी कन्या द्वारा एक सन्दृक से नाम 
निकलवाने को वात-कही और यह भी निश्चित किया कि ग़रीब हो या अमीर जिसका भी नाम पहले निकलेगा वही 
अभियेक का अधिकारो होगा। यह घटना दशमी को घटी । एकादशी के दिन मूर्ति का दूध, दही,घी, केशर और चन्दन 
भरे हज़ारों घट से अ्रभिषेक हुआ । अभिषेक में अलक्ष्य देवों ने भी भाग लिया। वाद में हज़ारों ने अभिषेक करके 
मूर्ति की धूप-वस्त्र और अलंकारों से पूजा को। साधुझों को वस्त्र, घृत और गुड़ की भिक्षा दी गईं। ह्वादशी को 
मूर्ति को माला पहनाई गई। इस प्रकार साधु धर्मरुचि और घर्मघोष मूर्ति की पूजा करते हुए चातुर्मास वहाँ बिताकर 
अन्यत्र पारणा करके अपने कर्मो' को छिन्न करते हुए मुक्ति को प्राप्त हुए और मथुरा उसी दिन से सिद्धक्षेत्र हो गई । 
साधुओं की मृत्यु से दुखी वह देवी अर्धपल्योपम जीवन बिता कर मनुष्य योनि में पैदा हुई और एक पीढ़ी के वाद दूसरी 
पीढ़ी में जो भी देवियाँ उस स्थान पर आई कुबेर नाम से सम्बोधित हुई । पाश्वेस्वामी के जन्म तक स्तूप अ्नावृत पड़ा 
रहा। इसो बीच में मथुरा के राजा ने लालच में श्राकर स्तूप को तोड़ देने की और उसका माल-मता खज़ाने में दाखिल 
कर देने को श्राज्ञा दी। कुल्हाड़े ले-लेकर झ्रादमी उसे तोड़ने लगे, पर उसका कुछ न विगड़ा, प्रत्युत तोड़ने वालों को चोटे 
लगीं । इस पर राजा ने स्तूप पर स्वयं कुल्हाड़ा चलाया और क्‌ल्हाड़े ने हाथ से फिसल कर राजा का सिर काट दिया । 
इस पर देवी क्रुद्ध होकर स्वयं प्रकट हुई और लोगों को पापी कहकर नष्ट कर देने की घमकी दी । धमकी से डर कर 
- लोगों ने देवता की आराधना की शौर उसने नाश से बचने का उपाय जिन की आराधना बतलाई। उसी दिन से बृहत्‌ 
कल्पसूत्र के अनुसार मथुरा में घर के आलों में मंगल चैत्य की स्थापना आरम्भ हुई 4 उस समय से प्रत्येक वर्ष सुपार्र्व 
. के चित्रपट को रथयात्रा होतो थो और केवल वही राजा जीवित रह सकता था जो गद्दी चढ़ने पर बिना भोजन किये 
हुए जिन को पूजा करता था। एक समय पाइर्वनाथ विहार करते हुए मथुरा पधारे और संघ को उपदेद देते हुए उन्होंने 
- दुषमा काल में आने वाली कठिनाइयों-और विपत्तियों को वबताया। अहँत के चले जाने पर देवी कुवेर ने संघ को 
आमन्त्रित करके पाइ्वेनाथ को दुवमा काल सम्वन्धो भविष्यवाणी वतलाई, जिसमें झाने वाले राजा प्रजा सहित लालची 
बतलाये गये थे । देवी ने यह भी कहा कि उसका सर्वंदा जीवित रह कर स्तूप को रक्षा करना श्रसम्भव था, इसलिए 
उसने संघ से स्तूप को ईंटों से ढक देने की आज्ञा चाही । संघ के सदस्य वाहर से पाद्व॑ंनाथ की पूजा कर सकते थे झौर 
संरक्षिका देवी स्तूप के मीतर थी । महावीर से १३०० वर्षो से भी अधिक समय बाद (क़रीब ७५० ई० सन्‌ ) दष्पर्माट्र 
का जन्म हुआ। उन्होंने तोर्थ का जीर्णोद्धार करवाया तथा पूजा की सुविधा के लिए अनेक उपवन, कूएं और नेंटार 
बनवाए । गिरती हुई इंटों को देखकर उसने जब स्तूप मरम्मत के लिए खोलना चाहा तो देवी ने स्वप्न में उसे ईसा 
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करने से रोका | देवी की वात मानकर उन्होंने स्तूप पर चौकोर पत्थरों का आवरण लगवा दिया | आज दिन तक देव 
उसमें सुरक्षित हैं । हज़ारों मूर्तियों, देवकूलों, विहारों और गन्धकुटियों से सुसज्जित यह जिन-भवन चिल्लणिका, 
अम्वा और क्षेत्रपालों की संरक्षता में राज दिन भी विद्यमान है । 
े इस अनुश्रुति की व्यवहारभाष्य वाली अनुश्रुति से तुलगा करने पर यह बात साफ़ हो जाती है कि व्यवहार 
भाष्य वाली अ्नुश्रुति विविधती ्थंकल्प की अनुश्रुति से कहीं अधिक पुरानी है । कुछ खास बातों में दोनों में भेद भी हें 
व्यवहारभाष्य में स्तूप का निर्माण साधुओं को उनकी अहमन्यता का दंड देने के लिए हुआ था, लेकिन विविधती थंकल्प 
में उसकी रचना साधुओं को प्रसन्न करने के लिए दिखाई गई है । बाद की अनुश्रुति में स्तूप के बारे में भिन्न-भिन्न 
मतावलम्बियों की आपस की लड़ाई का विस्तृत वर्णन करके जैनों की श्रलौकिक शक्ति की मदद से जीत वतलाई गई है । 
व्यवहारसूत्र में इसका कोई उल्लेख नहीं है । उसमें तो केवल यही वत्तलाया गया है कि बौद्धों द्वारा जैन-स्तूप अधिकृत 
होने पर मदद के लिए देवीोशक्ति का आह्वान किया गया और राजा ने जैनों द्वारा प्रस्तावित एक सीधे-सादे उपाय को 
मानकर न्याय किया और स्तूप जैनों को लौटा दिया । विविधतीर्थंकल्प में मथुरा के राजा को लालची कहकर उसे 
स्तूप लूटने की इच्छा रखने वाला वतलाया है और अ्रलौकिक शक्ति द्वारा उसके शिरोच्छेद की भी कथा कही है। 
प्राचीन अनुश्रुति में इन सब वातों का पता तक नहीं है । विविधतीर्थंकल्प में जो वर्णन जेन-स्तूप का है, वह व्यवहार 
में नहीं श्राता। आगे चलकर हम उसकी उपादेयता दिखलायेंगे । 
दिगम्बर आचार्यों ने भी मथरा के सम्बन्ध में कुछ अनुश्रुतियों का उल्लेख किया हूँ । हरिषेणाचाय 'रचित 
बृहत्कथाकोश में, जिसका रचनाकाल ६३२ ई० हैँ (देखिए, डा० उपाध्ये, वृहत्कथाकोश, पृ० १२१, बम्बई, १९४३ ) ; 
, वैरकुमार की कथा में मथुरा के पंचस्तूपों का वर्णन झ्राया है । उनके निर्माण की कथा इस भाँति दी है : एक समय 
मथुरा का राजा पूतिमुख एक बौद्ध आचाय॑ द्वारा पालित एक रूपवती कन्या को देखकर मोहित हो गया । राजा ने 
बहुत सी दान-दक्षिणा बौद्ध साधुओ्ों को देकर उस सुन्दरी से विवाह करके उसे पंटरानी बना दिया। फाल्गुन शुक्ल 
अष्टमी को उविल्ला रानी ने जैन रथ-यात्रा निकालनी चाही। इस प्र ईर्ष्या से अभिभूत होकर वौद्ध पटरानी ने राजा को 
इस वात पर मना लिया कि वौद्धरथ के वाद जैनरथ निकले। इससे दुखी होकर रानी उर्विल्लां जैन मुनि सोमदत्त 
के पास पहुँची और जिन के भ्रपमान की वात कह सुनाई। सोमदत्त वरकुमार के पास पहुँचे और वैरकुमार उन्हें सान्त्वना 
देकर सोधे अश्रमरावती पहुँचे । वहाँ दिवाकरादि देवों और विद्याधरों ने उनका स्वागत किया | यह पूछने पर कि 
सब कुशल तो है वैरक्‌मार ने वतलाया कि मथुरा में जिन-पूजा में किस तरह विघ्न हो गया है । यह सुनकर विद्याधर 
बड़े ही कृपित होकर चल पड़े । मथुरा में आकर सोमदत्त आदि मुनियों को उन्होंने प्रणाम किया और मथुरान्त प्रदेश 
और पुर के आकाश में खेचरेशवर भीषण रूप धारण कर छा गये तथा उन रथों को जिन पर बुद्ध की पूजा हो रही थी 
नष्ट कर डाला तथा उविल्ला का सोने का जड़ाऊ जैनरथ उन्होंने बड़े गाजे-वाजे के साथ पुर में घुमाया तथा चाँदी के 
जड़ाऊदार पाँच स्तूप जिनवेश्म के सामने बनाये (महारजतनिर्माणान्‌ खचितान्‌ मणिनायकी: पंचस्तूपान्‌ विधायाग्रे 
समुच्च-जिनवेश्मनाम्‌', वही, १२.१३२) । बाद धूप-दीप, पुष्प से नाच-गाकर जिन की पूजा करके विद्याधर स्वर्ग 
वापस चले गये (बृहत्कथाकोश, १२, १०१-१४३) | जाते हुए वे जिन-पूजा न करने वालों को नष्ट कर देने की 
धमकी भी देते गये । " 
सोमदेव सूरी के यशस्तिलक चम्पू में भी, जिसका समय शक सं० ८८१ है (ई० स० ६५६), यह अनुश्रुति 
प्रायः बहुत मामूली हे र-फेर के साथ ज्यों-की-त्यों मिलती है (यशस्तिलक भाग २, पृ० ३१३-३१५, काव्यमाला, 
बम्बई, १६०३) | इसमें भास्करदेव का वज्जकूमार और देव सेना के साथ मथुरा आना लिखा है और जिनरथ को 
घुमाकर जिन-प्रतिविम्बांकित एक स्तूप के स्थापना का भी ज़िक्र है । सोमदेव के समय तक उस तीर्थ का नाम देव- 
निर्मित था (अत एवाद्यापि तत्तीर्थ देवनिर्मिताख्यया प्रथते', वही, पू० ३१५). 
इन दिंगम्व॒राचार्यो की मथुरा के जैन-स्तृप विषयक अनुश्रुतियों की जाँच-पड़ताल करने से पता चलता हूँ कि 
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दोनों अनुश्वुतियाँ स्तूप के देवनिमित मानने में एक हे । दोनों के अनुसार दिवाकरादि देवों की मदद से स्तूप बना । 
पर स्तूप एक था या पाँच इसके बारे में हरिषेण और सोमदेव की अनुश्रुतियों में भिन्नता हैं। हरिपेण स्तूपों की संख्या 
पाँच मानते हें और सोमदेव केवल एक । जान पड़ता है कि सोमदेव प्राचीन इ्वेताम्वर अनुश्रुति की ओर इशारा करते 
हैं और हरिषेण उसके बाद की किसी अनुश्रुति की ओर, जव स्तूप एक से पाँच हो गये थे। रायपसेणइय सुत्त में सूर्याभदेव 
द्वारा जो महावीर-वन्दना तथा स्तूप आ्रादि का उल्लेख है शायद वही इन दोनों अनुश्नतियों की पृष्ठ-भूमिका है । पंचस्तूप 
कब बने इसका तो कोई वर्णन नहीं मिलता, पर ऐतिहासिक दृष्टिकोण से सबसे पहले इसका पता पहाड़पुर से मिले 
गुप्त संवत्‌ के १५६ वर्ष (६० स० ४७६) के एक ताम्रपत्र से मिलता है (एपि० इण्डि०, २०, पृ० ५६ से) | इसमें 
नगर के-अधिकरणअधिष्ठान के पास एक ब्राह्मण और उसकी पत्नी द्वारा तीन दीनारों के जमा किये जाने का जिक्र 
है, जिनके द्वारा कुछ ज़मीन खरीद कर उसकी आमदनी से वट-गोहाली विहार की जैन प्रतिमाओं का पूजन हो सके । 
इस विहार का प्रवन्ध आचार गुहनन्दिन्‌ के शिष्य-प्रशिष्य करते थे। आचाय॑ गुहनन्दिन्‌ काशी के थे और पंचस्तूृपान्वय 
थे (वही, पृ० ६०)। ताम्रपत्र के सम्पादक के कथनानु सौर गुहनन्दिन्‌ दिगम्बर आचारय॑ थे। दिगम्वर जैन-सम्प्रदाय 
के तीन महान्‌ आचार्य वीरसेन, जिनसेन और गरुणभद्व मूल-संघ के पंचस्तृप नामक अन्वय में हुए हें, जो श्रागे चलकर 
सेनानवय या सेनसंघ के नाम से विख्यात हुआ । घवला, जयधवला और उत्तरपुराण के आधार पर पं० नाथूराम जी 
प्रेमी का कहना है कि स्वामी वीरसेन और जिनसेन तो अपने वंश को पंचस्तृपान्वय लिखते हें, पर गुणभद्वस्वामी ने उसे 
सेनानवय लिखा है, और वी रसेव जिनसेन के बाद अन्य किसी भी आचार्य ने किसी ग्रन्थ में पंचस्तूपान्वय का उल्लेख 
नहीं किया हैँ (प्रेमी, जैन-साहित्य और इतिहास, पु० ४६७, बम्बई, १६४२)। स्वामी वीरसेन का स्वगंवास प्रेमीजी 
के भ्रनुसार श० सं० ७४५ (सन्‌ ८२३) के लग्रभग ८५ वर्ष की अवस्था में हुआ (वही, पृ० ५१२) । जिनसेन की 
मृत्यु उन्होंने ६० वर्ष की अवस्था में श० सं० ७६५ (ई० स० ७६३) में मानी है । इन सब प्रमाणों से यह पता चलता 
हैँ कि पंचस्तूपकान्वयवंश ईसा की पाँचवीं शताब्दी में विद्यमान था और इसका अन्त ईसा की नवीं शताब्दी में हो गया 
और फिर इसका सेनान्वय नाम पड़ा | श्रुतावतार के अनुसार, जो पंचस्तृूपनिकाय से आये, उन मुनियों में किसी को 
सेन और किसी को भद्र नाम दिया गया और कुछ लोगों के मत से सेन नाम ही दिया गया । अब प्रश्व यह उठता हे 
कि दिगम्बरों का पंचस्तृपनिकाय कब से चला ? इस प्रइन के उत्तर के लिए काफ़ी खोज की ज़रूरत है। मथुरा में 
कंकाली टीले की खुदाई से मिले बहुत से उत्की्ण लेखों से शवेताम्वर जैन कुल, शाखाओं, गणों और आचार्यो के 
नाम मिलते हें, पर' उनमें पंचस्तुपान्वय निकाय का कहीं वर्णन नहीं हे । ई० पू० द्वितीय शताब्दी और उसके वाद, 
महाक्षत्रपों के राज्यकाल के मिले हुए अभिलेखों से यह सिद्ध हो जाता है कि कम-से-कम ई० पू० २०० तक तो मथुरा 
में जेनस्तूप बन चुका था (एपि० इंडि० २, पृ० १६९५-६६) । कृषाण काल के सं० ५ से संवत्‌ ६८ तक के तो बहुत से 
जैन-अ्भिलेख मिले हैँ, जिनका समय शायद ई० सन्‌ ८३ से लेकर ई० सन्‌ १७६ तक हम मान सकते हे (विंसेंट स्मिथ 
जैनस्तूप ऑँव मथुरा, पु० ५), पर इन लेखों से न तो पंचस्तूपनिकाय का ही पता चलता है न श्वेताम्बर दिगम्बरों के 
भेद का ही । सं० ७६ में एक लेख से तो यह भी पता चलता है कि वासुदेव के राज्यकाल तक इस स्तूप का नाम 
देवनिमित था (वही, पृ० १२) । डा० फुहरर का कहना है कि कंकाली टीला पर बीच वाला मन्दिर तो श्वेता- 
म्वरों का था, पर दूसरा मन्दिर दिगम्बरों का था, जो वहीं पर मिले एक लेख के अनुसार वि० सं० १०८० या ई० सन्‌ 
१०२३ तक.दिगम्बरों के हाथ में था (वही, पृ० ६) । पर इस कथन में प्रमाणों का सदा अभाव हैं; क्योंकि तथा- 
कथित दिगम्वर मन्दिर से मिले हुए अभिलेख और मूर्तियाँ तथाकथित ख्वेताम्बर मन्दिर से मिले हुए मूर्तियों 
और अभिलेखों से सर्वेथा अभिन्न हे । इन सब प्रमाणों को देखते हुए तो यही कहना पड़ता हैँ कि जहां तक मथुरा 
का सम्बन्ध हँ वहाँ तक तो ईसा की दूसरी शताब्दी तक इवेताम्बरों दिगम्वरों का भेद नहीं मिलता । हम देस भ्राये 
हें कि दिगम्बर-मत मथुरा के स्तूप को पंचस्तृप मानने में एक नहीं है, सोमदेव उसे देवनिभितस्तूप श्रौर हरिपेण 
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पंचस्तूप मानते हें । वास्तव में मथुरा के पुराने स्तूप का नाम देवनिमित था। लगता हूँ कि ईसा की दूसरा गनाव्दा 
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के बाद जब जैनधमं से दिगम्वर र्वेताम्बर शाखाएँ फूटीं तो इ्वेताम्बर देवनिभितस्तूप को ही मानते रहे, लेकिन 
दिगम्वरों ने मथ्‌रा के किन्हीं पाँच स्तूपों को अपना मानकर उनके नाम पर एक निकाय चला दिया और देवनि्भित- 
स्तूप की प्राचीन अन्‌ श्रुति को एक नया रंग देकर एक देवनिर्भित स्तृप की जगह पाँच स्तृप कर दिये। फिर भी सब दिग- 
म्वरों ने इसे न माना, जैसा सोमदेव के यशस्तिलक से मालम होता है । से 
अभी तक हम स्तूप सम्बन्धी अनुश्ुतियों की जाँच करते रहे है और उनसे यह पता चलता है कि स्तूप का नाम 
देवनिभित स्तूप था। वाद में मतान्तर होने पर दिगम्बरों ने उसी स्तूप को या आस-पास के पाँच स्तृपों को पंचस्तृप 
नाम दिया । व्यवहारभाष्य से यह भी पता चलता हूँ कि स्तूप पर वौद्धों ने छः महीने दखल कर लिया था जो वाद में 
राजा की न्यायप्रियता-से जैनों को लौटा दिया गया । दिगम्बरों की स्तृूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों से यह ध्वनि निकलती 
हूँ कि बौद्धों ने जिनपूजा में कुछ गड़बड़ की और राजा भी उनके पक्ष में था। चैत्य की रक्षा इन अनुश्नुतियों के 
अनुसार देवताओं ने की । 
स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों की भरपूर जाँच कर लेने के बाद अव हमें देखना चाहिए कि पुरातत्त्व मथुरा के 
जैनस्तूप पर क्या प्रकाश डालता है । कनिंघम, ग्राउस और फूहरर की खोजों से यह पता चल गया कि मथुरा-के 
दक्खिन-पच्छिम कोने में स्थित कंकाली टीला ही प्राचीन काल में मथुरा का जैनस्तूप था, क्योंकि वहाँ से स्तूप का भग्नाव- 
शेष बहुत सी जैन-मूर्तियाँ, आयागपट्ट और उत्कीर्ण लेख पाये गये। सन्‌ १८६०-६१ की खुदाई में डा० फुहरर को 
एक टूटी मूर्ति की बैठक पर एक लेख मिला, जिसमें इस बात का उल्लेख है कि श्राविका दिना ने कोट्टियगण भर वैरशाखा 
के अनुयायी आचार्य वृद्धहस्ति की सलाह से अरहत्‌ नन्दावत॑ की प्रतिमा देवनिर्मित वोढ स्तूप में सं० ७६ में स्थापित 
को (स्मिथ, वही, पृ० १९) | इस अभिलेख की विशेषता यह है कि पुरातत्त्व की दृष्टिकोण से देवनि्मित स्तूप का 
नाम सबसे पहले इसी लेख में मिलता है और इससे मथुरा के देवनिभित जैनस्तूप वाली प्राचीन अनुश्ुति की सचाई 
की भी पृष्टि होती है । डा० स्मिथ के मतानुसार इस लेख से, जो शायद १५७ ई० के बाद का नहीं है, यह पता चलता 
हैँ कि उस समय तक स्तूप इतना अधिक पुराना हो चुका था कि लोग उंसके बनाने वाले का नाम भूलकर उसे देवनिर्भित 
कहन लगे थे । इस बात से यह अनुमान लगाया जा सकता है कि शायद स्तृप ईसा के कई सदियों पहले बचा और शायद 
पुराने से प्राने बौद्धस्तूप के इतना पुराना वह रहा होगा (वही,पु० १३) । इस स्तृप से श्री० ग्राउस को कई बौद्ध- 
मूर्तियाँ मिलीं (ग्राउस, मथुरा, पृ० ११६-१ १८, तृतीय संस्करण, १८८३) लेकिन ऐसा होना आइचयंजनक था; क्योंकि - 
कंकाली टीला वास्तविक रूप से जैन-स्थान है और ऐसी जगह बौद्ध मूर्तियाँ कैसे आई यह किसी के समभ में नहीं 
आता था; क्योंकि बौद्धों और जैनों की धामिक प्रतिस्पर्धा बड़े प्राचीन काल से चली आई है । डा० बुहलर ने फुहरर 
के पत्र का हवाला देते हुए लिखा है कि डा० फूहरर ने कंकाली टीला की खुदाई में कई मतों के धामिक चिदह्नों 
को पाया, जिनमें दो जेन मन्दिर और बौद्ध स्तूप थे (जी० बुहलर, वियेना जनल, ४, पृ० ३१३-१४) | लगता 
है कि डा० बुहलर किसी तरह कंकाली टीले से मिले हुए ईट के बड़े स्तूप को बौद्ध स्तृप समझ गये, पर वास्तव में वह 
जैन है । डा० फुहरर ने डा० बुहलर को जो पत्र लिखा था उसमें बौद्ध स्तूप का ज़िक्र नहीं है (वही,पृ० १६६) । 
डा० बुहलर कथित वौद्ध स्तूप पाये जाने के आधार पर इस सिद्धान्त को पहुँचे कि कंकाली टीला के ऊपरी स्तरों से 
जैन और वौद्ध मूर्तियों का मिलना वहाँ बौद्ध स्तूप का होना साबित करता है । अभाग्यवश् डा० फूहरर ने कंकाली 
टीला की खुदाई इतनी अवैज्ञानिक ढंग से की हैँ कि यह कहना विलकूुल असम्भव है कि बौद्ध मूर्तियाँ टीले के किस 
भाग से मिलीं और उनका किसी इमारत विश्येप से सम्बन्ध, था या.नहीं, लेकिन कंकाली टीला से मिली हुई बौद्ध मूर्तियों 
की कम संख्या इस वात को वतेलाती है कि कम-से-कम कंकाली टीला पर बौद्ध प्रभाव थोड़े ही दिनों के लिए था और 
उस थोड़े से समय में या तो बौद्धों ने अपना कोई चैत्य बनवा लिया होगा या जवर्दस्ती किसी जैन चेत्य पर अपना 
अधिकार जमा कर उसमें बौद्ध मूर्तियाँ बैठा दी होंगी । व्यवहारभाष्य की अनुश्ुति से इस भेद का पता साफ़-साफ़ 
लग जाता हूँ । अनुश्नुति .में यह बात स्पष्ट है कि देवनिभित स्तूप वौद्धों के कब्जे में छः महीनों तक रहा और बौद्ध 
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प्ूतियों का वहाँ होना इस' क़ब्जे को सावित करता हैं। यह घटना कब हुईं यह कहना तो कठिन है, लेकिन बुद्ध की 
पतियों का वहाँ से मिलना ही यह वात सिद्ध करता हे कि ईसा की पहली या दूसरी शताब्दी में यह घटना घटी 
होगी, क्योंकि इसके पहले बुद्ध की कल्पना बुद्ध से सम्बन्धित पवित्र चिह्नों से की जाती थी, जैसा कि भरहुत और साँची 
के अर्धचित्रों से प्रकट हैं । इस समय की पुष्टि कंकाली टीले से मिले हुए छः बौद्ध मूर्तियों के अ्धिष्ठानों पर अंकित * 
लेखों से भी होती-है । ये लेख कनिष्क, हुविष्क और वासुदेव के राजत्व काल के हें और वोधिसत्व अमोघसिद्धार्थ की 

मूर्ति ईसा की पहली शताब्दी की है (स्मिथ द्वारा उद्घृत फूहरर, वही, पृ० ३)। जैन स्तूप के पास कुछ गड़बड़ी 
हुई थी, इसका पता डा० फूहरर के निम्तलिखित वात से लगता है : “एक खम्भा जिस पर शक काल का लेख 

उत्कीर्ण है एक प्राचीन जिनमूर्ति की पीठ काट कर वनाया गया है । एक दूसरी मूर्ति, जिस पर वैसा ही लेख है, एक अर्घ 
चित्रित पट को काट कर बनाया गया है जिसके पीछे एक प्राचीन लिपि में लेख है । इन बातों से इस वात की पुष्टि 
होती है कि शक राजत्व काल के जैन अपने प्राचीन मन्दिर की दूटी-फूटी मूर्तियों का व्यवहार नई मूर्तियों के बनाने में 

करते थे। बहुत प्राचीन अक्षरों में उत्कीर्ण लेख वाले तोरण के मिलने से यह पता चल जाता है कि ईसा पूर्व १५० 

में भी मथुरा में जैन मन्दिर था” (वही, पृ० ३) । अभाग्यवद अभिलेखों को देकर डा० फुहरर ने यह सिद्ध नहीं किया 

हैँ कि वास्तव में पुरानी मूर्तियाँ बनाने वाले जैन थे, वे बौद्ध भी हो सकते हें । फूहरर का यह विश्वास कि कुपाण काल 

के जैन अपनी पुरानी मूर्तियों को काट-छाँट कर नई मूर्तियाँ बनाते थे हमें ठीक नहीं जँचता, क्योंकि स्थापना के वाद 

टूट-फूठ जाने पर भी देव मूर्ति आदर की दृष्टि से सारे भारत में देखी जाती है और उसका उपयोग दूसरे काल में करना 

धाभिक दृष्टि से ठीक नहीं समझा जाता । जैन-मूर्तियों की तोड़-फोड़ और पुननिर्माण का कारण बौद्धों का जैन 

स्तृप पर दखल हो सकता है । 


बंबई | 
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जेन-मंथों में भोगोलिक सामग्री ओर भारतवर्ष 
में जेन-घर्म का प्रसार... 
श्री जगदीशचन्द् जेन-एम्‌० ए०, पी-एच० डी० 
यह बताने की आवश्यकता नहीं कि भारतीय पुरातत्त्व की खोज में जैन-ग्रन्थों का, विशेषकर जैन-आगमों 
और उन पर लिखी हुई टीका-टिप्पणियों का कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है, यद्यपि सबसे कम अ्रध्ययन शायद.इन्हीं ग्रन्थों 
का हुआ है । इन ग्रन्थों में पुरातत्त्व-सम्बन्धी, ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा सामाजिक विपुल सामग्री भरी पड़ी हैँ, 
जिससे भारत के प्राचीन इतिहास की अनेक गुत्यियाँ सुलभती है। प्रस्तुत लेख में हम इन ग्रन्थों की भौगोलिक सामग्री 
के विषय में चर्चा करेंगे । 
प्राचीन भारत में इतिहास की तरह भूगोल भी एक बड़ी जटिल समस्या रही हैँ। मालूम होता हैं कि यह : 
समस्या पूर्व समय में काफ़ी जटिलता धारण कर चुकी थी और यही कारण है कि जब भूगोल-विषयेक शंकाओं का यथो- 
चित समाधान न हुआ तो अध्यात्म-शास्त्र की तरह भूगोल-शास्त्र भी धर्म का एक अंग वन गया और एतद्विषयक ऊहा- 
पोह बन्द कर भूगोल को सदा के लिए एक कोठरी में वन्द कर दिया गया । फल यह हुआ कि भूगोल-विषयक ज्ञान 
अधूरा रह गया और उसका विकासे नहो सका । यह वात केवल जैन-शास्त्रकारों के विषग्र में ही नहीं, वल्कि वौद्ध 
और ब्राह्मण-शास्त्रकारों के लिए भी लागू होती है । पल 
जैन-मान्यता के अनुसार मध्य-लोक अनेक द्वीप और समुद्रों से परिपूर्ण है। सबसे पहला जम्बूद्वीप है, जो हिम- 
बन्‌, महाहिमवन्‌, निषध, नील, रुक्मि और शिखरिन्‌, इन छः पव॑तों के कारण भरत, हँमवत्त, हरि, विदेह, रम्यक, 
हैरण्यवत और ऐरावतइन सात क्षेत्रों में विभाजित है। उक्त छः पर्वतों से गंगा-सिन्धु आदि चौदह नर्दियाँ निकलती 
है। जम्बूद्वीप को चारों ओर से घेरे हुए लवणसमुद्र है, तत्परचात्‌ धातकीखंड द्वीप, कालोदसमुद्र, पुष्करवर द्वीप श्रादि 
अनगिनत द्वीप और समुद्र हँ, जो एक दूसरे को वलय की तरह घेरे हुए हैं। संक्षेप में यही जैन-पौराणिक भूगोल है । 
दुर्भाग्य से इस पौराणिक भूगोल का उस समय क्या आधार रहा होगा, यह जानने के हमारे पास इस समय 
कोई साधन नहीं हैं। परन्तु छानवीन करने पर इतना अवश्य मालूम होता हैं कि जिस भूगोल को हम पौराणिक अथवा. 
काल्पनिक कहते है, वह सर्वेथा काल्पनिक नहीं कहा जा सकता । उदाहरण के लिए जैन-भूगोंल की नील पर्वत से 
निकल कर पूव॑ समुद्र में गिरने वाली सीता नदी को लीजिए। चीनी लोग इस नदी को सि-तो (3-0०) कहते 
हैं, यद्यपि ग्रह किसी समुद्र में नहीं मिलती तथा काशगर की-रेती में जाकर विलुप्त हो जाती है । बहुत सम्भव हँ कि 
ये दोनों नदियाँ एक हों | वौद्ध-प्नन्थों के अनुसार भारतवर्ष का ही दूसरा नाम जम्बूद्वीप है। इसी तरह वर्तमान 
हिमालय का दूसरा नाम हिमवत है जिसका उल्लेख पालि-प्रन्धों में भी मिलता है। निषध प्व॑त की पहचान हिन्दुकुश 
से की जाती है ' तथा पूर्व विदेह, जिसे ब्रह्माण्ड पुराण में भद्गाइव के नाम से कहा गया है, पूर्वीय तुकिस्तान और उत्तर - 
चीन का हिस्सा माना जाता है ।* नायाघधम्मकथा के उल्लेखों से मालूम होता है कि हिन्दमहासागर का ही दूसरा 
नाम लवणसमुद्र था ।' तथा कुछ विद्वानों के अनुसार मध्य एशिया के एक हिस्से का नाम पुष्करद्वीप था।* 
* ज्याग्रेफ़िकल डिक्शनरी, नन्दलाल डे, पृ० १४१ था 
* स्टडीज़ इन इन्डियन ऐन्टिक्विटीज़, रायचौघुरी, पु० ७५-६ * _ 
१ देखिए श्रष्याय ८, & और १७ 
* ज्यॉग्रेफ़िकल डिक्शनरी, पृु० १६३ 
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. श्रसल में वात यह हुई कि प्राचीन काल में आजकल की तरह यात्रा के साधन सुलभ न होने से लोगों का भूगोल- 
विषयक ज्ञान विकसित न हो सका ।.परन्तु इसके साथ ही श्रद्धालु भक्तों को यह भी समकाना ज़रूरी था कि हम 
भूगोल-विज्ञान में भी पीछे नहीं हें । इसके अतिरिक्त विविध देश, पर्वत, नदी आदि के ठीक-ठीक मापने आदि के 
साधन भी प्राचीन काल में इतने सुलभ न थे। इतना होने पर भी आँखों-देखे स्थानों के विषय में सम्भवतः हमारे 
पूर्व पुरुषों का ज्ञान ठीक कहा जा सकता हो, परन्तु जहाँ अदृष्ट स्थानों का प्रइव॒ आया वहाँ तो उनकी कल्पनाशञ्रों 
ने खूब उड़ानें मारी, और संख्यात-असंख्यात योजन आदि की कल्पनाएँ कर विषय को खूब सज्जित और अलंकृत 
बनाया गया। 

इतिहास वंताता है कि अन्य विज्ञानों की तरह भूगोल-विज्ञान का भी शरनेः-शर्ने: विकास हुआ | ज्यों-ज्यों भारत 
का अन्य देशों के साथ व्यापार-सम्बन्ध वढ़ा और व्यापारी लोग वाणिज्य के लिए अन्य देशों में गये, उन्हें दूसरे देशों 
के रीति-रिवाज आदि जानने का अवसर मिला और उन्होंने स्वदेश लौटकर उस ज्ञान का प्रचार किया | इसी प्रकार 
धर्मोपदेश के लिए जनपदे-विहार करने वाले जैन-श्रमणों ने भी भूगोल-विषयक ज्ञान को बढ़ाया । वृह॒त्कल्पभाष्य 
में कहा गया है कि देश-देशान्तर भ्रमण करने से साधुझ्रों की दर्शन-शुद्धि होती है तथा महान्‌ आचार्य आदि की संगति 
' से वे अपने झ्रापको धमे में अधिक स्थिर और विद्या-मन्त्र आदि की प्राप्ति कर सकते हैं । धर्मोपदेश के लिए साधु को 
ताना देशों की भाषा में कुशल होना चाहिए, जिससे वह उन-उन देशों के लोगों को उनकी भाषा में उपदेश दे सके । 
जनपद-परीक्षा करते समय कहा गया हैं कि साधु इस बात की जानकारी प्राप्त करे कि कौन से देश में किस 
प्रकार से धान्य की उत्पत्ति होती है--कहाँ वर्षा से धान्य होते हैं, कहाँ नदी के पानी से होते हे, कहाँ तालाब के 
पानी से होते हे, कहाँ कुएँ के पानी से होते है, कहाँ नदी की बाढ़ से होते हैं श्रौर कहाँ धान्य नाव में रोपे जाते हें । 
इसी प्रकार साधु को यह जानना आवश्यक है कि कौन से देश में वाणिज्य से आजीविका चलती है श्र कहाँ के लोग 
खेती पर जीवित रहते हें तथा कहाँ लोग मांस-भक्षण करते हे और कहाँ पृष्प-फल आदि का बहुतायत से उपयोग 
होता है ।* 
जैन-ग्रन्थों से पता चलता हैँ कि देश-विवदेश्ञों में जेन-अ्रमणों का विहार क्रम-क्रम से वढ़ा। महावीर का जन्म 
कुंडग्राम भ्रथवा कुंडपुर (आधुनिक वसुकुंड) में हुआ था और उनका कार्यक्षेत्र अधिकतर मगध (बिहार) ही रहा 
है। एक वार महावीर साकेत (अयोध्या ) में सुभूमिभाग उद्यान में विहार कर रहे थे। उस समय उन्होंने निम्नलिखित 
सूत्र कहा--“निम्ने्थ शौर निम्नेस्थिनी साकेत के पूर्व में अंग-मगध तक विहार कर सकते हे, दक्षिण में कौशाम्बी तक 
विहार कर सकते हैं, पश्चिम में स्थूणा (स्थानेश्वर) तक विहार कर सकते हें तथा उत्तर में कुणाला तक 
विहार कर सकते हँ। इतने ही क्षेत्र आयंक्षेत्र हैं, इसके आगे नहीं। इतने ही क्षेत्रों में साधुओं के ज्ञान-दर्शन 
और चारित्र अक्षुण्ण रह सकते हैं ।” इस उल्लेख से स्पष्ट है कि प्रारम्भ में जैन-श्रमणों का विहार आधुनिक 
बिहार और पूर्वीय और पश्चिमीय संयुकतप्रान्त के कुछ भागों तक ही सीमित था, इसके वाहर उन्होंने पाँव नहीं 
बढ़ाया था । ५ 
परन्तु कूछ समय पश्चात्‌ राजा सम्प्रति के समय में जैन-अ्रमणसंघ के इतिहास में एक अद्भुत क्रान्ति हुई भौर 
: जैन-अ्मण मगध की सीमा छोड़कर दूर-दूर तक विहार करने लगे। राजा सम्प्रति नेत्रहीन कुणाल का पुत्र था, जो 
चन्द्रगुप्त का प्रपौत्र, विन्दुसार का पौत्र तथा अश्योक का पूत्र था। कहते हैँ कि जब राजा अशोक पाटलिपूुत्र में राज्य 
करते थे और कुमार कुणाल उज्जयिनी के सूवेदार थे तो अशोक ने कुणाल को एक पन्न लिखा कि “कुमार शव झाठ _ 
वर्ष के हो गये है, इसलिए वे शी प्र विद्याध्ययत आरम्भ करें (शी प्रमघीयतां कूमार:) ।” संयोगवर्ध कुणाल की सौतेली 


* १-१२२६-१२३६ 
+ बहत्कल्पसूत्र १.५० 
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माँ उस समय वहीं वेठी हुई थी। उसने एक सलाई लेकर अपने थूक द्वारा अ',के ऊपर अनुस्वार लगा दिया और अब 
अधीयतां' के स्थान पर अंधीयतां' हो गया । पत्र कुणाल के पास पहुँचा । जब उसने खोलकर पढ़ा तो उसमें लिखा 
था कि कूमार क्षीघ्र अन्धे हो जायें (अंघीयतां कुमारः ) | मौर्यवंश की आज्ञा का उल्लंघन करना अशकक्‍्य था। अतएव 
कुणाल ने तपती हुई एक लोहे की सलाई हारा अपनी आँखें आँज लीं और सदा के लिए नेत्रहीन हो गया। कुछ समय 
पदचात्‌ कुणाल भज्ञातवेष में पाटलिपृत्र पहुँचा और राजसभा में जाकर यवनिका के भीतर गन्धवे किया | राजा 
अशोक कृणाल का गन्वव देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ और उसने उसे वर माँगने को कहा । कृणाल ने काकिणी” 
बहाने राज्यश्री की याचना की और अपने पुत्र सम्प्रति को राजगद्दी पर वेठाया । सम्प्रति उज्जयिनी का बड़ा प्रभाव- 
शाली राजा हुआ। जेन-मन्धों में सम्प्रति की वहुत महिमा गाई गई है। सम्प्रति आरयं-सुहस्तिन तथा झार्य-महांगिरि का 
समकालीन था | सम्प्रति के विषय में कहा हे कि उसने नगर के चारों दरवाज़ों पर दानशालाएँ खुलवाई और श्रमणों 
को वस्त्र आदि देने की व्यवस्था की । उसने अपने रसोइयों को जैन-श्रमणों का भक्त और पान से सत्कार करने का 
आदेश दिया और प्रात्यन्तिक राजाओं को बुलाकर श्रमणसंघ की भक्ति करने को कहा। अवन्तिपति सम्प्रति दंड, 
भट और भोजिक आदि को साथ लेकर रथयात्रा में सम्मिलित होता था और रथ के आगे विविध पुष्प, फल, खाद्य, 
कौड़ियाँ श्रौर वस्त्र आदि चढ़ाकर अपने को धन्य मानता था। सम्प्रति ने अपने योद्धाओ्रों को शिक्षा देकर साधु के 
वेष में सीमान्त देशों में भेजा, जिससे इन देशों में जैन-अमणों को शुद्ध भक्तपान की प्राप्ति हो सके। इस प्रकार राजा 
सम्प्रति ने श्रान्ध्न, द्रविड़, महाराष्ट्र और कुड॒क्‍्क (कर्ग ) आदि जैसे अनाय॑ देशों को जैन-श्रमणों के सुखपूर्वक विहार 
करने योग्य बनाया ।' इसके अ्रतिरिक्त सम्प्रति के समय से निम्नलिखित साढ़े पचीस देश आर्यदेश माने गये, 
अर्थात्‌ इन देशों में जैनधर्म का प्रचार हुआ--- 


देश... की . राजधानी 
१ मगरध राजगृह 

२ अ्रंग | ेल्‍ चम्पा 

३ वंग ह ताम्रलिप्ति 
४ कलिंग ेृ -. कांचनपुर 
५ काशी | ; वाराणसी 
. ६ कोशल ... साकेत 

७ कुरु .  गजपुर 
८ कृशात्तें मा सोरिय (शौरिपुर) . 
€ पांचाल हि .. ... _+ * कॉांपिल्यपुर 
१० जांगल.... बी अहिच्छता 
११ सौराष्ट्र 8 यु 0 8 ह द्वारवती 
१२ विदेह ह हि मिथिला 
१३ वत्स... कौशाम्बी 
१४ शांडिल्य * नन्दिपुर 
१४ मलय ु 2 भंद्विलपुर 
१६ मत्स्य ह .._ वैराट 


एक रुपये के श्रस्सीवें भाग को 'काकिणी कहते हें; यह एक प्रकार का सिक्का था .। 
बहत्कल्पसन्नभाष्य १.३२७५-श२२८६ . 
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देश ; राजधानी 
१७ वरणा : अच्छा 
१८ दशाण्णं | मृत्तिकावती 
१६ चेदि | शुक्तिमती 
२० सिन्वु-सौवीर वीतिभय 
२१ शूरसेन मथुरा 
२२ भंतग्रि पापा 
२३ वह्ठा (? ) मासपुरी 
२४ कुणाल श्रावस्ति 
२५ लाढ कोटिवप 
२५इकेकयीअर्घ ह . दवेतिका' 


१ मगध (राजगृह) 


मगध एक प्राचीन देश गिना जाता है। इसकी गणना सोलह जनपदों में की गई है । शेष जनपद हे--अंग, 
वंग, मलय, मालव, अ्रच्छु, वच्छ, कोच्छ, पाढ, लाढ, वज्जि, मोलि, कासी, कोसल, अवाह (? ), और सम्भुत्तर (? )।* 
मगध महावीर और बुद्ध की धर्म-प्रवृत्तियों का एक खास केन्द्र था। मगघ, प्रभास और वरदाम इनकी गणना भारत के 
प्रधान तीर्थों में की गई है जो क्रम से पूर्वे, पश्चिम और दक्षिण में श्रवस्थित थे,' यद्यपि ब्राह्मण-ग्रन्थों में मगध को 
पापभूमि बताया है । आधुनिक पटना और गया ज़िलों को प्राचीन मगध कहा जाता हूँ । 

मगध की राजधानी राजगृह (आधुनिक राजगिर) थी, जिसकी गणना चम्पा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्ति, 
साकेत, कांपिल्यपुर, कौशाम्बी, मिथिला और हस्तिनापुर इन प्राचीन राजधानियों के साथ की गई है ।' राजगृह 
में महातपोंपती रप्रभव नामक गरम पानी के कुंड के होने का उल्लेख मिलता है। यह कुंड लम्बाई में पाँच सौ धनुष था 
ओर वैभार पव॑त के पास वहता था ।' राजगृह व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था और यहाँ दूर-दूर से लोग माल बेचने 
ओर खरीदने के लिए आते थे । 'राजगृह में महावीर भगवान्‌ के चौदह वर्षावास व्यतीत करने का उल्लेख आता है ।' 
प्रसिद्ध नालन्दा विश्वविद्यालय राजगृह के समीप था। बौद्ध-अ्न्थों के अनुसार पाण्डव, गिज्फकूट,वेभार, इसिगिलि तथा 
: वेपुल्ल इन पाँच पहाड़ियों से घिरे रहने के कारण राजगृह का दूसरा नाम गिरिब्रज था । इन पाँच पहाड़ियों में वैभार 
और विपुलाचल पहाड़ियों का जैन-प्रन्थों में विशेष महत्त्व वताया गया है और यहाँ से अनेक निग्नेन्ध श्ौर नि्नेन्थिनियों 
ने तपरचर्या कर मोक्ष-साधन किया है । मगध की राजधानी होने के कारण राजयृह का दूसरा नाम मगवपुर भी था। 
मगधाधिपति राजा श्रेणिक (भंभसार) राजगृह में राज्य करता था । 


* बृहत्कल्पसूत्रभाष्ष १.३२६३ वृत्ति । 
भगवती १५ * 
१ ठाणांग ३-१४२; आ्रावशयक चूणि, पृष्ठ १८६ 
* ठाणांग १०.७१७; निशीय सूत्र ६-१६ 
* भगवती २.४ पालि ग्रन्थों में इसका तपोदा के नाम से उल्लेख है (डिक्शनरी झ्ाँव पासि प्रॉपर नेम्स, 
सलालसेकर, देखिए तपोदा)॥। 
'.. ' कल्पसूच ५१२३ 
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२ अंग (चम्पा) 


प्राचीन काल में भंग मगध देश के ही अन्तर्गत माना जाता था। अंगलोक की ग्रिनती सिंहल (सीलोन), 
बब्बर, चिलात लोक, जवणदीव, आरवक, रोमक, अलसन्द (एलेक्ज़ेन्डिया) तथा कच्छ इन-देशों के साथ की गई है । 
कहा जाता है कि भरत-चक्रवरत्ती ने दिग्विजय के समय इन देशों को जीतकर इन पर अपना अधिकार किया था । 
भागलपुर तथा मुंगेर जिलों को प्राचीन अंग माना जाता है । / हे 

चम्पा (भागलपुर) अंग देश की राजधानी थी, जिसकी गणना दस राजघानियों में की गई है। प्राचीन. 
भारत में चम्पा एक अत्यन्त सुन्दर और समृद्ध नगर था ।* यह व्यापार का एक बहुत बड़ा केन्द्र था और यहाँ वणिक्‌ 
लोग बड़ी दूर-दूर से माल खरीदने आते थे । चम्पा के व्यापारी अपना माल लेकर मिथिला, अहिच्छन्ना, पिहुंड 
(चिकाकोल झौर कलिंगपट्टम का एक प्रदेश) आदि अनेक स्थानों में व्यापार के लिए जाते थे ।' राजगृंह की तरह 
महावीर ने चम्पा में भी अनेक चूतुर्मास किये थे और महावीर के अनेक शिष्यों ने यहाँ विहार किया था । सम्मेद- 
शिखर की तरह जैन-प्न्थों में चम्पा एक पवित्र तीर्थ माना गया है, जहाँ से अनेक निर्ग्रन्‍्थ तथा निर्गन्थिनियों ने मुक्ति ' 
पाई ।* श्रेणिक की मृत्यु के पदचात्‌ कृणिक (अजातझन्नु) को राजगृह में रहता अ्रच्छा-न लगा और उसने चम्पा को 
अपनी राजधानी बनाया।* दघिवाहन चम्पा का दूसरा उल्लेखनीय राजा था। चेटक की कन्या पद्मावती इसकी 
रानी थी । एक बार कोौशाम्बी के राजा शतानीक ने दधिवाहन पर चढ़ाई की और .दघिवाहन अपनी रानी 
और वसुमती नामक कन्या को छोड़कर भाग गया। शतानीक का एक ऊँट-सवार. वसुमती को कोशाम्बी ले 
आया और उसे वहाँ के एक समृद्ध व्यापारी के हाथ बेच दिया। आगे जाकर यही वसुमती चच्दनवाला के 
नाम से प्रसिद्ध हुईं, जो महावीर की सर्वप्रथम शिष्या बनी और जो बहुत काल तक जेन-श्रमणियों की 
अग्रणी रही । 

अंग-मगध का दूसरा प्रसिद्ध नगर था पाटलिपृत्र अथवा कूसुमपुत्र (पटना) । चम्पा में कूणिक का देहान्त हो 
जाने के पश्चात उसके पृत्र उदायी को चम्पा में रहना अच्छा न लगा और उसने-पाठदलिपुनत्र को मगध की राजधानी 
बनाया । पाटलिपृत्र जैन-श्रमणों का केन्द्र था, जहाँ जेनसूत्रों का उद्धार करने के लिए जैन-साधुओं का प्रथम 
सम्मेलन हुआ था । - 


३ वंग (ताम्रलिप्ति) 


वंग (पूर्वीय बंगाल) की गणना सोलह जनपदों में की गई है। बंंग एक बड़ा व्यापारिक केन्द्र समझा 
जाता था। तर 


* जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति ५२ पृ० २१७; आवश्यक चूणि पु० १६१  ' ' 

* झ्ौपपातिकसूत्र १ 

* ज्ञायाधम्मकहा ८, &, १५; उत्तराष्ययनसूत्र २१-२ 

“ क्ल्पसूत्र ५१२३ . " 

+* बृहत्कल्पभाष्य १.१२२७ ५. हा कल के कक 4 
* झावश्यकर्चाण, २, पृ० १७१ ; | 

* झावदयक निर्युक्ति ५२० इत्यादि; कल्पसूत्र ५.१३४ -. . 

“शावइयक चूणि, २, पृु० १७६ | ३०३ 

* बही, पूृ० १८७ | 


जैन-प्रंथों में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-धर्म का प्रसार २५५ 


ताम्रलिप्ति (तामलुक ). एक व्यापारिक केन्द्र था और यह खासकर कपड़े के लिए प्रसिद्ध था।' यहाँ जल- 
मार्ग और स्थलमार्ग दोनों प्रकार से माल आता-जाता था।* यहाँ मच्छरों का बहुत प्रकोप था।' त्ामलित्तिया 
नामक जैन-अ्रमणों की एक प्रसिद्ध शाखा थी जिससे मालूम॑ होता है कि ताम्नलिप्ति जैन-श्रमणों का केन्द्र 
रहा होगा।* प 

इसके अतिरिक्त, बंगाल में-पुंडवर्धत (राजशाही ज़िला) जैन-श्रमणों का केच्धस्थल रहा है। पुंडवद्धणिया 
नामक जैन-श्रमणों की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में आंता है ।' चीनी यात्री हुइनत्सांग ने पुंडूवर्धन में बहुत से 
दिगम्बर निग्नैन्थों के पाये जाने का उल्लेख किया है ।' बंगाल का दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान कोमला (कोमिला) था। 
खोमलिज्जिया नाम की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में मिलता हैँ ।” इससे मालूम होता हैँ कि यह स्थान प्राचीन समय 
में काफ़ी महत्त्व रखता था। 


४ कलिंग (कंचनपुर ) 


कलिंग (उड़ीसा)के राजा खारवेल ने अंग-मगध से जिन-प्रतिमा वापिस लाकर यहाँ स्थापित की थी। 
कलिंग की राजधानी कंचनपुर (भुवनेश्वर) थी । यह नगर एक व्यापारिक केन्द्र था और यहाँ के व्यापारी लंका तक 
जाते थे कंचनपुर जैन-साधुओं का विहार-स्थल था।' 

इसके अ्रतिरिक्त कलिंग में पुरी (जगन्नाथपुरी ) जनों का खास केन्द्र था। यहाँ जीवन्तस्वामी प्रतिमा होने 
का उल्लेख जैन-पग्रन्थों में आता है ।* श्रावकों के यहाँ अनेक घर थे। वज्स्वामी ने यहाँ उत्तरापथ से आकर माहेसरी 
(माहिष्मती) के लिए विहार किया था । उस समय यहाँ का राजा वौद्धधर्मानुयायी था। बौद्धों का यहाँ ज़ोर था । 
पुरी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, और यहाँ जलमागं से माल आता-जाता था ।*' कलिग का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
स्थान तोसलि था.। यहाँ महावीर ने विहार किया था। उन्हें यहाँ सांत वार पकड़ा गया, परन्तु यहाँ के तोसलिक 
क्षत्रिय ने उन्हें छुड़ा दिया ।' तोसलि में एक सुन्दर जिनप्रतिमा थी, जिसकी देखरेख तोसलिक नामक राजा किया 
करता था। यहाँ के लोग फल-फूल के बहुत शौकीन थे ।* यहाँ वर्षा के अभाव में नदी के पानी से खेती 
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होती थी । कभी-कभी यहाँ अत्यधिक वर्षा के कारण-फ़सल नष्ट हो जाती थी और जैन-साधओं को. ताड़ के फलों 
पर रहकर गुज़र्‌ करनी पड़ती थी।. तोसलि में वड़ी-वड़ी, भयानक, भेसें होतीं थीं। कहते है. कि एक बार 
इन्होंने ,तोसलि'आचाये को मार डाला था ।' डॉक्टर सिल्वेन लेवी कटक में धौलि .तन्तामक ग्राम को प्राचीन तोसलि 
मानते हैं । 


५ काशी (वाराणसी ) 


काशी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था। काशी और कोशल के श्रठारह गणराजा वैशाली, के राजा चेटक की 
ओर से कूणिक के विरुद्ध लड़े थे । क्राशी के राजा शंख का उल्लेख जैन-प्रन्थों में श्राता है, जो महावीर का समकालीन 
थाओर जिसने महावीर के समीप दीक्षा ग्रहण की थी । जैनदीक्षा ग्रहण करने वाले अन्य राजाश्रों में वीरांगक, वीरयश, - 
संजय, एणेयक, रवेत (सेय), शिव और उदायन' ये राजा मुख्यरूप से गिनाये गये हैं । दुर्भाग्यवश इन राजाओं के विषय 
में कोई विशेष जानकारी नहीं मिलती | 

वाराणसी (वनारस>) पाइवेनाथ का जन्मस्थान था | महावीर और बुद्ध ने यहाँ अनेक बार विहार किया 
था। हेमचन्द्र के समय काशी और वाराणसी एक समझे जाते थे । | 


4 


६ कोशल (साकेत) डे हु -. न्‍ 


कोशल शअ्रथवा कोशलप्र, (अवध) जैन लोगों का एक प्राचीन स्थान. था-। -जेसे वेशाली.में जन्म होने के '* 
कारण महावीर को वैशालिक कहा जाता है, वैसे. ही ऋषभनाथ को कौशलिक (कोसलिय) कहा जाता है। ऋषभनाथ 
ने कोशल में विहार किया था श्र इस देश की गणना भारत के मध्यदेशों में की जाती थी ।* कोंशल का प्राचीन नाम 
विनीता था. कहते हे विनीत। के निवासी नाना प्रकार की,कलाओं में कुशल थे, इसलिएं लोग विनीता को 'कुृशला 
नाम से कहने लगे |" दशपुर तथा उज्जयिनी-के समान. कोशल देश जीवन्तस्वामीप्रतिमा.के लिए प्रसिद्ध था। 
कोशल के लोग सोवीर (एक प्रकार की मदिरा) और कूर (चावल) के बहुत शौक़ीन होते थे ।* बौद्ध-मन्यों के 
अनुसार श्रावस्ति और साकेत ये कोशंल की दो राजधानियाँ थीं तथा सरयू नदी बीच में झा जाने के कारण यह देश 
उत्तर कोशल और दक्षिण कोशल में विभक्‍त था। न्‍ न ै ् 

साकेत में पाइवंनाथ और महावीर ने अनेक वार विहार किया था। कहा-जाता है कि यहाँ कोटिवर्ष के राजा 
चिलात को महावीर ने दीक्षा दी थी । साकेत की पहचान उन्नाव जिले में साई नदी पर सुजानकोट के ध्वंसावशेषों 
से की जाती है । 0 7 ०० औी डटफी 73 
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जन-प्रंथों में भौगोलिक सासग्री और भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार श्प्र्७ 


७ कुरु (गजपुर) . 
'करु (थानेश्वर) की राजधानी का नाम गजपुर अथवा हस्तिनापुर था। कहते हें कि यहाँ के शिव राजा 
को महावीर ने दीक्षा दी थी ।' गजपुर जैन लोगों का एक प्राचीन तीय॑ माना जाता है । 


८ बुशात्ते (शौरिपुर) 


आनट्ठ (आनत॑ ), कुसट्ट (कुशावतं ), सुरद्ध (सौराष्ट्र) तथा सुक्करद्द (शुष्कराष्ट्र) ये चार प्रदेश पश्चिमी 
समुद्र के किनारे अवस्थित थे और बारवई (द्वारका) इनंका सर्वश्रेष्ठ नगर था । इससे मालूम होता हैँ कि यह प्रदेश 
पश्चिम में सौराष्ट्र के आसपास कहीं होना चाहिए। परन्तु सोरिय अ्रथवा शौरिपुर जमुना नदी के किनारे अवस्थित 
था तथा शौरि राजा ने अपना मथुरा का राज्य अपने लघु भ्राता सुवीर को देकर स्वयं कुशावर्त देश में जाकर झौरि- 
पुर नगर बसाया' और जरासन्ध के भय से शौरिपुर और मथुरा के यादव लोग अपने-अपने नगर छोड़कर पश्चिम 
दिश्या में द्वारका में जाकर रहे---इन उल्लेखों से मालूम होता हैँ कि कुशावतं शूरसेन के आसपास का प्रदेश होना 
चाहिए। सम्भव है दो कुशावतं रहे हों--एक पश्चिम में और दूसरा उत्तर में । जैन-प्रन्थों के अनुसार शौरिपुर कृष्ण 
और नेमिनाथ की जन्मभूमि है ।' प्राचीन तीर्थभाला के अनुसार आगरा जिले में शक्राबाद स्ठेशन के पास वटेसर 
नामक गाँव प्राचीन सौयंपुर माना जाता हैं ।* 


९ पांचाल (कांपिल्यपुर) 


पांचाल (रुहेलखंड) की राजधानी कांपिल्यपुर (कंपिल) थी, जो गंगा के किनारे भ्रवस्थित थी । प्राचीन काल 
में पांचाल उत्तर और दक्षिण भागों में विभकक्‍त था। महाभारत के अनुसार उत्तर पांचाल की राजाधानी श्रहिच्छता 
थी और दक्षिण की कांपिल्य । | 


१० जांगल (अहिच्छत्रा ) 


जांगल या कुरुजांगल की पहचान गंगा और उत्तर पांचाल के बीच के प्रदेश से की जाती हैं। इसकी राजधानी 
अहिच्छत्रा (रामनगर) थी, जो चम्पा के उत्तर-पूर्व (१?) (उत्तर-पश्चिम) में भ्रवस्थित थी। चम्पा और अ्रहिच्छत्रा 
में परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध था ।* अहिच्छत्रा एक पवित्र स्थान था, जिसकी गणना श्रष्टापद, उज्जयन्त (रेवतक), 
गजाग्रपुर, धर्मचक्र (तक्षशिला) तथा रथावते पर्वत के साथ की गई हैँ । विविधतीर्थंकल्प के अनुसार अहिच्छत्रा 
का दूसरा नाम शंखवती था ।' यह नगरी प्रत्यग्ररथ” ग्रथवा शिवपुर" नाम से भी प्रसिद्ध थी । 


* भगवती ११.६ 

* बसुदेवहिडी, पु० ७७ 

* कल्पसूत्र ठीका ६, पु० १७१ 

* वही पृ० १७६ 

+ उत्तराष्ययन २२ 

* भाग ९; भूमिका, पु० रे८ 

* ज्ञायाधस्मकहा १५ 

* झाचारांग निर्युक्ति ३३५ * वही, पु० १४ 

" झभिधानचिन्तामणि ४.२६ ४ कल्पसूत्र ठीका ५-१२३ 
रे३े 


रश८ :. 7:  “- प्रेमीषप्शिनंदन-ग्रंथ, 


११ सुराष्ट्र (द्वारका) 


“ सौराष्ट्र (काठियावाड़) की: गणना महाराष्ट्र, आन्क्र और कुडुक्क (क॒गगं)देशों के साथ की गई हं, जिन्हें 
सम्प्रति राजा ने जैन-श्रमण़ों के विहार योग्य बनाया ।' कहते हैँ कि कालकाचार्य यहाँ पारसकूल, (पशिया) से 
छियानवें शाहों को लेकर आये श्रौर इस कारण यह देश छियानवें मंडलों में विभाजित किया गया ।* सुराष्ट्र व्यापार 
का एक वड़ा केन्द्रस्थल था और यहाँ दूर-दूर के व्यापारी माल खरीदने आते थे ।* 

द्वारका एक अत्यन्त सुन्दर और समृद्ध नगर गिना. जाता था। इस नगर के उत्तर-पश्चिम में, प्रसिद्ध रेवतक 
(गिरनार ) पर्वत अवस्थित था, जो दशाहं राजाशों को शअत्यन्त प्रिय था । यहाँ अरिप्टनेमि ने मक्ति पाई थी । 
कहते है कि यादवों के अत्यधिक मदिरापान से द्वारका का नाश हुआ ।' द्वारका व्यापार का एक वड़ा केन्द्र था और 
व्यापारी लोग यहाँ नेपाल पट्टण से नाव द्वारा आते-जाते थे ।* कुछ विद्वान आधुनिक़ द्वारका को द्वारका तन मानकर 
जूनागढ़ को प्राचीन द्वारका बताते हे । ह ह रे 


१२ विदेह (मिथिला) 


विदेह (तिरहुत) में महावीर का जन्म हुआ था। विदेह-निवासी होने के.कारण महावीर की माता त्िशला 
: विदेहदत्ता (विदेहदिन्ना) कही जाती थीं? तथा रानी चेलना के पुत्र कूणिक को विदेहपुत्र कहा -जाता था |: विदेह . 
व्यापार का केन्द्र था। कर | 

मिथिला (जनकपुर) में महावीर द्वारा छः'चातुर्मास किये जाने का उल्लेंख आता है । मैथिलिया नाम 
की एक जैन-श्रमणों की प्राचीन शाखा थी ।' यहाँ आर्य महागिरि का विहार, हुआ था । जिनप्रभ सूरि के समय 
मिथिला नगरी “'जगई! के नाम से प्रसिद्ध थी ।* बौद्ध-ग्रन्थों के अनुसार वेशाली .(वसाढ़) विदेह की राजधानी थी 
और यह मध्यदेश का एक प्रधान नगर माना जाता था| वैज्ञाली लिच्छ॒वी लोगों का केन्द्र था। जन-प्रच्थों में वेश्ाली 
का राजा चेटक एक बड़ा प्रभावशाली राजा हो गया है। वह गणराजाओों का मुखिया था और उसने अपनी सात 
कन्याओं को विभिन्न राज-घरानों में देकर उनसे सम्बन्ध स्थापित किया था। चेटक की कन्या प्रभावती वीतिभय -के 
राजा उदायन के साथ, पद्मावती चम्पा के राजा दधिवाहन के साथ, मृगावती कौशाम्बी के राजा शतानीक के साथ, 


* बृहत्कल्पभाष्य. १,३२८६ . 

* बही १.६४३ . 

* दशवैकालिक चूणि, पृ० ४०.. 

* नायाधम्मकहा ५... 

* भ्रन्तगडदसाओ ५ 

* निद्ञीथ चूणि पीठिका (एनसाइक्लोस्टाइल की हुई प्रति), पृ० ६१ 
" इन्डियन हिस्टोरिकल क्वारटर्ली, १६३४, पूृ० ध४१-५० 
“ कल्पसूत्र ५.१०६ - 

* भगवतीसूत्र ७-६ 

४” कल्पसूच्र ५१२३ 

“वही, पृ० २३१ 

४ श्रावह््यक निर्युक्षि ७८२ 

ए विविधतोर्थं, पृ० ३२, 


जैन-प्रंथों में भोगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में ऊेन-धर्म फा प्रसार रश६ 


शिवा उज्जयिनी के राजा प्रद्योत के साथ, ज्येष्ठा महावीर के बड़े भाई नन्दिवर्धन के साथ और चेल्लना राजगृह के 
राजा श्रेणिक के साथ व्याही गई थी | चेटक की वहिन त्रिशला महावीर की माँ थी।' महावीर के वेशाली में वारह 
चातुर्मास किये जाने का उल्लेख कल्पसूत्र में आता हैं । डॉक्टर हो्नोल के अनुसार वाणियगाम वैशञालों का दूसरा 
नाम॑ हें । 5७ 


१३ वत्स (कौशांबी ) 


वत्स को वौद्ध ग्रन्थों में वंश के नाम से कहा गया है । प्रयाग के आसपास की भूमि को वत्स देश माना जाता है । 

-कौशाम्बी (कोसम) जमना के किनारे अवस्थित था। यहाँ महावीर, आर्य सुहस्तिन्‌ और आर्य महागिरि' 
ने विहार किया था। :कोसंबिया नामक एक जैन-श्रमणों को प्राचोन शाखा थी |" राजा शतानीक कौथाम्बी में 
राज्य करता था ।. एक बार उज्जयिनी के राजा प्रद्योत ने कौशाम्बी पर चढ़ाई की । राजा शतानीक अतिसार से 
मर गया और रानी मृगावती ने प्रद्योत की सलाह से अपने पुत्र उदयन को राजगदी पर बैठाकर स्वयं महावीर के पास 
जाकर जैनदीक्षा धारण की 


़ १४ शांडिल्य (नन्दिपुर) 
संडिव्भ अथवा सांडिल्य को राजधानी नन्दिपुर थी। नन्दिपुर का उल्लेख विपाकसत्र में मिलता 


कथाकोश के अनुसार सन्दर्भ देश में अवस्थित नन्दिपुर के राजा का नाम पद्मानन वताया गया हें ।* अ्रवध में हरदोई 
जिले में संडोला नामक एक स्थान हें, यह प्राचीन शांडिल्य हो सकता है । 


क 
हे। 
८ 
_दाई 


१५ मलूय (भहिलपुर) 
मलय मगध के उत्तर में अवस्थित था और सम्भवतः यहाँ कपड़े बहुत अच्छे बनते थे । मलय देश की 
, पहचान पटना के दक्षिण और गया के दक्षिण-पश्चिमी प्रदेश से की जाती है ।* गया जिले में अ्रवस्थित हरवारिया 
और दन्‍्तारा गाँवों के पास के प्रदेश को भद्विलपुर माना जाता है ।४ 


१६ मत्स्य (वेराट) 


.... मत्स्य (अलवर) की राजधानी वैराट थी। देहली से दक्षिण-पद्चिम की झोर १०५ मील तथा जयपुर 
से ४१ मील उत्तर में अवस्थित प्रदेश को वैराट माना जाता है । 


' ग्रावदयक चूणि, २, १० १६४ इत्यादि 

* बही पृ० ५.१२३ 

१ उवासकदसा शो, पु० ३ नोट 

“ निश्लीथ चूणि, ५, पूृ० ४३७ 

५ कल्पसूत्र ८, पु० २२६ झ। 

* झावश्यक टोका (सलय०), पु० १०२ 

" हॉनी (]90ए76ए ), पु० शरड 

“ निशोथ चदणि ७, पु० ४६७; श्रनयोगद्वारसत्र ३७ 
श्रमण भगवान्‌ महावीर, फल्याणविजय, पृ० ३८१ 

४ बही, पृ० ३८० 
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२६० 22 ० ०. 2 प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ - 
७ १७वरणा (अच्छा) | .. 


वरणा बुलन्दशहर का दूसरा नाम था। वारण जैन-श्रमणों का एक प्रधान गण का नाम था!।. इससे 
पता चलता है कि यह देश कभी जैन-साधुझों की प्रवृत्ति का बड़ा भारी केन्द्र रहा होगा। अच्छ का नाम 
जैन-प्रन्थों में गिनाये गये सोलह जनपदों में आता है । चीनी साधु फा-च्युआंगू नगरहार से वैदिश जाते समय वरुण 
: होकर गुज़रा था ।* ह 


१८ दशार्ण (मृत्तिकावती) 


दशार्ण (विदिशा>नभेलसा) के राजा दशाणंभद्र को भगवान्‌ महावीर ने दद्मार्णकूट अथवा गजाग्रपदगिरि 
पवेत पर दीक्षा दो थी ।' मृत्तिकावती दश्षार्ण की राजधानी थी । मालवों में बनास नदी के संमीप अवस्थित भोजों 
के देश को मृत्तिकावती माना जाता हूँ। दशाण्ण में दशाणंपुर, जिसका दूसरा नाम एडकाक्षपुर (एरछ) भी था, 
एक महत्त्वपूर्ण स्थान था। दशाणंपुर व्यापार का बड़ा केन्द्र था और यहाँ स्थलमार्ग से माल आया-जांया करता था ।* 
दशाणंपुर वत्थगा (वेत्रवती>"-बेतवा) नदी के किनारे अवस्थित था ।' आय॑ महागिरि ने एडकाक्ष में विहार किया 
था। वे यहाँ वेदिश से पधारे और गजाग्रपदगिरि पर्वत की ओर विहार कर गये (आवश्यक निर्युक्ति १२७८) । 

विदिशा जैन-श्रमणों का एक प्रमुख केन्द्रस्थल था। यहाँ कूंजरावर्तं और रथावते इन दो पव॑तों के होने का 
उल्लेख जैन॑-प्रन्थों में आता है ।* ये दोनों पव॑त एक दूसरे के पास थे । कहा जाता हूँ कि वजस्वामी पाँच सौ श्रमणों 
को लेकर रथावत्त पर्वत पर आये और यहाँ एक क्षुल्लक को छोड़कर स्वयं तपदचर्या करने के लिए कुंजरावते पर्वत पर 
विहार कर गये ।* मालवा में दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान दश्धपुर (मन्दसौर) था। आार्यरक्षित का यह जन्मस्थान 
था।* यह नगर जैन-श्रमणों की प्रवृत्ति. का केन्द्रस्थल रहा है । मालवा (अ्रवन्ति) का सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान 
उज्जयिती था, जो यहाँ का प्रमुख नगर था । उज्जयिनी में जीवन्तस्वामीप्रतिमा के दर्शन के लिए राजा सम्प्रति 
के समकालीन आय सुहस्ति पधारे थे।”. आचार्य चण्डरुद्र,' भद्रकगृप्त, आरक्षित” और आये आपाढ़' 


* कल्पसूत्र छघ, पु० २३० श्र । कल्पसूत्र में वारण के स्थान पर चारण पाठ हैँ, परन्तु यह पाठ श्शुद्ध है । 
देखिए, वियना ओरिटियल जरनल, भाग ३, १८८६, पु० २३४, डॉ० बहलर का लेख 
याग्रफ़िकल कन्टेन्ट्स श्रॉव दो महासायूरी, डॉ० सिल्वेन लेवी, श्रनुवादक डॉ० वासुदेवदरण शग्रवाल, 
जरनल श्रॉव दी य० पी० हिस्टोरिकल सोसायटी, जिल्‍्द १५, भाग २ 
आवदयक चूणि, पु० ४७६ 
“ आावदयक चूणि, पृ० १५६ 
* निश्शीथ चूणि ५, पु० ३४ (पृण्यविजय जी की हस्तलिखित प्रति) 
* झाचारांग चूणि, पु० २२६ ' 
“वीर निर्वाण और कालगणना, सुनिकल्याणविजय, पृ० ६० 
४ मरणसमाधि ४७०, ४७२, पु० १२८; झ्ावश्यक टीका (मलय), पु० ३६५ श्र 
* झरावश्यक चूणि, पु० ३६४, ४०२ 
४ बुहत्कल्पभाष्य १-३२७७ 
7 बही , ६-६१०३ इत्यादि 
** श्रावह्यक चूणि, पु० ३६४, ४०३ 
: * दशवकालिक चूणि, पु० &६ ह - 


जैन-प्रंथों में भौगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जैन-घर्म का प्रसार २६१ 


आदि जैन-अ्रमणों ने इस नगर में विहार किया था। उज्जयनी व्यापार का बड़ा केन्द्र था और बड़े-बड़े व्यापारी 
लोग यहाँ वाणिज्य के लिए आते थे ।' आचार्य हेमचन्द्र के अनुसार यह नगर विशाला, अवन्ति और पुष्प- 
करण्डिनी नाम से भी प्रख्यात था ।'* प्रद्योत और सम्प्रति उज्जयिनी के बड़े प्रभावशाली राजा हो गये हैं । 


१९ चेदि (शुक्तिमती ) 


चेदि (बुन्देलखंड )की राजधानी शुक्तिमती थी। मध्यप्रान्त में अवस्थित बाँदा जिले के पास का प्रदेश शुक्ति- 
मती माना जाता है । शुक्तिमती का उल्लेख महाभारत में आता हैं । 


२० सिन्धुसौवीर (वीतिभय ) 


अभयदेव के अनुसार सौवीर देश (सिन्‍्ध) सिन्धु नदी के पास होने के कारण सिन्धुसौवीर कहा जाने लगा।* 
सिन्व॒ु देश में जैन-अ्रमणों को विहार करना निषिद्ध कहा गया हैं । इस देश में बहुत वाढ़ आने के कारण खतरा रहता 
था तथा यंह चरिका, परिव्नाजिका, कार्पाटिका, तच्चन्निका (वौद्धसाध्वी ) तथा भागवी आदि अनेक पाखंडी श्रमणियों 
का निवास-स्थान था। अतएव यह बताया गया है कि यदि दुष्काल, विरुद्ध-राज्यातिक्रम या अन्य किसी अपरिहाय॑ 
* आपत्ति के कारण जैन-साथु को वहाँ जाना ही पड़े तो यथाशी प्र लौट श्राना चाहिए ।* इसके अतिरिक्त इस देथ में 
खान-पान की शुद्धता न थी। यहाँ मांस-भक्षण का रिवाज था और उसे निन्दनीय न समभा जाता था । यहाँ के लोग 
शराब पीते थे और शराब पीने के बरतन से ही पानी पी लिया करते थे ।' इस देश में फटे-पुराने वस्त्र पहन कर 
भिक्षा पाना कठिन था। उसके लिए साफ़ बस्त्रों की आवश्यकता होती थी ।' ज॑नसूत्रों से ज्ञात होता हैँ कि राजा 
सम्प्रति ने सर्वप्रथम इस देश को जैन-श्रमणों के विहार-योग्य बनाया। इसका मतलब यह है कि इसके पूर्व यह देश श्रनार्य 
माना जाता था। हमारी समझ से भगवान्‌ महावीर का मगध देश से सिन्धुसौवीर देश में जाकर राजा उदायन को 
प्रतिबोध देने का जो उल्लेख है, उसका उक्त उल्लेख के साथ मेल न खाने से वह संगत नहीं मालूम होता । जैसा हम 
पहले कह आये हैं, महावीर ने साकेत के पूर्व में श्रंेग-मगध तक, दक्षिण में कौशाम्बी तक, पश्चिम में स्थूणा तक झौर उत्तर 
में कुणाला तक के प्रदेश को ही श्रार्यक्षेत्र माना है, फिर उनका सिन्वु-सौवीर जैसे अत्यन्त अनाये शरीर सुदूरवर्ती प्रदेश 
में जाना कैसे सम्भावित है ? यद्यपि इन देज्ों के वाहर महावीर ने लाढ जैसे अनाय॑ देश में विहार किया है, परन्तु उसका 
विस्तृत वर्णन जैनसूत्रों में मिलता है और वह प्रदेश विहार के पास बंगाल में ही था । वौद्धों के दिव्यावदान के भ्रन्तगंत 
उद्रायण-अवदान में राजा उद्बायण की जो कथा आती है, वह बहुत कुछ जैन-पग्रन्थों की कथा से मिलती-जुलती हूँ । सम्भव 
है, जैन-प्रन्थका रों ने उस कृथा को अपनाकर जहाँ उदायन की दीक्षा की वात आई वहाँ उसे महावीर के हाथ से दीक्षा 
दिलवाकर कथा के अवशिष्ट भाग को पूरा किया हो । इसके श्रतिरिक्त, कल्पसूत्र में महावीर ने जो वयालीस चातुर्मास 
व्यतीत किये, उनमें (छद्नस्थ भ्रवस्था में ) पहला चातुर्मास अ्रस्थिकग्राम में, तीन चम्पा और पृप्ठ-चम्पा में, आठ वैशाली 
और वाणियगाम में, (उपदेशक अवस्था में) चार वेशाली और वाणियगाम में, चौदह राजगृूह और नालन्दा में, छः 


* झ्रावदयक चूणि २, पु० १५४; श्रांवश्यक निर्युक्ति १२७६ 
* श्रभिधानचिन्तामणि ४.४२ 

र भगवती टीका १३.६ 

* बहत्कल्पभाष्य १.२८८१६ ४.५४४१ इत्यादि 

* बही १-१२३६ 

* निश्ोथ चरण १५, पु० १२१ (पृष्पविजय जी छीो प्रति) 


२६२ ! व. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


मिथिला में, दो भद्दिय में, एक आलकिया में, एक 'पणियभूमि में, एक श्रावस्ती में और एक पावा में व्यत्तीत किये हैँ ।' 
इस उल्लेख से स्पष्ट मालूम होता है कि महावीर का विहारक्षेत्र विहार, उत्तर-पश्चिमी:वंगाल और.पूर्वीय युक्‍तप्रान्त 
का कुछ भाग ही रहा है । ऐसी हालत में उनका सिन्धुसौवीर देश में जाकर उदायन को प्रंतिवोध दैना नहीं जँचता । 
यदि महावोर मगध से सिन्धुसौवीर गये और वहाँ से वापिस मगध लौटकर आये तो मगध और सिन्वुसौवीर के बीच 
में कहीं-त-कहीं उनके चतुर्मास करने का या विहार करने का तो उल्लेख अवश्य आता, परन्तु इनकी विहारस्थली में 
सिन्धुसौवी र के आसपास या मगध और सिन्धुसौवीर के मध्य के प्रदेशों का कहीं उल्लेख नहीं है. मालम होता है कि 
जैसे बौद्ध-प्रन्थकारों ने आगे चलकर बुद्ध की विहारस्थली में पंजाब आदि प्रदेश समाविष्ट कर लिये, वही वात समय 
बीतने पर जैन-लेखकों ने महावीर के विषय में की | वस्तुतः हमारी समझ से ये दोनों महापुरुष विहार, बंगाल और 
संयुक्तप्रान्त के बाहर नहीं गये । प 

वीतिभय, जिसका दूसरा नाम कुंभारपक्खेव (कुंभारप्रक्षेप) भी है, सिन्युसौवीर की राजधानी था। कहते 
हँकि एक बार जैनदीक्षा ग्रहण करने के पश्चात्‌ उदायन राजधि किसी क॒म्हार के घर ठहरे हुए थे । उस समय उन्हें उनके 
भानजे ने विष दे दिया और उनका प्राणान्त हो गया। तत्पश्चात्‌ वहाँ देवों ने धूल की घोर वृष्टि की, जिसके फलंस्वरूप 
कुम्हार के घर को छोड़कर समस्त नगर नष्ट हो गया । अतएव इस नगर का दूसरा नाम कुंभारपक्खेव पड़ा। 
कुंभारपक्खेव सिणवल्लि में अवस्थित था। सिणवल्लि एक बड़ा विकट रेगिस्तान था, जहाँ व्यापारी श्रक्सर मार्ग- 
अष्ट हो जाते थे और क्षधा-तृषा से पोड़ित हो अनेकों को अपने जीवन से हाथ धोना पड़ंता था।' पंजाब में 
मुज़फ्फ़रगढ़ ज़िले में सनावन या सिनावत नामक एक स्थान है, जहाँ की ज़मीन ऊसर हे । सम्भवतः यही सिणवल्लि 
हो अथवा सिन्ध या पंजाब का कोई अन्य रेतीला स्थान प्राचीन सिणवल्लि होना चाहिए। अभयदेव के अनुसार 
कुछ लोग विदर्भ देश को-वीतिभय कहते हे, परन्तु यह्‌ ठीक नहीं। 


२१ श्रसेन (मथुरा) 


मथरा के आसपास का प्रदेश श्रसेन कहा जाता था। मथुरा एक शत्यन्त प्राचीन नगरी मानी जाती हूं, जहाँ 
जैन-अ्रमणों का बहुत प्रभाव था ।* उत्तरापथ में मथुरा एक महत्त्वपूर्ण नगर था, जिसके अन्तर्गत छिद्ानवें ग्रामों 
में लोग अपने घरों में और चौरायों (चच्चर--चेत्वर) पर जिनमूत्ति की स्थापना करते थे ।' -मथुरा में एक देव- 
निर्भित स्तूप था, जिसके लिए जैन और बौड़ों में कगड़ा हुआ था। कहा जाता है कि अन्त में जैनों की जीत हुई और 
स्‍्तूप पर उनका अधिकार हो गया |" मथुरा आार्यमंगुः और आयंरक्षित' आदि अनेक जैन-अ्रमणों का विहार- 


* कल्पसूत्र ९.१२३ 

*आवद्यक चूणि २, पृ० ३७ पल िओ, 

* बही, पूृ० रे४; ५५३ .._- “ ४ भगवती दीका १३-६ 

+ उत्तरा० चूणि, पु० ८रे ीः जा 

* वृहत्कल्पभाष्य ११७७४ इत्यादि 

५ व्यवहारभाष्य ५.२७ इत्यादि। मथुरा के कंकालो दीले की जो खुदाई हुई है; उसके शिलालेखों में गण, कुल, 
और शाखाओं का उल्लेख हूं । वह उल्लेख भद्रबाहु के कल्पसृत्र में ज्यों-का-त्यों मिल जाता है। इससे ज्ञात होता है 
कि ईसा को प्रथम शताब्दी सें मथुरा में जनों का काफ़ी ज़ोर था (देखिए झ्ञाकियोलॉजिकल सर्वे रिपोर्ट्स, भाग ३, 
प्लेट्स १३-१५; बुहलर, दो इन्डियन सेक्ट आँव दी जेनूस पु० ४२-६० ॥ -वियना श्रोरिन्टियल- जरनल,.जिल्द ३, पृ० 
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जैन-प्रंथों में भौगोलिक सामग्री श्लौर भारतवर्ष में जैन-धर्म का प्रसार २६३ 


स्थल था। यहाँ अनेक पाखंडी साधु रहते थे। अतएव मथुरा को पाखंडिगर्भ कहा जाता था । जैनसूत्रों का संस्करण 
करने के लिए मथुरा में अनेक जैन-श्रमणों का संघ उपस्थित हुआ था। यह सम्मेलन माथुरी वाचना के नाम से प्रसिद्ध 
है ।' मथुरा भंडीरयक्ष की यात्रा के लिए प्रसिद्ध था । यह नगर व्यापार का वड़ा भारी केन्र था और विद्येपकर 
वस्त्र के लिए प्रसिद्ध था । यहाँ के लोग व्यापार पर ही जीवित रहते थे, खेती-वाड़ी पर नहीं ।" यहाँ स्थलमार्ग 
से माल आता-जाता था-।' मथुरा के दक्षिण-पश्चिम की ओर महोली नामक ग्राम को प्राचीन मथरा बतलाया 
जाता है । रे 


२२ भंग (पापा) 
सम्मेदशिखर के आसपास का प्रदेश, जिसमें हजारीबाग और मानभन जिले गर्भित हें, प्राचीन समय में भंगदेश 


कहा जाता था । इसकी राजधानी पापा थी, जो कशीनारा के पास अ्रवस्थित मल्लों की पापा नगरी से तथा विहार 
के पास की महावीर की मोक्षभूमि मज्मिमपावा अथवा पावाप्री से भिन्न हैं। 


२३ वद्ठटा (माषपुरी) 


माषपुरी जैनश्रमणों की एक शाखा थी ।“ इस प्रदेश का ठीक-ठीक पता नहीं चलता । 


क्‍ २४ कुणाल (श्रावस्ती ) 


ह ' जैन-प्रन्थों के अनुसार कुणाल नगरी अचिरावती नदी में बाढ़ आ जाने के कारण नष्ट हो गई थी," जिसकी 
पुष्टि बौद्ध-ग्रन्थों से होती है ।” कहते हें कि इस घटना के तेरह वर्ष पश्चात्‌ महावीर ने केवलज्ञान प्राप्त किया । 
श्रावस्ती में पाइवेनाथ के अनुयायी केशिकूमार तथा महावीर के अनुयायी गौतम का सम्मेलन हुआ था, जिसमें पारवे 
और महावीर के सिद्धान्त-सम्बन्धी अनेक प्रश्नों पर चर्चा होने के पद्चात्‌ दोनों धर्मप्रवत्तंकों के सिद्धान्तों में समन्वय 
किया गया था ।' महावीर ने अनेक बार श्रावस्ती में विहार किया । बुद्ध ने भी यहाँ बहुत-सा काल व्यत्तीत किया 
था। अ्चिरावती (राप्ती) नदी के किनारे सहेट-महेट नामक स्थान को प्राचीन श्रावस्ती माना जाता है, जिसका 
उल्लेख जिनप्रभ सरि ने अपने विविधतीर्थकल्प में महेठि' नाम से किया है ।** 


२५ लाढ़ (कोडिवरिस) 


लाढ अथवा राढ देश दो भागों में विभक्त था--एक वजभूमि (वीरभूमि), दूसरा शुश्रभूमि (सिंहनूम) । 
महावीर ने इन दोनों प्रदेशों में विहार किया, जहाँ उन्हें श्रनेक कष्ट सहन करने पड़े थे । लाढ में बहुत अल्प गाँव थे, 
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अतएव यहाँ महावीर को वसति मिलना भी मुश्किल होता था।'. वज्रभमि के निवासी रूक्ष॑ भोजन करने के कारण 
स्वभावतः क्रोधी होते थे और वे महावीर को कुत्तों से कटवाते थे । आधुनिक हुगली, हावड़ा, बांक्रा, वर्दवान और 
मिदनापुर के पूर्वीय भाग को प्राचीन लाढ देश बताया जाता हैं । ह 
कोटिवर्ष जेन-अ्रमणों की एक मुख्य शाखा वताई गई है ।' इससे मालूम होता है कि बाद में चलकर यंह प्रदेश 
जैन-श्रमणों का केन्द्र बन गया था । यहाँ के राजा चिलात के महावीर द्वारा जैनदीक्षा लिये जाने का उल्लेख पहले किया 
जा चुका हूँ। कुछ विद्वान दीनाजपुर जिले में वरीगढ़ को प्राचीन कोटिवर्ष मानते हें 


२५६ केकयी अर्ध (इवेतिका) 


केकयी देश के आधे भाग को आयेक्षेत्रों में गिना गया है । इससे मालम होता है कि समस्त केकयी में जैनधर्म 
का प्रचार नहीं हुआ था । यह देश श्रावस्ती के उत्तर-पूर्व में नेपाल की तराई में अवस्थित था तथा इसे उत्तर के केकयी 
देश से भिन्न समभना चाहिए । 

इवेतिका से गंगा नदी पार कर महावीर के सुरभिपुर पहुँचने का उल्लेख जैन-प्रन्थों में आता हैं ।' बौद्धप्नन्थों 
में इसे सेतव्या नाम से कहा गया हैं । यह स्थान कोशल में था। 

जैन-श्रमणों का प्रवेश नेपाल में भी हुआ था। इस प्रान्त में भद्रवाहु, स्थूलभद्र आदि जैन-साधुओं ने विहार 
किया था। नेपाल में रहकर स्थुलभद्ग ने भद्गवाहु स्वामी से पूर्वो का ज्ञान प्राप्त किया था ।” नेपाल में चोरों का भय 
नहीं था तथा यहाँ जैन-साधु कृत्स्न वस्त्र धारण कर रह सकते थे।“ यह स्थान रूँश्रेदार कम्बलों-के लिए प्रसिद्ध था।* 

इन साढ़े पचीस शआर्यक्षेत्रों के अतिरिक्त, अन्य स्थलों में भी .जैन-अमण धर्मप्रचार के लिए पहुँचे थे। जैसा 
पहले कहा जा चुका है, राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ में जैनधर्मे का प्रसार किया। जान पड़ता.हँ कि इसके पूर्व जैनधर्म 
दक्षिण में नहीं पहुँचा था। यही कारण है कि उक्त साढ़े पच्चीस' आय॑क्षेत्रों में दक्षिण का एक भी प्रदेश नहीं आया हूं। 
परन्तु जैसा जैन-प्रल्थों से पता चलता है, कुछ समय वांद दक्षिणापथ जैन-अमणों का बड़ा भारी केन्द्र बल गया था और 
भिक्षा आदि की सुविधा होने से जैन-साधु इस प्रान्त में विहार करना प्रिय समभते थे।” इस प्रान्त में श्रावकों के 
अनेक घर थे।'' राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ को जीतकर उसके सीमांत राजाओं को अपने वश् में किया था ।* 
प्राचीन काल में अवन्ति नगरी दक्षिणापथ में सम्मिलित की जाती थी। गंगा; के दक्षिण और गोदावरी के उत्तर 
का हिस्सा दक्षिणापथ कहा जाता हूं । 
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दक्षिण भारत के अन्य प्रदेशों में सबसे प्रथम आन्ध्र देश का नाम आता हूँ, जहाँ जैन-श्रमणों ने पहुँच कर अपने 
धर्म का प्रचार किया था। आन्भ्रदेश की राजधानी धनकटक (वेजवाड़ा) मानी जाती हूँ । गोदावरी तथा कृष्णा 
नदी के बीच के प्रदेश को प्राचीन आन्ध्र देश मानते हैं। आन्ध्र के पश्चात्‌ दमिल अथवा द्वविड़ देश का नाम आ्राता 
है । इस देश में आरम्भ में जैन-साधुओं को वस॒ति मिलना वहुत दुर्लभ था । अ्तएव उन्हें लाचार होकर वृक्ष आदि के 
नीचे ठहरना पड़ता था ।' कांचीपुरी (कांजीवरम) द्रविड़ का प्रसिद्ध नगर था, जहाँ का 'नेलक' सिक्का दूर-दूर तक 
चलता था। कांची के दो नेलक कुसुमपूर (पाटलिपुत्र) के एक-एक नेलक के वरावर होते थे ।' कवेरीपट्टन द्रविड़ का 
एक बन्दरगाह था, जिसकी पहचान मलाबार तट या उत्तर सीलोन से की जाती है। तत्पश्चात्‌ महाराष्ट्र और 
कुड॒क्‍्क देशों का नाम आता है । कुडुक्क आचार्य का व्यवहारभाष्य में उल्लेख मिलता है । इससे पता लगता है कि 
शने:-शर्ने: कुडुकक (कुर्ग) जेन-अमणों का एक बड़ा केन्द्र वव गया था। महाराष्ट्र के अनेक रीति-रिवाजों का उल्लेख 
जैनसूत्रों में, मिलता हूँ । इससे मालूम होता है कि जैन-श्रमणों ने इस प्रान्त में खूब परिभ्रमण किया था। महाराष्ट्र में नग्न 
जैन-साथु अपने लिंग में वेंटक (एक प्रकार की अँगूठी ) पहनते थे।" महाराष्ट्र का प्रधान नगर प्रतिप्ठान या पोतनपुर 
(पैठन) गोदावरी के किनारे स्थित था। मालूम होता है कि प्राचीन समय में यहाँ के राजाशों पर जैनश्रमणों का 
काफ़ी प्रभाव था पादलिप्त सूरि ने पइट्ठान के राजा की शिरोवेदना को दूर किया था| कालकाचार्य ने भी इस 
नगर में विहार किया था । एक वार कालकाचार्य यहाँ उज्जयिनी से पधारे और राजा सातवाहन (शालिवाहन) के 
कहने पर पर्यूषण पर्व की तिथि पंचमी से चतुर्थी कर दी, जिससे इस पर्व में जनता ने भाग लिया। उसी समय से महा- 
राष्ट्र में समणपूय (श्रमणपूजा) नाम का उत्सव प्रचलित हुआ ।" 

उक्त स्थानों के सिवाय दक्षिण भारत में अन्य भी अनेक स्थान थे, जहाँ जैनधर्म का प्रचार हुआ था। उदाहरण 
के लिए कोंकण जैन-श्रमणों का एक विशाल केन्द्र था। इस देश में अत्यधिक वृष्टि होने के कारण जैन-साथु छतरी 
रख सकते थे । कोंकण में मच्छरों का बड़ा प्रकोप था, जिसके. कारण एक जैनसाधु को अपने प्राण खो देने पढ़े 
थे ।* इस देश में बड़ी भयानक अटवी थी, जिसे पार करते समय जैन-श्रमण-संघ की रक्षा करने के लिए एक साथु 
को तीन शेर मारले पड़े थे । पश्चिमी घाट तथा समुद्र के बीच का स्थल प्राचीन कोंकण माना जाता हैँ । कोंकण 
देश में सोप्पारय (सोपारा) व्यापार का बड़ा केन्द्र था भौर यहाँ बहुत से बड़े-बड़े व्यापारी रहते थे।'” वजञ्ञगेन, 
आयंसमुद्र तथा आयंमंगु" ने इस प्रदेश में विहार किया था। तत्पश्चात्‌ गोल्ल देश का उल्लेख जन-अन्यों में अनेक 
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४ व्यवहारभाष्य ६.२४० इत्यादि 
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स्थलों पर आता है । यहाँ अत्यधिक शीत होने के कारण जेन-साधुझों को वस्त्र धारण करने की श्रनुमति दी गई थी।' 
श्रवणवेलगोला के शिलालेखों में गोलल और गोल्लाचा ये का उल्लेख होने से सम्भवतः यह देश्ञ दक्षिण में ही होना चाहिए। 
गुन्टूर ज़िले में गल्लरु नदी पर स्थित गोलि प्राचीन गोल्ल देश मालूम होता है । इसके पश्चात्‌ दक्षिण में तगरा नगरी 
जैन दृष्टि से महत्त्व की है । यहाँ राढाचार्य ने विहार किया था। उनके शिष्य उज्जयिन्ती से उनसे मिलने यहाँ आये 
थे ।' करकण्ड्चरिय में इस नगरी का इतिहास मिलता है। हैद्रावाद रियासत के उस्मानाबाद जिले में तेर नामक 
ग्राम को प्राचीन तगरा माना जाता है । तगरा आभीर देश की राजंधानी थी ।' इस देश में आय समित*. और 
वज्॒स्वामी ने' विहार किया था। यहाँ कण्हा (कन्हन) और वेण्णा (वेन) नदियों के बीच में ब्रह्मद्दीप नामक 
द्वीप था, जहाँ पाँचसी तापस रहते थे । इन तापसों ने जैन-दीक्षा घारण की थी' और कल्पसूत्र में जो बंभदीविया 
शाखा का उल्लेख मिलता है,” वह सम्भवतः इन्हीं श्रमणों द्वारा आरम्भ हुई थी । . 

गुजरात और कच्छ में प्राचीन काल में जेनधर्म का बहुत कम प्रभाव मालूम होता है। भृगुकच्छ (भरोंच) 
को लाट देश का सौन्दर्य माना जाता था। यहाँ आचार्य वज्रभूति का विहार हुआ था ।* भृगुकच्छ व्यापार का 
केन्द्र था और यहाँ जल और स्थल दोनों मार्गों से माल आता-जाता था।* बाद में चलकर वलभि (वाला) जैन- 
श्रमणों का केन्द्र बता और यहाँ देवधिगणि क्षमाश्रमण के अधिपतित्व में जैन-आगम-प्रन्थों का अन्तिम संस्करण तैयार 
किया गया ।* उत्तर गुजरात में आनन्दपुर (बडनगर) जैन- श्रमणों का केन्द्र था। यहाँ से जैन-अ्रमण मथुरा तक 
विहार किया करते थे ।* कच्छ में भी जैन-साधुझों का प्रवेश हुआ था । यहाँ साधु गृहस्थ के साथ ठहर सकते थे।** 

इस प्रकार हम देखते हे कि जैनधर्म का जन्म विहार प्रान्त हुआआ श्र वहीं वह फूला-फला। विहार में जैन- 
धर्म पटना, बिहार, राजगिर, नालन्दा, गया, हजारीवाग़, मानभूम, मुंगेर, भागलपुर, दरभंगा, मुजफ्फ़रपुर, मोतीहारी 
तथा सीतामढ़ी आ्रादि स्थानों में होता हुआ नेपाल पहुँचा | तत्पश्चात्‌ उड़ीसा में कंटक, भुवनेद्वर, पुरी आदि प्रदेशों 
से होकर बंगाल में राजशाही, मुशिदावाद, वर्दवान, बांक्‌ रा, हुगली,हावड़ा, दलभूम, मिदनापुर, त्ामलुक आदि उत्तर- 
पश्चिमी ज़िलों में फैलकर कोमिल्ला तक पहुँच गया । इधर पूर्वीय संयुक्तप्रान्त में बनारस, अलाहावाद से आरम्भ 
होकर अयोध्या, गोरखपुर, गोंडा, हरदोई, रामपुर श्रादि ज़िलों में फैलता हुआ मेरठ, बुलन्दशहर, मथुरा, आगरा 
आदि संयुकतप्रान्त के पश्चिमी जिलों में होकर रुहेलखंड में फ़रुंखावाद, कन्नौज आदि तक चला गया । उत्तर में तक्षशिला 
आदि प्रदेशों में पहुँचा और सिन्ध में फैला । राजपूताने में जोधपुर, जयपुर, अलवर आदि प्रदेशों में इसका प्रचार 
हुआ। तत्परचात्‌ ग्वालियर, झाँसी तथा मध्य भारत में भेलसा, मन्दसोर, उज्जैन आरादि प्रदेशों में फेल गया । इसके बाद 
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जेन-प्रंथों में भौगोलिक सासग्री और भारतवष -.. 


गूजरात में भरोंच, वडनगर, खंभात, आदि स्थानों में पहुँच कर काठियावाड़ में भाव", 
होता हुआ कच्छ तक चला गया । वरार में एलिचपुर, महाराष्ट्र, कोंकण तथा दक्षिण में हँद्रावा५, 
_गुन्टूर, कांजीवरम आदि प्रदेशों में होकर कूर्ग और मलावार तट तक पहुँच गया । इस तरह जैनधर्म का प्र, 
समस्त हिन्दुस्तान में हुआ । परन्तु जहाँ तक मालूम हुआ हें, जैनवर्म ने बौद्धधर्म की नाई हिन्दुस्तान से वाहर क़८.. 
नहीं रक्खा। इसका मुख्य कारण था खान-पान के नियमों की कड़ाई। महावीर का धर्म त्यागप्रधान होने से जैन- 
श्रमणों के आचार-विचार में काफ़ी कठोरता रही और इसका परिणाम यह हुआ कि उनमें बहुत काल तक बौद्ध साधुझों 
की तरह शिथिलता नहीं झा पाई, जिसके फलस्वरूप जैनधर्म हिन्दुस्तान में टिका रहा। राजा सम्प्रति के पश्चात्‌ जैन- 
धर्मातुयायी इतना प्रभावशालों कोई राजा नहीं हुआ और इसलिए जिस प्रचंड वेग के साथ जैनधर्म का प्रसार होना 
आरम्भ हुआ था, वह वेग अधिक काल तक क़ायम न रह सका। वारहवीं शताब्दी में कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्र आचार्य 
के युग में गुजरात के राजा कुमारपाल के समय में एक वार फिर से जैनधर्म चमका, परन्तु फिर वह सदा के लिए सो 
गया। आजकल जैनधर्म अपने उद्भवस्थान विहार और बंगाल से लुप्तप्राय हो चुका है । उसके अनुयायी विश्येपकर 
गूजरात, काठियावाड़, कच्छ, राजपूताना, संयुकतप्रान्त तथा दक्षिण के कुछ भाग में पाये जाते हैं । 
श्रन्त में यहाँ कुछ भ्रनाय॑ देशों के विषय में भी कह देना उचित होगा । जैन-प्रन्थों में अनाये॑ देशों की कई 
सूचियाँ आती हैं। दुर्भाग्य से ये सूचियाँ इतनी विक्ृत हो गई हें कि श्राज उन स्थलों का पता लगाना अत्यन्त कठिन 
हो गया है । इन ग्रस्थों में लगभग ७५ अनाय॑ देशों श्रथवा उन देशों में रहने वाली जातियों का उल्लेख आता है ।' 
उनमें से कुछ प्रदेश निम्नलिखित थे : | 
बाहल अथवा वाह्नौक देश की राजधानी तक्षशिला थी ।'* कहते हें कि ऋषभनाथ वहलि, अ्रडम्ब? (अम्बड ) 
झौर इलला नामक अनाय॑ देशों में विहार करते हुए गजपुर (हस्तिनापुर) पहुँचे ।' इस देश के घोड़े बहुत श्रच्छे 
होते थे । इस देश की पहचान वाल्ख से की जाती है, जो बैक्ट्रिया की राजधानी थी । चिलात (किरात) का दूसरा 
नाम आवाड़ था। ये लोग उत्तर में रहते थे और प्रासाद, शंख, सवारी, दास, पशु, सोना, चाँदी से खूब सम्पन्न थे । 
चिलात बहुत शक्तिशाली थे और युद्ध की कला में अत्यन्त कुशल थे। कहते है, भरत चक्रवर्ती और चिलातों की सेना 
में परस्पर संग्राम हुआ, जिसमें चिलात लोग हार गये ।* जवण (यवन) एक बहुत सुन्दर देद माना गया है, जो 
विविध रत्न, मणि और सुवर्ण का खज़ाना था। भरत की दिग्विजय में इस देश का उल्लेख आता है ।' वांबोज 
देश के घोड़े प्रसिद्ध होते थे ।' काश्मीर के उत्तर में घालछा प्रदेश को प्राचीन कंवोज माना जाता है । पारस 
(पशिया) व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, जहाँ व्यापारी लोग दूर-दूर से व्यापार के लिए आते थे।' इस देश में 
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श्द्द्८ कपल प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
कालकाचारय ने विहार किया था, जैसा पहले कंहा जा चुका हैं । इस देश के लोग भेसों के सींगों की माला बनांते थे | 
सीहंल (सिलोन) में कोंकण देश की तरह समुद्र की लहरोंसे बाढ़ नहीं आरती थी । भरत की दिग्विजय में इस देश 
का उल्लेख आता है ।' टंकण मलेच्छ उत्तरापंथ में रहते थे और वे सोना, हाथीदाँत आदि क्रीमती वस्तुएँ लेकर्र 
दक्षिण देश में व्यापार के लिए जाया करते थे। ये लोग दक्षिण की भाषा नहीं संमभते थे। अतएव माल की क़रीमत 
तय करने के लिएं उन्हें अनेक इशा रों से काम चलाना पड़ता था:। तंगणों का उल्लेख महाभारत में आंता है । आन्ध्र, 
द्रविड़, कोंकण, महाराष्ट्र, केकेय आदि अनाय॑ देशों के विषय में पहले कहा जा चुका है । इसके अ्रतिरिक्‍त श्रंवड 
(--अंबष्ठ, पारजिटर के अनुसार अंवष्ठ लोग अंबाला और सतलज के बीच के प्रदेश में रहते थे),' आरवक 
(यह प्रदेश बलूचिस्तान के उत्तर में अरविश्लोस नदी पर अवस्थित था), आलसंड (एलेक्जेन्डिया)," वव्वर 
(बारवेरिकम या वारवैरिकन), भडग (--भद्रक, यह जाति दिल्ली और मथुरा के मध्य में यमुनां नदी के 
पश्चिम में रहती थी भुत्तुअ (भोटिय), चीन, चुंचुक (डा० सिल्वेन लेवी के अनुसार यह प्रदेश गाजीपुर के 
पास अवस्थित था)," गन्धार (पेशावर और रावलपिंडी के ज़िले),' हूण, काकविषय, कनके (ट्रांवनकोर),'' 
खप्त (काइ्मीर के नीचे वितस्ता घाटी की खाख जाति), खासिय (आसाम की आदिम जाति), मुंड (छोटा नोग- 
पुरकी एक जाति) , मुरुंड (डॉ० स्टाइन कीनोव के अनुसार मुरुंड शक का एक प्रकार है जिसका अर्थ होता है स्वामी )। 
पक्कणिय (फरघना जो पामीर अथवा प्राचीन कंबोज के उत्तर में था), रमढ (यह प्रदेश गरेंज़नी (जाग्रुड) और 
वख्ान के मध्य में स्थित था), वोक्कण (वखान) आदि अनाय॑ देशों का उल्लेख जैन-ग्रथों में मिलता हैं। इन 
सब का गवेषणापर्ण अध्ययन होने से भारत के प्राचीन इतिहास पर काफ़ी प्रकाश पड़ सकता है । 
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यह आइचये की वात है कि हमारा प्राचीन साहित्य, जिसमें राष्ट्र की व्यवस्था के सम्बन्ध में अनेक लम्बे- 
चौड़े वर्णन मिलते हे,इस बातपर प्राय: मौन है कि व्यवस्थित समाज की उत्पत्ति किस प्रकार हुई | कौटिल्य ने भी, जिससे 
इस सम्बन्ध में बहुत-कुछ आशा थी, इसके वावत कुछ नहीं लिखा । यद्यपि कौटिल्य के समय में, जैसा हम भ्रभी देखेंगे, 
राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कूछ मत प्रचलित थे तथापि उसने अपने ग्रंथ में किसी का उल्लेख नहीं किया; क्‍योंकि 
वह उन बातों पर माथापच्ची करना ठीक नहीं समझता था, जो केवल अन्‌ मान पर आश्वित हों । कौटिल्य ने मत्स्य- 
न्याय तक का कथन (शर्थ० १, ४) इस दृष्टि से नहीं किया कि वह उस प्राचीन समाज की दशा सूचित करता हूं, 
जब सृष्टि-प्रारम्भ के कुछ समय वाद वैसी परिस्थिति उत्पन्न हो गई थी । उसने मत्स्य-न्याय से यह भाव ग्रहण किया 
हैँ कि किसी भी राष्ट्र की ऐसी भयावह और भ्ररक्षित दशा हो सकती है, यदि उसकी शासन-विधि कठोर व्यवस्था से 
नियमित न की जाय । कौटिल्य, रूसो (7९०७४४८४७ ) के विपरीत, एक यथार्थवादी राजनीतिज्ञ था। अतः उसने 
केवल कल्पना पर आश्चित मतों को महत्त्व नहीं दिया । भारत के अगणित आदर्शवादी तत्त्ववेत्ताओं में केवल एक 
व्यक्ति ऐसा मिला है, जिसने अप्रासंगिक रूप में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कुछ बातें दी हं, जिन्हें यदि रूसो जान 
* पाता तो वह आनन्द-विभोरहो उठता । वह व्यक्ति वसुबन्धु है, जिसका समय ईसा की पाँचवीं शताब्दी हू । 
सृष्टि सम्बन्धी एक पांडित्यपूर्ण व्याख्या के बीच में वसुवन्धु' एकाएक यह प्रश्न उपस्थित करता हैँ-- क्या 
सृष्टि-प्रारम्भ के समय मनुष्यों का कोई राजा था ?” इसका उत्तर वह नकार में देता है, क्योंकि “सृप्टि के झारम्भ- 
काल में सभी जीव देव-रूप थे। फिर धीरे-धीरे लोभ और आलस्य के बढ़ने से लोगों ने आराम की वस्तुएँ इकट्ठी 
करना सीख लिया और सम्मिलित वस्तुओं के भागहारियों ने अपनी क्षेत्र-सम्पत्ति की रक्षा के लिए एक रक्षक रखना 
शुरू कर दिया ।” पौसिन ने जो नीचे का अस्पष्ट इलोक उद्धृत किया है, उसका उपयुक्त भ्र ही संगत जाने पड़ता हैं--- 
प्रागासनू रूपिवत्‌ सत्वा रसरागात्‌ ततः हा्नः। 
आालस्यात्संग्रहूं कृत्वा भागादे: .. क्षेत्रपोभुतः 0 
अपने प्राचीन देवतुल्य शान्ति के मार्ग से हटने पर जीवों की श्रधोगति होने लगी। “तब श्नेः-मनेः पृथिवी- 
रस की उत्पत्ति हुई, जो मधुस्वादुरस के समान कहा गया है । किसी जीव ने अपने स्वभाव-लौलुप्य के कारण इस रस 
को सूंघा और फिर चखकर उसे खा लिया । इसके वाद अन्य जीवों ने भी ऐसा ही किया | मुख द्वारा उदस्योपण 
का यह प्रारम्भिक रूप था। इस प्रकार के पोषण द्वारा कुछ काल बाद जीव-गण पाथिव तथा शझरीर से स्थूल हो गये 
ओर उनका प्रकाश-रूप नष्ट होने लगा। अन्त में त्मस्‌ का प्रसार हो गया, परन्तु कालान्तर में सूय झोर चद्ध की 
उत्पत्ति हुई ! ” हि 
एक भारतीय मिंल्टन के मस्तिष्क पर हमारी पृथिवी पर जीवोत्पत्ति की इस उत्कृष्ट और मनोर॑जफ कहानी 
को सुनकर कैसा प्रभाव पड़ता, यह विचारणीय है ! किन्तु वसुवन्धु भी, जो एक शुप्क तत्वनानी था, ठोस कल्पना 
के वरदान से विलकुल वंचित न था। आदि देव-रूप जीवों के प्रकाशमान्‌ सुपाधिव घरीरों का परापरपर्भ गे कारथ 


* ४: 
समाज वो दर्रति 
रे 


रुधिर और मांस के शरीरों के रूप में परिणत होने का तात्तिक विवेचन करने के बाद वसुवन्धु मानव-समाज का ८ 





* देखिए “ला अ्भिधर्मकोष द वसुबन्धु', १६२६, पृ० २०३ तथा उसके शआ्ागे । 
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के सम्बन्ध में एक ऐसे महत्त्वपूर्ण मत का वर्णन करता है, जो रूसो या यूगेल्स (>पष्ट:5) के लिए बड़ा गौरवयुक्‍त 
सिद्ध होता । वसुबन्धु ने आगे लिखा कि पाथिव शरीर वाले वे प्राचीन जीव धीरे-धीरे पाथिव गुणों से अधिक प्रभा- 
वित होने लगे, स्त्री-पुरुष के लिग-भेद का भी सृजन होने लगा, जिससे कार्म-सम्बन्धी नियमों की उत्पत्ति हुई। जीवों 
में संग्रह की भावना तथा भविष्य के लिए आवद्यक वस्तुओं को बटोर रखने का विचार भी घर करने लगा । पहले 
तो ऐसा होता था कि प्रात:कालीन भोजन के लिए पर्याप्त अन्न सबेरे तथा सायंकालीन के लिए उतना ही शाम को 
एकत्र किया जाता था, परन्तु सुष्टि के एक आलसी व्यक्ति ने भविष्य के लिए भी श्रन्न जुटाना प्रारम्भ कर दिया और 
उसका अनुकरण दूसरे भी करने लगे । इकट्ठे करने की इस भावना ने अपनेपन' अर्थात्‌ स्वत्व के विचार को उत्पन्न 
कर दिया । 
स्वत्व या अधिकार की भावना से राष्ट्र की उत्पत्ति अ्रवश्यम्भावी हो गई, क्योंकि लोगों ने सारे क्षेत्रों को अपने 
बीच में बाँठ लिया और हर एक व्यक्ति एक-एक क्षेत्र का स्वामी बन बैठा ! परन्तु इसके साथ-साथ लोगों ने दूसरे 
की भी सम्पत्ति को वलपूर्वक हथियाना शुरू कर दिया । इस प्रकार चोरी का आरम्भ हुआ । इस चोरी को रोकने 
के लिए लोगों ने मिलकर यह ते किया कि वे किसी मनुष्यविशेष को अपनी-अ्रपनी आय का छठवाँ भाग इसलिए देंगे 
कि वह उनके क्षेत्रों की रक्षा करे। उन्होंने इस पुरुषविशेष का नाम क्षेत्रप (क्षेत्रों की रक्षा करने वाला) रक्‍्खा। 
क्षेत्र प होने के कारण उसे क्षत्रिय की उपाधि प्रदान की गई । एक बड़े जनसमूह (महांजन) के द्वारा वह बहुत सम्मा- 
चित (सम्मत) होने लगा और लोगों का रंजन करने के कारण उसकी संज्ञा राज महासम्मत हो गई । यही राजवंशों 
की उत्पत्ति का मूलरूप था। 
इस प्रकार वसुबन्धु के मस्तिष्क में एक विशाल कल्पना का उदय हुआ । किन्तु यह बात नहीं है कि केवल 
वसुबन्धु ने ही या सबसे पहले उसी ने राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कल्पना की हो । इस सम्बन्ध में शायद सबसे पहले 
महाभारत” (१२, ६७, १७---) में कुछ विचार पाये जाते हैं, जिसमें कहा गया है कि आरम्भ में जब कोई शासक 
नहीं था तव लोगों की दशा बहुत दयनीय थी, क्योंकि आदिम अव्यवस्था के उस युग में प्रत्येक मनुष्य अपने समीप में 
रहने वाले कमज़ोर व्यक्ति को उसी प्रकार नष्ट करने की ताक में रहता था, जिस प्रकार पानी में सवल और कमज़ोर 
मछलियों की दशा होती है (परस्पर भक्षयन्तो मत्स्या इच जले कृशान्‌ ७१७॥) । यह बात ध्यान देने की हे कि 
महाभारत" में उल्लिखित यह मेत्स्यन्याय की दशा किसी आगे आने वाली स्थिति की ओर संकेत नहीं करती, जैसा 
कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में कहा है, किन्तु यह उस प्राचीन समाज को सूचित करती है, जिसमें मनुष्य-जाति को वास्तव 
में कष्ट था । इसके पहले वाले इलोक में इस प्रकार का कथन मिलता है कि “यदि पृथिवी पर दंड देने वाला राजा न 
हो तो वलवान्‌ लोग ढुर्वलों को उसी प्रकार नष्ट कर.दें जिस प्रकार जल में सवल मछलियाँ कमज़ोरों का भक्षण कर 
डालती हें” (जले मत्स्यानिवाभक्षयन्‌ दुर्वेलं बलवत्तरा:) । यदि इस अन्तिम इंलोक का पाठ शुद्ध हैं और अभक्षयन्‌ 
शब्द को 'भक्ष' धातु के लुड/ लकारका रूप माना जाय तो हमको मत्स्यन्याय के सम्बन्ध में वही स्थिति माननी पड़ेगी 
जो कौटिल्य ने दी है, भ्र्थात्‌ वह राजनीतिज्ञ शास्त्रकारों की केवल एक ऐसी धारणा सिद्ध होगी कि मत्स्यन्याय की 
भयावह किन्तु हटाई जाने योग्य दशा भविष्य में किसी. भी अ्रनियन्त्रित राष्ट्र की हो सकती हैँ, न कि ऐसी दशा किसी 
राष्ट्र के विकास में अनिवायतः पहले रही थी । 
अब यह प्रश्न उठता है कि आदिम मनुष्यों ने ऐसी अ्रशान्त स्थिति से कैसे छुटकारा पाया ? इसका उत्तर यह 
दिया गया हूँ कि समाज को. नियमित करने के लिए वे सव आपस में इकठ्ठे हुए और उन्होंने सव को कुछ नियम पालन 
करने के लिए बाध्य किया (समेत्यतास्ततः चक्र: समयान्‌) और यह स्थिर किया कि “जो कोई किसी दूसरे को.वाचिक 
या कायिक कष्ट देगा, दूसरे की स्त्री को छीनेगा या दूसरे के स्वत्व का अपहरण करेगा, उसे हम' लोग दंड देंगे 
(वाक्शूरो दण्डपरुषो यझच स्थात्‌ पारजायिकः, यः परस्वमथा5द््यात्‌ त्याज्या नस्तादृशा इति, इलो० १८-१६) ॥ 
किन्तु शीघ्र ही इस वात का अनुभव किया- गया कि केवल नियम-बनाने से ही समाज व्यवस्थित नहीं हो जाता । उन 
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नियमों को, जो सर्व॑सम्मति से स्वीकृत किये गये हैं, लागू करने के लिए एक शक्ति होनी चाहिए। यह विचार होने 
पर लोगों ने करुणामय ब्रह्मा के पास जाकर निवेदन किया---हे भगवन्‌, एक शासक के अभाव के कारण हम लोग 
नाश को प्राप्त हो जायेंगे । हमारे लिए एक शासक प्रदान करो (अनीइवरा विनद॒यासरो भगवज्नोइवरं दिश--इलो ० २०), 
जिसके प्रति हम सव लोग अपना सम्मान प्रदर्शित करेंगे श्र जो हम लोगों का प्रतिपालन करेगा” (यं पूजयेम सम्भूव 
यहच नः प्रतिपालयेतू--इलो० २१) । इस प्रार्थना से द्रवित्त होकर ब्रह्मा ने मनु से कहा कि वे मर्त्य लोक का शासक 
होना स्वोकार कर लें, परन्तु मन्‌ को मरणशील जोवों के प्रति कोई सहानुभूति नहीं थी और साथ ही उन्हें प्रसन्न या 
सन्तुष्ट रखना एक पहेली थी । उन्होंने जवाव दिया--- में पापकर्मों से बहुत डरता हूँ (और शासन-कर्म में पाप होना 
निश्चित है) । शासन की बागडोर अपने हाथों में लेना वहुत ही दुष्कर होता है” (बिस्रेमि कर्मणः पापाद्ाज्यं हि 
भूगादुस्तरम्‌ ) । उन्होंने यह भी कहा--- मनुष्य-वर्ग के ऊपर राज्य करना तो और भी कठिन है, क्योंकि वे सदा मिथ्या- 
प्रायण होते है” (विशेषतो मनुष्येषु सिथ्यावृत्तेनु नित्यदा--इलो० २२) । इस पर मनु से प्रार्थना करते हुए लोगों 
ने उन्हें विश्वास दिलाया कि पाप से उनको विलकुल न डरना चाहिए, क्योंकि “पाप का भागी उन्हीं लोगों को होना 
पड़ेगा, जो उसे करेंगे” (कर्तुनेव गसिष्यति) । परन्तु चतुराई से भरा हुआ लोगों का यह विश्वास दिलाना मनु पर 
असर न कर सका | इसलिए उनके चित्त को दिलासा देने के लिए मनुष्यों ने उन्हें लम्बे-चौड़े अधिकार देने के वचन 
दिये, जिनमें हिन्दू राजाओं के उन सभी अ्रधिकारों का मूल पाया जाता हू, जिन्हें राजनीतिशास्त्र में उनकी शक्ति के 
अन्दर बताया गया है ।' मनु्‌ से लोगों ने प्रतिज्ञा की कि उन्हें जानवरों और सुवर्ण की सम्पत्ति का पचासर्वाँ हिस्सा 
और श्रत्न का छठा हिस्सा दिया जायगा (पशूनामधिपज्चाशद्धिरण्यस्य तथैव च, धान्यस्य दशमम भागम्‌ू--इलो० 
२३-२४) । राजा के विशेषाधिकारों में जो अन्तिम शर्ते थी वह नीचे के (अशुद्ध) पाठ में कथित है : फन्यां शुल्के 
चारुरूपां विवाहेष्‌ध्यतासु च (इलो० २४) । दीलकंठ ने यही पाठ माना है । उन्होंने बिवादेपु ततासु च पाठ भी 
दिया है, और उसे प्राच्यों का पाठ कहा है । तीसरा पाठ नीलकंठ ने विवादे दयूततासु च दिया है, जिसे हिलब्रेंड ने 
इस अर्थ में स्वीकार किया है कि यहाँ विवादे शब्द विवादेषु के लिए आया है (श्रल्टिडिश्चे पोलिटिक, पृ० १७३) । 
हिलब्रेंड ने सारे वाक्य का अर्थ यह दिया हं---जवब दासियों को खरीदने के लिए वाज़ार में ग्राहक लोग यह पुकार- 
पुकार कर एक दूसरे के ऊपर बोली बोलते हैँ कि “में इस लड़की को खरीदता हूँ, में इस लड़की को खरीदता हूँ, तव 
राजा के भाग के लिये एक दासी कन्या अलग रख लेनी चाहिए।' परंतु नीलकंठ ने जो पाठ दिये हूँ, उनमें से किसी का 
यह भ्र्थ नहीं निकलता और हिलब्रेंड द्वारा दिया हुआ श्र्थ किसी प्रकार युक्तिसंगत नहीं माना जा सकता । उक्त इलोक 
का अभिप्राय बहुत प्राचीन काल की रीति से हैँ जब राजा लोगों के लिए भार्याओ्रों तथा दासी कन्याझ्रों के रखने के 
सम्बन्ध में विशेषाधिकार थे, किन्तु जिस समय महाभारत” अपने वर्तेमाव रूप को प्राप्त हुआ, उस समय तक उपर्युक्त 
रोति बिलकुल बन्द हो गई थी । इतना भारतीय राज्यतन्त्र में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा गया है । 

अब नैतिक दृष्टिकोण पर विचार करना है । प्लेटो का यह आदर्शवाद कि राष्ट्र का घासन स्वार्य-रहित 
तत्वज्ञानियों के हाथ में होना चाहिए, भारतीय राजनीति में भी मिलता है। एक आदर्श भारतीय राज्यप्रणाली में 
क्षत्रिय को यज्ञ से वचे हुए अन्न के भक्षण द्वारा जीवन-निर्वाह का आदेश हैं तथा राजा को शास्त्रार्य के तत्व को जानना 
अनिवार्य कहा गया हैँ (महाभारत १२-२१-१४--क्षत्रियो यज्ञशिप्टांशी राजा शास्त्रार्यतत्त्ववित्‌), परन्तु इसमे 
अ्रधिक महत्त्व की बात, जो भारतीय राजनीतिज्ञों के मस्तिष्क में थी, वह हॉब्स के मत की तरह अ्रववरद्ध युव-नीति 
थी। अंग्रेज़ी तत्त्वज्ञान के इस बड़े प्रचारक ने लिखा हूँ (लेविश्वयन, १११), सबसे पहले में सारी मानव-जाति की 





' देखिए मनुस्मृति, श्र० १९, १३०-१३१॥ कौटिल्य [प्र्थ०, प्रकरण ३३) ने भूमि-हर उपज का एड? 
प्ंश बताया है (पिडकरः पड्भाग:) । इतना ही बाद के प्रन्‍्यों में भी मिलता है । फालिदास के (रपुवंश! से मात होता 
है कि वन फे सनियों को भी भ्रपने एकन्नित अन्न का छठा ब्रश कर-स्वरुप देना पड़ता था । 


२७२ है ' ध्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


इच्छा को वताऊँगा । यह इच्छा-शक्ति को श्रधिक बढ़ाने के लिए निरंतर अथकरूप से दूसरों के प्रति युद्ध करते रहना 
है, जिसका अन्त केवल मृत्यु में होता हैं । : इस लगातार युद्ध की इच्छा का.सदा. यह कारंण ज़हीं होता कि मनष्य प्राप्त 
सुख से कहीं अधिक सुख. प्राप्त करने की कामना करता है. या कि वह एक निश्चित शक्ति से.सन्‍्तोष-लाभ नहीं कर 
सकता । किन्तु इसका.यह कारण है कि उसे विश्वास नहीं होता कि किसी निश्चित दाक्ति या साधनों से उसका जीवन 

थेच्छ सन्‍्तोषमय हो सकता हूँ । इस प्रकार. उसे अपनी. वर्तमान परिस्थिति से संन्‍्तोष न होकर सदा श्रध्रिक-अधिक 
प्राप्ति की इच्छा बनी रहती हैँ ।” इस प्रकार के भाव.वाले वांकय किसी भी काल के संस्कृत-साहित्य-में मिल सकते 
हैं। आादि-सृष्टि-के मनृष्यों का चित्रण. उस आदर्श तथा उच्च-ढंग पर किया हुआ वहीं मिलता, जैसा कि हम वसुबन्धु 
में पाते हैँ । .प्राय: उनका वर्णन प्राकृतिक रूप से दुष्ट मनुष्यों के रूप में किया गया. है, जो.सदैव एक-दूसरे का गला 
काटने के लिए तैयार रहते हें, जो केवल दूसरे के द्वारा-वदला लिग्रे जाने के भय से ही दूसरे पर अंत्याचार करने से रुक 
सकते हैं, (महाभारत, १२, १५, ६--परस्परभयादेके पापात्‌ पापं न कुवेते) या फिर दंड के डर से ऐसा नहीं कर 
सकते. (१२९, १५, ७--वण्डस्पेवभयादेके न खादन्ति .परस्परम्‌ ) । क * 

इस सम्बन्ध में यह बात:विचारणीय हूँ कि यहाँ दंड' शब्द क्रम-से-कम प्राचीन,सांहित्य में, उस अर में प्रयुक्त 
हुआ है, जिसमें लॉ' या क्रानून' शब्द होते हें । वह केवल दंड देने का सूचक नहीं. है। महाभारत ,( १२, १५, १०) 
में यह साफ़-साफ़. लिखा हूँ कि दंड' का अर्थ 'मर्यादा' है । राजा इस. दंड (नियम; क़ानून) का स्वरूप कहा गया है, 
जैसा कि महाभारत में. मत्स्यन्याय सम्बन्धी वर्णन से प्रकट होता है, जिसमें. दंड तथा राजन शंब्दं एक-दूसरे के द्योतक 
* सिद्ध होते है. (मिलाओ 'महाभारत'. १२, १५,.३० और १२, ६७; १६) | यही वात महाभारत में श्राये हुए एक 
पाठ-भेद से, जिसका जिक्र ऊपर हो चुका है, सिद्ध होती हे. (प्रजा राजभंयादेव न खादन्ति परस्परम--महा ० 
१२, ६८, ८५)। .. 
ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट है कि भारतीय राजनीतिशास्त्र' में राजा का प्रभु उसके व्यक्तिगत रूप में 

ने माता जाकर शासन-प्ियमों के संरक्षक के रूप में स्वीकार किया गया है । क्रिश्चियंन (यूरोपीय) “राज्यतन्त्र के 
अनुसार प्रजा राजा की आज्ञाओं का पालने करने के.लिएं वांध्य है, क्योंकि राजा ईदवर के द्वारा श्रभिषिक्‍त होता है 
परन्तु प्राचीन भारत के राजनी ति-साहित्य. में कहीं पर भी ऐसा कथन नहीं. पाया जाता, जिससे राजा का ऐसा प्रभुत्व 
सूचित हो। भारत की राजनीति धर्म-प्रधान थी॥ वंह कभी राजा के अनियन्त्रित अधिकारों के अधीन नहीं हुई और 
कम-से-क्रम राजनैतिक ,नियम-व्यवस्था में राजा क़ो, कभी स्वेच्छाचारी या. प्रजा-पीड़न कां अधिकारी नहीं घोषित 
किया गया । भेधातिथि जैसे एक वाद के राजनी तिंज्ञ लेखक तक.ने यह लिखा हूँ /कि धर्म के मामलों में राजा सर्वोच्च 
नहीं है (मनुस्मुति, ७; १३ .पर-टीका) । हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि भारतीय सामाजिक जीवन्न,में धर्म का क्षेत्र 
बहुत व्यापक है । अतः इस चातमें कोई आइचर्य न मानना.वाहिए कि.राजा को इस देझ़ में वह, ईद्वर-तुल्य पृज्य- 
भाव नहीं दिया ग़या, जो रोम में पाया,जाता है। इतना ही नहीं, भारत के प्राचीन साहित्य में कुछ ऐसे भी कथन हैं, 
जिनमें प्रजा को इतना तक अधिकार दिया गया है कि वह कतंव्यविमुख राजा को हटा सकती है । रामायण (३, ३३, 
१६) में. यह स्पष्ट घोषित किया गया है .क्ि यदि राजा दुराचारी है तो. उसके स्वजतों, द्वारा. ही उसका-वध कर देना 
विहित हे .। हे 3 ध 
कलकत्ता ] 
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विष्णु मंदिर का उत्तर की झोर का शिलापटू 


विभाग * 5 
[ प्रातरव दिनाग है संजय से 
च्च 


इतिहास का शिक्षण 
ग्र० रसिकलाल छोटालाल पारीक 


शिक्षण क्रम में किसी भी विषय पर विचार करते समय इस बात पर ध्यान रखना होता विपय 
विद्यार्थी को क्या सिखलाता हे और उसे किस तरह के मनोव्यापार में अभ्यस्त बताता हैँ । सिखलाने से अधिक 
महत्त्व की वात यह है कि वह विद्यार्थी में किस प्रकार के संस्कारों को जन्म देता है। शिक्षण-शारुत्र के इस सिद्धान्त 
को इतिहास में स्वीकार करने पर प्रइन उठता है कि इतिहास में शिक्षणीय क्या है और उससे किस प्रकार के मान- 
सिक संस्कारों का निर्माण होता हें ? 

विद्यार्थी वचपन से ही कहानी सुनता है । अपने शिक्षण-क्रम में भी उसे कथा-कहानी पढ़नी पड़ती 
उन्हें पढ़कर उनके कथानक की सत्यता में विद्यार्थी का विश्वास हो जाता है । यदि उसकी निमग्नता में व्याघात 
करने वाली कोई घटना झा जाती है तो वह अवश्य कुछ सोचने लग जाता है, अन्यथा यदि कथा की परी उसे प्रसन्न 
करने में सफल होती है तो फिर वह कैसे ही विकट और दुर्गग गढ़ में क्यों न बंद हो, उसका अस्तित्व स्वीकार करने 
में विद्यार्थी को आपत्ति नहीं होती । कहने का तात्पयं यह कि जहाँ तक भावना की अनुकूलत। सुरक्षित रहती है वहाँ 
तक मन को विध्न नहीं मालूम होता और कथानक की यथार्थता की जाँच-पड़चाल की अपेक्षा नहीं होती । साहित्य 
और कलाओं का शिक्षण विद्यार्थी में ऐसी ही मनोवृत्ति उत्पन्न करता है । इस प्रकार के ग्भ्यस्त छात्रों को इतिहास 
की शिक्षा देने के लिए कथा-पद्धति का उपयाग किया जाता है । यहाँ सवाल होता हूँ कि क्या यह पद्धति उपयवन हैं ? 
क्या इस पद्धति से विषय मनोरंजक ढंग से उपस्थित किया जा सकता है और इतिहास की घटनाएँ सुगमता से हृदयंगम 
कराई जा सकती है ? कछ लोगों का कहना हे कि हाँ, कथाओं के माध्यम हारा इतिहास का शिक्षण दिया जा सकता 
हैं । आखिर गणित की समस्या को भास्कराचार्य लीलावती' ग्रन्थ में सुन्दर इलोकों में उपस्थित करते ही हे। पया 
इससे गणित की शिक्षा नहीं मिलती ? इसके विपरीत यह भी कहा जा सकता हैं कि उन इलोकों की हरिणाक्षियों 
या वराननाओं से लालायित हो कर विद्यार्थी गृत्थियों में भले ही फंस जाय, उनसे बाहर निकलने के लिए तो उस 
गणित का ही अ्रभ्यास करना पड़ेगा । यदि हम कथाओं के विपय में कह दें कि वे कथा नहीं, इतिहास हैं तो ऐसा कह 
मात्र से ही क्या वह इतिहास हो जायगा ? यवि शिक्षक कहता कि यह तो सत्य घटना हैं, कल्पित नहीं; तो नया 
उसका इतना कह देना ही काफी है ? घटना की वास्तविकता और कल्पना का भेद करने वाली उसके पास कसौटों 
वया हैं ? कल्पित कथा और इतिहास को व्यवत करने वाली कथा का वाहरी रूप इतना समान होता हें कि दोनों 
में अंतर करना कठिन हो जाता है । यह समानता इतनी अधिक होती है कि कथा-पद्धति से इत्तिहास को शिक्षा देने 
का परिणाम यह होता हँ'कि वालक अपनी पसन्द की कल्पित कथा को भी सत्य घटना के रूप में समझने लगता है 

इतिहास के कथा-कहानी द्वास शिक्षण देने की यह वड़ी ही विकट समस्या हैं। परम्परा से इतिहास के 
साहित्य का अनचर होने के कारण यह कठिनाई और भी बढ़ गई है-। इस विपय में वाद-विवाद करने हुए विसी- 
किसी शिक्षक का यह भी मत हूँ कि इतनी रूढ़्प्रियता रखने से वया लाभ ? ऐतिहासिक कही जानेवाली पटना्रो 
में भी निंश्चितता कहाँ होती है । कल्पना का व्यापार उनमें भी तो रहता ही हैँ | ऐसी दा में हम छात्रों की रूचि 
के लिए इतिहास की कथाओं में सिद्धराज और मीनलदेवी का वार्तालाप रखें तो उससे आपका कया विगइना है ? 
इसके उत्तर में कहा जा सकता हैँ कि इसस इतिहास विगड़ता हैँ । यह सच हैं कि इतिहास के रूप में वधिलत कथवायों 
की घटनाओं में अनिश्चितता होतो है, उनमें कल्पना भी होती हैँ, फिर भी इतिहास और कहल्पित साहित्य दोनों निम्न 
चीजें हैं । कारण कि वे दोनों भिन्न-भिन्न मनोवृत्तियों के परिणाम है । साहित्य-सर्जक मनोदर्ति और र॒वलिटासना 
मनोवत्ति दो भिन्न चीज़ें हे । संक्षेप में, शिक्षक को इतिहास का सम्यक ज्ञान होना चाहिए। उसे गह मालुम शाम 
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चाहिए कि साहित्य, गणित एवं भौतिक ज्ञान आदि से इतिहास में कितनी भिन्नता है और कितना साम्य । इस लेख 
में में इतिहास का थोड़ा सा दिग्दशन शिक्षकों के उपयोग के लिए करा देना उचित समभता हूँ । 

अंग्रेज़ी शब्दकोष में 'हिस्द्री' शब्द देखने से मालूम होता है कि वह ग्रौक शब्द 'हिस्टोरिया' (॥75800/4) का 
तद्भूब है। उसका अर्थ है तलाश", खोज' ([76णां।ए )। अनुसंधान (+९6३८४:८ ) , खोज (>50078/007 ) तथा 
सूचना (7760/77907) पर्याय इनसाइक्लोपीडिया झॉँव सोशल साइस्सेज़ में दिये हैं।' बाद में शोध-खोज के परिणामों 
के लिए भी इस जब्द का प्रयोग होने लगा है । इससे थोड़ा भिन्न जर्मन शब्द गेशिष्टे'! ((56४८४८४४८) है, जो 'गेश्षेरेव' 
(७९४८४८४।९४--० ६9:76 [09८९, (0 09[०7०7) धातु से बना है । उन्नीसवीं शताव्दी में 'गेशिष्टे' दाव्द मानव 
कृत वास्तविकताओंका संग्रह और उनका विकास ((.0[6९४07 07प्रयश्षा शिटॉ5 क्षात लए ८एए0०४०9) 
के अर्थ में प्रयुक्त होता था। समान अथ में व्यवहृत्त होने पर भी हिस्ट्री' और 'गेशिष्टे' की ध्वनि में बड़ा अंतर है । 
“हिस्द्री' मन जिसे पैदा करे वह” इस वात पर जोर देती है जब कि ग्रेशिष्टे का जोर घटना (०ए९८०॥) पर होता है ।' 
जो हो, इतना तो स्पष्ट ही है कि पाश्चात्य परम्परा के अनुसार हिस्द्री व गेशिष्टे शब्द प्रमाण-व्यापार के द्योतक हे, 
कल्पना-व्यापार के नहीं | । 

विज्ञान में प्रमाण-बृत्ति की आवश्यकता होती हूँ झौर इस दृष्टि से इतिहास भी विज्ञान की कोटि में श्रा जाता 
है । लेकिन विज्ञान के अनुसन्धान तथा इतिहास के अनुसन्धान में बड़ा अन्तर है । भौतिक आदि विज्ञानों में अनु- 
सन्‍्धान-कर्त्ता पदार्थ को प्रत्यक्ष देखत। है, उसके ऊपर प्रयोग करता है और अनेक तत्वों तथा तत्व-संबंधों को खोज 
निकालता है। श्रर्थात्‌ उसका ज्ञातव्य विषय उसके सामने रहता है, लेकिन इतिहासकार जिस विषय को जानना 
चाहता है वह उसके सामने नहीं होता । वह न तो. उसका पृथक्करण कर सकता हैँ और न उसके ऊपर प्रयोग ही कर 
सकता है | इतिहासकार का पदार्थ काल में है, स्थल में नहीं। फिर भी उसे स्थलकाल विशिष्ट पदार्थ का यथार्थ ज्ञान 
प्राप्त करना ही होता है । उसके लिए स्थल में तो केवल ग्रवशेष मात्र ही हैं । अर्थात्‌ पदार्थों का अन्तिम कालरझूप उसके 
समक्ष वर्तमान में विद्यमान होता हूँ । इस अन्तिम काल रूप के आधार पर भूतकालीन स्थलकाल विशिष्ट रूपों का उसे 
अनुमान करना होता हूँ । कहने का तात्पयं यह कि इतिहास की वास्तविकता मानने में भी विशिष्ट तत्वदृष्टि अभिषनेत है। 

इतिहास का. पदार्थ अनुमान से फलित करने का है। अत: इतिहास विज्ञान की पहली “क्रिया वर्तमान्‌- 
कालीन पदार्थ स्थिति के द्वारा उसके भूतकालीन तत्वों की खोज करना है । इस दृष्टि से भू-स्तर विद्या आदि इतिहास 
के प्रकार है । पर यहाँ-पर हम मन्‌ष्य से प्रादुर्भूत पदार्थों तक ही इतिहास संज्ञा को सी मित करते हैं । इसलिए वर्तमान 
कालीन पदार्थों को अवशेष रूप मान कर उन्हें भूत कालीन पदार्थों के चिह्ने बनाने का वैज्ञानिक कौशल इतिहास 
संश्योधक को सर्वप्रथम सुघटित करना होती है । बेर व फ़ेन्ने के कथनानुसार “प्राचीन तथ्यों के केवल अवशेष स्मारक 
और कागज-पत्तर ही शेष रह जाते हैं । ये स्मारक, जिनसे इतिहासज्च को अपने विषय का ज्ञान प्राप्त करने में सहायता 
मिलती है, सव प्रकार के होते हैं । इसी से कहा जाता हैँ कि इतिहास के साधन विभिन्न प्रकार के होते हैं ।'”' कहने 
का मतलव यह कि विविध प्रकार के अवशेषों के आधार पर इतिहासकार का प्रथम कार्य वास्तविकता को निश्चित 
करना है । वर्तमान कालीन तथ्यों.के अनुसार पदार्थ इतिहास की घटनाएँ वनती हैं । ऐसी घटनाञ्रों का समूह सिद्ध 
होने के परचात्‌ उन्हें कालक्रम की श्ंखला में रवखा जाता है ।' अधिक उपयुवत शब्दों में कहा जाय तो काल-प्रवाह में 
घटनाओं में एकरूपता आ जाने के वाद उसके आधार पर अन्य नियमों का अनुमान किया जाता है। ऐसे अनुमानों 
में से एक विशिष्ट प्रकार की तत्वदृष्टि फलित होती हू । इसे इतिहासप्रदत्त तत्वदृष्टि कह सकते है । इस प्रकार की 
तत्वदृष्टि प्राप्त विध्व इतिहास लिखने के पूर्व प्रादेशिक इतिहास, भूगोल के प्रदेश काल के विभाग, वस्तुओं के अंगों 
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का इतिहास, यह सव निश्चित हो जाने चाहिए । इस कठिनाई के कारण कितने ही इतिहास-संज्योधक इतिहास को 
मर्यादा भूतकाल के प्रवाह में घटनाओं को निर्णीत कर देने के लिए आगे रखते हैँ । 
इतने मात्र से इतिहास-विज्ञान की अनुमान-प्रक्रिया अन्यान्य विज्ञानों की प्रक्रिया से किस प्रकार भिन्न होती 
है, इसका अन्दाज नहीं हो पाता, पर काल-अवाह में वस्तुओं के परिवर्तन को यथार्थ रूप में देखने की मनोवृत्ति पैदा हो 
जाती हैं। इस प्रकार भूमिति के प्रमेयों में जो अनुमान-प्क्रिया घटित हो या भौतिक विज्ञानों के गणितवद्ध कार्य कारणादि 
संबंधों के ग्रहण में जो अनुमान-प्रक्रिया संस्कारित हो उसमें भिन्न प्रकार की अनुमान-प्रक्रिया इतिहास को घटनाएँ 
निश्चित करने में--उसे प्रवाह-वद्ध करने में---और उसके आधार पर व्यक्तियों तथा संस्थाओं की लाक्षणिकता का 
अनुमान करने में संस्कारित होती हैं । 
जैसा कि में ऊपर वाह चुका हूँ, इतिहास का विषय सिखलाते समय इस प्रकार को मनोवृत्ति विद्यार्थी में 
/ उत्पन्न हो, यह उसकी घटनाओं के ज्ञान की अपेक्षा अधिक महत्त्व की वात है । इस प्रकार शिक्षा पाये हुये विद्यार्थी 
में दुनिया को समझने की--वस्तु-तत्त्व को पहचानने की--शक्ति पैदा होती है । वस्तुतत्त्व को, जिसके अनेक पहलू 
है, पूर्णछप से समभने के लिए अनेक दृष्टियाँ आवश्यक हैं । इतिहास-दृष्टि भी इनमें एक है और प्रगति को अपना लक्ष्य 
माननेवाले व्यक्तियों के लिए उसका शिक्षण अत्यन्त आवश्यक हे । 
इतिहास सिखलाने का उद्देश्य चरित्र-निर्माण और राष्ट्रीय अभिमान जाग्रत करना है, अथवा वया ? ऐसे 
प्रश्नों पर विस्तारभय से इस लेख में विचार करना संभव नहीं है, पर इतना तो निश्चय है ही कि सत्य समभने से 
अथवा सत्य समभने की इच्छा से प्रेरित मनोव्यापार की शिक्षा से चरित्र स्वयं ही वन जाता है और राष्ट्र-अभिमान 
अपने आप जाग्रनत हो उठता है। 
लेन्गलाई और साइनोबो (॥,78]045 गत $80870009) ने अपनी इतिहास ज्ञास्त्र प्रवेशिका के 
३२० से ३२२ तक के पृष्ठों में इतिहास सोखने, सिखलाने तथा उसका संशोवन करने का मुख्य लाभ निम्नलिखित 
बब्दों में वतलाया है: ु 
“इत्तिहास का मुख्य गुण यह है कि वह मानसिक संस्कार के निर्माण का एक साधन होता है । ऐसा भिन्न- 
भिन्न प्रकार से होता है। प्रथम तो यह कि ऐतिहासिक अनुसन्धानोंकी पद्धति वा अभ्यास चित्त को आरोग्य प्रदान 
करता है और चोजों पर सहज-विश्वास ((८0प॥४ए) कर लेने की मानसिक वृत्ति को दूर कर देता है । दूसरे 
इतिहास नाना प्रकार के समाजों का दिग्दर्शन करा कर हमें इस वात के लिए तैयार करता है कि हम भिन्न-भिन्न प्रकार 
की प्रथाओं को समझ सके और उन्हें निभा सकें । इतिहास हमें यह भी दिखाता हैँ कि समाज में प्राय: परिवर्तन होते 
रहते है श्रौर परिवर्तत के भय को हमारे हृदय से दूर कर देता है । अ्रन्तिम लाभ यह कि भूतकालीन विकामों के चिन्तन 
से हमें वह दृष्टि प्राप्त होती है, जिससे हम यह वात भलोभांति समझ सकते है कि स्वभाव-परिवर्तत तथा नवीन 
पीढ़ियों के पुनरुत्थान से किस प्रकार प्राणिभास्त्र ही बदल जाता है । इससे हम जोव-विज्ञान के नियमों का सामाजिक 
विकास के नियमों के साथ तारतम्य बेठाने के प्रलोभन से वच जाते है । इतिहास से हमें यह भी पता चल जाता है कि 
सामाजिक विकास का कारण वही चीजें नहीं होतीं, जिनसे जीवों का विकास होता हे ।” 
भूगू ऋषि अथर्ववेद में कहते हें : कालो अ्रद्वो बहति सप्तरध्मिः सहस्लाक्षो श्रजरों भूरिरेता: । 
तमारोहन्ति कवयो विपश्चितः तस्य चक्रा भुवनानि बिद्ववा ॥ 
अर्थात्‌--सहसत नेत्रों वाला नित्य युवा, श्रति प्रकाशमान, सप्त प्रकार की लगामों (किरणों) बाला काल गया 
ग्रइव चलता ही रहता है और ज्ञानी कविजन उस पर सवार होते है। समूचा विधव उस अदव के लिए ऋमण मार्स है 
उछल-कूद करने, काल-अ्रदवके ऊपर सवार होने के लिए ज्ञानी कवि बनना पहुता है । इसिहास का शान 
भी ऐसा ही कौशल प्रदान करता हे । 
अहसदाबाद | सका 
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गुप्त-घुग प्राचीन भारत का स्वर्ण-पुग! कहा गया हैं। भारतके राजनेतिक, सांस्कृतिक, वैज्ञानिक, घाभिक, 
कलात्मक तथा वास्तु-संबंधी कार्यो पर गुप्त-युग ने एक अमिट छाप लगा दी है। प्रतापी मौर्य सम्राट 
अशोक के राज्य-काल में बौद्धधर्म की पताका फहरने लगी थी, परंतु उसके बाद ही ब्राह्मण-धर्म की जाग्रति होने लगी 
और गुप्त-काल में इस धर्म ने महान्‌ उत्कष॑ प्राप्त किया । यद्यपि राजनैतिक क्षेत्र में गुप्त साम्राज्य की प्रभुता पाँचवीं 
शती के बाद नहीं रही तथापि सांस्कृतिक क्षेत्रों में वह साम्राज्य के नष्ट होने के डेढ़ सौ वर्ष बाद तक बनी रही । इस " 
युग की सूर्तिकला की भांति चित्र-कला में भी जो समन्वय तथा संयम की भावना, कारीगरी की पूर्णता तथा अंग्रअत्यंगों 
'का सुपुष्ट संयोजन देखने को मिलता है उससे बढ़िया अन्यत्र दुलंभ है। अ्रजंता (अचित्य) और बाघ, वादामी तथा 
सित्तन्ननासल आदि के कलाकोष तथा सारे भारत भर में विखरी हुईं इस युग की अ्रनेकानेक मूर्तियाँ जो वास्तव में 
आदर्श कला-प्रदर्शन के कारण बहुमूल्य है, कला-कोविदों की प्रशंसा का पात्र बन चुकी हेँ। वास्तुकला के क्षेत्र 
में भी इस युग में भारतीय मंदिर-निर्माण की दो रीतियों का प्रादुर्भाव पाया जाता हँ---एक नागर रोति और दूसरी 
द्राविड़। पहली का विस्तार उत्तर भारत में शिखरों के रूप में हुआ और दूसरी दक्षिण भारत में विमानों के रूप में 
विकसित हुई । ये दोनों शैलियाँ दक्षिण में ऐहोल के दुर्गा और लादखां के मंदिरों में साथ-साथ पाई जाती हैं । देवगढ़ 
तथा भीतरगाँव के मंदिरों में चौरस छत के ऊपर शिखर का निर्माण मिलता है, जैसा कि साँची, तिगवा, नचना, कुठारा 
तथा उत्तर भारत के अन्य मंदिरों में पाया जाता है । धोरे-धोरे मध्यकाल में उक्त दोनों शैलियाँ क्रमशः उत्तर तथा 
दक्षिण भारत की मंदिर-निर्माण-कला का प्रतीक हो गई । पत्थर के बने हुए प्राचीत शिखर का नमूना उत्तर भारत 
में केवल एक मिलता है और वह देवगढ़ (जिला झांसी) का दशावतार मंदिर है, जिसका समय छंठो शत्ताब्दी ई० 
का प्रारम्भ माना जा सकता हैँ । यद्यपि इस मंदिर के शिखर का ऊपरी भाग बहुत समय पहले नष्ट हो गया, तथापि 
हाल में मुझे सौभाग्य से शिखर के अलंकृत द्वार-स्तंभ के बाहरी शीर्पमाल के ऊपर पत्थर की कछ अनकृतियाँ मिलीं, 
जिन्हें में इसी मंदिर या इससे मिलते हुए किसी अन्य समकालीन मंदिर के छाया-प्रंश समझता हूं । ऐसा मालूम पड़ता 
हैँ कि देवगढ़ का मंदिर सीधी रेखाओं से निभित एड्क (पिरामिड) के समान था, जिसकी मेधियाँ क्रमशः छीटो होती 
चली गई थीं। मंदिर की प्रत्येक दीवार के बीच में जो वाहर निकला हुआ बड़ा हिस्सा था, जिसमें एक चौड़ा, गहरा 
खुदा हुआ आला दो खंभों के बीच में वनाया गया था, वह शिखर के ऊपर तक पहुँचता था श्र उस पर प्रधान अलं- 
करण की वस्तु प्राचीन चैत्यों में उपलब्ध वातायन की रचना थी । मंदिर के द्वार-स्तंभ पर शिखर की प्रतिकृति वनो 
हुई है । उससे यह भी पता चलता है कि कोनों में तथा सिरे पर आमलक बनाये गये थे । अ्रतः देवगढ़ में हमको गुप्त 
कालीन शिखर का एक विकसित रूप देखने को मिलता है, जो वाद में समय के अनुस।र अधिक ऊंचा, पिरामिड को शक्ल 
का, अंडाकार, अधिक विकसित तथा अलंकृत होत। गया । कुछ कारणों से, जिन्हें में यहाँ देना नहीं चाहता, कनिधम के 
इस कथन से में सहमत नहीं हूँ कि चूंकि चबूतरे के ऊपर कुछ खंभे पड़े मिले थे, अतः चवूतरे के चारों तरफ एक-एक 
स्तम्भयुक्त मंडप रहा होगा, जो उन्हीं खंभों पर सधा था। राखालदास बनर्जी का भी यह मत कि सारे चबूतरे के 
ऊपर एक समतलः छत थी, ठीक नहीं प्रतीत होत।। जैसा कि कनिंघम ने लिखा है, चबूतरे के ऊपर का उठा हुआ मंदिर 
का हिस्सा नौ वर्गो में विभकत था और उनके बीचोंवीच गर्भगृह स्थित था। अधिष्ठान की जो खुदाई रायवहादुर 
दयाराम सहानी ने करवाई है, उससे प्रत्येक कोने में एक छोटे वर्गाक्ृति मंदिर का पता चला है। इस प्रकार मंदिर 
के मध्य भाग (गर्भगृह) को मिलाकर दशावतार मंदिर उत्तर भारत में प्रचलित पंचरत्न शैली का सबसे प्राचीन 
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उदाहरण प्रदर्शित करता है । मंदिर का जगती-पीठ मूर्तिखचित शिलापट्टों की कम-से-कम दो श्रेणियों से श्र॒लंकृत था, 
जिनमें से छोटी कतार बड़ी वाली के ऊपर बनाई गई थी । बड़े शिलापट्टों में से दो अब भो अपने प्राने स्थान पर 
स्थित हैं । अब हम इस महत्त्वपूर्ण सुन्दर मंदिर के विषय में कुछ जानकारी के लिए उसका अति संक्षिप्त वर्णन 
यहाँ देंगे । 
॥ ऊँचे चवृतरे तक पहुँचने के लिए सीढ़ियों पर से जाना पड़ता है, जो हर वाज्‌ के बीचोंबीच सीढ़ियाँ बनी हुई 
है। चबतरें की लंबाई हर तरफ ५५ फीट ६ इंच हूँ और उसके प्रत्येक कोने पर एक-एक छोटेछोटे मंदिर हें जो 

११ फ़ोट वर्गाक्तिति में हें। इन मंदिरों के श्रव केवल चिह्न भ्रवशिप्ट हें । सीढ़ियों के कारण पोठ को लंबाई हर 
तरफ दो भागों में वँट गई है । उनमें से भी हर एक भाग की लंवान को वोचोंबीच निकलते हुए पीठ से विभवत 
' किया गया है, जिस पर उत्कीर्ण शिलापट्ट आश्रित हें। ये शिलापट्ट जगतोपोठ के अन्य पट्टों से कुछ बड़े हें और 
तीनों तरफ उत्कीर्ण हें । 

अधिष्ठान अभ्रव बहुत नष्ट हो चुका है, यद्यपि यह वात स्पष्ट हैँ कि वह मंदिर के दरवाजे को देहलो को 
सतह तक उठा रहा होगा । यह सतह सीढ़ियों के अंत में रक्खी हुई चन्द्रशिला से करोव नौ फीट ऊँचाई पर थो | 
उसके ऊपर चारदीवारी के किनारे की निचली दोवाल करोव दो फीट और ऊँची उठो रही होगी । 

मंदिर का गर्भगृह सादा और चौकोर (१८ ६7» १८ ६”) है। इसका मुख पश्चिम को ओर है 
तथा उसमें एक बहुत बढ़िया उकेरा हुआ द्वार है । शेष तीनों तरफ एक-एक चौड़ा मूर्ति-खचित शिलापट्ट है, जो एक 
गहरे आले में जड़ा है । इस आले या “रथिका' के दोनों ओर दो निकलते हुए शाखास्तंभ या बाज है । मंदिर-द्वार और 
रथिकाओ्ों (7८7७४) के उतरंगे (!7०)) की ऊंचाई पर भारतुला (थात्व090प०८) थी, जिस पर 
अत्यन्त सादा त्तोरणाकृति गवाक्षों (४८7९० 7000 छ [02४८८४) का अलंकरण वना हुआ था। इससे भो 
ऊपर चारों ओर दौड़ता हुआ छज्जा था, जो चार कोनों से निकली हुई धरनों पर टिका था। छज्जे से द्वार शौर रघिका- 
विम्बों की रक्षा होती थी और उनके दर्शन में भी वाधा न पहुँचती थो | शिखर ने जो रूप ग्रहण किया, उसके विपय में 
हम ऊपर लिख चुके हे।' 
हे दरवाजे की चौखट (११ २१०१० ६”) के चार मूत्ति-खचित पहलू हैं, जो चौखट के चारों ओर बने 
हुए है। प्रत्येक पहलू पर नीचे एक खड़ी हुई मूर्ति हैं। सबसे भोतर के पहलू पर पहलो मूत्र एक प्रभामंठल-बुवतत 
पुरुष की हैँ, जिसके दोनों ओर एक-एक स्त्रो-मूरत्ति हैं । चौखट के वाहरो किनारों पर एक खड़ा हुआ बड़ी तोंद का 
बौना (कीचक ) है, जो अपने दोनों हाथों से एक चिपटा घड़ा (मंगलघट) थामे हुए हूँ । गुप्त-कला के अनुरुप बने 
हुए इस घट में एक सुन्दर लतावलि निकलती हुई दिखाई गई है, जो पत्तियों और पुप्पों से युक्त हैँ । उप्णीय की 
ऊँचाई तक पहुँचकर यह लता-वितान १० इंच पोछे खिसकता हुआ दिखाया गया है, जिससे ठोक दा हिने गंगा की मूति 
और वाएँ यमुना की मूरति को यथोचित स्थान दिया जा सके | इन दोनों मूर्तियों के ऊपर छत्र हे' और दोनों अपने -प्रपने 
वाहनों पर आरूढ़ दिखाई गई हँं। नदी देवताओं का इस प्रकार सिरदल के किनारों पर चित्रण गुप्त-कालीन अन्य 
प्राचीन मंदिरों में भी मिलता है । सिरदल के मध्य में विष्णु भगवान अनंत के ऊपर बैठे दिसाये गये है । ऐसा प्रतोत 
होता हैँ कि ये वही देव हैं, जिनके लिए मंदिर का निर्माण किया गया था। बाँए से दाहिनी ओर की परिक्रमा करसे हुए 
हम उन मूर्तियुक्त शिलापट्टों के पास पहुँचते हैं, जिनके दृश्य भारतीय कला में अपना विशिष्ट स्थान रखने है । उतर 
की ओर का पट्ट गजेद्धमोक्ष की व्यथा प्रद्शित करता है । पूर्व को ओर वाला नर और नारायण की तपस्या छा सचवः 
है तथा दक्षिण को ओर वाले पट्ट पर अनन्तशायी विष्णु विराजमान हैं 

जैसा कि मेने ऊपर कहा है, मंदिर का अधिप्ठान दो कतारों में लगे हुए शिलापडों से झलेकेत था, जिसमे 
रामायण और महाभारत के दृश्य अंकित किये गये थे । दुःख की वात है कि मनियों का दहत घोट़ा प्रग बच पाया | । 
कितु जो मूर्तियाँ इस समय उपलब्ध हें, वे बड़े मनोरंजक अध्ययन का विपय है । वे वही के एड योदास में सरहित ; 


रश्छ्८ दि प्रेमी-अभिनंदन-ग्ंथ 


रामायण संवंधी शिलापट्टों में अहल्या-उद्धार, वन-गमन, अगस्त्याश्रम में राम, लक्ष्मण-और सीता का जाना, शूर्पणखा 
के नाक-कान काटना, वालि-सुग्रीव-युद्ध, लक्ष्मण के द्वारा सुग्रीव का अभिषेक, लक्ष्मण तथा सुग्रीव आदि का पुनः सम्मिलन, 
लक्ष्मण को जीवित करने-के लिए हनुमान का श्रौषधि- लेकर द्रुतगामी होता आदि हे । महाभारत के कुछ दुधयों में से 
कृष्ण-जन्म, नंद-यशोदा के द्वारा वलदेव और कृष्ण को खिलाना, तथा शकट-लीला आदि हैं । एक बिगड़े हुए शिलापट्ू 
पर, जो अब भी अपने प्राने स्थान पर स्थित है, वामनावतार- का दृश्य है ।. मंदिर के अ्रधिष्ठान पर विष्णु के श्रन्य 
कौन-कौन अवतार बने हुए थे, यह अब नहीं कहा जा सकता। . १ 

यह विश्ञाल मंदिर अब इतना अधिक नष्ट हो चुका है कि इसका काल्पनिक पूर्ण मान-चित्र बनाने के लिए 
काफी परिश्रम की आवश्यकता है। केवल ऐसे चित्र के द्वारा ही न केवल इस मंदिर का खाका ही समझ में श्रा सकता 
है, अपितु इसके प्राचीन सौंदर्य का भी अनुमान हो सकता है । इस दिल्षा में कार्य करने की मेरी अपनी धारणा है । ' 
अंत में में विद्वानों तथा अपने सहयोगियों से हार्दिक प्रार्थना करूँगा कि वे गृप्त-कला की अवश्िप्ट कृतियों का, जो इस 
देश की अमूल्य रत्न-राशि हैं, अधिक मनोयोग के साथ अध्ययन, संरक्षण और प्रकाशन करें । 


हि 


आगरा । 


मथुरा का जेन स्तूप ओर मूर्तियाँ 
श्री सदनसोहन नागर एस्‌० ए० 


भारतवर्ष के इतिहास में मथुरा जिस प्रकार हिन्दू और वौद्ध धर्म के लिए अग्रणी रहा उसी प्रकार जैन 
धर्म और कला का भी अत्यन्त प्राचीन काल से प्रमुख स्थान था । ईसा से लगभग दो सौ वर्ष पूर्व से ही यहाँ के स्वच्छन्द 
वातावरण में जैन धर्मानुयायी हिन्दू और वौद्धों के साथ प्रीतियूवंक अपने उच्च जीवन को विता रहे थे। बादढ़ों के बुद्ध 
और वोधिसत्व तथा हिन्दुश्रों के ब्रह्मा, विष्णु आदि की तरह जैनों के तोर्थकरों की भी मूर्तियों का सर्वप्रथम निर्माण 
मथुरा में हुआ' और इस प्रकार इस पवित्र नगरी को ही भारतवर्ष के तीनों प्रधान धर्मो के देवी-देवताओं को मूतिमान्‌ 
करने का श्रेय प्राप्त हुआ । यदि उत्तरी भारत में कोई भी ऐसा स्थान हैँ, जहाँ प्राचीन जैन-कला तथा मूति-विज्ञान का 
विशिष्ट तथा सम्यग अध्ययन किया जा सकता हैँ तो वह मथुरा ही हैं । 

- जैन धर्म की जो कुछ पुरातत्त्व सामग्री हमें मथुरा से प्राप्त हुई है वह अधिकांश कंकाली दीले से है । 
यह टीला नगर से वाहर दो मील की दूरी पर आगरा-दिल्ली रोड पर बसा हैं । कंकालो टोला मथुरा के बहुत ही धनी 
टीलों में से हे और प्राचीन काल में उत्तरी भारत में जैन धर्म और स्थापत्य कला का सवसे बड़ा केन्द्र था। इस टीले से 
कुछ हिन्दू और बौद्ध मूर्तियाँ भी मिली हैं, जिनसे संभवत: यह ज्ञात होता है कि जैन धर्म की वढ़ती देखकर हिन्दुओं गौर 
वौद्धों ने भी उनके समीप अपना केन्द्र बना लिया था । इस टोले को चोटो पर एक नक्काझ्षोदार खंभा है जिसे श्राजकल 
लोग कंकाली देवी कर के पूजते हें और जिसके कारण इस टोले का नाम 'कंकाली टीला पड़ा है। किन्तु वास्तव में इस 
स्थान पर एक प्राचीन जैन स्तृप थाजो वोह स्तूप' के नाम से प्रसिद्ध था । यह स्तूप ईस्वी दूसरी शती में इतना प्राचीन 
समभा जाने लगा था कि लोग इसके वास्तविक बनाने वालों को नितान्त भूल गये थे और इसे देवों का वनाया हुआा 
मानने लगे थे । इससे यह प्रतीत होता हैँ कि 'वोद्व स्तृप' बहुत ही प्राच्चीन स्तृप था, जिसका निर्माण कम-से-कम ईस्वी 
पूर्व पाँचवीं-छठी शताब्दी में हुआ होगा । इस अनुमान की पुष्टि का दूसरा प्रमाण यह भो है कि तिव्वतीय विद्वान्‌ 
तारानाथ ने ,लिखा है कि मौयं काल की कला यक्ष-कला कहलाती थी और उससे पूर्व की कला देव-निमित कला । 
अतः यह सिद्ध होता है कि कंकाली टोले का जैन स्तृप कम-से-कम मौर्य काल से पहले अवश्य बना था। वहा जाता 


* लेखक सहाशय की यह धारणा कि हिन्दू और बौद्ध मूर्तियों के समान जन तीर्यकरों की मूर्तियां भी 
कृषाण काल में मथुरा में ही बनती शुरू हुईं, कुछ युक्तितयुकत प्रतीत नहीं होती, फ्योंकि ईसा पूर्व की दूसरी सदो 
(१७३ बी० सी०-१६० बी० सी०) के उड़ीसा प्रान्त वाले सम्राट्‌ खारवेल के हाथी गुम्फ शिलालेख के श्राघार पर डा० 
जायसवाल के मतानुसार यह्‌ साफ बिदित है कि खारवेल के समय से भी पहले उदयगिरि पर जैन श्रहुन्तों के मंदिर 
बने हुए थे। सम्राद्‌ खारवेल ने सगध साम्राज्य को परास्त कर झादि-जिन ऋपनदेव फी उस मूर्ति को, जो त्तीन 
सो वर्ष पहले सगध राज नन्दिवर्धन उदयगिरि से उठा कर ले गया था, ला कर पुनः स्थापित किया था। इसके 
श्रतिरिक्त १४ फरवरी १६३७ को पटना जंकशन स्टेशन से एक मील की दूरी पर लोहियापुर से पृथ्वी फोदते समय 
जो ढाई फ़ुट ऊँचा नग्न सू्तिखंड मिला है और शझ्राजकल पटना श्रजायवधर में रक्‍्खा हुआ हे बहु डा० काशोप्रसाद 
जायसवाल के मतानुसार उपलब्ध जेन-मूर्तियों में प्राचीनतम जैनमूर्ति हे श्लोर ईसा से लगभग ३०० वर्ष पूर्द पुरानी है । 
डा० जाय सवाल का उपरोक्त मत २० फरवरी १६३७ वाले सर्चलाइट' में प्रकाशित और जन ऐंटिवर्येरी, जून. 
१६३७ में उद्धृत हुआश्ला हैँ । इन दोनों शिलालेख और पुरातत्व फे उदाहरणों से स्पप्ट है कि जैन तीप॑करों की 
मूर्तियां कुषाण काल से कई सदी पहले भारत के विभिन्न भागों में मौजूद थीं ।---पंपादक । 


' 


थ 
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है कि मथुरा का यह स्तूप प्रारंभ में स्वर्ण-जटित था और इसे 'कुवेरा' नाम की देवी ने सातवें तीर्थंकर सुपाश्वंनाथ की 
पुण्य स्मृति में बनवाया था। तत्पदचात्‌ तेईसवें तीर्थंकर श्री पाइवेनाथ जी के समय में इसका निर्माण ईटों से हुआ । 
इसके वाद लगभग आठवीं शताब्दी में वप्पभट्टसूरि ने इसकी मरम्मत कराई थी | इस अनुश्रुति के आधार पर भी 
मथुरा के प्राचीन जैन स्तूप का निर्माण काल लंगभग ईस्वी पूर्व की छठी शताब्दी ठहरता है। इस प्रकार भारतवर्ष 
के इतिहास में यह स्तूप सबसे पुरानाः समझा जाता है । यह स्तृप कृषाण काल में वेदिकाओं, तोरणों आदि से 
अ्लंकृत था और इसमें कोट्टिय गण की वज्ची शाखा के वाचक श्राय॑ं वृद्धहस्ति की प्रेरणा से एक श्राविका ने 
अर्हृत्‌ की मूति स्थापना की थी । 








* चित्र १--अ्रायागपट्ट, जिस पर बौद्ध-स्तृप का नक्शा बना है (?)। 


'वोह-स्तूप' के समीप में दो बड़े-बड़े देव प्रासादों के भग्नावशेष भी मिले हें । इनमें से एक मंदिर में एक तोरण 
का खंभा मिला है, जिसे महारक्षित आचाय॑ के शिष्य उत्तरदासक ने वनवाया था। इस पर के लेख के अक्षर 
भारहूत से पाये गये ई० पू० १५० के लंगभग के धनभूति के तोरण के लेख के अक्षरों से पुराने हैं । अ्रतः विद्वानों के 
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मत से इन मंदिरों का समय ईस्वी पूर्व दूसरी शताब्दी का है । इन मंदिरों से ई० पू० दूसरी घताव्दी से लेकर ईसा की 
बारहवीं शताव्दी तक के शिला-लेख और शिल्प के उदाहरण मिले हँ, जिनसे यह ज्ञात होता हैं कि लगभग १४०० 
वर्ष तक जैन धर्म के ग्रनुयायी यहाँ निरंतर तरह-तरह के सुन्दर शिल्प की सुप्टि करते रहे | कंकाली टीले से अब तक 
प्रायः सौ शिलालेख और ढेढ़ हजार पत्थर की मूर्तियाँ मिली हैं। इनमें वेदिकाएँ, तोरण, आयागपट्ट, तीर्थकर मूर्तियाँ, 
सर्वतोभद्विका प्रतिमाएँ आ्रादि प्रमुख है, जो अपनी उत्कृष्ट कारीयरी के कारण आज भी भारतीय कला के गौरव समझे 
जाते हैं । ; 
बौद्ध स्तूपों की तरह मथुरा का जैन स्तृप भी - चारों ओर एक प्रकार की वेष्टनि या चहारदीवारी से 
सुसज्जित था, जिसके चार अंग--स्तम्भ, सूची, आलंवन और उष्णीष--थे । इन वेदिकाओं के स्तंगों पर ग्नेकों 
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5 चित्र २--उत्तर गुप्तकालीन तीर्यकर-मृ तिया 
सुभग गात्र वाली वनिताएँ अंकित हैं, जो माथुरी कला की अभ्रनुपम देन है। इनकी सुन्दर पोशाकों तबा भांति-भांति के 
रत्नजटित आभूषणों को देखकर दाँतों तले अंगुली दवानी पड़ती है । अ्श्ोक, वक्‌ल, आज और चंपक के उद्यानों मे 
पृष्पचयन, शालभंजिका आदि कछोड़ाओं में प्रसक्‍त अथवा कंदुक, खड़ग आदि के खेलों में संलग्न अबवा स्नान झीर 
प्रसाधन में लगी हुई कूलांगनाओं को देखकर कौन विना मुग्ध हुए रह सकता है ? इन पर बने हुए भविति-नाद से पूछा 
के लिए फूल-मालापं की भेंठ लाने वाले उपासकों की झोभा निराली है। सुपर्ण और किन्नर आदि भ्रद्धे देवों के 
पूजा के दृश्यों से इन वे दिकाझ्रों की सुन्दरता तथा महिमा और भो भावगम्य हो गई है । ऐसी ही वेदिकाझों से सुसरिडय 
एक स्तूप का दृश्य हमें मथुरा के अजायवधर में प्रदर्शित एक आयागपट्ट (चित्र १.) पर मिलता है । बीच में एक गोा- 
कार स्तूप है, जिस पर पहुँचने के लिए सोढ़ियाँ बनी हैं। स्तूप के चारों ओर वेदिकाएँ (रिक्ोमराटूड) है । घर 
दिशाओं में तोरणों से सुसज्जित वहिदार (८८०७५) बने हें। इन बहिद्रीरों के संभों गो संभालने के यार 
तुड़ियाएँ (97८८०४७) दी गई हैं, जिन पर चापनग्नगात्रों वाली यज्षियाँ उत्कीर्ण है । 
आयागपट्ट (7४०[०६ 06 ]0779₹०) पत्थर के उस चौकोर दुकड़ों फो पटनते है, जो पनेडों ध्रशर 
मांगलिक चिह्नों से श्रंकित कर के किसी तीर्धकर को चढ्राया गया हो। कंकाली दीले से इस प्रदवर के ए। प्राधय सट 
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पाये गये है, जो जैन-कला में भ्रपता विशेष स्थान रखते हे । इन पर नाँद्यावते, कमल, बेलवूटे, भ्रष्ट मांगलिक चिह्न, 
बज्न, स्वस्तिक आदि अंकित हें और इनके बीच में सर्माधिमुद्रा में कोई तीर्थकर विराजमान रहते हैं । जैन-मूर्ति- 
विज्ञान में ये आयागपट्ट सबसे प्राचीन और प्रसिद्ध अवशेष माने गये हैं। कारण, इन पर हमें सर्व-प्रथम तीर्थकरों की 
मूर्तियाँ मिलती हैं। इससे पहिले वौद्ध कल। की भांति जेन-कला में भी भगवान्‌ की पूजा केवल चिद्ों द्वारा होती थी । 
अधिकांश श्रायागपट्टों पर तो चिह्न तथा मानुपीरूप दोनों का अनुपम सम्मिश्रण है। 
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चित्र ३--प्रुप्तकालोन तीर्थंकर-मूर्ति 

ई० स० प्रथम शताब्दी में.जैन धर्म में तीर्थकरों की पृथक मूर्तियों का बनना प्रारंभ हुआ | ये मूर्तियाँ बड़े 
सादे ढंग से बनाई जाती थीं । इनमें जिन-लोग या तो खड़्गासन में खड़े रहते थे या समाधिमुद्रा में बैठे । ये मूर्तियाँ 
दिगम्वर संप्रदाय की होने के कारण वस्त्र-विहोन हे । इनमें केवल आदिनाथ, पाइवनाथ या सुपाइवेनाथ, अजितनाथ 
और महावीर स्वामी का चित्रण ही मिलता है। मूति-विज्ञान पूर्णहप से विकसित न होने के कारण इस समय तक 
चौबीसों तीर्थकरों के चिह्न, लांछन आदि ठीक-ठीक नियत नहीं हुए थे। इसलिए कुषाण काल की तीर्थंकर मूर्तियों में 
एक दूसरे का भेद नहीं किया जा सकता है। हाँ, आदिनाथ के वाल (चित्र २) तथा पाइव्व और सुपाइर्वनाथ के सर्प-फण 
हमें केवल इनको पहिचानने में सहायता देते है । जैन तीर्थकरों की मूर्तियों के कलेजे पर के श्रीवत्स के कारण और सिर 
पर उष्णीष के अभाव के कारण हम इन्हें इस काल की बुद्ध-मूर्तियों से अलग आसानी से पहिचान सकते है। मथुरा के 
कलाविदों ने इसी समय से एक प्रकार की चौमुखी मूर्तियों को भी बनाना शुरू किया, जो सर्वंतोभद्विका प्रतिमा अर्थात्‌ 


मयुरा का जैन स्तूृप और मत्तियाँ रप३ 


वह शुभ मूर्ति जो चारों ओर से देखी जा सके, कहलाती थीं। इन मर्तियों में चारों दिल्लाओ्रों में एक तोर्थकर की म॒र्ति 
वनी हुई है । इन चौमुखी मूर्तियों में आदिनाथ, महावीर, सुपाइवंनाथ अवश्य होते हे । इस प्रकार की मृर्तियाँ मथरा 
में कृषाण और गुप्त काल में बहुतायत से वनती थीं और उनके अनेकों सुन्दर उदाहरण इस समय अजायवघर में प्रदर्शित 
हैं। किन्तु सभ्यता और शान्ति की यह दशा बहुत दिनों तक न टिक सकी और ईस्वी ४७५ के लगभग से उत्तरो भारत 
पर हुणों के भवानक आक्रमण होने लगे । इन आाक्रमणों से मथुरा की स्थापत्यः कला को बड़ा धक्का लगा और वह 
फिर कभी उस पुराने चोटी के स्थान को प्राप्त नहीं कर सकी । अतः ई० छठी छताब्दी के पदचात्‌ के जो नमूने हमें 
मिले हें वे भोंडे और भहे हें श्ौर उनमें पहिले की सी सजीवता नहीं है । 
इसी काल से मथुरा में इ्वेताम्वर संप्रदाय का भी सिक्का जमा और विना कैपड़ेवाली मूर्तियों में कपड़े 
दिखाये जाने लगे । ड्वेताम्बरियों की ही कृपा से इन मूर्तियों में पहिले-पहल राजसिहासन, यक्ष, यक्षिणी, त्रिछन्त, 
गजेंद्र आदि दर्शाये गये, जो उत्तर गुप्त काल और उसके बाद की जैन मूर्तियों के विशेष लक्षण हैं। इन्हीं के साथ-साथ 
मध्य काल के माथुरी तक्षकों ने यक्ष-यक्षिणियों और जैन मातृकाओं की भी पृथक मूत्तियाँ बनाना प्रारंभ किया। मथुरा 
अजायबधर में प्रदर्शित जैन यक्ष धरणेंद्र (नं० १३६) की मूर्ति इसी काल की है। इनके हाथ में एक चक्र है भर सिर 
पर सापों के फण। ये सुपाइ्वंनाथ की सेवा में रहते हैं। ऋषभनाथ की यक्षिणी चक्तेश्वरी की भी एक सुन्दर मूर्ति 
मिलो है। इसमें देवी गरुड़ पर सवार हैँ और इसके आठों हाथों में चक्र है। गोद में बच्चों को लिये हुए और कल्प 
वृक्ष के नीचे वैठी हुई मातुकाओं की भी कई मूर्तियाँ हमें कंकाली टीले से मिली हें। 
तीर्थंकर मूर्तियों के अतिरिक्त कृपाण काल की एक विशेषता थी भगवान नैमेष की पूजा। नमेप, नंगमेय 
या हरिनेगमेष जैन पंथ में संतानोत्पत्ति' के प्रमुख देवता थे । इनकी पुरुष और स्त्री दोनों विग्रहों में मूत्तिया मिली है । 
संभवत: पुरुष विग्रह की मूर्तियाँ पुरुषों के पूजने के लिए थीं झौर स्त्री विग्रह की मूर्तियाँ स्त्रियों के लिए।॥ मूत्तियों में 
नेगमेष का मुख बकरे का दिखाया गया है। गले में लंबी मोती की माला भी है, जो इनका विशेष चिह्न ह 
मथुरा से प्राप्त जैन मूर्तियों पर के लेख ऐतिहासिक, धामिक तथा सामाजिक दृष्टि से बड़े महत्त्व के है । 
इनमें पाये गये कृषाण राजाओं के नाम तथा तिथियों से हमें उनके क्रमिक इतिहास' ((-7070]58]०८/ं ॥॥57079) 
तथा राज्य काल की श्रवधि का पता चलता है । यदि ये लेख न मिले होते तो कनिप्क, हुविष्क जैसे देवतुल्य प्रताषी 
संम्राटों का ज्ञान हमें केवल नाममात्र का ही रहता। इन लेखों से हमें विदित होता है कि इनकी दाता अधिकांग स्त्रियां 
थीं, जो बड़े गव॑ के साथ अपने पुण्य का भागधेय अपने माता, पिता, सास, ससुर, पुत्र, भाई, पुत्री आदि आत्मीयों को 
बनाती थीं । ऐसा प्रतीत होता है कि आज की तरह उस समय भी धर्म की स्तंभ स्त्रियाँ ही थीं। इन स्त्रियों में बहुत 
सी विधवाएँ होती थीं, जो इस शोकजनक अवस्था के कारण घर-गृहस्थी छोड़कर सन्यास ले लेती थीं और जैन-संपर 
में भिक्षणी वन जाती थीं। ऐसी ही एक स्त्री कमारमित्रा थी, जिसने वेचव्य के दःख से दुखी होकर सन्यास ले लिया था 
' और जिसके पत्र ने एक वर्धमान प्रतिमा प्रतिष्ठापित की थो। लेख में क्मारमित्रा को संधित, मोखित और बोधित 
(ए॥०४८००, 970०॥9॥60 वात ४छ०६८7९० ) कहा गया हूँ । इन लेखों में जो गण, कुल, संघ,गोत्र, गा, संभोक 
आदि शब्द आये हैं इनसे उस समय के जैन समाज के विभिन्न धामिक दलों का पता चलता है । अभाग्यवश इन भब्दों 
का ठीक-ठीक अर्थ अब तक विद्वानों की समझ में नहीं आया, पर ऐसा प्रतीत होता है कि ये दल भिन्न-भिन्न गुरओं के 
अपने स्थापित किये हुए थे अथवा यह भी संभव है कि ये शब्द वैदिक काल के प्रवर, गोत्र, शाखा आदि के प्रतिरष 
हों ।' लेखों की भाषा मिली-जुली प्राकृत और संस्कृत है, जो भाषा-विज्ञान (?॥002% ) की दृष्टि से बड़े महर्य 


' उक्त लेखों में जो संघ, गण, गच्छ, शाखा श्रादि शब्द झ्ाये हैं, उनका संकेत जन श्रमणों फे उन विभिष्न 
संघों को ओर है, जो ईसा पूर्द की पहली सदो के करीव जैन-श्रमणों में क्रपती-प्रपनी श्राचार्य-परम्परा श्रौर पर्यटन- 
भूमि की विभिन्नता के कारण पैदा होने शुरू हो गये थे |---संपादक । 
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की हैं। कारण, यह प्राचीन संस्कृत और श्राजकल की हिन्दी, मराठी, बंगला-गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओं के बीच - 
एक कड़ी-सी है । इनकी भाषा में संस्कृत के शब्दों के वे स्वरूप हें, जिनके माध्यम से आजकल की उत्तर भारत की 
प्रान्तीय भाषाओं के मूल शब्द को हम ढूंढ़ निकालते हूँ । इन लेखों में से एक लेख से हमें पता चलता है कि मथुरा में 
ईसवी पहली झताव्दी में नाचने और नाटक खेलने वालों के कुछ घर थे, जो इन कामों को पेशे के तौर-पर करते थे । 
भगत, नाच, रास आदि प्राचीन परंपरा से मथरा में चले आ रहे हें और इन पर अनुसंधान करने वालों के लिए यह 
लेख अवश्य ही वड़े महत्त्व का हें । 


लखनऊ 


महाराज मानसिंह ओर 'मान-कोतूहल' 


श्री हरिहरनिवास हिवेदी एम्‌० ए०, एल०-एल० बी० 


एक बार दिल्‍ली जो तोमरों के हाथ से निकली तो फिर प्रयास' करने के वाद भी कभी उनकी न हो सकी । 
यद्यपि चारण-भाद कहते ही रहे--- 

या, “फिर फिर दिल्‍ली तौरों की, तौर गये तब झौरों की ।” 

' परन्तु दिल्‍ली औरों की हो गई और तौरों को आश्रय मिला ग्वालियर के क़िले और उसके निकट के प्रदेश में, जिसका 
आज भी 'तौरघार' नाम प्रसिद्ध है। तोमरों का सूर्य एक बार दिल्‍ली में अस्त होकर पुनः चौदहवीं जताब्दी के भरत में 
ग्वालियर-गढ़.पर उदय हुआ, जब वीरसिंहदेव तोमर ने तैमूर के हमले के वाद अपने आपको स्वतन्त्र महाराजा घोषित 





हल आल आता भा डीडिीण शाह णआटिडए  च चजख ण । 
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महाराज मानसह तोसर हारा निर्मित मानमंदिर के शित्ति-चित्न श्लौर पत्थर की कारीगरो 

कर ग्वालियर के तोमर-वंश की स्थापना की। प्रायः एक शताब्दी तक इस वंश ने घर्म-भीरु, कला और साहित्य-प्रेमी 

नरेश्ों को_ उत्पन्न किया । गणपतिदेव; डूँगरेन्द्रदेव, कीतिसिह, कल्याणमल्ल ऐसे नाम हैं, जिन्हें ग्वालियर-क्िले वग 
दर्शक अनेक पर्दताकार जैन-मूर्तियों की चरण-चौकियों तथा अन्य कला-कृतियों पर अंकित देखता है । 

तोमरों का राज्य अपनी पराकाष्ठा को महाराज मानसिंह तोमर के काल में पहुँचा, परन्तु इस पूर्णचन्ध पे 


छा > 


प्रहण के लिए लोदी-बंश रूपी राहु प्रवल हुआ । इन महाराज ने सन्‌ १४८६ में गद्दी सेमाली ओर तभी इन पर 
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- बहलोल लोदी ने आक्रमण कर दिया । बड़ी कठिनाई से महाराज अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा कर सके, परन्तु वाद में 
इनकी शक्ति बढ़ती ही गई और सन्‌ १४८६ ईसवी में बहलोल की मत्यु के परचात्‌ जब सिकन्दर लोदी गद्दी पर बैठा 
तो वह इनकी शक्ति से बहुत प्रभावित हुआ और इनको घोड़ा तथा वस्त्रों की भेंट भेजी । महाराज ने भी बदले में 
भेंट भेजी । कुछ समय पदचात्‌ फिर विद्वेष प्रारम्भ हुआ और सिकन्दर लोदी के सामने महाराज मानसिंह तोमर 
को अपनी शक्ति और ग्वालियर-गढ़ की अजेयता की भ्रनेक वार सफल परीक्षा देनी पड़ी । सिकन्दर लोदी की मत्त्यु 
के वाद इब्राहीम लोदी गद्दी पर बैठा और उसने अपने साम्राज्य की सम्पूर्ण शक्ति के साथ ग्वालियर के मान के विरुद्ध 
हल्ला बोल दिया । तीस हज़ार घोड़े, तीन सौ हाथी और अगणित पैदल सैना से गढ़ को घिरा छोड़ कर महाराज 
मानसिह अपनी कीति-कौमूदी की छटा छोड़ सन्‌ १५१६ ईसवी में सुरधाम- पधारे । ४ 





महाराज मार्नासह के पुर्वज डूगरेन्द्रदेव द्वारा निर्मित ग्वालियर-गढ़ की तीर्थंकरों की विज्ञाल मूर्तियाँ 
अपने राज्य-काल में महाराज मानसिह ने अनेक झीलों का निर्माण कराया। ग्वालियर की मोतीकील, 
जहाँ आज विशाल वाटर-वकक्‍्स है, इन्हीं महाराज की बनवाई हुई हैं और जटवारे और तौंरघार में श्रनेकों सिंचाई की 
फलों के निर्माण का श्रेय भी इन्हीं को है| इनंके राज्य में प्रजा सुखी और सन्तुष्ट थी। यही कारण है कि आज राजा 
मान का नाम इस प्रदेश में वीर विकरमाजीत'” के नाम के समान ही समादृत है । ये महाराज कला के अत्यधिक प्रेमी 
थें। आज भी ग्वालियर-गढ़ का प्रत्येक दर्शक गजरी महल भर मानमन्दिर के निर्माता के वास्तु-कला-प्रेम की स्थायी 
छाप लेकर जाता है। गूृजरी मगनयना और उसके लिए राई ग्राम से जल का नल लगवाने की किंवदन्ती ज्ञात होने 
पर उसके प्रेम का प्रमाण भी मिल जाता है। वे संगीत-कला के भी बहुत बड़े प्रेमी थे, यह कम लोगों को ज्ञात हूँ । 
इनके द्वारा निभित संगीत की मानकौतूहल' नामक पुस्तक की सूचना हमें काशी के श्री चन्द्रवली पांडे ने दी 
थ्ी। यह जानकारी होते ही हमने उसकी खोज प्रारम्भ की । मध्ययुगीन-चरित्र-कोप' ग्रन्थ में यह उल्लेख प्राप्त 
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हुआ कि इसकी एक प्रति रामपुर के राजपुस्तकालय में है । 
कर्नल राजराजेन्द्र श्रीमन्‍्त मालोजी राव न्‌सिहंराव शितोले के आग्रह से रामपुर राज्य के दीवान जनाव 
सैयद बी० एल० जैदी सी० आई० ई०, वार-एट-लॉ ने कृपा कर उसकी प्रतिलिपि भेजने का वचन दिया। बड़ी 
उत्सुकता से उसकी बाट देख रहे थे कि एक दिल हमें फ़ांरसी भाषा की पांडुलिपि रामपुर राज्य से प्राप्त हो गई। 
यद्यपि मूल मानकौतृहल' न प्राप्त कर सकने के कारण हमें कुछ खेद हुआ, परन्तु हमें जो कुछ प्राप्त हुआ वह सांस्कृतिक 
इतिहास की दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण था। सम्राट्‌ आलमगीर के काइमीर के सूवेदार फ़क्ीरलला का सन्‌ १०७३ हिजरी 
(ई० सन्‌ १६६६) में किया गया मानकौतृहल' का फ़ारसी-हूपान्तर हमें भेजा गया था । 


लाल क्ष्श्म् 
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सानमसंदिर की विशाल हथिया पौर 


उस समय हिन्दू और मुसलमानों का सांस्कृतिक मेल कितना अधिक हो गया था, यह इस पुस्तक से स्पप्ड 
है । संगीत की अनेक पारिभाषिक बातों के साथ-लाथ उस समय के सामाजिक एवं राजनतिक इतिहास पर भी इस 
पुस्तक से काफ़ी प्रकाश पड़ता है । महाराज मानसिह द्वारा ग्वालियर के गौरव में जो वृद्धि हुई, बह न केवल वास्वु- 
कला तक ही सीमित समभझी जायगी, अपितु उसे अब सप्रमाण संगीत के क्षेत्र में भी स्वीकार करना पड़ेगा । 


श्द८ प्रेमी-प्भिनंदन-ग्रंथ 


इस पुस्तक का सारांश यहाँ पस्तुत करना अप्रासंगिक न होगा । इस पुस्तक में दस अध्याय हें । 

पहले अध्याय में लेखक (अनुवादक) ने अपना नाम फ़क़ीरुलला दिया है और लिखा है कि सन्‌ १०७३ हि० 
में एक पुरानी किताव मेरे देखने में आई, जिसका नाम मानकौतूहल' था । इस पुस्तक का कर्त्ता ग्वालियराधीज्ञ राजा 
मानसिंह को लिखा है। मानसिंह गान-विद्या में निपुण थे और प्रसिद्ध तो यह है कि क्रुवषद का आविष्कार इसी राजा 
ने किया ) एक वार संयोग से नायक वरुशू पांडवीय, जो तैलंगाना देश से कुरुक्षेत्र स्नान करने आया था, देव आहंग 
(देत्य के से स्वर वाला) नायक महमूद और नायक करण इस राजा की सभा में उपस्थित हुए । “राजा ने इसे स्वर्ण-संयोग 
समझा । शिक्षाथियों को सुलभ करने के लिए राजा ने इन गायनाचार्यो से वाद-विवाद करके रागरागनियों के 
लक्षणों पर पुस्तक लिखवाई । यह पुस्तक ऐसी बनी कि जिस पर भरोसा किया जा सकता है और इसलिए मेंने 
इसका अनुवाद फ़ारसी में किया । यह पुस्तक 'भरत' मत को मानती हूँ। अनुवाद के साथ-साथ कुछ आवश्यक बातें 
'भरतसंगीत', संगीत-दर्पण” और “रत्ताकर' से चुनकर इसमें वढ़ा दी गई हैँ, ताकि सीखनेवालों को उन पुस्तकों के 
देखने की आवश्यकता न पड़े । इस पुस्तक का नाम मेंने 'रागदर्पषण” रबखा है, क्योंकि एक छोटे-से दर्पण में पहाड़ 
ओर जंगल सवका दृश्य दिखाई दे जाता है । कुछ राग इसमें नृत्यनृत्यी' और “चन्द्रावली' के मत से भी लिखे हैं । 
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महाराज सानसिह द्वारा गूजरी रानी मृगनयना' के लिए बनवाया गया “गूजरी महल 
दूसरे श्रध्याय में राग-रागंनियों का विवरण:है और कुछ पारिभाषिक बब्दों की व्याख्या की गई है । इस 
अध्याय से यह भी ज्ञात होता है कि मालवा का प्रसिद्ध नवाब वोजवहादुर, श्रमीर खुशरो, शेख वहीउद्दीच, जकरिया 
मुल्तानी, सुल्तान हुसैन शर्की जौनपुरी गान-विद्या में उस्ताद” का पद रखते थे। अनुवादक भी अपने को इस विद्या 
का आामिल' (निपुण) लिखता है । | 
तीसरे अध्याय में वताया गया है कि किस ऋतु में कौनसा राग, रागिनी या उनके पुत्र गाये जाते हें और 
उनके बोलों में कौनसे अक्षर प्रारम्भ में नहीं रखना चाहिए। साथ ही ग्रामों का भी वर्णन है । 





* इस पुस्तक के पदों की भाषा वह प्राचीन हिन्दी होगी, जिसे ग्वालियरी कहा जा सकता हैं। इसी 
प्रवालियरी' के अध्ययन के लिए इस पुस्तक की खोज हमने की थी, परन्तु चह श्रध्ययन तभी हो सकेगा, जब मूल 
'मानकौतूहल' प्राप्त हो जायगा--लेखक । ः न्‍ 
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चौथे अध्याय में लिखा है कि शरीर के किस भाग में से कौनसा स्वर उत्पन्न होता है और 'घ्रवपद', “विष्णुपद', 
ख्याल, माहरा' आदि के रूपों का भी वर्णन है । उनके रसों का भी विवेचन किया गया है । 

पाँचवें अध्याय में वाद्यों का उल्लेख है । तार, ताँत या खाल के योग से बने वाजों के अतिरिक्त जलतरंग 
का भी विस्तृत वर्णन हैँ । इसके पश्चात्‌ नायिका-भेद दिया गया है । 

छुठे अ्रध्याय में गायकों के ऐबों का चित्रण हूँ । 

सातवें अध्याय में गायकों का गला आदि कैसा हो, इस पर प्रकाश डाला गया है । 

आठवें अध्याय में गायन के उस्ताद' की पहिचानें बतलाई गई हैं । भरत मत के अनुसार उस्ताद को संस्कृत 
का पंडित होना चाहिए । कोष पर उसका अधिकार हो, शास्त्री हो, बुद्धि ऐसी कुशाग्र हो कि दूसरों से विवाद कर 
सके और नवीन चीज़ें पैदा कर सके । 

नवें अध्याय में बतलाया है कि गान-मंडली किस प्रकार संयोजित की जाये। गान-मंडलो के तोन प्रकार 
बतलाये है, उत्तम, मध्यम और निक्ृष्ट । उत्तम गान-मंडली वह है, जिसमें चार गायक उच्च श्रेणी के, आठ मध्यम 
श्रेणी के, वारह सुकंठ स्थ्रियाँ, चार वाँसुरी वाले और चार मृदंग वाले हों । मध्यम संगीत-मंडली में इसकी आधी 
संख्या रह जाती है । निदकृष्ट में एक गायक, तीन उसके सहायक, चार सुकंठ स्त्रियाँ, दो वाँसुरो वाले तथा दो मुदंग 
बजाने वाले हों । इस अध्याय में यह भी लिखा है कि सम्राट्‌ अकवर के काल में 'रागसागर' तामक एक पुस्तक लिखी 
गई थी । उसमें अनेक राग मानकौत्‌हल' के विरुद्ध लिखे गये और वें ग़लत हें । 

दसवें अध्याय में अनुवादक के समय के प्रसिद्ध गायकों का उल्लेख हे । शेख वहीउद्दीन, सुलतान हुसैन शर्क़ी, 
डालू ढाड़ी, लालखाँ उफफ़ समन्दरखाँ (जिसे तानसेन के-पुत्र विलासखाँ की लड़की व्याही थी), जगन्नाथ, मिश्रोखाँ 
ढाड़ी, किशनसेन, तुलसीराम कलावन्त, भगवाना अन्धा आदि का हाल लिखा हैं । अन्त में कुछ आपबीती भी लिखी 
है । अ्रनुवादक ने लिखा है कि सन्‌ १०७१ में सम्राट्‌ किसी कारण से मुझसे अप्रसच्च हो गये और मेंने गोशानशोनों' 
अख्तियार कर ली। सन्‌ १०७६ में मुझे पुनः वुलाया गया और सम्राट्‌ अपने साथ काश्मीर ले गये | यदि पृथ्वी 
पर स्वर्ग हो सकता है तो काश्मीर ही हैं। सम्राट्‌ ने मुझे काश्मीर की सूवेदारी प्रदान की। शासन वास्तव में 
भक्ति का ही दूसरा नाम है और भक्ति का कोई दूसरा प्रकार इसको नहीं पहुँचता; क्योंकि शासन जनता की सच्ची 
. सेवा का नाम है । अनुवादक ने आगे लिखा है कि मुझे दो लड़ाइयाँ भो लड़ती पड़ीं। फिर रागों की फ़ारसो नज़मों 
से तुलना करके समानता स्थापना का प्रयत्न है । 

इस पस्तक से मध्यकालीन भारतीय संगीत के इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हें और आगे खोज के लिए 
सामग्री का संकेत भी मिलता है। इससे इस प्रदेश के सांस्कृतिक इतिहास पर भी प्रकाश पड़ेगा, इस आशा से यह 
संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया 


रवालियर ] 


३७ ््््ि ह कक 


- जैन और वेष्णवों के पारस्परिक मेल-मिलाप 
का एक शांसन-पत्र 


श्री चासुदेवशरण श्रग्रवाल 


इतिहास से सिद्ध हे कि मौय॑ सम्राट उदार-चेता महाराज अशोक ने सब सम्प्रदायों के वीच समन्वय और 
शान्ति की शिक्षा देने के लिए विज्ञेष आज्ञाएँ जारी की थीं, जो उनकी धमं-लिपियों में आज तक उत्की्ण हें। अशोक 
के भाव विविध धर्मो वाले इस विशाल देश के लिए अमृत के समान हितकर हैं । अशोक से लगभग सोलह शताब्दी 
बाद विजयनगर साम्राज्य के प्रतापी सम्राट श्री बुक्कराय प्रथम ने जैन और वैष्णवों में पारस्परिक मेल और शान्ति 
की स्थापना के लिए १३६८ ई० (शक वर्ष १२६० ) में एक लेख खुदवाया | यह लेख दक्षिग के श्रवण बेलगोल 
स्थान के सबसे विशाल मंदिर में, जिसका नाम 'भंडारी वस्ती' है, खुदा हुआ है । । 

लेख के आरम्भ में मंगलाचरण का एक इलोक है, जिसमें वष्णवों के परम गुरु श्री रामानजाचार्य की स्तुति 
है । लेख का सारांश यह हूँ कि जन घर्मातुधायी लोगों ने श्री बुक्कराय से वैष्णवों की ओर से होने वाले अत्याचार 
की शिकायत की । इंस पर बुक्कराय ने जैन और वैष्णव दोनों सम्प्रदायों के प्रभावशाली व्यवितियों को एकत्र किया 
और जैन-भकक्‍तों का हाथ वैष्णवों के हाथों में रखकर दोनों में मेल कराया । साथ ही घोषणा की कि जैन और वैष्णव 
दोनों मत अभिन्न हैं और दोनों एक ही शरीर के अंग हैं । प्रा लेख इस प्रकार है 


मूल कन्नड़ लेख 

'स्वस्ति समस्त प्रशस्ति सहितम्‌ 0 

पाषण्डप्तागरमहाबडवामुखाग्नि श्रीरद्भाराजचरणाम्बुजमलदास । 

श्री विष्णुतोकमणिमण्टपमारगेंदायी रामानुजो विजयते यतिराजराज ॥ 

शक वर्ष १२९० नेय कीलक संवत्सर द भाद् पदक १० ब्‌ स्वस्ति श्रीमन्‍्महासण्डलेदवरं आरि राय विभाड भाषेगे 
तम्पुब रायर गण्ड श्रीवी रब्‌क्‍्करायन्‌ पृथ्वी राज्यव माडुव कालदल्लि जै नरिगू भकतरिगू संवाजव श्रादल्लि श्रानेयगोरि 
डीसपट्टूण पेनुगुण्डे-कल्लेहदपट्टणच ओलगाद समस्तनाड भव्य जनड्ूलु झ्रा वुक्‍्करायड्री भकक्‍तरु माडुव अन्यायंगलनू 
विन्नहूं माडल श्रागि कोबिल तिरुसले पेहमाल कोबिल तिरुतारायणपुरमुख्यवाद सकलश्राचार्य्यक सकलसमयिगलू 
सकलपात्विकरू सोष्टिकर तिस्पणि तिरुविडि तण्वीरवरु नाल्वत्तेण्दुजनद्भलु सावन्तवोवकक्‍कलु तिरिकुल जाम्बुब 
कुलबोलगाद ह॒दिनेग्दु नाड श्रीवैष्णवर कैय्यलू महारायन्‌ वैष्णवदर्शनक्केऊ जैनदर्शनक्केऊ भेदव इल्लव एन्दु रायनु 
बैष्णवर कंय्यलु जैनर कंविडिदु कोट्दु यी जैनदर्शनकके प्‌ व्वे सरियादेयलू पञचमहावाद्ंगलू कलशवु सलुबुद जैनदर्शनवके 
भकक्‍तर देसेघिन्द हानिवृद्धियादरू वेष्णवहानि वुद्धियागि पालिसुब॒द यी सय्यदियलु यल्‍ला राज्यदोलग उतलान्तह बस्ति- 
गलिगे श्रीवेष्णवरु शासनव नदृदु पालिसुवरु चन्द्रावर्क स्थायियागि वैष्णव समयी जैनदर्शनव रक्षिसिकोण्डू बहेउ 
वेष्णवरू जेनरू वोन्दु भेदवागि काणल श्रागदु श्रीतिरुमलेय त्ातय्यंगलु समस्तराज्यद भव्यजनड्भरल अनुमतदिन्द 
बेलुगुलद तित्थंदल्लि वैष्णव अजद्भ रक्षेगोचुक समस्तराज्यदोलग उल्लन्तह जैनर वागिल्‌ गट्टलेयागि मने मनेगे वर्षवके 


* देखिए एपिग्राफ़िया कर्नाटिका, भाग २, पु० २६ (भ्ंडारी बस्ती मंदिर का वर्णन); पृ० ६३ (लेख का 
अंग्रेजी में सारांश); पृ० १५६ (मूल कन्नड़ भाषा का लेख, संख्या ३४४), पृ० १४६ (लेख का अंग्रेजी श्रनुचाद ) । 


जेन और देष्णवों के पारस्परिक सेल-सिलाप का एक शासन-पत्र २€१ 


१ हण कोद्ड श्रेयेत्तिंद हो चिड्धे देवर -भ्रद्ध रक्षेगेय इप्पत्तालनू सन्तविद्‌दु मिक्‍क होन्निड्भे जीण्ण जिनालयद्भूलिगे 
सोयेयन इकूदु यी मरियादेयल्‌ चन्द्राक्क्रल्‍लन्नं तप्पलीयदे वर्षवर्षक्के कोट्दु कीतियनू पुण्यवनू उर्पाज्जिसिकोस्वुदु 
यी माडिद कट्टलेवन्‌ झावन्‌ आब्बन्‌ मीऋदवन्‌ राजद्रोहि संघ सम्दायकके द्रोहि तपस्विय श्रागलि प्रासिणियागलि यी 
धस्म्रंव केडसिदर आदडे गंगेय तडियल्लि कपिलेयनू ब्राह्मणननू कोन्द पापदल्लि होहर ॥ : 
इलो ॥। स्वदत्तं परदत्तं वा यो हेरेति वसुन्धराम्‌ । 
_.षष्ठि वर्णसहस्राणि विष्ठायां जायते कृमि ॥ 


(बाद में जोड़ा हुआ भाग) 


&ु . कललेहद ह॒ब्विशेष्टिय सुपुत्र बुसुवि सेट्टि बुक्क रायरिगे बिन्नहंमादि तिरुमलेय तातय्यद्भल बिजय॑ गेसि तरन्दू 
नोन्नोद्धारव साडिसिदर उभय समयव्‌ कूडि बुसुधि सेट्टियरिगे सद्धू-नायक पट्टव कट्टिदरु ॥ 


हिन्दी अनुवाद 


स्वस्ति । समस्त प्रशस्त सहित । 


पाखंड रूपी समुद्र को सुखाने के लिये महान्‌ बड़वानल, श्री रंगनाथ देव के चरण-कमलों 
के सेवक और भगवान विष्णु के धाम में निर्मित रत्व-जटित मंडप तक पहुँचने का मार्ग बताने 
वाले, यतिराज राजश्री रामानुज की जय हो । 
शक वर्ष ११९० । कीलक संवत्सर भाद्रपद शुक्ल दशमी बृहस्पतिवार---श्री मन्‍्महामंड- 
लेइवर , शत्रु नाशन, बचनों का अतिक्रमण करने वाले राजाओं के दंड-कर्त्ता, श्री वुक्कराय के 
शासन-काल में जैन और भक्तों (वैष्णवों) में विवाद उठने पर, आनेयगोन्दि, होसपट्टन, पेनुगुण्डे 
और कल्लेह पत्तन आदि समस्त नाडों के भव्य जन अर्थात्‌ जैनों नें मिलकर महाराज वुक्कराय से 
भक्तों (वेष्णवों ) के अन्याय के बारे में विनती की । इस पर महाराज ने जैनों का हाथ पकड़ कर श्री 
वेष्णवों के हाथों में रख दिया, जिसमें कि कोविल (श्री रगम्‌), तिरुमले (तिरुपति), पेरुमाल 
कोविल (कांचीपुर) और तिरुनारायणपुर (मेलकोटे) आदि अट्ठारह राष्ट्रों (नाड) के सकल 
आचार्य, सकल समयी, सकल सात्त्विक, मौष्टिक (मुट्ठी भर अन्न से निर्वाह करने वाले), श्री 
पूजनीय, पवित्र चरण और पवित्र अध्य के पात्र, अड़तालीस जन, सावन्‍न्त बोव, तिरुकुल और 
जाम्बव कुल सम्मिलित थे। साथ ही महाराज ने यह कहते हुये कि वेष्णव-दर्शन और जैन-दर्शन में 
भेद नहीं है, इस प्रकार घोषणा की 
' यह जैन दर्शन पूर्व की भांति पंच महा वाद्य और कलश का अधिकारी रहेगा । यदि भवतों 
(वैष्णवों ) के द्वारा जैन-दर्शन की हानि या वृद्धि की जायगी तो वेष्णव उसे अपने ही धर्म की हानि 
या वृद्धि समभेंगे । इस मर्यादा को स्थापित करने वाला एक शासन राष्ट्र की सब वस्तियों में श्री 
वैष्णव लोग कृपया जारी करेंगे । जब तक चन्द्र और सूर्य कायम हैं तव तक वेष्णव-समय जैन- 
दर्शन की रक्षा करता रहेगा। वेष्णव और जैन एक हैं। उन्हें अलग नहीं समभता चाहिए । तिरू 
मलै अर्थात्‌ तिरुपति के तातय्य नामक. सज्जन समस्त राज्य के भव्य जनों (जैन) की अनुमति 


२६२ ॥ :. /.  प्रेसी-अभिवनेदन-प्रंथ 


से प्रति वर्ष प्रत्येक जैन घर॑ से एक हण के हिसाब से कर. उगांह- कर उस आय -में से बेलंगल तीर्थ. 
के देव की रक्षा के लिये बीस अंग-रक्षक नियुक्त करेंगे । ये अंग-रक्षक वेष्णवों द्वारा अनुमोदित 
होंगे । शेष धन से जीर्णं जिन-मन्दिरों की लिपाई-पुताई और मरम्मत का काम किया जायगा | 
जव तक चन्द्र-सूर्य हैं, इसी मर्यादा के अनुसार वे लोग प्रति वर्ष देते रहेंगे और यश और पुण्य 
का उपार्जन करेंगे । जो इसका उल्लंघन करेंगा वह राज-द्रोही तथा संघ और समुदाय का 
द्रोहो समझा जायगा । यदि कोई तपस्वी या ग्रामीण इस धर्म की हानि करेगा तो उसे गंगा तट 
पर गो-बध और ब्राह्मण-बध के जेसा पाप लगेगा । कल्लेह स्थान के हव्विश्रेष्ठी के सुपुत्र बुसुविश्रेष्ठी 
ने बृक्‍्कराय के यहां विचती की और तिरुमलय के तातय्य को बुलाकर पुनः शासन का जीर्णोद्धार 
कराया। दोनों समयों (सम्प्रदायों) ने मिलकर बुसुविसेठ. को 'संघनायक' की पदवी प्रदान की-॥ 
नई दिल्‍ली ] 


जेन-दर्शन 


जेन तत्त्वज्ञान 
पं० सुखलाल संघवी _ 
व्याख्या 


विद्व के बाह्य और आन्तरिक स्वरूप के सम्बन्ध में तथा उसके सामान्य एवं व्यापक नियमों के सम्बन्ध में 
जो तात्त्विक दृष्टि से विचार किये जाते हूं उनका नाम तत्त्वज्ञान हे । ऐसे विचार किसी एक ही देश, एक ही जाति 
या एक ही प्रजा में उद्भूत होते हे और क्रमश: विकसित होते हे, ऐसा नहीं है, परन्तु इस प्रकार का विचार करना यह 
मनुष्यत्व का विशिष्ट स्वरूप है । अतएव जल्दी या देरी से प्रत्येक देश में निवास करने वाली प्रत्येक प्रकार की 
भानव-प्रजा में ये विचार अल्प या अधिक अंश में उद्भूत होते हे और वैसे विचार विभिन्न प्रजाओं के पारस्परिक संसर्ग 
के कारण-और किसी समय विलक्ल स्वतन्त्ररूप से भी विशेष विकसित होते हे तथा सामान्य भूमिका से झ्रागे बढ़ कर 
अनेक जुदे-जुदे प्रवाह रूप से फेलते हें । 

पहले से आज तक मनृष्य-जाति ने भूखंड के ऊपर.जो तात्तिक विचार किये हें वे सव आज उपस्थित नहीं 
हैँ तथा उन सव विचारों का क्रमिक इतिहास भी पूर्णरूप से हमारे सामने नहीं है । फिर भी इस समय इस विषय में 
जो कुछ सामग्री हमारे सामने है और इस विषय में जो कुछ थोड़ा-बहुत हम जानते हे, उस से इतना तो निविवाद 
रूप से कह सकते हे कि तत्त्वचिन्तन की भिन्न-भिन्न और परस्परविरोधी दिखाई देने वाली चाहे जितनी धाराएं हों, 
फिर भी इन सब विचार-धाराओं का सामान्य स्वरूप एक है । और वह यह कि विश्व के बाह्य तथा आन्तरिक 
स्वरूप के सामान्य और व्यापक नियमों का रहस्य ढूंढ निकालना । 


तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का सूल 


कोई एक भनुष्य पहले से ही पूर्ण नहीं होता, परन्तु चह वाल्य आदि विभिन्न श्रवस्थाओं में से 
गूज़रने के साथ ही अपने अनुभवों को बढ़ा करके ऋ्रमश: पूर्णता की दिशा में आगे बढ़ता है । यही वात मनुष्य जाति 
के विषय में भी है । मनृष्यजाति की भी वाल्य आदि क्रमिक अवस्थाएँ श्रपेक्षा विशेष से होती हैं। उसका जीवन 
व्यक्ति के जीवन की अपेक्षा बहुत श्रधिक लम्बा और विशाल होता है । अतएव उसकी वाल्य आदि अवस्थाओं का 
समय भी उतना ही अधिक लम्बा हो, यह स्वाभाविक है । मन्‌ष्य जाति जब प्रकृति की गोद में आई और उसने पहले 
ढाह्म विश्व की ओर आँख खोली तब उसके सामने अद्भूत और चमत्कारी वस्तुएँ तथा घटनाएँ उपस्थित हुई। 
एक ओर सूर्य, चन्द्र और भ्रगणित तारामंडल और दूसरी ओर समुद्र, पर्वत, विशाल नदीप्रवाह, मेघ गर्जनाएँ और 
विद्युत्चमत्कारों ने उसका ध्यान आकपित किया। मनुष्य का मानस इन सव स्थूल पदार्थों के सूक्ष्म चिन्तन में प्रवृत्त 
हुआ और उसंके हृदय में इस सम्बन्ध में अनेक प्रश्न उद्भूत हुए। जिस प्रकार मनुष्य के मस्तिष्क में बाह्य विश्व के 
गूढ़ तथा अतिसूक्ष्म स्वरूप के विषय में और उसके सामान्य नियमों के विपय में विविध प्रैइन उत्पन्न हुए उसी प्रकार 
आ्ान्तरिक विश्व के गढ़ और अतिसूक्ष्म स्वरूप के विपय में भी उसके मन में विविध प्रदन उठे। इन प्रश्नों की 
उत्पत्ति ही तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का प्रथम सोपान है । ये प्रइन चाहे जितने हों ओर कालक्रम से उसमें से दूसरे मुस्य 


च्ऊ 


आर उपप्रइन भी चाहे जितने पैदा हों फिर भी उन सब प्रश्नों को संक्षेप में निम्नप्रकार से संकलित कार 
सकते हूं । 


प्रमो-अभिनंदन-प्रंथ 
तात्विक प्रइन 


प्रत्यक्ष रूप से सतत परिवतंनशील यह बाह्य विदव कव उत्पन्न हुआ होगा ? किसमें से उत्पन्न हुआ होगा ? 
स्वयं उत्पन्न हुआ होगा या किसी ने उत्पन्न किया होगा ? और उत्पन्न नहीं हुआ हो तो क्य। यह विश्व ऐसे ही था 
और है ? यदि उसके कारण हों तो वे स्वयं परिवतंनविहीन नित्य ही होने चाहिए या परिवर्तनशील होने चाहिए ? 
ये कारण भिन्न-भिन्न प्रकार के होंगे या समग्र वाह्य विश्व का कारण केवल एकरूप ही होगा ? इस विश्व की व्यवस्थित 
झौर नियमवद्ध जो संचालना और रचना दृष्टिगोचर होती है वह बुद्धियूवंक होनी चाहिए या यंत्रवत्‌ अनादि सिद्ध 
होनी चाहिए ? यदि बुद्धिपूर्वक विदवव्यवस्था हो तो वह किसकी बुद्धि की आभारी हैं ? क्‍या वह बुद्धिमान तत्त्व 
स्वयं तटस्थ रह करके विश्व का नियमन करता है या वह स्वयं ही विश्व रूप से परिणमता है या आभासित मात्र 
होता है ? 

उपर्यक्त प्रणाली के भ्रनुसार आन्तरिक विश्व के सम्बन्ध में भी प्रइव हुए कि जो यह बाह्य विश्व का उपभोग 
करता है या जो बाह्य विश्व के विषय में और अपने विषय में विचार करता है वह तत्त्व क्या है ? क्या यह अहंरूप से 
भासित होने वाला तत्त्व वाह्य विश्व जैसी ही प्रकृति वाला है या किसी भिन्न स्वभाव वाला है ? यह आन्तरिक तत्त्व 
अनादि हैं या वह भी कभी किसी अन्य कारण में से उत्पन्न हुआ है ? अहंरूप से भासित होने वाले ग्रनेक तत्त्व वस्तुतः 
भिन्न ही हे ? या किसी एक मूल तत्त्व की निर्मितियाँ है ? ये सभी सजीव तत्त्व वस्तुत: भिन्न ही हें तो क्या वे परि- 
वर्तंनशील हे ? या मात्र कूटस्थ हे ? इन तत्त्वों का कभी अन्त आने वाला है या ये काल की दृष्टि से भ्रन्तरहित ही 
हैं ? इसी प्रकार ये सब देहमर्यादित तत्त्व वस्तुत: देश की दृष्टि से व्यापक हें या मर्यादित हें ? 

ये और इसके जैसे दूसरे बहुत से प्रइन तत्त्वचिन्तन के प्रदेश में उपस्थित हुए । इन सब प्रइनों का या इनमें 
से कुछ का उत्तर हम विभिन्न प्रजाओं के तात्तविक चिन्तन के इतिहास में अनेक प्रकार से देखते हैँ । ग्रीक विचारकों 
ने बहुत प्राचीन काल से इन प्रइनों की ओर दृष्टियात करना प्रारम्भ किया । उनका चिन्तन अनेक प्रकार से विकसित 
हुआ, जिसका कि पाइचात्य तत्त्वज्ञान में महत्त्वपूर्ण भाग हूँ । आ्रार्यावर्त के विचारंकों ने तो ग्रीक चिन्तकों के पूर्व 
हज़ारों वर्ष पहले से इन प्रदनों के उत्तर प्राप्त करने के लिए विविध प्रयत्न किये, जिनका इतिहास हमारे सामने 
स्पष्ट ड़ । 

उत्तरों का संक्षिप्त वर्गीकरण 


आरय॑ विचारकों के द्वारा एक-एक प्रश्न के सम्बन्ध में दिये हुए भिन्न-भिन्न उत्तर और उनके विषय में भी 
मतभेद की शाखाएँ अपार हूं, परन्तु सामान्य रीति से हम संक्षेप में उन उत्तरों का वर्गीकरण करें तो इस प्रकार कर 
सकते हँ । एक विचार प्रवाह ऐसा प्रारम्भ हुआ कि वह वाह्मय विदइव को जन्य मानता था। परन्तु वह विश्व किसी 
कारण में से विलकुल धया ही--पहले हो ही नहीं, बसे उत्पन्न होने का निषेध करता था और यह कहता कि जिस 
प्रकार दूध में मक्खन छिपा रहता है और कभी केवल आविर्भाव होता रहता है, उसी प्रकार यह सारा स्थूल विश्व 
किसी सूक्ष्म कारण में से केवल आविर्भाव होता रहता हैं और यह मूल कारण तो स्वतः सिद्ध अनादि है । 

दूसरा विचार प्रवाह यह मानता था कि यह वाह्मय विश्व किसी एक कारण में से उत्पन्न नहीं हुआ है; परन्तु 
स्वभाव से ही विभिन्न ऐसे उसके अनेक कारण हैँ और इन कारणों में भी विश्व दूध में मक्खन की तरह छिपा नहीं 
रहता हैँ, परन्तु भिन्न-भिन्न काप्ठ खंडों के संयोग से एक गाड़ी नवीन ही तैयार होती है, उसी प्रकार उन भिन्न-भिन्न 
प्रकार के मूल कारणों के संड्लेपण-विश्लेपण में से यह वाह्य विश्व विलकुल नवीन ही उत्पन्न होता हैँ। पहला 
परिणामवादी हैँ और दूसरा कार्यवादी । ये दोनों विचारप्रवाह वाह्य विश्व के आविर्भाव या उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
मतभेद रखने वाले होने पर भी आन्‍्तरिक विदव के स्वरूप के सम्बन्ध में सामान्यरूप से एकमत थे । दोनों यह मानते 
थे कि अहं नाम का आत्म-तत्त्व अनादि हैं । वह न तो किसी का परिणाम है और न किसी कारण में से उत्पन्न हुआ 


जैन तत्त्वज्ञान 
हैँ। जिस प्रकार वह आंत्मतत्त्व अनादि हँ, उसी प्रकार देश और काल दोनों दृष्टियां ४५७७४५४ हिंव्थ्ौर 
आत्मतत्त्व देहभेद से भिन्न-भिन्न है, वास्तविक रीति से एक नहीं है । घ्ड्क््मा 
तीसरा विचारप्रवाह ऐसा भी था कि जो वाह्मय विश्व और आन्तरिक जीवजगत्‌ दोनों को किसी एक झखंड 


सत्‌ तत्त्व का परिणाम मानता और मूल में वाह्य या आन्तरिक जगत की प्रकृति अथवा कारण में किसी भी प्रकार 
का भेद नहीं मानता था। 


जैन विचारप्रवाह का स्वरूप 


ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों को क्रशः हम यहाँ प्रकतिवादी, परमाणुवादी और ब्रह्मवादी के नाम से 
पहचानेंगे । इनमें से पहले के दो विचारप्रवाहों से विशेष मिलता-जुलता और फिर भी उनसे भिन्न ऐसा एक चौया 
विचारप्रवाह भी साथ-साथ में प्रवृत्त था। यह विचारप्रवाह था तो परमाणृवादी; परन्तु वह दूसरे विचार-प्रवाह 
की तरह वाह्म विश्व के कारणभूत परमाणुओं को मूल से ही भिन्न-भिन्न प्रकार के मानने की तरफ़दारी नहीं करता 
था; परन्तु मूल में सभी परमाणु एक समान प्रकृति के है, यह मानता था और परमाणूवाद स्वीकार करने पर भी 
उसमें से केवल विश्व उत्पन्न होता है यह नहीं मानता था । वह प्रकृतिवाद्री की तरह परिणाम और आविर्भाव मानता 
था। इसलिए वह यह कहता था कि परमाणु पूंज में से बाह्य विश्व अपने आप परिणमता है । इस प्रकार इस चौथे 
विचार-प्रवाह का भुकाव परमाणुवाद की भूमिका के ऊपर प्रकृतिवाद के परिणाम की मान्यता की ओर था । 

. उसकी एक विश्ञेषता यह भी थी कि वह समग्र वाह्य विइव को आविर्भाव वाला न मान करके उसमें के कितने 
ही कार्यों को उत्पत्तिशील भी मानता था। वह यह कहता था कि बाह्य विश्व में कितनी ही वस्तुएँ ऐसी है, जो किसी 
पुरुष के प्रयत्न के सिवाय अपने परमाणुरूप कारणों में से उत्पन्न होती हैँ । वैसी वस्तुएँ तिल में से तैल की तरह अपने 
कारण में से केवल आविर्भूत होती है; परन्तु विलकुल नवीन उत्पन्न नहीं होती है । जब कि बाह्य विदृव में वहुत- 
सी वस्तुएँ ऐसी भी हे कि जो अपने जड़ कारणों में से उत्पन्न होती हैँ, परन्तु अपनी उत्पत्ति में किसी पुरुष के प्रयत्न 
की अपेक्षा रखती हें । जो वस्तुएँ पुरुष के प्रयत्त की सहायता से जन्म लेती हे, वे वस्तुएँ अपने जड़ कारणों में तिल 
में तेल की तरह छिपी हुई नहीं रहती हं; परच्तु वे तो विलक्‌ल नवीन ही उत्पन्न होती हैं। जिस प्रकार कोई सुतार 
विभिन्न काष्ठखंडों को एकत्रित करके उनसे एक घोड़े का निर्माण करता हैँ, तव वह घोड़ा काण्ठखंडों में छिपा नहीं 
रहता है, जैसे कि तिल में तैल होता है । परन्तु घोड़ा बनाने वाले सुतार की वृद्धि में वह कल्पनारूप से होता है और 
वह काष्ठ-खंडों के द्वारा मूर्तरूप धारण करता है । यदि सुतार चाहता तो इन्हीं काप्ठ-खंडों से घोड़ा न बना कर गाय, 
गाड़ी अथवा दूसरी वैसी वस्तु बना सकता था। तिल में से तेल निकालने की वात इससे बिलकुल भिन्न है । कोई 
तेली चाहे जितना विचार करे या इच्छा करे फिर भी वह तिल में से घी या मक्खन तो नहीं निकाल सकता है । इस 
प्रकार चतुर्थ विचार-प्रवाह परमाणुवादी होने पर भी एक ओर परिणाम और अआाविर्भाव मानने के विपय में प्रकृतिवादी 
विचार-प्रवाह के साथ मिलता था और दूसरी ओर काय॑ तथा उत्पत्ति के विषय में परमाणुवादी दूसरे बिचार-प्रवाहद 

से मिलता था। 
यह तो वाह्य विश्व के सम्बन्ध में चतुर्थ वचार-प्रवाह की मान्यता हुई, परन्तु आत्मतस्व के सम्बन्ध में तो 
इसको मान्यता ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों की अपेक्षा भिन्न थी। वह मानता था कि देहमंद से शात्मा भिन्न है । 
परन्तु ये सब आात्माएं देशदृष्टि से व्यापक नहीं है तथा केवल कूटस्थ भी नही हैं । वह यह मानता था कि जिस प्रवार 
बाह्य विश्व परिवर्तनशील है उसी प्रकार आत्माएँ भी परिणामी होने से सतत परिवर्तनशील है और झ्ात्मतत्त्य 
संकोच-विस्तारशील हूँ, इसलिए वह देहप्रमाण हैं । 
यह चतुर्थ विचारप्रवाह ही जैन तत्त्वज्ञान का प्राचीन मूल है । भगवान्‌ महावीर से बहुत समय पहले से 
यह विचारप्रवाह चला भरता था और वह अपने ढंय से विकसित होता तथा स्थिर होता जाता था । झाज इस चतुर्थ 
झ््फ 





श्६८- प्रेस्ती-अभिनंदनं-ग्रंथ 


विचारप्रवाह का जो -स्पंष्ट विकसित और स्थिर रूप हमको प्राचीन या अर्वाचीस उपलब्ध जैनशास्त्रों में दृष्टिगोचर 
होता है, वह अधिकांश में भगवान्‌ महावीर के चिन्तन का आभारी है । जैन मत की इवेताम्बर और दिगम्बर दो 
मुख्य शाखाएँ हे । दोनों का साहित्य भिन्न-भिन्न हैं; परन्तु जैन तत्त्वज्ञान का जो स्वरूप स्थिर हुआ है, वह दोनों 
बाखाओं में थोड़े-से फेरफार के सिवाय एक समान हूँ । यहाँ एक वात खास तौर से अंकित करने योग्य है और वह यह 
कि वैदिक तथा बौद्ध मत के छोटे-बड़े अनेक फ़िरके हे । उनमें से कितने ही तो एक दूसरे से बिलकुल विरोधी मन्तव्य 
भी रखने वाले हैं। इन सभी फ़िरक़ों' के बीच में विशेषता यह है कि जब वैदिक और बौद्ध मत के सभी 'फ़िरक़े' 
आचार विपयक मतभेद के अतिरिक्‍त तत्त्वचिन्तन के विषय में भी कुछ मतभेद रखते है तव जैनमत के तमाम फ़िरके 
केवल आचारभेद के ऊपर अवलम्वित हूँ । उनमें तत्त्वचिन्तन की दृष्टि से कोई मौलिक भेद हो तो वह अभी तक 
अंकित नहीं है । मानवीय तत्त्वचिन्तन के समग्न इतिहास में यह एक ही दृष्टान्त ऐसा है कि इतने अधिक लम्बे समय 
का इतिहास रखने पर भी जिसके तत्त्वचिन्तन का प्रवाह मौलिकरूप से अखंडित ही रहा हो । 


पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान की प्रकृति की तुलना 


तत्त्वज्ञान पूर्वीय हो या पश्चिमीय, सभी तत्त्वज्ञान के इतिहास में हम “देखते हँ कि तत्त्वज्ञान केवल 
जगत्‌, जीव और ईइवर के स्वरूप-चिन्तन में ही पूर्ण नहीं होता; परन्तु वह अपने प्रदेश में चारित्र का प्रझन भी हाथ 
में लेता है । अल्प या अधिक अंश में, एक या दूसरी रीति से, प्रत्येक तत्त्वज्ञान अपने में जीवनशोधन की मीमांसा का 
समावेश करता है । अलबत्ता पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान के विकास में हम थोड़ी भिन्नता भी. देखते हैं । 
ग्रीक तत्त्वचिन्तंन की शुरुआत केवल विश्व के स्वरूप सम्बन्धी प्रदनों में से होती है और झागे जाने पर क्रिश्चियानिटी 
के साथ में इसका सम्बन्ध होने पर इसमें जीवनशोधन का भी प्रइन समाविष्ट होता है । और पीछे इस पश्चिमीय 
तत्त्वचिन्तत की एक शाखा में जीवनशोधन की मीमांसा महत्त्वपूर्ण भाग लेती हूँ । अर्वाचीन समय तक भी रोमन 
कैथोलिक सम्प्रदाय में हम तत्त्वचिन्तन को जीवनशोधन के विचार के साथ संकलित देखते हैं । परन्तु आरय॑ तत्त्वज्ञान 
के इतिहास में हम एक खास विश्ेपता देखते हें । वह यह कि मानो आर्य तत्त्वज्ञान का प्रारम्भ ही जीवनशोधन के 
प्रधन में से हुआ हो, ऐसा प्रतीत होता है । क्योंकि आाय॑ तत्त्वज्ञान की वैदिक, वौद्ध और जैन इन तीन मुख्य शाखाओं 
में एक समान रीति से विश्वचिन्तन के साथ ही जीवनशोधन का चिन्तन संकलित है । आरयावि्त का.कोई भी दर्शन 
ऐसा नहीं है, जो केवल विश्वचिन्तन करके सच्तोष धारण करता हो । परन्तु उससे विपरीत हम यह देखते हे कि 
प्रत्येक मुख्य या उसका शाखारूप दर्शन जगत्‌, जीव और ईइवर सम्बन्धी अपने विशिष्ट विचार दिखला कर अन्त में 
जीवनशोवन के प्रइन को ही लेता है और जीवनशोधन की प्रक्रिया दिखला कर विश्वान्ति लेता है । इसलिए हम 
प्रत्येक आर्यदर्शन के मूल ग्रन्थ में प्रारम्भ में मोक्ष का उद्देश और अन्त में उसका ही उपसंहार देखते हें । इसी कारण 
से सांख्यदर्शन जिस प्रकार अपना विशिष्ट योग रखता है और वह योगदर्शन से अभिन्न है, उसी प्रकार न्याय, वैशेषिक 
और बेदान्त दर्शन में भी योग के मूल सिद्धान्त हैँ । वीद्धदर्शन में भी उसकी विशिष्ट योगप्रक्रिया ने ख़ास स्थान ले 
रबखा है । इसी प्रकार जैनदर्शन भी योगप्रक्रिया के विपय में परे विचार रखता पे 


जीवनशोधन के मौलिक प्रइनों की एकता 


इस प्रकार हमने देखा कि जैनदर्शन के मुख्य दो भाग हें, एक तत्त्वचिन्तर का और दूसरा जीवनशोधन का । 
यहाँ एक बात खास तौर से अंकित करने योग्य हैँ शौर वह यह कि वैदिकदर्शन की कोई भी परम्परा लो या बौद्धदर्शन 
की कोई परम्परा लो और उसकी जैनदर्शन की परम्परा के साथ तुलना करो तो एक वस्तु स्पष्ट प्रतीत होगी कि इन 
सब परम्पराओओं में जो भेद है वह दो वातों में हैं । एक तो जगतू, जीव और ईदवर के स्वरूपचिन्तन के सम्बन्ध में और 
दूसरा आचार के स्थूल तथा वाह्य विधि-विधान और स्थल रहन-सहन के सम्बन्ध में । परल्तु श्रायंदर्शन की प्रत्येक 


' जैस तत्त्वज्ञान - २६६ 


परम्परा में जीवनशोधन से सम्बन्ध रखने वाले मौलिक प्रइन और उनके उत्तरों में विलकुल भी भेद नहीं है । कोई 
ईदवर को माने या नहीं, कोई प्रकृतिदादी हो या कोई परमाणुवादी, कोई आत्मभेद स्वीकार करे या आत्मा का एकत्व 
स्वीकार करे, कोई आत्मा को व्यापक और नित्य माने या कोई उससे विपरीत माने, इसी प्रकार कोई यज्ञ-याग द्वारा 
भक्ति के ऊपर भार देता हो या कोई ब्रह्मसाक्षात्कार के ज्ञानमार्ग के ऊपर भार देता हो, कोई मध्यममार्ग स्वीकार 
करके अनगारधर्म और भिक्षाजीवन के ऊपर भार दे या कोई अधिक कठोर नियमों का अवलम्बन करके त्याग के 
ऊपर भार दे; परल्तु प्रत्येक परम्परा में इतने प्रश्व एक समान हँे--दुःख है या नहीं ? यदि है तो उसका कारण क्या 
है ? उस कारण का नाश शक्‍्य है ? यदि शकक्‍्य है तो वह किस प्रकार ? अन्तिम साध्य क्या होता चाहिए ? इन 
प्रइनों के उत्तर भी प्रत्येक परम्परा में एक ही हे । चाहे शब्दभेद हो, संक्षेप या विस्तार हो, पर प्रत्येक का उत्तर यह 
हैं कि अविद्या और तृष्णा ये दुःख के कारण हैँ। इनका नाश सम्भव है । विद्या से और तृष्णाछेद के द्वारा दुःख के 
कारणों का नाश होते ही दुःख अपने आप नष्ट हो जाता है । और यही जीवन का मुख्य साध्य हैं। आयंदर्शनों की 
प्रत्येक परम्परा जीवनश्ोधन के मौलिक विचार के विषय में और उसके नियमों के विषय में बिलकुल एकमत है 
इसलिए यहाँ जैनदर्शन के विषय में कुछ भी कहते समय मुख्यरूप से उसकी जीवनशोधन की मौमांसा का ही संक्षेप 
में कथन करना अधिक प्रासंगिक है । 


जीवनशोधन की जेन-प्रक्रिया 


जैनंदर्शन कहता हैँ कि आत्मा स्वाभाविक रीति से शुद्ध श्रौर सच्चिदानन्दरूप है। इसमें जो अ्शुद्धि, विकार 

या दुःखरूपता दृष्टिगोचर होती है वह अज्ञान और मोह के अनादि प्रवाह के कारण से हू । ज्ञान को कम करने और 
* बिलक्‌ल नष्ट करने के लिए तथा मोह का विलय करने के लिए जैनदर्शन एक शोर विवेकशक्ति को विकसित करने 
के लिए कहता है और दूसरी ओर वह रागद्वेष के संस्कारों को नष्ट करने के लिए कहता हूँ । जेनदर्शन आत्मा को 
तीन भूमिकाओं में विभाजित करता है । जब अज्ञान और मोह के प्रवल प्रावल्य के कारण आत्मा वास्तविक 
तत्व का विचार न कर सके तथा सत्य और स्थायी सुख की दिश्षा में एक भी क़दम उठाने की इच्छा न कर सके 
' तब वह वहिरात्मा कहलाता है । यह जीव की प्रथम भूमिका हुईं। यह भूमिका जब तक चलती रहती हे तब तक 

पनज़न्म के चक्र के बन्द होने की कोई सम्भावना नहीं तथा लौकिक दृष्टि से चाहे जितना विकास दिखाई देता हो 
फिर भी वास्तविक रीति से वह आत्मा अविकसित ही होता हूँ । 

जब विवेकशवकत का प्रादर्भाव होता है और जब रागद्वेष के संस्कारों का वल कम होने लगता हैँ तब दूसरी 
भमिका प्रारम्भ होती हैं। इसको जैनदशेन अन्तरात्मा कहता हूँ । यद्यपि इस भूमिका के समय देहधारण के लिए 
उपयोगी संभी सांसारिक प्रवृत्ति अल्प या अधिक अंश में चलती रहती हे, फिर भी विवेकणक्ति के विकास के प्रमाण 
में और रागह्ेष की मन्दता के प्रमाण में यह प्रवृत्ति अनासक्ति वाली होती हैं। इस दूसरी भूमिका में प्रवृत्ति होने पर 
भी उसमें अन्तर से निवत्ति का तत्त्व होता है । दूसरी भूमिका के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण करने के 
बाद आत्मा परमात्मा की दणशा को प्राप्त करता हे। यह जीवनशोधन की अन्तिम और पूर्ण भूमिका हैं । 
जैनदर्शन कहता है कि इस भूमिका पर पहुँचने के वाद पुनर्जन्म का चक्र सदा के लिए बिलकुल बन्द हो 
जाता है । 

हम ऊपर के संक्षिप्त वर्णन से यह्‌ देख सकते हे कि अविवेक (मिथ्यादृष्टि) और मोह (तृप्णा) ये दो ही 
संसार हैँ श्रथवा संसार के कारण हैं । इसके विपरीत विवेक (सम्पग्दर्गन) और वीतरागत्व यही मोक्ष हूँ अववा 
मोक्ष का मार्ग है । यही जीवनशोधन की संक्षिप्त जैनमीमांसा अनेक जैनग्रन्यों में अनेक रीति से, संद्षेप या विस्तार 
से, विभिन्न परिभाषाओं में वणित हैँ । और यही जीवनमीमांसा वेदिक तथा वोद्धदर्शन में जगह-जगह श्रक्षरश 
दृष्टिगोचर होती हे। 


३००. प्रेसी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
* कुछ विशेष तुलना 


ऊपर तत्वज्ञान की मौलिक जैन विचारसरणी और आध्यात्मिक विकासक्रम की जैन विचारसरणी का बहुत 
ही सल्षेप में निर्देश किया है । इस संल्षिप्त लेख में उसके अ्रति विस्तार को स्थान नहीं; फिर भी इसी विचार को 
अधिक स्पष्ट करने के लिए यहाँ दूसरे भारतीय दर्शनों के विचारों के साथ तुलना करना योग्य है । 

(क) जैनदर्शन जगत्‌ को मायावादी की तरह केवल भास या केवल काल्पनिक नहीं मानता: है परच्तु वह 
जगत्‌ को संत्य मानता है । फिर भी जैवदर्शन-संमत सत्‌ चार्वाक की तरह केवल जड़ अर्थात्‌ सहज चैतन्यरहित नहीं 
है । इसी प्रकार जैनदर्शन संमत सत्‌ तत्त्व शांकरवेदान्तानुसार केवल चैतन्य मात्र भी नहीं है, परन्तु जिस प्रकार 
सांख्य, योग, न्याय, वेशेपिक, पूर्वमीमांसा और वौद्धदर्शन सत्‌ तत्त्व को विलकल स्वतस्त्र तथा परस्पर भिन्न ऐसे जड़ 
और चेतन दो भागों में विभाजित कर डालते हूं., उसी प्रकार जेनदर्शन भी स॒त्‌ तत्त्व की अनादिसिद्ध जड़ तथा चेतन 
ऐसी दो प्रकृति स्वीकार करता है जो कि देश और काल के प्रवाह में साथ रहने पर भी मूल में विलकुल स्वतन्त्र हैं 
जिस प्रकार न्याय, वैशेषिक और योगदर्शन आदि यह स्वीकार करते हँ कि इस जगत का विशिष्ट कार्यस्वरूप चाहे 
जड़ और चेतन इन दो पदार्थों से बवता हो फिर भी इस कार्य के पीछे किसी अनादिसिद्ध, समर्थ, चेतनशक्ति का हाथ 
है, इस ईदवरीय हाथ के सिवाय ऐसे अद्भूत कार्य का सम्भव नहीं हो सकता है । जैनदशन इस प्रकार से नहीं मानता 
हूँ। वह प्राचीन सांख्य, पूर्व मीमांसा और वौद्ध आदि की तरह मानता है कि जड़ और चेतन ये दो सत्‌ प्रवाह अपने 
आप किसी तृतीय विशिष्ट शक्ति के हस्तक्षेप के सिवाय ही चलते रहते हे । इसलिए वह इस जगत्‌ की उत्पत्ति या 
व्यवस्था के लिए ईइवर जेसी स्वतस्त्र अनादिसिद्ध व्यक्ति स्वीकार नहीं करता है। यद्यपि जैनदर्शन न्याय, वेशेषिक 

गैद्ध अ।दि की तरह जड़ सत्‌ तत्त्व को अना दिसिद्ध अनन्त व्यक्तिरूप स्वीकार करता हैँ और सांख्य की तरह एक व्यक्ति- 
रूप नहीं स्वीकार करता, फिर भी वह सांख्य - के प्रकृतिगामी सहज परिणामवाद को अनन्त परमाणु नामक जड़ 
सत्‌ तत्त्वों में स्थान देता हे । 
इस प्रकार जन मान्यतानूसार जगत्‌ का परिवतंन प्रवाह अपने आप ही चलता रहता है । फिर भी जैनदर्शन 
इतना तो स्पष्ट कहता हैँ कि विश्व की जो-जो घटनाएँ किसी की वृद्धि और प्रयत्न की आभारी होती हैँ उन घटनाओं 
के पीछे ईश्वर का नहीं, परन्तु उन घटनाओं के परिणाम में भागीदार होने वाले संसारी जीव का हाथ रहता हे भ्र्थात्‌ 
वेसी घटनाएँ जान में या अनजान में किसी न किसी संसारी जीव की बुद्धि और प्रयत्न की आभारी होती है। इस 
सम्बन्ध में प्राचीन सांख्य और वौद्धदर्शन, जेनदर्शन जैसे ही विचार रखते हें.। 
वेदान्तदर्शन की तरह जैनदर्शंन सचेतन :तत्त्व को एक या अखंड नहीं मानता है; परन्तु सांख्य, योग, न्याय, 
वैशेषिक तथा वौद्ध आदि की तरह वह सचेतन तत्त्व को -अनेक व्यक्तिरूप मानता है । फिर भी इन दर्शनों के साथ 
जैनदर्शन का थोड़ा मतभेद है । और वह यह है कि जैनदर्शन की मान्यतानुसार सचेतन तत्त्व बौद्ध मान्यता की त्तरह 
केवल परिवतंनप्रवाह नहीं है तथा सांख्य, न्याय, आदि की तरह केवल कूटस्थ भी नहीं है । किन्तु जैनदर्शन कहता 
हैं कि मूल में सचेतन तत्त्व प्रुव अर्थात्‌ अनादि अनन्त होने पर भी वह देश काल का असर धारण किये बिना नहीं रह 
सकता । इसलिए जैन मतानूसार जीव भी जड़ की त्तरह परिणामी नित्य हूँ । जैनदर्शन ईश्वर जैसी किसी व्यक्ति 
को विलकूल स्वतन्त्ररूप से नहीं मानता हैं फिर भी वह ईइवर के समग्र गुणों को जीवमात्र में स्वीकार करता है । 
इसलिए जैनदर्शनानुसार प्रत्येक जीव में ईश्वरत्व की शक्ति है । चाहें वह शक्ति आवरण से दबी हुई हो; परन्तु यदि 
जीव योग्य दिद्या में प्रयत्न करे तो वह अपने में रही हुई ईइवरीय शक्ति का पूर्णछप से विकास करके स्वयं ही. ईइवर 
बनता हूँ । -इस प्रकांर जैन मान्यतानूसार ईद्वरतत्त्व को भिन्न स्थान नहीं होने पर भी वह ईश्वरत्व की मान्यता रखता 
है और उसकी उपासना भी स्वीकार करता है । जो-जो जीवात्माएँ कर्मवासनाओरों से पूर्णहप से मुक्त हुए हे वे सभी 
समानभाव से ईइवर हैँ । उनका आदर्श सामने रख करके अपने में रही हुई पूर्ण शक्ति को प्रकट करना यह जैन 
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उपासना का ध्येय है । जिस प्रकार शांकर वेदान्त मानता है कि जीव स्वयं ही ब्रह्म है, उसी प्रकार जैनदर्शन कहता 
है कि जीव स्वयं ही ईइवर या परमात्मा है । वेदान्तदर्शनानुसार जीव का ब्रह्मभाव भ्रविद्या से आवृत है और अविद्या 
के दूर होते ही वह अनुभव मैं आता है, उसी प्रकार जैनदर्शवानुसार जीव का परमात्मभाव कर्म से आवृत है और उस 
आवरण के दूर होते ही वह पूर्णरूप से अनुभव में आता है । इस सम्बन्ध में वस्तुत: जैन और वेदान्त के बीच में व्यक्तित- 
बहुत्व के सिवाय .कुछ भी भेद नहीं है । 

(ख) जैनशास्त्र में जिन सात तत्त्वों का उल्लेख है उनमें से मूल जीव और अजीव इन दो तत्त्वों की ऊपर 
तुलना की हैँ। श्रव वस्तुतः पाँच में से चार ही तत्त्व अवशिष्ट रहते हैं। ये चार तत्त्व जोवनशोधन से सम्बन्ध 
रखने वाले अर्थात्‌ आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाले हें, जिनको चारित्रीय तत्त्व भी कह सकते हें । 
वबन्ध, आख्रव, संवर और मोक्ष ये चार तत्त्व है। ये तत्त्व वोौद्धशास्त्रों में क्रश: दुःख, दुःखहेतु, निर्वाणम।र्ग और 
निर्वाण इन चार आयंसत्यों के नाम से वणित हैं। सांख्य और योगशास्त्र में इनको ही हेय, हेयहेतु, हानोपाय और 
हान कह करके इनका चतुर्व्यूहू रूप से वर्णन है । न्याय और वैशेषिकदर्शन में भी इसी वस्तु का संसार, मिथ्याज्ञान, 
तत्वज्ञान और अपवर्ग के नाम से वर्णन हे । वेदान्तदर्शन में संसार, अ्रविद्या, ब्रह्मभावना और ब्रह्मसाक्षात्कार के 
नाम से यही वस्तु दिखलाई गई है । 

जैनदर्शन में वहिरात्मा, श्रन्तरात्मा और परमात्मा की तीन संक्षिप्त भूमिकाओं का कुछ विस्तार से चौदह 
भूमिकाओं के रूप में भी वर्णन किया गया है, जो जैन परम्परा में गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध है। योगवाशिप्ठ जैसे 
वेदान्त के ग्रन्धों में भी सात अ्रज्ञान की और सात ज्ञान की चौदह आत्मिक भूमिकाओं का वर्णन है । सांख्य योग- 
दर्शन की क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र और निरुद्ध ये पाँच चित्तभूमिकाएँ भी इन्हीं चौदह भूमिकाओं का संक्षिप्त 
वर्गीकरण मात्र हें। बौद्धर्शत में भी इसी आध्यात्मिक विकासक्रम को पृथग्जन, सोतापन्न आदि रूप से पाँच 
भूमिकाओं में विभाजित करके वर्णन किया गया है । इस प्रकार जब हम सभी भारतीय दर्शनों में संसार से मोक्ष 
तक की स्थिति, उसके क्रम और उसके कारणों के विषय में एक मत और एक विचार पढ़ते हूँ तब प्रश्न होता हैँ कि 
जब सभी दर्शनों के विचारों में मौलिक एकता है तव पन्थ-पन्ध के बीच में कभी भी मेल नहीं हो ऐसा और इतना 
अधिक भेद क्‍यों दिखाई देता है ? 

इसका उत्तर स्पष्ट है । पन्‍थों की भिन्नता में मुख्य दो वस्तुएँ कारण हे । तत्त्वज्ञान की भिन्नता और बाह्म 
आचार-विचार की भिन्नता | कितने ही पन्थ तो ऐसे भी हे कि जिनके बाह्य आचार-विचार में भिन्नता होने के 
अतिरिक्त तत्त्वज्ञान की विचारसरणी में भी अ्रमुक भेद होता है । जैसे कि वेदान्त, वौद्ध और जैन आदि पन्‍्च । * 
कितने ही पन्‍्थ या उनकी शाखाएँ ऐसी भी होती है कि जिनकी तत्त्वज्ञान विषयक विचारसरणी में खास भेद नहीं 
होता है । उनका भेद मुख्य रूप से बाह्य आचार का अ्रवलम्वन लेकर उपस्थित और पोषित होता है । उदाहरण 
के तौर पर जैनदर्शन की इ्वेताम्बर, दिगम्वर और स्थानकवासी इन तीन शाखाओं को गिना सकते हैं 

आत्मा को कोई एक माने या कोई अनेक माने, कोई ईदवर को माने या कोई नहीं माने--इत्यादि त।क्ष्विक 
वित्तारणा का भेद बुद्धि के तरतमभाव के ऊपर निर्भर है । इसी प्रकार वाह्य आचार और नियमों के भेद बुद्धि, रुचि 
तथा परिस्थिति के भेद में से उत्पन्न होते हैं। कोई काशी जाकर गंगा स्वान और विश्वनाथ के दर्णान में पवित्रता 
माने, कोई बुद्धगया और सारनाथ जाकर बुद्धदर्शन में कृतक॒त्यता माने, कोई शत्रुंजव की यात्रा में सफलता माने, 
कोई मक्का और कोई जेर्सलेम जाकर धन्यता माने । इसी प्रकार कोई एकादशी के तप-उपवास को अति पवित्र 
गिने, दूसरा कोई अष्टमी और चतुर्दशी के ब्रत को महत्त्व प्रदान करे, कोई तप के ऊपर बहुत भार नहीं देकर के दान 
के ऊपर भार दे, दूसरा कोई तय के ऊपर भी अधिक भार दे, इस प्रकार परम्परागत भिन्न-भिन्न संस्कारों का पोषण 
और रुचिभेद का मानसिक वातावरण अनिवार्य होने से वाह्याचार और प्रवुत्ति का नेद कभी मिटने वाला नहीं हैं । 
भेद की उत्पादक और पोषक इतनी अधिक वस्तुएं होने पर भी सत्य ऐसा हैँ कि वह वस्चुतः संडित नहीं होता है । 


इ्ण्य प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


इसीलिए हम ऊपर की आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाली तुलना में देखते हें कि चाहे जिस रीति से, 
चाहें जिस भाषा में और चाहे जिस रूप में जीवन का सत्य एक समान ही सभी अनुभवी तत्त्वज्ञों के अनुभव में प्रकट 
हुआ है । 

प्रस्तुत वक्तव्य को पूर्ण करने के पहले जेनदर्शन की सर्वमान्य दो विशेषतांगों का उल्लेख करना उचित है । 
अनेकान्त और अहिसा इन दो मुद्दों की चर्चा पर ही सम्पूर्ण जेनसाहित्य का निर्माण हैं। जैन आचार और सम्प्रदाय 
की विशेषता इन दो विपयों से ही बताई जा सकती हूँ । सत्य वस्तुतः एक ही होता है; परन्तु मनृष्य की दृष्टि उसको 
एक रूप से ग्रहण नहीं कर सकती है । इसलिए सत्यदशन के लिए मनृष्य को अपनी दृष्टिमर्यादा विकसित करनी 
चाहिए और उसमें सत्यग्रहण की सभी संभवनीयदृष्टियों को स्थान होना चाहिए। इस उदात्त और विशाल भावना 
में से अनेकान्त विचारसरणी का जन्म हुआ है । इस विचारसरणी की योजना किसी वादविवाद में जय प्राप्त करने 
के लिए या वितंडाबाद की साठमारी--चंक्रव्यूह या दावपेंच खेलने-के लिए और शव्दछल की शतरंज खेलने के लिए 
नहीं हुई है, परन्तु इसकी योजना तो जीवनशोधन के एक भाग स्वरूप विवेकशक्ति को विकसित करने के लिए और 
सत्यवर्शन की दिशा में झागे बढ़ने के लिए हुई है । इसलिए अनेकान्त विचारसरणी कां सच्चा अर्थ यह है कि सत्यदर्शन 
को लक्ष्य में रख करके उसके सभी अंशों और भागों को एक विशाल मानस वर्त्‌ल में योग्य रीति से स्थान देना । 

जैसे जैसे मनुष्य की विवेकशब्षित बढ़ती है वैसे वैसे उसकी दृष्टिमर्यादा बढ़ने के कारण उसको अपने भीतर 
रही हुई संकुचितताओों और वासनाओं के दबावों के सामने होना पड़ता हैं। जब तक मनुष्य संकुचितताओं और वासनाओं 
के साथ बिग्रह नहीं करता तव तक वह अपने जीवन में अनेकान्त को वास्तविक स्थान नहीं दे सकता-है। इसलिए 
अनेकान्त विचार की रक्षा और वृद्धि के प्रइन में से ही अहिंसा का प्रइन आता है । .जैन श्रहिसा केवल चुपचाप बैठे 
रहने में या उद्योग-धन्धा छोड़ देने में अथवा काष्ठ जैसी निरचेष्ठ स्थिति करने में ही पूर्ण नहीं होती; परन्तु वह अहिंसा 
वास्तविक आत्मिक वल की अपेक्षा रखती है। कोई भी विकार उद्धूत हुआ, किसी वासना ने सिर ऊँचा किया अथवा 
कोई संकूचितता मन में प्रज्वलित हो उठी वहाँ जेन अहिंसा यह कहती है कि तू इन विकारों, इन वासनाओं और इन 
संकुचितताओं से हनन को प्राप्त मत हो, पराभव प्राप्त न कर और इनकी सत्ता अंगीकार न कर, तू इनका बल- 
पूर्वक सामना कर और इन विरोधी बलों को जीत। आध्यात्मिक जय प्राप्त करने के लिए यह प्रयत्न ही मुख्य जैन 
अहिंसा है । इसको फिर संयम कहो, तप कहो, ध्यान कहो या कोई भी वसा आध्यात्मिक नाम प्रदान करो; परल्तु 
वह वस्तुत: अहिसा ही है । और जैनदर्शन यह कहता है कि अहिंसा केवल आचार नहीं है; परन्तु वह शुद्ध-विचार 
के परिपाक रूप से अवतरित जीवनोत्कर्षक आचार हैं । हे 

ऊपर वर्णन किये गये अहिंसा के सूक्ष्म और वास्तविक रूप में से कोई भी वाह्माचार उत्पन्न हुआ हो अथवा 
इस सूक्ष्म रूप की पुष्टि के लिए किसी आचार का निर्माण हुआ हो तो उसका: जैनतत्त्वज्ञान में अहिंसा के रूप में स्थान 
हैं। इसके विपरीत, ऊपर ऊपर से दिखाई देने वाले अहिंसामय आचार या व्यवहार के मूल में यदि ऊपर के अहिंसा- 
तत्त्व का सम्बन्ध नहीं हो तो वह आचार और वह व्यवहार जैन दृष्टि से श्रहिसा है या अहिंसा का पोषक हें यह नहीं 
कह सकते हैं । 

यहाँ जैनतत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले विचार में प्रमेय-चर्चा का जान वूककर विस्तार -नहीं किया हूँ । 
इस विषय की जैन विचारसरणी का केवल संकेत किया है । भ्राचार के विपय में भी बाह्य नियमों और विधानों 
सम्बन्धी चर्चा जानवृझ कर छोड़ दी है; परन्तु आचार के मूलतत्त्वों की जीवनशोधन के रूप में सहज चर्चा की है 
जिनको कि जैन परिभाषा में आख्रव, संवर आदि तत्त्व कहते हैँ । आज्ञा हैं कि यह संक्षिप्त वर्णन जैनदर्शन की विशेष 
जिज्ञासा उत्पन्न करने में सहायक होगा | ; 


बंबई | हु [ गुजराती से श्रमृदित 


जेन दाशनिक साहित्य का सिंहावलोकन 


श्री दलसुख मालवणिया 


अस्तावना 


भगवान्‌ महावीर से लेकर अब तक के जैनदाशंनिक साहित्य का सिंहावलोकन करना यहाँ इष्ट है । समग्र 
साहित्य को विकासक्रम की दृष्टि से हम चार युगों में विभक्त कर सकते हें--(१) आागमयुग, (२) अनेकान्त- 
स्थापनयुग, (३) प्रमाणशास्त्रव्यवस्था युग और (४) नवीनन्याययुग । 

युगों के लक्षण युग के नाम से ही स्पष्ट हैं। फिर भी थोड़ा काल की दृष्टि से स्पष्टीकरण आवश्यक है। 
प्रथम युग की मर्यादा भगवान्‌ महावीर के निर्वाण (वि० पूर्व ४७०) से लेकर क़रीब एक हज़ार वर्ष की हैं ग्र्थात्‌ 
वि० पाँचवीं शताब्दी तक है । दूसरा पाँचवीं से आठवीं शताब्दी तक । तीसरा आठवीं से सत्नहवीं तक और चौथा 
अठारहवीं से आधुनिक समय-पर्येत्त । यहाँ इतना कह देना आवश्यक है कि पूर्व युण की विशेपताएँ उत्तर युग में 
क़ायम रही हैं और उस युग का जोःत्या कार्य है उसी को ध्यान में रखकर उत्तर युग का नामकरण हुआ है । पूर्व युग 
में उत्तर यूग का वीज अवबद्य है; परन्तु पललवन नहीं । पल्‍लवन की दृष्टि से ही युग का नामकरण हुआ है । 

ग्रल्थकारों का क्रम प्रायः शताब्दी को ध्यान में रखकर किया गया है । जहाँ त्तक हो सका है, यह प्रयत्न 
किया गया है कि उनका पौर्वापये मुख्य रूप से ध्यान में रखकर ही उनकी कृतियों का वर्णन किया जाय । दशकों का 
विचार रखकर वर्णन सम्भव नहीं । आगम-युग के साहित्य पर जो टीका-टिप्पणियाँ हुई हैं, उनका वर्णन सुभीते 
की दृष्टि से उसी युग के वर्णत के साथ कर दिया है, यद्यपि ये टीकाएँ उस युग की नहीं हैं । ;्र 

समग्र साहित्य के अवलोकन से यह पता लगता है कि जैनदार्शनिक साहित्यगंगा इन पचीस शतादव्दियों में 
सतत प्रवाहित रही है । प्रवाह कभी गम्भीर हुआ, कभी विस्तीर्ण हुआ, कभी मन्द हुआ, कभी तेज़ हुआ, किन्तु रुका 
कभी नहीं । 


(१) आगमयुग 


भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया, वह आज श्रुतरूप में जैन-आगमों में सुरक्षित हे । आचार्य भद्रवाहु 
ने श्रुत की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए एक सुन्दर रूपक का उपयोग किया हे---तिप-नियम-ज्ञानरूप वृक्ष के ऊपर 
आहढ़ होकर अनन्तज्ञानी केवली भगवान्‌ भव्यजनों के हित के लिए ज्ञानक्सुम की वृष्टि करते हैं । गणधर अपने 
बुद्धि-पट में उन सकल कूसुमों को भेलते हूँ' और प्रवचनमाला गूंथते हें ।” यही प्रवचन-माला आचाय॑ परम्परा से, 
कालक्रम से; हमें जैसी भी टूटी फूटी अ्रवस्था में प्राप्त हुई है, झाज 'जैनागम' के नाम से प्रसिद्ध है 

जैन आगमिक साहित्य, जो अंगोपांगादि भेदों में विभक्त है, उसका अन्तिम संस्करण वलभी में वीरनिर्वाण 
से ६८० वर्ष के बाद और मतान्तर से ६६३ बर्ष के वाद हुआ । यही संस्करण आज उपलब्ध हैँ) इसका मतलब 
यह नहीं है कि आगमों में जो कुछ वातें हें वे प्राचीन समय की नहीं है । यत्र-तत्र थोड़ा-बहुत परिवर्तन श्र परिवर्धन 





* झ्रावशयक नियुक्ति गाथा-- 
' #तवनियमनाणरुक्खं आरूढो केवली श्रमियनाणी | 
तो मुयई नाणवुद्ठि भवियजणविवोहणट्टाएं 


रंग... ' | प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
हु इस बात को मानते हुए भी शैली और विषय-वर्णन के आधार पर कहा जा सकता है कि आगमों का अधिकांश ईस्वी 
न्‌ के पूर्व का होने में सन्देह को कोई अवकाश नहीं । 

जैनदार्शनिक साहित्य के विकास का मूलाधार ये ही प्राकृत भाषा-निवद्ध आगम '। अतएव संक्षेप में 
इनका वर्गीकरण नीचे दिया जाता है--- 
१. अंग-- 

१--आचार, २--सूत्रकृत, ३--स्थान, ४--समवाय, ५--भगवती, ६---न्ञातृव्मंकथा, ७--उपासकदशा, 
८--अन्तकृहुशा, ६&--अन्‌ त्तरोपपातिकदशा, १०--अ्रश्नव्याकरण, ११--विपाक, १२--दृष्टिवाद (लुप्त है)। 
२ उवाँग-- ह | फः * 

१--ओऔपपातिक, २--राजप्रइनीय, ३--जीवाशिगम, ४--प्रज्ञापता, ५--सूयंप्रज्ञप्ति,, ६--जम्बूद्वीप- 
प्रज्प्ति, ७--चन्द्रप्रज्ञप्ति, 5--कल्पिका, ६--कल्पावतंसिका, १०--पृष्पिका, ११--पृष्पचुूलिका, १२--वृष्णि- 
दशा । 
३ सूल-- 

१--आ्रावश्यक, २--दशवैकालिक, ३--उत्तराध्ययन, ४--पिडनिर्युबित (४--किसीके मत से ओघ- 
निर्यूवित ) । * 
४ नन्दीसुच्च--- 
५ अनुयोगद्वारसूच्च--- 
६ छेदसूत्र-- 

--निशीथ, २--महानिशीथ, ३--बृहत्कल्प, ४--व्यवहार, ५--देशाश्रुतस्कन्ध, ६---पंचकल्प | 
७ प्रकीर्णक-- था ह 





१--चतुःशरण, २--आतुरप्रत्याख्यान, रे--भकक्‍्तपरिज्ञा, ४--संस्तारक, ५ 
चन्द्रवेध्यक, ७--देवेन्द्रस्तव, ८--गणिविद्या, ६--महाप्रत्याख्यान, १०--बीरस्तव । 

इन सूत्रों में से कुछ तो ऐसे हैं, जिनके कर्त्ता का नाम भी उपलब्ध होता है जैसे---दशवैकालिक दय्यंभवक्ृत 
है, प्रज्ञापता श्यामाचायं कृत है । दक्षाश्रुत, बहत्कल्प और व्यवहार के कर्ता भद्गवाहु हैं 

इन सभी सूत्रों का सम्बन्ध दशेन से नहीं है । कुछ तो ऐसे हैं, जो जैन आचार.के साथ सम्बन्ध रखते है जेसै-- 
आचारांग, दशवैकालिक आदि । कुछ उपदेशात्मक है जैसे उत्तराध्ययन, प्रकीर्णक, आदि। कुछ तत्कालीन भूगोल 
और खगोल आदि सम्बन्धी मान्यताओं का वर्णन करते हें, जैसे जम्बूद्वीपप्नज्ञप्ति, सूर्यप्रशप्ति आदि | छेंदसूत्रों का 
प्रधान विपय जैनसाधुओझों के आरचारसम्वन्धी औत्सगिक और आपवादिक नियमों का वर्णन व प्रायश्चित्तों का विधान 
करना हूँ । कुछ ग्रन्थ ऐसे हे, जिनमें जिनमार्ग के अनुयायियों का चरित्र दिया गया है जैसे उपासकदशा, अनुत्तरोपप- 
पातिकदशा आदि | कुछ में कल्पित कथाएँ देकर उपदेश दिया गया है, जैसे ज्ञात॒धर्मकथा आ्रादि। विपाक में शुभ 
ओर अशुभ कर्म का विपाक कथाओञओं द्वारा बताया गया हूँ । भगवतीसूत्र में भगवान्‌ महावीर के साथ हुए संवादों का 
संग्रह है । बौद्ध सुत्तपिटक की तरह नाना विषय के प्रश्नोत्तर भगवती में संगृह्दीत हैं । 

दर्शन के साथ सम्बन्ध रखने वालों में खास कर सूत्रकृत, प्रज्ञापना, राजप्रदनीय, भगवती, नन्‍्दी, स्थानांग, 
समवाय और अनुयोग मुख्य हें 

सूत्रकृत में तत्कालीन मन्तव्यों का निराकरण करके स्वमत की प्ररूपणा की गई हैं। भूतवादियों का निरा- 
करण करके आत्मा का पृथग-अस्तित्व बताया हूँ । ब्रह्मवाद के स्थान में नानात्मवाद स्थिर किया हैं। जीव और 


तन्दुलवैचारिक, ६-- 


जैन दार्शनिक साहित्य का सिहावलोकन इ३०प््‌ 


शरीर को पृथक्‌ वेताया हैं । कर्म और उसके फल की सत्ता स्थिरे की है । जगदृत्पत्ति के विपय में नानावादों का 
निराकरण करके विद्व को किसी ईश्वर या ऐसी ही किसी व्यक्ति ने नहीं बनाया, वह तो अनादि अनन्त है, इस वात 
की स्थापना की गई है । तत्कालीन क्रियावाद, अक़ियावाद, विनयवाद और अज्ञानवाद का निराकरण करके सुसंस्कृत 
क्रियावाद की स्थापना की गई है । री 

प्रज्ञापना में जीव के विविध भावों को लेकर विस्तार से विचार किया गया है । 

राजप्रइनीय में पाइवेनाथ की परम्परा में हुए केशीश्रमण ने श्रावस्ती के राजा पएसी के प्रश्नों के उत्तर में 
नास्तिकवाद का निराकरण करके आत्मा और तत्सम्बन्धी अनेक बातों को दष्टान्त और यक्तिपर्वक समझाया है । 

भगवतीसूत्र के अनेक प्रश्नोत्तरों में नय, प्रमाण आदि अनेक दार्शनिक विचार विखरो पड़े 

दी जैनदृष्टि से ज्ञान के स्वरूप और भेदों का विश्लेषण करने वाली एक सुन्दर कृति है । 

स्थानांग भर समवायांग की रचना बौढ़ों के अंगुत्तरनिकाय के ढंग की है। इन दोनों में भी आत्मा, पुद्गल, 
ज्ञान, नय, प्रमाण आदि विषयों की चर्चा आई हँ । भगवान्‌ महावीर के शासन में हुए निह्वों का वर्णन स्थानांग 
में है । ऐसे सात व्यक्ति बताए गए हे जिन्होंने कालक्रम से भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्तों की भिन्न भिन्न वात 
को लेकर अपना मतभेद प्रकट किया है | ये ही निक्वव कहे गये हँ। 

अनुयोग में शब्दार्थ करने की प्रक्रिया का वर्णन मुख्य है, किन्तु प्रसंग से उसमें प्रमाण और नय का तथा 
तत्त्वों का निरूपण भी अच्छे ढंग से हुआ है । 


आगमों की टीकाएँ 


इन आगमों की टीकाएँ प्राकृत और संस्कृत में हुई हे। प्राकृत टीकाएँ निर्युक्ति, भाष्य और चूर्णि के नाम 
से लिखी गई है । निर्युक्ति और भाष्य पद्यमय हें और चूर्णी गद्य में । उपलब्ध निर्युक्तियाँ भद्रवाहु द्वितीय की रचना 
है। उनका समय विक्रम पाँचवीं या छठी शताब्दी है। निर्युक्तियों में भद्रवाहु ने कई प्रसंग में दार्शनिक चर्चाएँ बड़े 
सुन्दर ढंग से की है। ख़ास कर वौद्धों तथा चार्वाकों के विषय में निर्युक्ति में जहाँ कहीं श्रवसर मिला, उन्होंने अवश्य 
लिखा है । आत्मा का अस्तित्व उन्होंने सिद्ध किया है । ज्ञान का सूक्ष्म निरूपण तथा अहिंसा का तात्विक विवेचन 
किया है । शब्द के अ्रथं करने की पद्धति के तो वे निष्णात थे ही । प्रमाण, नय और निक्षेप के विपय में लिख कर 
भद्रवाहु ने जैनदर्शत की भूमिका पक्की की है। 
किसी भी विषय की चर्चा का अपने समय तक का पूर्णरूप देखना हो तो भाष्य देखना चाहिए । भाष्यकारों 
में प्रसिद्ध संघदासगणी और जिनभद्र हे । इनका समय सातवीं शताव्दी है । जिनभद्र ने विशेषावश्यक भाष्य में 
आागमिक पदार्थों का तक॑संगत विवेचन किया हू । प्रमाण, नय, निक्षेप की सम्पूर्ण चर्चा तो उन्होंने की ही है । इसके 
अलावा तत्त्वों का भी तात्तविक युक्तिसंगत विवेचन उन्होंने किया है । ऐसा कहा जा सकता है कि दाद्यनिक चर्चा 
का कोई ऐसा विषय नहीं है, जिस पर जिनभद्र ने अपनी क़लम न चलाई हो । बृहत्कल्पभाष्य में संघदास गणी ने 
साधुओं के आहार-विहार आदि तियमों के उत्सर्ग अपवाद मार्ग की चर्चा दाशनिक ढंग से की हू । इन्होंने भी प्रसंग 
से प्रमाण, नय भर निक्षेप के विषय में लिखा है । 
क़रीब सातवीं-आठवीं शताब्दी की चूणियाँ मिलती हैँ । चूणिकारों में जिनदास महत्तर प्रसिद्ध है। इन्होंने 
नन्‍दी की चूर्णी के अलावा श्र भी चूणियाँ लिखी हे । चूणियों में भाष्य के ही विषय को संक्षेप में गद्य में लिया 
गया है । जातक के ढंग की प्राकृत कथाएँ इनकी विशेषता है । 
जैन आगमों की सबसे प्राचीन संस्कृत टीका आ० हरिभद्र ने की है । उनका समय थि० ७५७ से ८५७ के 
बीच का है । हरिभद्व ने प्राकृत चूणियों का प्राय: संस्कृत में अनुवाद ही किया ह और यत्र-तत्न अपने दार्धनिक पान 
का उपयोग करना भी उन्होंने उचित समझा है । इसीलिए हम उनकी टीकाओओं में सभी दर्भनों की पूर्व-पक्षरुप से 
३६ 


३०६ ' प्रेसी-प्रभिनंदत-ग्रंथ _ 
चर्चा पाते है। इतना ही नहीं, किन्तु जैन-तत्त्व को भी दाशनिक ज्ञान के वल से सुनिश्चित रूप में स्थिर करने का _ 
प्रयत्न भी देखते हें । 

हरिभद्ग के वाद शीलांक सूरि ने (दशवीं शताब्दी) संस्कृत टीकाश्रों की रचना की । शीलांक के बाद प्रसिद्ध 
टीकाकार ज्ञावयाचार्य हुए । उन्होंने उत्तराध्ययत्र की वृहत्‌टीका लिखी हैँ । इसके वाद प्रसिद्ध टीकाकार अ्रभयदेव 
हुए, जिन्होंने नव अंगों पर संस्कृत में टोकाएँ रचीं। उनका जन्म १०७२. और स्वगंवास विक्रम ११३४५ हुआ है । 
इन दोनों टीकाकारों ने पूर्व टीकाओों का पूरा उपयोग किया ही है और अपनी ओर से नई दाशनिक चर्चा भो की है। 

यहाँ पर ऐसे ही टीकाकार मलवारी हेमचन्द्र का भी नाम उल्लेख योग्य है । वे वारहवीं शताब्दी के विद्वान 
थे । किन्तु झागमों की संस्कृत टोका करने वालों में सर्वश्रेष्ठ स्थान तो मलयगिरि का ही है। प्रांजल भाषा में 
दार्शनिक चर्चा से प्रचुर टीकाएँ यदि देखना हो तो मलयगिरि की टीकाएँ देखना चाहिए । उनकी टीका पढ़ने में शुद्ध 
दार्शनिक ग्रन्थ पढ़ने का आनन्द आता है । जनशास्त्र के कर्म, आचार, भूगोल-खगोल आदि सभी विषयों में उनकी 
क़लम धाराप्रवाह से चलती है श्रौर विषय को इतना स्पष्ट करके रखती है कि फिर उस विषय में दसरा कछ देखने 
की अ्रपेक्षा नहीं रहती । जैसे वाचस्पति मिश्र ने जो भी दर्शन लिया तन्मय होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगिरि ने 
भी किया है । वे आचाय॑ हेमचन्द्र के समकालीन थे। अतणुव उन्हें बारहवीं शताब्दी का विद्वान समझना चाहिए । 

संस्कृत-प्राकृत टीकाओं का परिमाण इतना बड़ा था और विषयों की चर्चा इतवी' गहन-गहनतर हो गई थी 
कि बाद में यह आवश्यक समभा गया कि श्रागमों की शब्दार्थ बताने वाली संक्षिप्त टीकाएँ की जायें। समय की गति 
ने संस्कृत और प्राकृत भाषाओं को बोलचाल की भाषा से हटाकर मात्र साहित्यिक भाषा बना दिया था। तब 
तत्कालीन अपश्रंश श्रर्थात्‌ प्राचीन गुजराती भाषा में वालावबोधों की रचना हुई। इन्हें टवा” कहते हैं। ऐसे 
वालाववोधों की रचना करने वाले कई हुए हें, किन्तु १८वीं सदीः में हुए लोंकागच्छ के धर्मसिह मुनि विशेष रूप से 
उल्लेख योग्य हे । क्योंकि इनकी दुष्टि प्राचीन टीकाश्रों के भ्र्थ को छोड़ कर कहीं-कहीं स्वसम्प्रदाय-संमत अर्थ करने' 
की रही है । उनका सम्प्रदाय मूर्तिपूजा के व्रोध में उत्यित हुआ था 





दिगम्वरागम 


उपर्युक्त आगम और उसकी टीकाएं इरवेताम्वर सम्प्रदाय को ही मान्य है । दिगम्वर सम्प्रदाय अंगादि प्राचीन 
आगमों को लुप्त ही मानता हं, किन्तु उनके आधार से और खासकर दृष्टिवाद के आधार से आचार्यो द्वारा ग्रथित 
कुछ ग्रल्थों को आगम रूप से वह स्वीकार करता है । ऐसे झ्रागम ग्रन्थों में पट्खंडागम, कषायपाहुड श्रौर महावन्ध 
। इन तीनों का विषय जीव और कर्म से विशेष सम्बन्ध रखता है । दार्शनिक खंडन-मंडन मूल में नहीं, किन्तु वाद 
होने वाली उनकी वड़ी-बड़ी टीकाश्ों में विशेषतया पाया जाता हैं । 

पट्खंडागम और कपायपाहुड मूल की रचना विक्रम की दूसरी शताब्दी में हुई है और उन पर वृहत्काय टीका 

घवला-जयधवला की रचना वीरसेनाचार्य, ने विक्रम की नवमी शताब्दी में की है न्‍ 

महावन्ध अभी अप्रसिद्ध हें । 

दिगम्वर आम्नाय में कन्दकन्दाचार्य नाम के महान्‌ प्रभावक आचाये हुए हे । उनका समय अभी विद्वानों 
में विवाद का विपय है । डा० ए० एन० उपाध्ये ने अनेक प्रमाणों से उनका समय ईसा की प्रथम झताव्दी निश्चित 
किया हूँ । मुनि श्री कल्याणविजयजी उन्हें पाँचवीं-छठी .शताव्दी से पूर्व नहीं मानते । उनके ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदाय 
में आगम के समान ही प्रमाणित माने जाते है । प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, समयसार, अप्टपाहुड, नियमसार आदि 
उनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं। उन्होंने आत्मा का नेइ्चथिक और व्यावहारिक दृष्टि से सुविवेचन किया हैं । सप्तभंगी का 
निरूपण भी उन्होंने किया है । उनके ग्रन्थों पर अमृतचच्द्र आदि असिद्ध विद्वानों ने संस्क्रत में. तथा अन्य विद्वानों ने 
'हिन्दी में व्याख्याएँ की हैं।. 


हें 
में 


जैन दाशनिक साहित्य का सिंहावलोकन ३०७ 
तत्त्वार्थंभूत्र और उस की टीकाएँ 


आगमों में जैनप्रमेयों का वर्णन विप्रकीर्ण था। अतएव जंनतत्त्वज्ञान, आचार, भूगोल, खगोल, जीवविद्या, 
पदार्थ विज्ञान इत्यादि नाना प्रकार के विषयों का संक्षेप में निह्षण करने वाले एक ग्रन्व की आवश्यकत। की पूर्ति आचार्य 
उमास्वाति ने की । उनका समय अभी अ्रनिश्चित ही है, किन्तु उन्हें तीसरी-चौथी शताब्दी का विद्वान माना जा 
सकता हूँ । अपने सम्प्रदाय के विषय में भी उन्होंने कुछ निर्देश नहीं किया, किन्तु अमी-अभी श्री नाथूराम जी प्रेमी 
ने एक लेख लिख कर यह सिद्ध करने की चेष्ट। की है कि वे यापनीय थे। उनका य(पनीय होना युक्तिसंगत मालूम 
देता है। उनका तत्त्वाधिगमसूत्र' ब्वेताम्बर ओर दिगम्बर दोनों सम्प्रदाय में मान्य हुआ्ना हैं। इतना ही नहीं, 
वल्कि जब से वह बना है तव से श्रभी तक उनका आदर और महत्त्व दोनों सम्प्रदायों में वरावर बना रहा हैं । यही 
कारण है कि छठी शताब्दी के दिगम्बराचार्य पूज्ययाद ने उस पर सर्वार्यसिद्धि नामक टीका की रचना की। 
आठवीं-नवीं शताब्दी में तो इसकी टीका की होड़-सी लगी हैं। अकलंक और विद्यानन्द ने क्रश: 'राजवातिक' और 
'इलोकवार्तिक' की रचना की । सिद्धसेत और हरिभद्र ते क्रमश: वृहत्काय और लघुकाय वृत्तियों की रचना की । 
पूर्वोकत दो दिंगम्धर हे और अन्तिम दोनों इवेताम्वर हें। ये पाँचों कृतियाँ दार्शनिक ही हे। जनदर्शन सम्मत प्रत्येक 
प्रमेथ का निरूपण अन्य दर्शन के उस-उस विषयक मन्तव्य का निराकरण करके ही किया गया है । यदि हम कहें कि 
अधिकांश जैनदाशनिक साहित्य का विकास और वृद्धि एक तत्त्वार्थ को केन्द्र में रख कर ही हुआ हे तो अत्युक्ति नहीं 
होगी । दिग्नाग के प्रमाण समुच्चय के ऊपर धर्मकीति ने प्रमाणवारतिक लिखा और जिस प्रकार उसी को केन्द्र में रख 
कर समग्र बौद्धदर्शन विकसित और वृद्धिगत हुआ उसी प्रकार तत्त्वार्थ के आसपास जैनदार्शनिक साहित्य का विकास 
और वृद्धि हुई है। बारहवीं शताब्दी में मलयगिरि ने और चौदहवीं शताब्दी में किसी चिरन्तन मुनि ने भी टीकाएँ 
बनाईं। आखिर में अठारवीं शताब्दी में यशोविजयजी ने भी अपनी नव्य परिभाषा में इसकी टीका करना उचित्त 
समझा और इस प्रकार पूर्व की सत्रहवीं शताव्दी तक के दाशनिक विकास का भी अन्तर्भाव इसमें हुआ । एक दूसरे 
यशोविजयगणी ने प्राचीन गुजराती में इसका वालावबोध वना कर इस' कृति को भाषा की दृष्टि से आधुनिक भी वना 
दिया। ये सभी इ्वेताम्बर थे। दिगम्बरों में भी श्रुतसागर (सोलहवीं शताब्दी), विवुधसेन, योगीन्द्रदेव, योगदेव, 
लक्ष्मीदेव, अभयनन्दी सूरि आदि ने भी संस्कृत में टीकाएँ बनाई है । और कुछ दिगम्वर विद्वानों ने प्राचीन हिन्दी 
में लिख कर उसे आधुनिक बना दिया है। 

अभी-अ्रभी वीसवीं शताब्दी में भी उसी तत्त्वार्थे का अनुवाद भी कई विद्वानों ने किया हें और विवेचन भी 
हिन्दी तथा गृजराती आदि प्रान्तीय भाषाओओरों में हुआ हैं । न 

ऐसी महत्त्वपूर्ण कृति का संक्षेप में विषय-निर्देश करना आवश्यक हूँ । 


ज्ञानसीमांसा 


थ्‌ 


“पहले अध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध रखने वाली मुख्य आठ वातें हूँ औरं वे इस प्रकार हैः--- १--तय और 
प्रमाणरूप से ज्ञॉत का विभाग । २--मति आदि आगम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष-परोक्ष दो प्रमाणों में 
विभाजन । ३--मतिज्ञान की उत्पत्ति के साधव, उनके भेद प्रभेद और उनकी उत्पत्ति के ऋमसूचक प्रकार । 
४--जैन परम्परा में प्रमाण माने जाने वाले आगम शास्त्र को श्रुतज्ञानरूप से वर्णन । ५--अ्रवधि आदि तीन दिव्य 
प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद तथा पारस्परिक अन्तर । ६--इन पांचों ज्ञानों का तारतम्य वतलाते हुए उनका विपय- 
निर्देश और उनकी एक साथ सम्भवनीयता | ७--कितने ज्ञान अमात्मक भी हो मदसे हें यह, और जान की 
यथार्थता और अयथार्थता के कारण। 5--तय के भेदप्रभेद। 





५ देखो पं० सुखलाल जी कृत 'विवेचन' की प्रस्तावना पु० ६७ । 


३०८ - ... प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 
ज्ञेयमीमांसा 


“ज्ञेयमीमांसा में मुख्य सोलह वातें आती हैं जो इस प्रकार हँ---दूस रे अ्रध्याय में--- १--जी वतत्त्व का स्वरूप 
२--संसारी जीव के भेद | ३--इन्द्िय के भेद-प्रभेद, उनके नाम, उनके विषय और जीवराशि में इन्द्रियों का विभाजन | 
४--मृत्यु और जन्म के वीच की स्थिति । ५--जन्मों के और उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से 
विभाग। ६--शरीर के भेद, उनके तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उनका सम्भव । ७--जंतियों का लिग- 
विभाग और न दूट सके ऐसे आयुष्य को भोगने वालों का निर्देश । तीसरे और चौथे अध्याय में---5--अ्रधोलोक के 
विभाग, उसमें वसने वाले नारकजीव और उनकी दशा तथा जीवनमर्यादा वगैरह। ६--द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र श्रादि 
द्वारा मध्यलोक का भौगोलिक वर्णन, तथा उसमें वसने वाले मनुष्य, पशु, पक्षी आदि का जीवतकाल। १०-+देवों की 
विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थाव, समृद्धि, जीवनकाल और ज्योतिर्मडल द्वारां खगोल का वर्णन। पाँचवें 
अध्याय में---१ १--दवव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्ध॑-वैधम्यें; उनका स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का काये। १२-- 
पुदुगल का स्वरूप, उतके भेद और उसकी उत्पत्ति के कारण। १३--संत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप । 

१४--पौद्गलिकवन्ध की योग्यता और अयोग्यता । १५--द्रत्यसामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य मानने वाला 
मतान्तर और उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप । १६--गुण और परिणाम के लक्षण और परिणाम के भेद । 


चारित्र मीमांसा 


; “चारित्रमीमांसा की मुख्य ग्यारह वातें हं--छठछे अध्याय में--- १--आखव का स्वरूप, उसके भेद और किस- 
किस आाखवसेवन से कौन-कौन कर्म बँधते हे उसका वर्णन है। सातवें अध्याय में---२--ब्रत का स्वरूप ब्रत लेने वाले 
अधिकारियों के भेद और व्रत की स्थिरता के मार्ग। ३--हिसा आदि दोषों का स्वरूप॥ ४--अ्त में सम्भवित दोष। 
५--दान का स्वरूप और उसके तारतम्य के हेतु। आठवें अध्याय में---६--क्रमंवन्धन के मूल हेतु और कर्मवन्धन के 
भेद। नववें अध्याय में---७--संवर और उसके विविध उपाय तथा उसके भेदप्रभेद। ८--निर्जरा और उसके उपाय। 
६--जुदे-जुदे अधिकार वाले साधक और उत्तकी मर्यादा का तारततम्य। दसवें अध्याय में---१०--केवल ज्ञान के हेतु 
और मोक्ष का स्वरूप । ११--मुक्‍्िति प्राप्त करने वाले आत्मा की किस रीति से कहाँ गति होती हैं उसका वर्णन ।' 
इस संक्षिप्त सूची से यह पता लग जायगा कि तत्कालीन ज्ञानविज्ञान की एक भो शाखा अछूती नहीं रही है । 
तत्वविद्या, आध्यात्मिकविद्या, तक शास्त्र, मानसशास्त्र, भूगोल-खगोल, भौतिक विज्ञान, रसायनविज्ञान, भुस्तरविद्या, 
जीवविद्या आदि सभी के विषय में उमास्वाति ने तत्कालीन जैन मन्तव्य का संग्रह किया है । यही कारण हैँ कि 
टीकाकारों ने अपनी दाशेनिक विचारधारा को बहाने के लिए इसी ग्रन्थ को चुना है और फलतः यह एक जैनदर्शन 
का अमूल्य रत्व सिद्ध हुआ है। | ््््ि 
इस प्रकार ज्ञानविज्ञान की सभी शाखाओं को लेकर तत्त्वार्थ और उसकी टीकाओं में विवेचना होने से किसी 
एक दाझनिक मुद्दे पर संक्षेप में चर्चा का होना उसमें अनिवाये है अतएव जैनदर्शन के मौलिंक सिद्धान्त अनेकान्तवाद 
ओर उसीसे सम्बन्ध रखने वाले प्रमाण और नय का स्वत्तन्त्र विस्तृत विवेचन उसमें सम्भव न होने से जैन आचार्यो 
ने इन विषयों पर स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ भी लिखना शुरू किया। : 


(२) अनेकान्त स्थापन युग 


सिद्धसेन और समन्तभद्र 


दार्शनिक क्षेत्र में जब से नागार्जुन ने पदार्पण किया हैँ लव से सभी भारतीय दर्शनों में नव जागरण हुआना. है । 
सभी दाशनिकों ने अपने-अपने दर्शन को तर्क के बल से सुसंगत करने का प्रयत्न किया है । जो बातें केवल मान्यता 


' जैन दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन ३०६ 


की थीं उतका भी स्थिरीकरण युक्‍क्तियों के वल से होने लगा। पारस्परिक मतभेदों का खंडन-मंडन जब होता है 
हूँ तब सिद्धान्तों का और युकतियों का आदान-प्रदान होना भी स्वाभाविक है । फंल यही हुआ कि दार्शनिक प्रवाह 
इस संघर्ष में पड़ कर पुष्ट हुआ । प्रारम्भ में तो जैनाचार्यों ने तटस्थरूप से इस संघर्ष को देखा ही है किन्तु परिस्थिति 
ने जब उन्हें वाधित किया, अपने अस्तित्व का ही खतरा जव उपस्थित हुआ, तव समय की पुकार ने ही सिद्धसेन और 
समन्तभद्व जैसे प्रमुख ताकिकों को उपस्थित किया। इनका समय क़रीव पाँचवीं-छठ्वीं शताब्दी हैँ। सिद्धसेन 
बवेताम्बर और समन्‍्तभद्गर दिगम्बर थे। 
जैनधर्म के अ्रन्तिम प्रवर्तक भगवान्‌ महावीर ने नयोंका उपदेश दिया ही था। किसी भी तत्त्व का निरूपण 
करने के लिए किसी एक दृष्टि से नहीं, किन्तु शक्य सभी नय-दृष्टिविन्दुओं से उसका विचार करना सिखाया था । 
उन्होंने कई प्रसंग में द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव--इन चार दृष्टियों से तत्त्व का विचार समकालीन दाशनिक 
मतवादियों के सामने उपस्थित किया था। इस प्रकार अनेकान्तवाद-स्पाह्मद की नींव उन्होंने डाल ही दी थी । 
किन्तु जब तक नागार्जुन के द्वारा सभी दाशेनिकों के सामने अपने-अपने सिद्धान्त की सिद्धि तक के वल से करने के 
लिए आ्रावाज़ नहीं उठी थी, जैन दाशनिक भी सोये हुए थे। सभी दा निकों ने जब अपने-अपने सिद्धान्तों को पुप्ट 
कर लिया तब जैनदार्शनिक जागे। वस्तुत: यही समय उनके लिए उपयुक्त भी था, क्योंकि सभी दाशेनिक अपने-अपने 
सिद्धान्त की सत्यता और दूसरे के सिद्धान्त की असत्यता स्थापित करने पर तुले हुए होने से वे अरभिनिवेण के कारण 
दूसरे के सिद्धान्त की खूवियाँ और अपनी कमज़ो रियाँ देख नहीं सकते थे । उन सभी की समालोचना करने वाले की 
अत्यन्त आवश्यकता ऐसे ही समय में हो सकती हैं । यही कार्य जैन-दा्शनिकों ने किया । 
शून्यवादियों ने कहो था कि तत्त्व न सत्‌ है, न असत्‌; न उभयरूप हे, न अनुभयरूप; अर्थात्‌ वस्तु में कोई 
विशेषण देकर उसका निर्वचन किया नहीं जा सकता । इसके विरुद्ध सांख्यों ने और प्राचीन श्रीपनिषदिक दारश निकों 
ने सब को सत्‌ रूप ही स्थिर किया। नैयायिक-बैशेषिकों ने कछ को सत्‌ और कुछ को असत्‌ ही सिद्ध किया। 
विज्ञानवादी बाद्धों ने तत्व को चिज्ञानात्मक ही कहा और वाह्मयार्थ का अपलाप किया। इसके विरुद्ध नैयायिक- 
वैशेषिकों ने और मीमांसकों ने विज्ञानव्यतिरिक्त वाह्यार्थ को भी सिद्ध किया | बौद्धों ने सभी तत्त्वों को क्षणिक ही 
सिद्ध किया तब मीमांसकों ने शब्द और ऐसे ही दूसरे श्रनेक पदार्थों को अक्षणिक सिद्ध किया । नैयायिकों ने श्ब्दादि 
जैसे अनेक को क्षणिक और आ्राकाश आत्मादि जैसे अनेक को अक्षणिक सिद्ध किया। वोद्धों ने शौर मौमांसकों ने 
ईदवरकर्त्‌ त्व का निषेघ किया और नेयायिकों ने ईश्वरकत्‌ त्व सिद्ध किया। मीमांसक्मिन्न सभी ने वेदापौरुपेयत्व 
का विरोध किया तव मीमांसक ने ,उसीका समर्थन किया। इस प्रकार इस संघर्ष के परिणामस्वरूप नाना 
प्रकार के वादविवाद दाह निक क्षेत्र में उपस्थित थे। इन सभी वादों को जैनदा्शनिकों ने तटस्थ होकर देखा झौर 
फिर अपनी समालोचना शुरू की । उत्तके पास भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट नयवाद और द्रव्यादि चार दृष्टियाँ 
थीं ही । उनके प्रकाश में जब उन्होंने ये वाद देखे तब उन्हें अपने अनेकान्तवाद-स्याह्गाद की स्थापना का अच्छा मौक़ा 
मिला । 
सिद्धसेन ने सन्‍्मतितर्क में नयवाद का विवेचन किया हैँ क्योंकि अ्रनेकान्तवाद का मूलाधार नयवाद ही है । 
उनका कहना है कि सभी नयों का समावेश दो मूलनयों में--द्र॒व्याथिक और पर्यायाथिक में हो जाता है । दृष्टि यदि 
द्रव्य, अभेद, सामान्य, एकत्व की ओर होती है तो सर्वत्र अस्नेद दिखाई देता है श्नौर यदि पर्याय, भेद, विद्येपगामी होती हूँ 
तो सर्वेत्र भेद ही भेद नज़र आता है। तत्त्वदर्शन किसी भी प्रकार का क्यो न हो वह आखिर में जाकर इन दो दृष्टियों 
में से किसी एक में ही सम्मिलित हो जायगा । या तो वह द्रव्याथिक दृष्टि से होगा या पर्बावाधिक दृष्टि से होगा । 
अनेकान्तवाद इन दोनों दृष्टियों के समत्वय में हे न कि विरोध में । सिद्धसेन का कहना है कि दार्शनिकों में पररपर 
विरोध इसलिए है कि या तो वे द्रव्याधिक दृष्टि को ही सच मान कर चलते हे या पर्वायाधिक दृष्टि को ही । विस्तु 
यदि वे अपनी दृष्टि का राग छोड़ कर दूसरे की दृष्टि का विरोध न करके उस ओर उपेक्षानाव घारप करें तब धपनी 


“३१० . :.. प्रेमी-अ्भिनंदन-प्रेथ . 


वृष्टि में स्थिर रह कर भी उनका दर्शन सम्पग्दर्शन है, चाहे वह पूर्ण. न भी हो । पूर्ण सम्यग्दशव तो सभी उपयुक्त 
दुष्टियों के स्वीकार से ही हो सकता है । किन्तु सभी दार्श निक अपना दृष्टिराय छोड़ नहीं सकते । अंतएव वे मिथ्यो 
हे श्रौर उन्हीं की वात को लेकर चलने वाला अनेकान्तवाद मिंथ्या न होकर सम्यक हो जाता है। क्‍योंकि अनेकान्तवाद 
सवेदर्शनों का जो तथ्यांश है, जो श्रंश युक्तिसिद्ध है उसे स्वीकार करता है और तत्त्व के प॒र्ण दर्शन में उस अंश को भी 
यथास्थान संनिविष्ट करता है । सिद्धसेन का तो यहाँ तक कहना है कि "किसी एक दृष्टि की मुख्यतं! यदि मानी 
जाय तो सर्वेदर्शनों का प्रयोजन जो मोक्ष है वही नहीं घट सकेगा । अतएव दाशं निकों को अपने प्रयोजन की सिद्धि 
के लिए भी अनेकान्तवाद का आश्रयण करना चाहिए और दृष्टिमोह से दूर रहता चाहिए।. महामूल्यवान्‌ 
मृकक्‍्तामणियों को भी जब तक किसी एक सूत्र में बाँधा न जाय तव तक गले का हारं' नहीं वन सकता है | उनमें 
समन्वय की कमी है । अतएवं उनका खास उपयोग भी नहीं। किन्तु वे ही मणियाँ जब 'सूत्रवद्ध हो जाती हें, उनमें 
समन्वय हो जाता हूँ तब उनका पार्थक्य होते हुए भी एक उपयुक्‍त चीज़ बन जाती है | इसी दृष्ठान्त के बल से 
सिद्धसेन ने सभी दाझ्षेनिकों को अ्रपनी-अपनी दृष्टि में समन्वय की भावना रखने का आदेश दिया है । और कहा है 
कि यदि ऐसा समन्वय हो तभी दर्शन सम्यग्दर्शन कहा जा सकता है अन्यथा नहीं । 

कार्यकारण के भेदाभेद को लेकर दाशनिकों में नाना विवाद चलते थे। कार्य और कारण का एकान्त भेद 
ही है, ऐसा न्‍्याय-वैशेषिक मत है । सांख्य का मत है कि कार्य कारणरूप ही है ) श्रद्वेतवादियों का मत हूँ कि संसार 
में दृश्यमान कार्यकारणभाव मिथ्या है, किन्तु एक द्रव्य--अ्रद्वैत ब्रह्म ही सत्‌ है । इन सभी वादियों को सिद्धसेन ने 
एक ही वात कही हूँ कि यदि वे परस्पर समन्वय न स्थापित कर सकें तो ' उनका वाद मिथ्या ही होगा। वस्तुतः 
अभेदगामी दृष्टि से विचार करने पर कार्य-कारण में अभेद है, और भेदगामी दृष्टि से देखने पर भेद हे, श्रतएव 
एकान्त को परित्याग करके कार्य-कारण में भेदाभेद मानना चाहिए। 

भगवान्‌ महावीर ने द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव से किसी वस्तु पर विचार करना सिखाया था, यह कहा जा 
चुका है । इसी को मूलाधार बना कर किसी भी वस्तु में स्वद्रव्यादि चतुष्ठय की अपेक्षा से सत्‌ और परद्रव्यादि 
चतुष्टय की अपेक्षा से असत्‌ इत्यादि संप्तभंगों की योजनारूप स्याह्गाद का प्रतिपादत भी सिद्धसेन ने विशदरूप 
से किया है । सदसत्‌ की सप्तभंगी की तरह एकानेक, नित्यानित्य, भेदाभेद इत्यादि दाह निकवादों के-विपयं में भी 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक दृष्टि को मूलाधार बना कर स्याद्वाद दृष्टि का प्रयोग करने का सिद्धसेन ने सूचन किये। 
बौद्धों ने वस्तु को विशेषरूप ही माना , अद्वेतवादियों ने सामान्यरूप ही माना और वैद्येषिकों ने सामान्य 
ओर विद्योष को स्वतन्त्र और आधारभूत वस्तु से अत्यन्त भिन्न ही मांना । दाशनिकों के इस विवाद को भी सिद्धसेन 
ने द्रव्याथिक और पर्यायाथिक का झगड़ा ही कहा श्रौर वस्तु तत्त्व को सामान्य-विज्येवात्मक सिद्ध करके 
समन्वय किया। 

बौद्ध ने वस्तु को गुण रूप ही माना, गुणभिन्न कोई द्रव्य माना ही नहीं । नैयायिकों ने द्रव्य और गुण का 
भेद ही माना | तव सिद्धसेन ने कहा कि एक ही वस्तु सम्बन्ध के भेद से ताना रूप धारण करती है अर्थात्‌ जब 
वह चक्षुरिन्द्रिय का विषय होती है तव रूप कही जाती हँ और रसनेन्द्रिय का विषय होती हूँ तव रस कही जाती हैं, 
जैसे कि एक ही पुरुष सम्वन्ध के भेद से पिता, मामा आदि व्यपदेशों को धारण करता है । इस प्रकार गुण और द्रव्य 
का अभेद सिद्ध करके भी एकान्ताभेद नहीं हे ऐसा स्थिर करने के लिए फिर कहा कि वस्तु में विशेषताएँ केवल परसम्वन्ध 
कत हँ यह वात नहीं हैं । उसमें तत्तद्रप से स्वपरिणति भी मानना आवद्यक हैँ । इन परिणामों में भेद बिना माने 
व्यवपदेशभेद भी सम्भव नहीं । अतएव द्रव्य और गुण का भेद ही या अभेंद ही है, यह वात नहीं, किन्तु भेदाभेद है । 
यही उक्त वादों का समन्वय - 

सिद्धसेन तकंवादी अवद्य थे, किन्तु इसका मतलब यह नहीं है कि तक को वे अ्रप्रतिहतगति समभते थे । 


जैन दार्शनिक साहित्य का सिहावलोकन ३११ 


'तक॑ की मर्यादा का पूरा ज्ञान उंतको था। इसीलिए तो उन्होंने स्पष्ट कह दिया हैं. कि अहेतुवाद के क्षेत्र में तर्क को 
दखल न देना चाहिए। आगमिक वातों में केवल श्रद्धागम्य वातों में--श्रद्धा से ही काम लेना चाहिए और जो तक 
का विषय हो उसी में तक करना चाहिए है 
दूसरे दाशनिकों की त्रुटि दिखा कर ही सिद्धसेन सन्तुष्ट न हुए। उन्होंने श्रपणा घर भी ठीक किया । जैनों 
की उन आगमिक मांन्यताझों के ऊपर भी उन्होंने प्रहार किया है, जिनको उन्होंने तके से अ्रसंगत समझा । जैसे सर्व 
के ज्ञान और दर्शन को भिन्न मानने की आगमिक परम्परा थी, उसके स्थान में उन्होंने दोनों के अभेद की नई परम्परा 
कायम की | तक॑ के बल पर उन्होंने मति और श्रुत के भेद को भी मिटाया। अवधि और मन:पर्यंय ज्ञान को एक 
बताया तथा दर्शन--श्रद्धा और ज्ञान का भी ऐक्य सिद्ध किया । जैन आगमों में नेगमादि सात नय प्रसिद्ध थे। उसके 
स्थान में उन्होंने उनमें से नेगस का समावेश संग्रह-व्यवहार में कर दिया और मूल नय द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
“मान कर उन्हीं दो के अ्रवान्तर भेद रूप से छःनयों की व्यवस्था कर दी । अवान्तर भेदों की व्यवस्था में भी उन्होंने 
अपना स्वातन्त्रय दिखाया है । इतना ही नहीं किन्तु उस समय के प्रमुख जैनसंघ को युगधर्म की भी शिक्षा उन्होंने 
यह कह कर दी हूँ कि सिफ़ सूत्रयाठ याद करके तथा उस पर चिन्तन और मनन न करके मात्र वाह्म अनुष्ठान के वल 
'पर झ्रव शासन की रक्षा होना कठित है । नयवाद के विषय में गम्भीर चिन्तन-मसनन करके अनुष्ठान किया जाय तब 
ही ज्ञान का फले. विरति और मोक्ष मिल सकता है । और इस प्रकार शासनरक्षा भी हो सकती हैं । 
सिद्धसेन की कृतियों में सन्‍्मतितक, वत्तीसीयाँ और न्यायावतार हें। सम्मतितक प्राकृत में भौर शेष संस्कृत 
में है । ' | 
सिद्धसेन के विषय में कुछ विस्तार अ्रवश्य हो गया है, किन्तु वह आवश्यक है; क्‍योंकि अनेकान्तवादरूपी 
महाप्रासाद के निर्माता प्रारम्भिक शिल्पियों में उनका स्थान महत्त्वपूर्ण है । 
सिद्धसेन के समकक्ष विद्वान्‌ समन्तभद्र हेँं। उनको स्याद्वाद का प्रतिष्ठापक कहना चाहिए। अपने समय 
में प्रसिद्ध सभी वादों की ऐकान्तिकता में दोष दिखा कर उन सभी का समन्वय अनेकान्तवाद में किस प्रकार होता 
है, यह उन्होंने खूबी के साथ विस्तार से बताया है । उन्होंने स्वयंभस्तोत्र में चौविसों तीर्थकरों की स्तुति की है । 
वह स्तुति स्तोत्र साहित्य में अ्रनोखा स्थान रखती है । वह झ्रालंकारिक एक स्तुततिकाव्य तो हुँ ही, किन्तु उसकी 
विशेषता उसमें सन्निहित दार्शनिक तत्त्व में हे । प्रत्येक तीर्थंकर की स्तुति में किसी न किसी दाझनिकवाद का 
आलंकारिक निर्देश भ्रवश्य किया हैँ । युकत्यनुशा[सन भी एक स्तुति के रूप में दाश निक कृति हूँ। प्रचलित सभी वादों 
में दोष दिखा कर यह सिद्ध किया गया है कि भगवान्‌ के उपदेशों में उन दोषों का अ्रभाव हैं। इतना ही नहीं, किन्तु 
भगवान्‌ के उपदेश में जो गण हे उन गुणों का सख्द्राव अन्य किसी के उपदेश में नहीं । तथापि उत्तकी श्रेप्ठ कृति तो 
- आप्तमीमांसा ही है । 
हम अहंन्त की ही स्तुति क्‍यों करते हे और दूसरों की क्‍यों नहीं करते ? इस प्रइन को लेकर उन्होंने आप्त की 
मीमांसा की है । आप्त कौन हो सकता हे इस प्रश्न के उत्तर में उन्होंने सर्वश्रथम तो महत्ता की सच्ची कच्तोटी वया 
हो संकती है, इसका विचार किया हूँ । जो लोग वाह्य आडम्वर या ऋद्धि देख कर किसी को महान्‌ समझ कर अपना 
. आप्त या पज्य मान लेते हे उन्हें शिक्षा देने के लिए उन्होंने श्ररिहन्त को सम्बोधन करके कहा हँ-- 


देवागसनभोयानचामरादिविभूतयः । 
साथाविष्वपि दृश्यन्ते नातस्त्वमसि नो महान्‌ ॥ 


देवों का आगमन, नभोयान और चामरादि विभतियाँ तो मायावि पुरुषों में भी दिखाई देती हे । प्रतएव 
इतने मात्र से तुम हमारे लिए महान्‌ नहीं हो । फलितार्थ वह हैं कि श्रद्धाशील लोगों के लिए तो ये बातें महा की 


>>. 


कसौटी हो सकती हें, किन्तु ताकिकों के सामने यह कसोंटी चल नहीं सकती। इसी प्रकार घारीरिक महोदय नी 
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महत्ता की कसौटी नहीं, क्योंकि देवलोक के निवासियों में भी शारीरिक महोदय होते हुए भी वे महान्‌ नहीं, क्योंकि 
उनमें रागादि दोष हैं । तब प्रइन हुआ कि क्या जो तीर्थंकर या धर्मप्रवतंक कहे जाते हें जैसे बुद्ध, कपिल, गौतम, 
कणाद, जैमिनी आदि --उन्हें महान्‌ और आप्त माना जाय ? इसका उत्तर उन्होंने दिया है कि ये तीर्थंकर कहे तो 
जाते हें किन्तु सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध होने से वे सभी तो आप्त हो नहीं सकते । किसी एक को ही आप्त मानना 
होगा ।' वह एक कौन है, जिसे आ्राप्त माना जाय ? इसके उत्तर में उन्होंने कहा हैँ कि जिसके मोहादि दोषों का 
अभाव हो गया है और जो सर्वेज्ञ हो गया है वही आप्त हो सकता है । ऐसा निर्दोष और सर्वज्ञ व्यक्ति आप श्र्थात्‌ 
भगवान्‌ वर्धमान आदि श्रहं॑न्त ही हैं, क्योंकि आपका उपदेश प्रमाण से अवाधित हैं ।' दूसरे कपिलादि आप्त नहीं 
हो सकते क्योंकि उनका जो उपदेश है, वह ऐकान्तिक होने से ही प्रत्यक्ष वाधित हैँ। आप्त की मीमांसा के लिए ऐसी 
पूर्वभूमिका वाँध करके आचाये समन्तभद्र ने क्रश: सभी प्रकार के ऐकान्तिक वादों में प्रमाणवाधा दिखा कर समच्चय- 
वाद, अनेकान्तवाद जो कि भगवान्‌ महावीर के द्वारा उपदिष्ट है उसी को प्रमाण से अ्रवाधित सिद्ध करने का सफल 
प्रयत्त किया हैं। सिद्धसेत के समान समन्‍्तभद्र का भी यही कहना है कि एकान्तवाद का आश्रयण करने पर 
कशलाकशल कर्म की व्यवस्था और परलोक ये बातें असंगत हो जाती हें । 

समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा में दो विरोधी एकान्तवादों में ऋमश: दोषों को दिखा कर यह बताने का सफल 
प्रयत्न किया है कि इन्हीं दो विरोधी एकान्तवादों का समन्वय यदि स्याद्वाद के रूप में किया जाता है, अर्थात्‌ इन्हीं दो . 
विरोधी वादों को मूल में रख कर सप्तभंगी की योजना की जाती है तो ये विरोधीवाद भी अ्रविरुद्ध हो जाते हें, निर्दोष 
हो जाते है। भगवान्‌ के प्रवचन की यही विशेषता है । 

सर्वप्रथम ऐसा समन्वय उन्होंने भावकान्त और अभावैकान्तवाद को लेकर किया है। श्र्थात्‌ सत्‌ और 
असत को लेकर सप्तभंगी का समर्थन करके उन्होंने सिद्ध किया हैँ कि ये सदद्गेत और शून्यवाद तभी तक विरोधी हें 
जब तक वे अलग-अलग हें किन्तु जब वे अनेकान्तरूपी मुक्‍्ताहार के एक अंगरूप हो जाते हें तब उनमें कोई विरोध 
नहीं। इसी प्रकार द्वेतववाद और अद्वेतवाद आदि का भी समन्वय कर लेने की सूचना उन्होंने की है । सिद्धसेन ने नयों 
का सुन्दर विश्लेषण किया तो समस्तभद्र ने उन्हीं नयों के श्राधार पर प्रत्येक वादों में स्थाह्माद की संगति कैसे विठाना 
चाहिये इसे विस्तार से युक्तिपू्वेक सिद्ध किया हे । प्रत्येक दो विरोधी वादों को लेकर सप्तभंगों की योजना किस 
प्रकार करना चाहिए इसके स्पष्टीकरण में ही समनन्‍्तभद्र की विशेषता है। 

उक्त वादों के अलावा नित्येकान्त और अनित्यकान्त; कार्य कारण का भेदेकान्त और अभेदेकान्त; गुण-गुणी 
का भेदेकान्त और अभेदेकान्त; सामान्य-सामांन्यवत्‌ का भेदेकान्त और अभेदैकान्त; सापेक्षवाद और निरपेक्षवाद; 
हेतुवाद और अहेतुवाद; विज्ञप्तिमात्रवाद और वहहिंरंगार्थतैकान्तवाद; दैववाद श्र पुरुषार्थवाद; पर को 
सुख देने से पृण्य हो, दुःख देने से पाप हो---ऐसा एकान्तवाद और स्व को दु:ख देने से पुण्य हो, सुख देने से पाप हो ऐसा 
एकान्तवाद; अज्ञान से वन्‍्ध हो ऐसा एकान्त और स्तोकज्ञान से मोक्ष ऐसा एकान्त; वाकक्‍्यार्थ के विपय में विधिवाद 
ओर निपेधवाद--इन सभी वादों में युक्ति के वल से संक्षेप में दोप दिखा कर अ्नेकान्तवाद की निर्दोपता सिद्ध की 
है, प्रसंग से प्रमाण, सुनय झौर दुनंय, स्याद्वाद इत्यादि अनेक विषयों का लक्षण करके उत्तर काल के आचार्यों के लिए 
विस्तृत चर्चा का वीजवपन किया है । 


* “तीथ्थेक्ृत्समयानां च परस्पर विरोधतः । 
सर्वेपामाप्तता नास्ति कद्चचिदेव भवेद्‌ गुरु: ॥! 

* “स त्वमेयासि निर्दोषों युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‌ । 
अविरोधो यदिप्टं ते प्रसिद्धेन न चाध्यते ॥” 


जैन दार्दोनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१३ 
मललवादी और सिंहगणी 


सिद्धसेन के समकालीन. विद्वान्‌ मल्लवादी हुए हेँ। थे वादप्रवीण थे अतएव उनका नाम मल्लवादी था। 
उन्होंने सन्‍्मतितक की टीका की है । तदुपरान्त नयचक्र नामक एक अद्भुत ग्रन्थ की रचना की। ये इवेताम्वराचार्य 
थे। किन्तु अकलंकादि दिगम्बर आचार्यो ने भी इतके तयचक्र का वहुमान किया है । 

तत्कालीन सभी दाशंनिकवादों को सात नयों के अ्रन्तगंत बता करके उन्होंने एक वादचक् की रचना 
की है । उस चक्र में उत्तर उत्तर वाद पूर्व पूर्व वाद का विरोध करके अपने-अपने पक्ष को सबल सिद्ध 
करता है । ः 

ग्रन्थकार का तो उद्देश्य यह है कि ये सभी एकान्तवाद अपने आपको पूर्ववाद से प्रवल समभत्ते हँ किन्तु अपने 
वाद से दूसरे उत्तरवाद के अस्तित्व.का खयाल वे नहीं रखते । एक तटस्थ व्यक्ति ही इस चक्रान्तर्गत प्रत्येक वाद की 
आपेक्षिक सबलता या निर्बलता जान सकता है । और वह तभी जव उसे पूरा चक्र मालूम हो । इन वादों को पंक्तिवद्ध 
न करके चक्रवद्ध करने का उद्देश्य यह हैं कि पंक्ति में तो किसी एक वाद को प्रथम स्थान देना पड़ता है और किसी 
एक को अन्तिम । उत्तरोत्तर खंडन करने पर अन्तिम वाद को विजयी घोपित करना प्राप्त हो जाता है । किन्तु यदि 
इन वादों को चक्रवद्ध किया जाय तो वादों का अन्त भी नहीं और आदि भी नहीं । सुभीते के लिए किसी एक वाद की 
स्थापना प्रथम की जा सकती है और अन्त में किसी एक पक्ष को रकक्‍्खा जा सकता हँ, किन्तु चक्रवद्ध होने से उस 
अन्तिम के भी उत्तर में प्रथमवाद ही ठहरता है और वही उस अन्तिम का खंडन करता है और इस प्रकार एकान्त- 
वादियों का खंडन-मंडन का चक्र चलता है । अनेकान्तवाद ही इन सभी वादों का समन्वय कर सकता है । आचार्य 
ने इन सभी को चक्रवद्ध करके यही सूचित किया है कि अपनी-अपनी दृष्टि से वे सभी वाद सच्चे हैं, किन्तु दूसरों की 
दृष्टि में मिथ्या ठहरते हें । अतएवं नयवाद का उपयोग करके इन सभी वादों का समन्वय करना चाहिए। और 
उनकी सच्चाई यदि हे तो किस तय की दृष्टि से है उसे विचारना चाहिए। मल्लवादि ने प्रत्येक बाद को किसी न 
किसी नयान्तर्गत करके सभी वादों के स्रोत को अनेकान्तवाद रूपी महासमुद्र में मिलाया है, जहाँ जाकर उनका 
पृथगस्तित्व मिट जाता है और सभी वादों के समन्वयरूप एक महासमुद्र ही दिखाई देता है । नयचक्र की एक और 
भी विशेषता हैं और वह यह कि उसमें इतर दर्शनों में भी किस प्रकार अनेकान्तवाद को अपनाया गया है उसे 
दिखाया हैं । 

इस नयचक्र के ऊपर सिंह क्षमाश्रमण ने १८००० इलोक प्रमाण बृहत्काय टीका की हैँ । उनका समय 
सातवीं शताब्दी से उत्तर में हो नहीं सकता क्‍योंकि उन्होंने दिग्नाग और भर्तृहरि के तो कई उद्धरण दिये 
हँ किन्तु धमंकीर्ति के ग्रन्थ का कोई उद्धरण नहीं । और न कुमारिल का ही उसमें कहीं नाम है । भाइचय हैं कि 
उसमें समन्तभद्ग का भी कोई उद्धरण नहीं, किन्तु सिद्धसेव और उनके ग्रन्थों का उद्धरण वार-वार हैं। नयचक्रटीका 
गायकवाड़ सिरीज़ में छप रही है। ड़ 


पान्रकेसरी 


इसी युग में एक और तेजस्वी दिगम्वर विद्वान्‌ पात्रस्वामी, जिनका दूसरा नाम पात्रकेसरी था, हुए । 
इन्होंने 'त्रिलक्षण कदरथेन' नामक एक ग्रन्थ लिखा है। इस युग में प्रमाणशास्त्र से सीधा सम्बन्ध रखने 
वाली दो कृतियाँ हुई एक सिद्धसेनक्ृत न्‍्यायावत्तार और दूसरी यह त्रिलक्षणकदर्थन । इसमें दिग्नाग समथिन 
हेतु के त्रिलक्षण का खंडन किया गया हूँ और जैनदृष्टि से अन्यवान्‌ पपत्ति रूप एक ही हेतुलल्षय सिद्ध किया 
गया है। जैन न्यायशास्त्र में हेतु का यही लक्षण न्‍्यायावतार में और अन्यत्र मान्य हैँ। यह ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं हूँ । < 
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३१४ . ....... अमी-अभिनंदन-प्रंथं... 
(३) प्रमाणशास्त्र व्यवस्थायुग 
हरिभद्र और अ्रकलंक... - ह जा: 
संग-वसुवन्धु ने विज्ञानवाद की स्थापना: की थी, किन्तु स्वतन्त्र बौद्ध दृष्टि से-प्रमाणशास्त्र की रचना व 

स्थापना का कार्य तो दिग्नाग ने ही किया । अतएव बह बौद्ध तक॑श्ञास्त्र का पिता माना जाता हैँ) उन्होंने तत्कालीन 
' नैयायिक, वेशेषिक, सांख्य, मीमांसक आदि दर्शनों के प्रमेयों का तो खंडन किया ही किन्तु साथ ही उनके प्रमाणलक्षणों 
का भी खंडन किया। इसके उत्तर में प्रशस्त उद््योतकर, कमारिल, सिद्धसेन, मल्‍्लंवादी सिंहगणी, पृज्यपाद, 
समन्तभद्र, ईश्वरसेन, अविद्धकर्ण आदि ने अपने अपने दर्शन और प्रमाणशास्त्र का समर्थन किया । तब दिग्ताग 
के टीकाकार और भारतीय दाशं निकों में सूर्य के समान तेजस्वी ऐसे धर्मकीति का पंदार्पण् हुआ । उन्होंने उन पर्वोक्‍्त 
सभी दाशंनिकों को उत्तर दिया और दिग्ताग के दर्शन की रक्षा की और नये प्रकाश में उसका परिष्कार भी किया । 
इस तरह बौद्ध दर्शन और खास कर वौद्धप्रमाणशास्त्र की भूमिका पक्की कर दी । - इसके वाद एक ओर तो धर्मकीर्ति 
की शिष्यपरम्परा के दार्शनिक धर्मोत्तर, अचंट, शान्तरक्षित, प्रश्नांकर आदि हुए जिन्होंने उत्तरोत्तर धर्मकीति के 
पक्ष की रक्षा की और इस प्रकार बौद्ध प्रमाणशास्त्र को स्थिर किया । और दस री ओर प्रभाकर, उम्बेक, व्योमशिव, 
भाविविक्त, जयन्त, सुमति, पात्रस्वामी, मंडन श्रादि वौद्धेतर दार्शनिक हुए, जिन्होंने वौद्ध पक्ष का खंडन किया और 
अपने दर्शन की रक्षा की । 

चार शताव्दी तक चलने वाले इस संघ के फल स्वरूप आठवीं-नवीं शत्ताव्दी में जैनदाशैनिकों में हरिभेद्र 
झौर झकलंक हुए। हरिभद्व ने अ्रनेकान्तजयपताका के छारा बौद्ध और इतर सभी दार्शनिकों के श्राक्षेपों का उत्तर 
दिया और उस दीघंकालीन संघव॑ के मन्थन में से अ्नेकान्तवादरूप नवनीत सभी के सामने रक्खा; किन्तु .इस युग 
का अ्रपूर्व फल तो प्रमाणश्ञास्त्र ही हैं और उसे तो अकलंक की ही देन समभना चाहिए। दिग्नाग से लेकर बौद्ध 
' और बौद्धेतर .प्रमाणशास्त्र में जो संघर्ष चला उसके फलस्वरूप अ्रकलंक ने स्वतन्त्र जैन दृष्टि से अपने पर्वाचार्यो 
की परम्परा को ख्याल में रख कर जैन प्रमाणशास्त्र का व्यवस्थित निर्माण और स्थापन किया । उनके प्रमाणसंग्रह 
न्‍्यायविनिर्चय, लघीयस्त्रय.आदि ग्न्थ इसके ज्वलन्त उदाहरण हैं। अ्रकलंक के पहले न्यायावतार और त्रिलक्षणक- 
दंर्थन न्‍्यायशास्त्र के ग्रन्थ थे । हरिभद्र की तरह उन्होंने भी अनेकान्तवाद का समर्थन विपक्षियों को उत्तर दे करके 
आप्तमीमांसा की टीका श्रष्टशती में तथा सिद्धिविनिश्चय में किया है ) और नयचक्र की तरह यह भी अनेक प्रसंग 
में दिखाने का यत्न किया: है कि दूसरे दाश निक भी प्रच्छन्नखप से अ्रनेकान्तवाद को मानते ही हें । 

हरिभद्र ने स्वतन्त्ररूप से प्रमाणशास्त्र की रचना नहीं की किन्तु दिग्नागक्ृत (? ) न्‍्यायश्रवेश की टीका करके 
उन्होंने यह सूचित तो किया ही है कि जैन आचार्यों की प्रवृत्ति न्‍्यायशास्त्र की ओर होना चाहिए तथा ज्ञानक्षेत्र में 
चौकावाजी नहीं होना चाहिए । फल यह हुआ कि जैनदृष्टि से प्रमाणशास्त्र लिखा जाने लगा औौर जैनाचार्यो के द्वारा 
जैनेतर दार्शनिक या अन्य कृतियों पर टीका भी लिखी जाने लगी । इसके विषय में आगे प्रसंगात्‌ अधिक कहा जायगा। 

अकलंकदेव ने प्रमाणशास्त्र की व्यवस्था इस यूग में की यह कहा जा चुका है। प्रमाणश्ास्त्र का मुख्य विषय 
प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और प्रमिति है । इसमें से प्रमाणों की व्यवस्था अकलंक ने इस प्रकार की हे-- 

प्रमाण 
" | ०५ ह * कि । 
प्रत्यक्ष । सा के 
4 मर्ये जल लक 'अयआद आओ हक कं अका । | | 

(पफह््ू्प्पपयपया इईचियानिन्द्ियश्रत्यक्ष स्मृति प्रत्यभिज्ञान तक॑ अनुमान आगम 
अ्वधि० ' मनःपरयंय ० केवल० (मतिज्ञान) : (संज्ञा) (चिन्ता) (अभिनिवोध) -(श्षुत) 


जेन दाह निके साहित्ये कां सिहावलोकन ३3१५ 


अकलंक की इस व्यवस्था का मूलाघार आगम और तत्त्वायथंसत्र हैं। 

आगमों में मति, श्रुत, अवधि, सनःपयंय और केवल ये पाँच ज्ञान वताये गये हैं । इनमें से प्रयम के दो इन्द्रिय 
और मन की अपेक्षा से ही उत्पन्न हो सकते हें और अन्तिम तीनों की मात्र आत्मसापेक्ष ही उत्पत्ति है। उसमें इन्द्रिय 
आर मन की अपेक्षा नहीं । अ्रतएव सर्वप्रथम प्राचीन काल में आगम से इन पाँचों ज्ञानों का वर्गीकरण निम्न प्रकार 
हुआ जिसका अनुसरण तत्त्वार्थ और पंचास्तिकाय में भी.हुआ देखा जाता है-- _ 


ज्ञान _ 





अवधि मन: पर्यय केवल ह भति श्रुत 
किन्तु बाद में इस विभागीकरंण में परिवर्तत भी करना पड़ा। उसका कारण लोकानुसरण ही मालूम 
पड़ता है, क्योंकि लोक में प्रायः सभी दार्शनिक इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष ही मानते थे। अतएव जैनाचार्यो 
ने भी आगमकाल में ही ज्ञान के वर्गीकरण में थोड़ा परिवतेन लोकानुक्‌ूल होने के लिए किया, इसका पता हमें नन्‍्दी- 
सूत्र से चलता है-- 
* हे हि ज्ञान 








; इन्द्रियप्रत्यक्ष नोइन्द्रियप्रत्यक्ष 


| जा कि डी | ०. | 
श्रोत्र० पब्राण० जिह्वा० स्पर्शन० चेक्षु० . अवधि०ण मचः० _ केवल० 
(निर्विकल्पक प्रत्यक्ष ) 
| | 


मति श्रुत 


श्रुतनिश्चित | अश्रुतनिश्चित 
(सविकल्पकप्रत्यक्ष ) 
| 


उत्पत्तिकी वैनयिकी काथिकी पारिणामिकी 

इससे स्पष्ट है कि नन्‍्दीकार ने इच्द्रियसापेक्ष ज्ञान को प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों में रक्पता। ज्ञान द्विरुप तो 

हो नहीं सकता अ्रदएव जिनभद्र ने स्पष्टीकरण किया हैँ कि इन्द्रिय ज्ञान को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करवेः नन्‍्दीकार 
ने उसे प्रत्यक्ष में भी गिना है वस्तुतः वह परोक्ष ही है । नन्‍्दीकार से पहले भी इच्धिय ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमायानतर्गद 
करने की प्रथा चल पड़ी थी इसका पता नन्‍्दीसू तर से भी प्राचीन ऐसे श्रनुयोगद्वारसूत्र से चलता इ--नन्दीकार ने नो 


बढ 


उसीका अनकरण मात्र किया है ऐसा जान पड़ता हें। अनूयोग में प्रमाण विवेचन के प्रसंग में निम्न प्रकार मे 
प्र्गकिरण हँ--+ 





३१६ ४ :. जेसी-अभिनेदन-पग्रेय 


“«.  . ज्ञानप्रमाण 
| | [ - | 
के अनुमान उपमान आगम 
ड्च्द्रियप्रत्यक्ष नोइबच्द्रियप्रत्यक्ष 
(|| [|।| | 


श्रोजेन्द्रियप्र ० आदि पाँच अवधि मन:० केवल 


इससे स्पष्ट है कि अकलंक ने प्रत्यक्ष का जो सांव्यवहा रिक भेद बताया है, वह आागमानुकूल ही है, वह उनकी 
नई सूझ नहीं । किन्तु स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आागम रूप परोक्ष के पाँच भेदों का मति, संज्ञा, चिन्ता, 
अभिनिबोध और श्रुत के साथ समीकरण ही उनकी मौलिक सूभ है । मंति, संज्ञा आदि शब्दों को उमास्वाति ने 
एकार्थ बताया है और भद्रवाहु ने भी वैसा ही किया है । किन्तु जिनभद्व ने उन्त शब्दों को विकल्प से नाना्थंक मान 
कर मत्यादि को ज्ञानविशेष भी सिद्ध किया है । कुछ ऐसी ही परम्परा के आधार पर अकलंक ने ऐसा समीकरण 
उचित समझा होगा । 

इस प्रकार समीकरण करके अकलंक ने प्रमाण के भेदोपभेद की तथा प्रमाण के लक्षण, फल, प्रमाता और प्रमेय 
की व्यवस्था की, वही झभी तक मान्य हुई है । अपवाद सिर्फ़ हैं तो न्‍्यायावतार और 'उसके टीकाकारों का है। 
न्‍्यायावतार में प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण माने गये थे अतएवं उसके टीकाकार भी इन तीनों के ही 
पृथक्‌ प्रामाण्य का समर्थन करते हें । 

हरिभद्र ने स्वतन्त्र प्रमाणशास्त्र का कोई ग्रन्थ नहीं वनाया, किन्तु शास्त्रवार्तासमुच्चय में तथा पड़दर्शन- 
समुच्चय में उन्होंने तत्कालीन सभी दर्शनों के प्रमाणों के विषय में भी विचार किया है। इसके अलावा षोडशक, 
अष्टक आदि ग्रस्थों में भी दार्शनिक चर्चा उन्होंने की है । लोकतत्वनिर्णय समन्वयदूष्टि से लिखी गईं उतकी छोटी-सी 
कृति है । योगमार्ग के विषय में वैदिक और वौद्धवाइमय में जो कुछ लिखा गया था उसका जैनदृष्टि से समन्वय 
करना हरिभद्ग की जैनशास्त्र को खास देन है। इस विषय के योगविन्दु, योगदृष्टिसमुच्चय, योगविशिका, पोडशक 
आदि ग्रन्थ प्रसिद्ध है। उन्होंने प्राकृतभाषा में भी धर्मसंग्रहणी में जैतदर्शन का प्रतिपादन किया है । उनकी आगमों 
के ऊपर लिखी गई दा्श निक टीकाओं का उल्लेख हो चुका है । तत्त्वार्थंथीका के विषय में भी लिखा जा चुका हँ। 
हरिभद्व की प्रकृति के अनुरूप उनका यह वचन सभी को उनके प्रति आदरशील बनाता है-- * 

“बक्षपातों न मे बीरे न द्वेघ: कपिलादिषु। 


युक्तिसद्वचवत॑ यस्य तस्य कार्य: परिग्रहः ॥ 
-“लोकतत्त्वनिर्णय 


. विद्यानन्द चि 


इसी काल में विद्यानन्द हुए । यह युग यद्यपि प्रमाणशास्त्र का था, तथापि इस युग में पूर्व भूमिका के ऊपर 
अनेकान्तवाद का विकास भी हुआ है। इस विकास में विद्यानन्दकृत अष्ट्सहखी अपना खास स्थान रखती है। 
विद्यानन्द ने तत्कालीन सभी दा निकों के द्वारा अनेकान्तवाद के ऊपुर किये गये ञ्ाक्षेपों का तकसंगत उत्तर दिया है । 


अष्टसहसी कष्टसहली के नाम से विद्वानों में प्रसिद्ध है । विद्यानन्द की विशेषता यह हैं कि प्रत्येक वादी को उत्तर 
देने के लिए प्रतिवादी खड़ा कर देना | यदि भृतिवादी उत्तर दे और तटठस्थ व्यक्ति वादिप्रतिवादि दोनों की 


जैन दाशेनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१७ 


निर्वलता को जब समझ जाय तब ही विद्यानन्द अनेकान्तवाद के पक्ष को समरथित करता है इससे वाचक के मन पर 
अनेकान्तवाद का औचित्य पूर्णरूप से जँच जाता है । 

विद्यानन्द ते इस युग के अनुरूप प्रमाणशास्त्र के विषय में भी लिखा है। इस विषय में उनका स्वतन्त्र ग्रन्थ 
प्रमाणपरीक्षा है । तत्त्वार्थ श्लोकवारतिक में भी उन्होंने प्रमाणशास्त्रसे सम्बद्ध अनेक विषयों की चर्चा की हैं । इसके 
अलावा आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, युकत्यनुशासनदीका आदि ग्रन्थ भी विद्यानन्द ने लिखे हें । 
वस्तुतः अकलंक का भाष्यकार विद्यानन्द हैं । हा 


अनन्तकीति 


इन्हीं के समकालीन आचार्य अनन्तकीति हैं। उन्होंने सिद्धिविनिर्वय के आधार से सिद्धअन्त ग्रन्थों की रचना 
की है। सिद्धिविनिश्चय में सर्वज्ञसिद्धि एक प्रकरण है। मालूम होता है उसीके आधार पर उन्होंने लघुसवंज्नसिद्धि और 
वृहत्सवंजश्ञसिद्ध नामक दो प्रकरण ग्रन्थ वनाये । और सिद्धिविनिद्चय के जीवसिद्धिप्रकरण के आधार पर जीवसिद्धि 
नामक ग्रन्थ वनाया | जीवसिद्धि उपलब्ध नहीं । सिद्धिविनिश्वय के टीकाकार अनन्तवीयं द्वारा उल्लिखित ग्रनन्त 
कीति यही हों तो कोई आइचर्य की वात नहीं। वादिराज ने भी एक जीव सिद्धि के कर्ता अनन्तकी ति का उल्लेख किया हैं। 


शाकटायन 


इसी यूग की एक और विशेषता पर भी विद्वानों का ध्यान दिलाना आवश्यक हैँ। जैनदार्शनिक जब 
वादप्रवीण हुए-तव जिस प्रकार उन्होंने अन्य दाशनिकों के साथ वादविवाद में उतरना शुरू किया इसी प्रकार जैन- 
सम्प्रदाय गत मतभेदों को लेकर आपस में भी वादविवाद शुरू कर दिया। परिणामस्वरूप इसी युग में यापत्रीय 
शाकटायन ने स्त्रीमुक्ति और केवलिभुक्ति नामक स्वतन्त्र प्रकरणों की रचना की जिनके आधार पर इवेताम्वरों और 
दिगम्बरों के पारस्परिक खंडन ने भ्रधिक ज़ोर पकड़ा । शाकटायन अमोधवर्ष का समकालीन हैं क्‍योंकि इन्हीं की 
स्मृति में शाकटायन ने अपने व्याकरण की अमोघवृत्ति बनाई है । अमोघवर्ष का राज्यकाल वि० ८७१-६३४ हूँ । 


अनन्तवीये 


अकलंक के सिद्धिविनिश्चय की टीका अनन्तवीर्य ने लिख कर अनेक विद्वानों के लिए कंटकाकीर्ण मार्ग को 
प्रशंस्त किया है । प्रभाचन्द्र ने इनका स्मरण किया है। तथा शान्त्याचार्य ने भी इनका उल्लेख किया है । इनके 
विवरण के अ्रभाव में अकलंक के संक्षिप्त और सारगर्भ सूत्रवाक्य का अर्थ समभना ही दुस्तर हो जाता । जो का्य॑ 
अष्टशती की टीका अष्टसहस्ली लिख कर विद्यानन्द ने किया वही कार्य सिद्धिविनिद्वय का विवरण लिख कर 
अनन्तवीर्य ने किया, इसी भूमिका के वल से झ्राचायं प्रभाचन्द्र का अकलंक के ग्रन्थों में प्रवेश हुआ भौर न्यायकुमुदचन्द्र 
जैसा सुप्रसन्न और गम्भीर ग्रन्थ अकलंकक्ृत लघीयसत््य की टीकारूप से उपलब्ध हुआ । 


माणिक्यनंदी-सिद्धपिं 


अकलंक ने जैनप्रमाणशास्त्र-जेनन्यायशास्त्र को पक्की स्वतन्त्रभूमिका पर स्थिर किया यह कहा जा चुका है । 
माणिक्यनन्दी ने दसवीं शताब्दी में श्रकलंक के वाइमय के आधार पर ही एक 'परीक्षामृख” नामक सूत्रग्नन्थ की रचना 
की । परीक्षामुख ग्रन्थ जैन न्‍्यायशास्त्र के प्रवेश के लिए अत्यन्त उपयुक्त ग्रन्थ है, इतना ही नहीं किन्तु उसके बाद 
होनेवाले कई सूत्रात्मक या अन्य जैन प्रमाण ग्रन्थों के लिए आदर्शरूप भी सिद्ध हुआ है, यह निःसन्देह है । 
सिद्ध ने इसी यूग में न्‍्यायावतार टीका लिख कर संक्षेप में प्रमाणशास्त्र का सरल और समंग्राही यत्य 
विद्वानों के सामने रखा है । किन्तु इसमें प्रमाणभेदों की व्यवस्था अकलंक से भिन्न प्रकार की है। इसमें परोद्ष के 
सात्र अनुमान और झागम ये दो भेद ही माने गये है । 


श्श्द ” : श्रेंमी-अभिनंदन-ग्रंथ 
अभयदेंव 


अभयदेव ने सम्मतिटीका में अनेकान्तवाद का विस्तार और विश्वदीकरण किया है क्योंकि यही विपय मल 
सम्मति में हैं। उन्होंने प्रत्येक विषय को लेकर जम्बे-लम्बे वादविवादों की योजना करके तत्कालीन दाज्षैनिक सभी 
वादों का संग्रह विस्तारपूर्वक किया है । योजना. में कम यह रकक्‍्खा है कि सर्वप्रथम . निबेलतम पक्ष उपस्थित करके 
उसके प्रतिवाद में उत्तरोत्तर ऐसे पक्षों को स्थान दिया है, जो क्रमशः निरवंलतर, निर्वल, संवल और सवलतर हो । 
अन्त में सबलतम अनेकान्तवाद के पक्ष को उपस्थित करके उन्होंने उस वाद का स्पष्ट ही श्रेष्ठत्व सिद्ध किया है । 
सन्मतिटीका को तत्कालीन सभी दाश॑निक ग्रत्थों के दोहनरूप कहें तो उचित ही है। अनेकान्तवाद के अतिरिक्त 
तत्कालीन प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और फलविषयक प्रमाणशास्त्र की चर्चा को भी उन्होंने उक्त क्रम से ही रख कर 
जनदृष्टि से होनेवाले प्रमाणादि के विवेचन की उत्कृष्ट सिद्ध किया है। इस “प्रकार इस यग की प्रमाणश्ञास्त्र की 
प्रतिष्ठा में भी उन्होंने अपना हिस्सा अदा किया 

अभयदेव का समय वि० १०५४ से पूर्व ही सिद्ध होता है क्योंकि उनका शिष्य आचाय॑ धनेश्वर मंज की 
सभा में मान्य था और इसीके कारण धनेश्वर का-गच्छ राजगच्छ कहलाया है.) मुंज की मृत्यु बि० १० ५४ के आस- 
पास हुई है । . 

प्रभाचन्द्र 


किन्तु इस युग का प्रमाणश्ास्त्र का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ प्रसेयकमलमातैड ही है इसमें तो सन्देह नहीं । इसके 
कर्ता प्रतिभासम्पन्न दाशेनिक प्रभाचन्द्र हं। प्रभाचन्द्र ने न्‍्यायक्मुदचन्द्र की रचना लघीयस्त्रय की टीकारूप से की ' 
है उसमें भी मुख्यरूप से प्रमाणशास्त्र की चर्चा है। परीक्षामुखग्रन्थ जिसकी टीका प्रमेषकमलमार्तंड है, लघीयस्त्रय, 
न्‍्यायविनिश्चय आदि अकलंक की कृतियों का व्यवस्थित दोहत करके लिखा गया हैं। उसमें अ्रकलंकोक्त विप्रकोर्ण 
प्रमाणशास्त्रसम्वंद्ध विषयों को क्रवद्ध किया गया हैँ । श्रतएव इसकी टीका में भी व्यवस्था का होना स्वाभाविंक है । 
स्यायकुमुदचन्द्र.में यद्यपि प्रमाण शास्त्रसम्बद्ध सभी विषयों की सम्पूर्ण भर विस्तृत चर्चा का यत्नतत्र समावेश प्रभाचन्र 
ने किया है और नाम से भी उन्होंने इसे ही न्‍्यायश्ञास्त्र का मुख्यग्रन्थ होना सूचित किया है, फिर भी प्रमाणशास्त्र की 
दृष्टि से क्रमबद्ध विषयपरिज्ञान प्रमेयकमलमार्तड से ही हो सकता है, न्यायकुमुदचन्द्ध से नहीं। अनेकान्तवाद का भी * 
विवेचन पद-पृद पर इन दोनों प्रेन्थों में हुआ है । 

शाकटायन के स्त्रीमक्ति और केवलिभक्तिग्रकरण के आधार से प्रभयदेव ने स्त्रीमोक्ष और केवलिकवलाहार 
सिद्ध करके श्वेताम्वरपक्ष को पृष्ट किया और प्रभाचन्द्र ने शाकटायन की प्रत्येक दलील का खंडन करके केवलि- 
कवलाहार और स्त्रीमोक्ष का निषेध करके दिगम्वर पक्ष को पुष्ट किया ।. इस युग के अन्य इवेत॑म्वरदिगम्वराचायों 
ने भी इस विषयों की चर्चा अपने ग्रन्थों में की है । ह ह े ह 

प्रभाचच्द्र मंज के वाद होनेवाले घाराधीश भोज और जयसिंह का समकालीन है क्योंकि अपने प्रत्थों की 
प्रशस्तियों में वह इन दोनों राजाओं का उल्लेख करता है .। पं० महेंच्ध कुमारजी ने प्रभाचन्द्र का समय चि० १०३७ 
: से ११२२ अनमानित किया हें.। - - * * 


वादिराज और प्रभाचचद्ध समकालीन विद्वान हैँ । सम्भव है वादिराज कुछ बड़े हों । वादिराज॑ ने भ्रकलंक 
के स्यायविनिदइचय का विवरण किया है । किसी भी वाद की चर्चा में कंजूसी करना वादिराज का काम नंहीं-। सैकड़ों 
ग्रन्थों के उद्धरण देकर वादिराज ने अपने ग्रन्थ को पुष्ट किया हैं। न्‍्यायविनिदचय मूल ग्रन्थ- भी. प्रमाणशास्त्र का 


रा 
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ग्रन्थ हैं । अतएव न्‍्यायविनिश्चयविवरण भी प्रमाणश्ास्त्र का ही ग्त्थ है । उसमें अ्रनेकान्तवाद की पुष्टि भी पर्याप्त 


मात्रा में की गई है। प्रज्ञाकरक्ृत प्रमाणवार्तिकालंकार का उपयोग और खंडन दोनों इसमें मौजद हें । 
जिनेश्वर, चन्द्रप्रभ और अनन्तवीये 


. कुमारिल ने मीमांसा इलोकवारतिक लिखा, धर्मकीति ने प्रमाणवार्तिक, अकलंक ने राजवातिक और विद्यानन्द 
ने तत्त्वार्थड्लोकवारतिक लिखा। किन्तु इवेताम्वराचार्यों में से किसी ने वातिक की रचना की न थी | यद्यपि हरिभद्र 
ने गद्य और पद्य दोनों में लिखा था । अ्रभयदेव ने तो सनन्‍्मति की इतनी वड़ी टोका लिखी कि वह वादमहार्णव के नम 


से ख्यात हुईं । किन्तु वातिक नामक कृति का श्रभाव ही था। इसीसे कोई नासमझ यह आश्षेप करते होंगे कि 


इ्वेताम्वरों के पास अपना कोई वारतिक नहीं । इसी श्राक्षेप के उत्तर में जिनेश्वर ने वि० १०६५ के आासपासप्र मालक्ष्म 
नामक न्यायावतर के वातिक की रचना की । इसमें अन्य दर्शनों के प्रमाणभेद और लक्षणों का खंडन करके न्यय[वतार 
संमत परोक्ष के दो भेद स्थिर किये गये हैं । यह कृति प्रमेषरत्नकोष जितनी संक्षिप्त नहीं और न वादमहाणंव जितनी 
बड़ी । किन्तु मध्यमपरिमाण की है । विद्यानन्द के इलोकवातिक की तरह इसकी व्याख्या भी स्वोपन्न ही है । 
वि० सं० ११४६ में पी्णंमिकगच्छ के स्थापक आचार्य चत्रप्रभसूरि ने प्रमेयरत्ककोप नामक एक संक्षिप्त 
ग्रन्थ लिखा है । विस्तीर्णसमुद्र के अवगाहन में जो अशकक्‍त हे ऐसे मन्दबुद्धि अभ्यासी के लिए यह ग्रन्थ नौका का कार्य 
देने वाला है । इसमें कछ वादों को सरल और संक्षिप्त रूप में ग्रथित किया गया हैं । | 
चन्द्रप्रभसरि के ही समकालीन आचार्य अ्रनन्तवीर्य ने भी प्रमेयकमलमार्तड के प्रखर प्रकाश से चकाचौंध 
हो जाने वाले अल्पशक्ति जिज्ञासु के हितार्थ सौम्यप्रभायुकत छोटी-सी प्रमेयरत्वमाला का परीक्षामुख की टीका के 


. रूप में गुम्फन किया । 


वादी देवसूरि 


* अपने समय तक प्रमाणश्ञास्त्र और अनेकान्तवाद में जितना विकास हुआ था तथा अन्य दर्शन में जितनी 
दार्शनिर्क चर्चाएँ हुई थीं उन सभी का संग्रह करके स्याह्वादरत्वाकर नामक वृहत्काय टीका वादी देवसूरि ने स्वोपज्ञ 
प्रमाणनयतत्त्वालोक नामक स्‌त्रात्मक ग्रत्थ के ऊपर लिखी । इस ग्रन्थ को पढ़ने में न्यायमंजरी के समान काव्य का 
रसॉस्वाद मिलता है। वादीदेव ने प्रभाचन्द्रकृत स्त्रीमुक्ति और फेवलिमुक्ति की सांप्रदायिक चर्चा का भी श्वेताम्बर 
दृष्टि से उत्तर दिया है। उनका प्रमाणनयतत्त्वालोक परीक्षामुख का अनुकरण तो है ही, किन्तु नय परिच्छेद और वाद 
परिच्छेद नामक दो प्रकरण जो परीक्षाम्‌ख में नहीं थे, उनका इसमें सन्निवेश इसकी विशेषता भी है। स्याद्वादरत्नाकर 
में प्रभपकमलमार्तडादि अ्रन्य ग्रन्थगत वादों का शब्दत: या श्रथ॑त: उद्धरण करके ही वादि देवसूरि सन्तुप्ट नहीं हुए है 
किक्तु प्रभाचन्द्रादि अन्य आचार्यों ने जिन दाइं निकों के पूर्वपक्षों का उत्तर नहीं दिया था, उनका भी समावेश करके 
उनको उत्तर दिया है और इस प्रकार अपने समय तक की चर्चा को सर्वाश में सम्पूर्ण करने का प्रयत्व किया है 
इनका जन्म वि० ११४३ और मृत्यु १२२६ में हुई । | 


हेमचन्द्र 


वादी देवसरि के जन्म के दो वर्ष वाद ११४४ में सर्वशास्त्रविद्ञारद आचार्य हेमचन्द्र का जन्म और घादि 
देवसूरि की मृत्यु के तीन वर्ष वाद उनकी मृत्यु हुई है (१२२६) । आजचाय॑ हेमचन्द्र ने अपने समय तक के विकसित 
प्रमाणशास्त्र की सारभूत वातें लेकर प्रमाणमीमांसा की सूत्रवद्ध ग्रत्थ के रूप में रचना की हैँ । ओर स्वयं उसकी 
व्याख्या की है । हेमचन्द्र ने अपनी प्रतिभा के कारण कई जगह अपना विचारस्वातन्त्य भी दिलाया है । व्यास्या 
में भी उन्होंने भ्रति संक्षेप या अति विस्तार का त्याग करके मध्यममार्ग का अनुसरण किया हूँ। जैनन्यायभास्प्र फे 


३२० - प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


प्रवेश के लिए यह श्रतीव उपयुक्त ग्रन्थ है । दुर्भाग्यवद्ञ यह ग्रन्थ अपूर्ण ही उपलब्ध होता है। आचार्य हेमचन्द्र 
ने समन्तभद्व के युकक्‍त्यनुश्लसन का अनुकरण करके अयोगव्यवच्छेदिका और अन्ययोगव्यवच्छेदिका नामक दो 
दार्शनिक द्वान्िज्विकाएँ रचीं। उनमें से अन्ययोगव्यवच्छेदिका की टीका मल्लियेणकृत स्याह्वादमंजरी अपनी प्रत्न्न 


सके 


गम्भीर शैली के कारण तथा सर्वदर्शनसारसंग्रह के कारण प्रसिद्ध हैँ। 
शान्त्याचार्य 


इस युग में हेमचन्द्र के समकालीन और उत्तरकालीन कई आचार्यों ने प्रमाणश्ञास्त्र के विपय में लिखा है उसमें 
शान्त्याचार्य जो १२वीं शताब्दी में हुए अपना खास स्थान रखते हैं । उन्होंने न्‍्वायावतार का वा्तिक स्वोपज्ञ टीका के _ 
साथ रचा । और अकलंक स्थापित प्रमाणभेदों का खंडन करके व्यायावतार की परम्परा को फिर से स्थापित किया। 


रत्नश्वश्न हु 


देवसूरि के ही शिष्य और स्थाह्मादरत्नाकर के लेखन में सहायक रत्लप्रभसूरि ने स्याद्वादरत्नाकर में प्रवेश 
की सुगमता की दृष्टि से अवतारिका बनाई । उसमें संक्षेप से दा्शनिक गहनवादों की चर्चा की गई है । इस' दृष्टि 
से अवतारिका नाम सफल है, किन्तु भाषा की आाडस्वरपूर्णता ने उसे रत्वाकर से भी कठिन वना दिया हँ | फिर भी 
वह अभ्यासियों के लिए काफ़ी आकर्षण की वस्तु रही है । इसका अन्दाज़ा उसकी टीकोपूटीका की रचना से लगाना 
सहज है । इसी रत्नाकरावतारिका के वन जाने से इवेताम्वराम्नाय से स्याद्वादरत्नाकर का पठन-पाठन बन्द हो गया। 
फलत: आज स्याद्वादरत्नाकर जैसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की सम्पूर्ण एक भी प्रति प्रयत्न करने पर भी अभी तक उपलब्ध 
नहीं हो सकी है । 

सिंह-व्या ब्रशिशु 


वादीदेव के ही समकालीन आनन्दसरि और अमरसूरि हुए जो अपनी वाल्यावस्था से ही वाद में प्रवीण थे 
और उन्होंने कई वादियों को वाद में पराजित किया था । इसीके कारण दोनों को सिद्धराज ने क्रमशः व्याध्रशिशुक 
और सिंहशिशुक' की उपाधि दी थी । इनका कोई ग्रन्व अभी उपलब्ध नहीं यद्यपि अमरचन्द्र का सिद्धान्ताणंव ग्रन्थ 
था। सदीक्षचन्द्र विद्याभूषण का अनुमान हूँ कि गंगेद ने सिंह-व्याध्न व्याप्तिलक्षण नामकरण में इन्हीं दोनों का उल्लेख 
किया हो, यह सम्भव हूँ । 

रामचन्द्र आदि 

आचार्य हेमचन्द्र के विद्वान शिष्यमंडल में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने संयुक्तभाव से द्रव्यालंकार नामक दार्शनिक 
कृति का निर्माण किया हैं, जो अभी अप्रकाशित है । 

सं० १२०७ में उत्पादादिस्तिद्धि की रचना श्रीं चन्रसेन आचार्य ने की.) इसमें वस्तु का उत्पादव्ययश्रौव्यरूप 
बतिललण का समर्थन कर अनेकान्तवाद की स्थापना की गई.हुं। 

१४वीं बाताव्दी के आरम्भ में अभयतिलक ने न्‍्यायालंकार टिप्पण लिख कर हरिभद्र के समान उदारता 
का परिचय दिया । यह टिप्पण न्यायसूत्र की ऋमिक पाँचों टीका भाष्य, वातिक, तात्पर्य, परिशुद्धि और श्रीकंठकृत 
न्‍्यायालंकार का ट्प्पिण हू । 

सोमतिलक की पडद्शन समुच्चय टीका वि० १३८६ में वर्नीं। किन्तु पन्द्रहवीं शताब्दी में होने वाले गुणरत्व 
ने जो पड़दर्शव की टीका लिखी वही उपादेय वनी हैँ । इसी शताब्दी में मेरुतुंग ने भी पड़्दशेन निर्णय नामक ग्रन्थ 
लिखा। राजशेखर जो पन्द्रहवीं के प्रारम्भ में हुए उन्होंने पड़दर्शनसमुच्चय, स्थाह्वादकलिका, रत्नाकरावतारिका 

जिका इत्यादि त्रन्य लिखे । और ज्ञानचद्ध ने रत्नाकरावतारिका पंजिकाटिप्पण लिखा । 


न्ल्द् 


जैन दाशनिक. साहित्य का .सिहावलोकन 


ल्श्् 


हे 
क 


राजशेखर जैनदर्शन के ग्रन्थ लिख कर ही सन्तुष्ट नहीं हुए । उन्होंने प्रशस्तपादभाफ़्य की टीका कंदली के 
ऊपर भी.पंजिका लिख कर हरिभद्व.और भ्रभयतिलक के मार्ग का अनुसरण किया । के ह 

१६वीं शताब्दी में साधुविजय ने वादविजयप्रकरण और हेतुखंडन ये दो ग्रन्थ लिखे । 

इस' प्रकार अकलंक के द्वारा प्रमाणशास्त्र की प्रतिष्ठा होने पर इस क्षेत्र में जो जैनदाशनिकों 
. की सतत साधना रही है इसका दिग्दर्शन पूर्ण होता है । और साथ ही नये यूग का प्रारम्भ 
होता है । 

भट्टारक धर्मभूषण ने न्यायदीपिका' इसी युग में लिखी है। 

५ 


(४) नवीनन्याय युग 


.. वि० तेरहवीं सदी में गंगेश नामक प्रतिभासम्पन्न ताकिक महान्‌ नैयायिक हुए। न्यायशास्त्र में नवीन न्याय 
का युग इन्हीं से प्रारम्भ होता है। इन्होंने नवीन परिभाषा में नृतनशैलो में तत्त्वचि्तामणि नामक ग्रन्थ की रचना 
की । इसका मुख्य विपय प्रत्यक्षादि नैयायिक प्रसिद्ध चार प्रमाण हे । चिन्तामणि के टीकाकारों ने इस नवीनन्याय 
के भ्रन्थ का उत्तरोत्तर इतना महत्त्व बढ़ाया कि न्यायशास्त्र अब प्राचीन और नवीन इन दो विभागों में विभकत 
हो गया । इतना ही नहीं अन्य वेदान्ती, वैशेषिक, सीमांसक आदि दाशं निकों ने भी अपने-अपने दर्शन को इस नवीन 
शैली का उपयोग करके परिष्कृतं किया । स्थिति ने इतना पलटा खाया कि इस नवीन न्याय की शैली में प्रवीण हुए 
बिना कोई भी दार्शनिक सभी दर्शनों के इस विकास का पारगामी हो नहीं सकता। इतना होते हुए भी जैन दा निकों 
में से किसी का ध्यान इस ओर वि० सत्रहवीं शताव्दी के श्रन्त तक गया नहीं। वादी देवसूरि की मृत्यु के ३१ वर्ष बाद 
गंगेश' का जन्म वि० १२५७ में हुआ और उन्होंने शैली का परिवर्तत किया। किन्तु जैन दाशनिकों ने गंगेश के बाद 
भी जो कुछ वादी देव सूरि ने किया था उसी के गीत गाये। फल यही हुआ कि जैनदर्शन इन पाँच शताब्दियों में होने 
वाले दार्शनिक विकास से वंचित ही रहा । इन पाँच शताब्दियों में इस नवीन प्रकाश में अन्य दार्शनिकों ने तो अपने 
दर्शन का परिष्कार कर दिया किन्तु जैनदर्शन इस नवीन शैली को न अपनाने के कारण अ्रपरिष्कृत ही रह गया। 


यशोविजय 


सत्रहवीं शताब्दी के अन्त के साथ ही जैनसंघ की इस घोर निद्रा का भी अन्त हुआ। सं० १६६६ में 
अहमदाबाद के संघ ने पं० यशोविजय में उस प्रतिभा का दर्शन किया जिस से जैनदर्शन की इस क्षति की पूर्ति होना 
सम्भव था। शेठ धनजी सूराकी विनति से पं ० यशोविजय को लेकर उनके गुर झाचाय नयविजय ने विद्याधाम कायी 
की ओर विहार किया। वहाँ यशोविजयजी ने सभी दर्शनों का तथा अन्य झास्त्रों का पाण्डित्य प्राप्त करके न्याय- 
विशारद की पदवी प्राप्त की । और उन्होंने अ्रकेले ही जैनदर्शन की उक्त क्षति की पूर्ति की । 

अनेकान्तव्यवस्था नामक स्वतन्त्र ग्रन्थ नवीन न्यायशैली में लिखकर जेनदर्शन के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
अनेकान्तवाद का परिष्कार किया। इसी प्रकार जैनतकंभाषा और ज्ञानविन्दु लिख कर जैनदर्शन की ज्ञानविषयक 
और प्रमाणविषयक परिभाषा को परिष्कृत किया | नयप्रदीप, नयरहस्य और नयामृतत रंगिणी नामक स्वोपन दीका 
के साथ नयोपदेश लिख कर नयवाद का परिष्कार किया | न्‍्यायखंडखाद्य और न्यायालोक में नवीनशली में ही 
नैयायिकादि दाह निकों के सिद्धान्तों का खंडन किया । इसके अलावा अनेकान्तवाद का उत्कृष्ट प्राचीन ग्रन्य अ्रप्ट- 
सहस्नी का विवरण लिख कर तथा हरिभद्रकृत शास्त्रवार्तासमुच्चय की टीका स्वाद्वादकल्पलता लिख कर इन दोलों 
ग्रन्थों को अद्यतन रूप दे दिया। भाषारहस्य, प्रमाणरहस्य, वादरहस्य आदि रहस्वान्त अनेक ग्रन्थ नवीन न्याय की 
परिभाषा में लिख कर जैनदर्शन में नये प्राण का संचार कर दिया । 


३२२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


यज्योविजय ने एक सिर्फ़ दर्शन के विषय में ही लिखा हो यह वात नहीं। आगमिक अनेक गहन विषयों 
की सूक्ष्म चर्चा, अध्यात्मशास्त्र की चर्चा, योगशास्त्र, अलंकार और आचारशास्त्र की चर्चा करने वाले भी अनेक 
पांडित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना करके जैनवाइमय को उन्नत भूमिका के ऊपर स्थापित करके सर्वशास्त्रवैश्ञारद्य का 
प्रदर्शन किया है । 

जैनदर्शनशास्त्र का नवीनन्याय का यह युग यशोविजय युग कहा जा सकता है, क्‍योंकि अकेले यशोविजय के 
ही साहित्य से इस युग का दाद निक साहित्य भंडार पुष्ट हुआ है । दूसरे विद्वानों ने कुछ छोटी-मोटी गिनती की पुस्तकों 
की रचना दा निवक्षेत्र में की हैँ सही किन्तु यशोविजय-साहित्य के सामने उन सभी का सूल्य नगण्य है । 


ह 


यशस्वतसागरादि 


इस यूग में सं० १७५७ में विद्यमान यश्वस्वतसागर ने सप्तपदार्था, प्रामाण्यवादार्थे, वादार्थनिरूपण, 
स्थाद्गादमुक्तावली जसे दाश्ंनिक ग्रन्थों की रचना की। 

विगम्वर चिद्दान्‌ू विमलदास ने 'सप्तभंगी तरंग्रिणी' नामक ग्रन्थ का प्रणयत नवीन न्याय की शैली में 
किया हैं । 

यशोविजयस्थापित परम्परा का इस वीसवीं सदी में फिर से उद्धार हुआ है। भरा० विजयनेमि का 
शिष्यगण नवीनन्याय का अध्ययन करके यशोविजय के साहित्य की टीकाओं का निर्माण करने लगा है । 


काशी |] 
मी... 
््््फ्सफ्.. 
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' परम सांख्य 
श्री जैनेंद्रकुमार 


आदमी ने जब से अपने होने को अनुभव किया तभी से यह भी पाया कि उसके श्रतिरिक्त शेष भी है । उसकी 
भ्रपेक्षा में वह स्वयं क्या है और क्‍यों है ? श्रथवा कि जगत्‌ ही उसकी अपेक्षा में क्या है और क्यों है ? दोनों में क्या 
परस्परता और तरतमता है ?--दवुेत-बोध के साथ ये सब प्रश्न उसके मन में उठने लगे । 

प्रइन में से प्रयत्न आया । आदमी में सतत प्रयत्न रहा कि प्रइत को अपने में हल कर ले | पर हर उत्तर नया 
प्रश्न पैदा कर देता रहा और जीवन, अपनी सुलभन में और उलभन में, इसी तरह बढ़ता रहा । 

सत्य यदि हे तो आकलन में नहीं जमेगा । ऐसे सत्य सांत भर जड़ हो जायगा । जिसका अन्त है, वह और 
कछ हो, सत्य वह नहीं रहता । 

पर मनुष्य अपने साथ क्या करे ? चेष्टा उससे छुट नहीं सकती । उसके चारों ओर होकर जो है, उससे 
निरपेक्ष बनकर वह्‌ जी नहीं सकता प्रत्येक व्यापार उसे शेष के प्रति' उन्मुख करता है । वह देखता हैँ तो वर्ण, 
धुनता है तो शब्द, छुता हे तो वस्तु । इस तरह हर क्षण के हर व्यापार में वह अनृभव करता हैँ कि कुछ हँ, जो वह 
नहीं है । वह अन्य है और भ्ज्ञात है। प्राप्त हे और अश्राप्त हैँ। यदि सत्य हे तो हर पल वन-मिट रहा है । यदि 
माया ह॑ तो हर क्षण प्रत्यक्ष है । | 

अपने साथ लगे इस शेष के प्रति मनुष्य की कामना और क्रीड़ा, उप्तकी जिज्ञास। और जिधांस।, कभी भी मन्द 
नहीं हुई है । आदमी ने चाहा है कि वह सबको अभ्रपनी समझ में विठा ले, या समझ से मिटा दे । किसी तरह सब 
में, या सब से, वह मुक्त हो । उसके अपने आत्म के बाहर यह जो अनात्म है, इसकी स्वीकृति से, सत्ता से, परता से 
किसी तरह वह उत्तीर्ण हो जाये । या तो उसे बाँध कर वश में कर ले, य। तक॑ के जोर से ग़ायव कर दे, या नहीं तो 
फिर अपने को ही उसमें खो दे । अनात्म के मध्य आत्म अवरुद्ध है। य/तो परत्व मिटे, य। सब स्व-गत हो, या फिर 
स्वत्व ही मिट जाय | 

अपने चारों ओर के नाना रूपाकार जगत्‌ को मनुष्य ने चाहा कि पा ले, पकड़ ले, और ठहरा कर अपने 
में ले ले। सत्य को अपने से पर रहने दे कर वह चेन से नहीं जी सका। छटठपटाता ही रहा कि उसे 
स्वकीय' करे। 

इस मुक्ति की या पूर्णता की अकुलाहट में मनुष्य ने नाना धर्मों, साधनाग्रों और दर्शनों को जन्म दिया । 

मूक्ति की ओर का प्रयत्व जब मनुष्य का सर्वांगीण और पूर्ण प्राणपण से हुझ्ना तव दर्शन उत्पन्न नहीं हुआ्ना । 
तब व्यक्तित्व को ही परिष्कार मिला। सीमाएँ मिट कर उपमें समष्टि की विराटता आई। दर्शन तव उससे स्वत: 
फूटा । धर्मो के आदि स्रोत ऐसे ही पुरुष हुए। उन्होंने दर्शन दिया नहीं। देने को उनके पास अपनी झआत्मरूपता हूं 
रही । परिणाम में वे एकसाथ सव दर्शनों के लिए सुगम और अगम वन गये । 

दर्शन वनता और मिलता हूँ तव जव प्राणों की. विकलता की जगह बुद्धि की तीद्गता से प्रयत्त किया जाता 

है। स्पष्ट ही यह प्रथत्त अविकल न होकर एकांगी होता हैँ । इसमें व्यक्ति अपल नहीं उसको तस्वीर 
ही पाता है। इस तरह वह स्वयं (सत्य का) प्रकाश नहीं होता, य। प्रकाय नहीं देता, चल्कि घब्दों अयवा सके 
के संयोजन द्वारा उस प्रकाशनीय तत्त्व का वर्णन देता है । 

अत: दर्शनकार वे है जो सत्य जीते नहीं, जानते हे । जीने द्वारा सत्य सिद्ध होता हू । वैसा सत्य जीवन दो 
भी सिद्धि देता है । पर जानने द्वारा सत्य सीमित होता हैं और ऐसा सत्य जीवन को भी सीमा देता हू 


इ्ेरड प्रमी-अभिनंदत-ग्रंय 


जीवन में से धर्म प्राप्त होता हूँ प्रयत्न में से दर्शन । 

यह दर्शन भी द्विविध। एक सीधा देखा गया । दूसरा अनुमाना गया। प्राच्य और पाइचात्य दर्शनों में 
अधिकांश यह अन्तर है । पहले आदर्श की एकता से ययार्थ की अनेकता-पर उत्तरते हैं। दूसरे तल की विविधता से 
आरम्भ करके तकंश: शिखर की एकता की ओर उठते हैं । 

प्राच्य दर्शनों का आरम्भ इसीसे ऋषियों से होता है, जो जानने से अधिक साधते थे । यहाँ के दर्शनों की 
पूब-पीठिका हैं उपनिषद्‌, जो काव्य हैं। उनमें प्रतिपादय अथवा अंकन नहीं है। उनमें केवल अशिव्यंजन और 
गायन है । | 

हृदय द्वारा जब हम निखिल को पुकारते और पाते हैं तव शब्द अ्रयनी सार्थकता का अतिक्रमण करके छुंद और 
लय का रूप ले उठते है । तब उनमें से बोच और अर्थ उतना नहीं प्राप्त होता, जितना चैतन्य और स्पन्दन प्राप्त 
होता है । वे वाहर का परिचय नहीं देते, भीतर एक स्फर्ति भर देते हें । 

किन्तु सबुद्धि मानव उसे अखंड रूप से अनुभूति में लेकर स्वयं अभिभूत हो रहने से अधिक उसे शब्द में नाप- 
आ्रांक कर लेना चाहता है | ऐसे सत्य उसका स्वत्व वन जाता है । शब्द में नपतुल कर वह मानों संग्रहणीय और 
उपयोगी बनता हैं। उसे अंकों में फैला कर हम अपना हिसाव चला सकते हँ और विज्ञान वना सकते है । 

....शिक्षु ने ऊपर आसमान में देखा और वह विहनल हो रहा । शास्त्री ने धरती पर नक़शा खींचा और उसके 

सहारे आकाश को ग्रह-नक्षत्रों में वाट कर उसने अपने क्ाब कर लिया । 

शब्दों का और अंकों का यह गणित हुआ आयुृध जिससे बौद्धिक ने सत्य को कीलित करके वश में कर लिया । 
असंख्य को संख्या दे दी, अनन्त को परिमाण दे दिया, अछोर को श्राकार पहनाया और जो अनिर्वचनीयु था शब्दों 
द्वारा उसी को धारणा में जड़ लिया । 

उज्भूट वौद्धिकों का यह प्रयत्न तपस्वी साधकों की साधना के साथ-साथ चलता रहा । 

मेरा मानना है कि जैन धर्म से अधिक दर्शन है, और वह दर्शन परम सांख्य और परम बौद्ध है। उसका 
आरम्भ श्रद्धा एवं स्वीकृति से नहीं, पश्चिम के दर्शनों की भाँति तक से है । संम्पूर्ण सत्य को दब्द और अंक में 
विढा देने की स्पर्धा यदि किसी ने अटटठ और अथक अध्यवसाय से की है तो वह जैन-दर्शन ने। वह दर्शन गणित की 
ग्रभतपर्व विजय का स्मारक है । 

जगत्‌ अखंड होकर अज्ञेय है । जैन-तत्त्व ने उसे खंड-खंड करके सम्पूर्णता के साथ ज्ञात बना दिया है । 

“जगत्‌ कया है ?” 

चेतन-अ्चेतन का समवाय । 

“चेतन क्या है ?” 

हम सब जीव । 

“जीव क्या है ?” 

जीव हैं आत्मा। असंख्य जीव सव अलग-अलग आत्मा हूँ । | 

“ग्रचेतन क्या है ? ८" ३५. 73 हे 

मख्यता से वह प्‌द्गल हें । 

' भपुदगल क्या हैँ?” | ह 

_ चह अणु रूप है । ह शक 

“बुदूगल से शेष अजीवतत्त्व क्या है ?” 

काल, आकाश आदि । 

“काल क्या है ?” 


परम -सांख्य | ३२५ 


वह भी अणु रूप है। 
“आकाश क्या हूँ ? 
अनन्त प्रदेशी हू । 
“ग्रादि क्या ? 
“चलना ठहरना जो दीखता हैँ; उसके कारण रूप तेत्त्व इस आदि में आते है ।” 
इस तरह संम्पूर्ण सत्ता को, जो एक और इकट्ठी होकर हमारी चेतना को अभिमृत कर लेती है, श्रनन्त 
श्रनेकता में वाँट कर मनृष्य की वुद्धि के मानों वशीभूत कर दिया गया है । आत्मा असंख्य है, अ्रण असंख्य और अनन्त 
हैं । उनकी अपनी सत्यंता मानों सीमित और परिमित है । यह जो अ्रपरिसीम सत्ता दिखाई देती हैँ केवल-मांत्र 
उस सीमित सत्यता का ही गुणानुगुणित रूप हैं । 
जैन-दर्शन इस तरह शब्द और अंक के सहारे उस भीति को और विस्मय को समाप्त कर देता हँ, जो व्यवित 
सीधी आँखों इस महातब्रह्मांड को देख कर अपने भीतर अनुभव करता हैं। उसी महापुलक, विस्मय और भीति के 
नीचे मनुष्य ने जगत्‌-कर्त्ता, जगद्ध्त्ता, परमात्मा, परमेश्वर आदि रूपों की शरण ली है। जैन-दर्शन उत्को मनुष्य 
के निकट अनावश्यक बना देना चाहता हैँ। परमात्मत्व को इसलिए उसने असंख्य जाबों में बेर कर उसका मानों 
आतंक और महत्त्व हर लिया हे । ब्ह्मांड की महामहिमता को भी उसी प्रकार पृदुगल के श्रणओं में छित्तरा कर मानों 
मनुष्य की मुट्ठी में कर देने का प्रयास किया है । 
जैन-दर्शन की इस असीम स्पर्धा पर कोई कुछ भी कहे, पर गणित झौर तकंश सत्र के प्रति उत्को ईमानदारी 
अपव॑ हैं । 
मूल में सीधी मान्यताओं को लेकर उसी आधार पर तके-शुद्ध उस दर्शन की स्तृपाकार रचना खड़ी की गई। 
में हैँ, यह सवुद्धि मनुष्य का आदि सत्य है। में क्‍या हूँ ? निश्चय हाथ-पाँव श्रादि अवयव नहीं हू, इस 
तरह शरीर नहीं हूँ । ज़रूर, कुछ इससे भिन्न हूं। भिन्न न होऊँ तो शरीर को मेरा कहने वाला कौन रहे ? 
इससे में हूँ आत्मा । 
मेरे होने के साथ तुम भी हो | तुम अलग हो, में अलग हूँ । तुम भी आत्मा हो और तुम श्रलग आत्मा 
हो । इस तरह आत्मा अनेक हें। 
अब शरीर में नहीं हूं। फिर भी शरीर तो हैँ। और में झात्म हूँ। इससे शरीर अनात्म है। श्रनात्म 
श्रर्थात्‌ श्रजोव, अर्थात्‌ जड़ । ः 
इस आत्म और अनात्म, जड़ और चेतन के भेद, जड़ की श्रणुता श्र आत्मा की झनेकता---इन प्रायमिक 
मान्यताओं के आधार पर जो और जितना कुछ होता हुआ दोखता हैं, उस सब को जेन-तत्त्व-गास्त्र ने खोलने 
को और कारण-कार्य की कड़ी में विटाने की कोशिश की हैँ । इस कोशिश पर युग-पग़ों में कितनी मेवा-बद्धि ब्यव 
हुई है, इसका अनुमान नहीं किया जा सकता । वर्तमान में उपलब्ध जँन-साहित्य पर्वंताकार हैं । कितना ही प्रकाम 
में नहीं आया है । उससे कितने गुना नप्ट हो गया, कहना कठिन है । इस समूचे साहित्य में उन्हीं मूल मान्यताद्रों 
के आधार पर जीवन की और जगत्‌ की पहेली की गूढ़ से गूढ़ उलभनों को सुलकाया गया और भाग्य आदि 
की तमाम अतकक्‍्यंताओं को तर्क-सूत्र में पिरोया गया है । 
आत्म और अनात्म यदि सर्वथा दो हें तो उनमें संबंध किस प्रकार होने में आया--स प्रश्न को बेशक 
नहीं छुआ गया हे । उस सम्बन्ध के बारे में मान लेने को कह दिया गया हैं कि वह अनादि है। पर उनके बाद 
अनात्म, यानी पुदूगल, आत्म के साथ कैसे, क्यों, कव, किस प्रकार लगता र 
बन्ध होता है, किस प्रकार कर्म-वन्ध फल उत्पन्न करता हैँ, आदि-आदि की इतनी जटिल और सूद्म विवेचना है कि 
बड़े-से-बड़े अध्यवसायों के छक्के छूट जा सकते हूँ । 


4 
श्र 
2) 
द्रा 
* | 
2 
श्भ 
रन 
| 
ञ 
| 
ि 
बन्द 
हा! 
ञ्व 
क्म्न्न्के 

| 


३२६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


फिर उस कर्म-बन्ध की निर्जरा यानी क्षय किस प्रकार होगा, आस््रव (आने) का संवर (रुकता) कैसे होगा 
श्र अन्त में अनात्म से आत्म पूरी तरह शुद्ध होकर कैसे बुद्ध और मुक्त होगा, इसकी पूर्ण प्रहूपणा हूँ । 

इतना ही नहीं, जैन-शास्त्र आरम्भ करके रुकता अन्त से पहले नहीं। मुक्त होकर आत्मा लोक के किस भाग 
में, किस रूप में, किस विधि रहता हैँ, इसका भी चित्र है । 

संक्षेप में बह सब जो रहस्य है, इससे खींचता है; अज्ञात हे, इससे डराता हैं; असीम है, इससे सहमाता हें; 
अद्भुत है, इससे विस्मित करता हूँ; अ्रतक्य है, इससे निरुत्तर करता हे--ऐसे सब को ज॑न-शास्त्र ने मानों शब्दों 
की और अ्रंकों की सहायता से वशीभत करके घर की सांकल से वाँध लिया है। इसी श्रर्थ में में इस दर्शन को परम 

गरौद्ध और परम सांख्य का रूप मानता हूँ | गणना-वुद्धि की उसमें पराकाष्ठा है । उस वुद्धि के अपूर्व अध्यवसाय 

और स्पा और प्रागल्भ्य पर चित्त सहसा स्तब्ध हो जाता है । 
दिल्ली | 


जेन दशेन का इतिहास ओर विकास 
पं० महेंन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्य 


दर्शन' शब्द का सीधा अर्थ देखना या साक्षात्कार करना होता है; पर यदि दर्शनश्ञास्त्र के दर्शन! शब्द 
का अथं साक्षात्कार होता तो दर्शनों में परस्पर इतना मतभेद नहीं हो सकता था। प्रत्यक्ष तो मतभेदों का अंत कर 
देता हैं। आत्मा नित्य है या अनित्य' इन दो पक्षों में से यदि किसी पक्ष का दर्शन साक्षात्कारात्मक होता तो झात्मा 
का नित्यत्व या अनित्यत्व सिद्ध करने के लिए सांख्य और बौद्धों को दिमागी कसरत न करनी पड़ती । झत्तः दर्शन- 
शास्त्र का दर्शन शब्द दृष्टिकोण के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ जान पड़ता है । वल्कि सत्य तो यह है कि पदार्थ के जिस 
अंश का प्रत्यक्ष हो सकता है, उस अंश की चर्चा दर्शनझ्ास्त्रों में बहुत कम हैं । जिन आत्मा, परमात्मा, जगत का 
पूर्ण रूप परलोक आदि अतीन्‍्द्रिय पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, उन्हीं पदार्थों के विचार में विभिन्न दर्शनों ने 
अपने-अपने दृष्टिकोण रक्खे हे और उनके समर्थन में पर्याप्त कल्पनाओं का विकास किया है। विशेष बात तो यह है 
कि प्रत्येक दर्शन अपने-अपने आदि प्‌रुष को उनमें बताये गये अतीन्द्रिय पदार्थों के स्वरूप का द्रष्टा साक्षात्कर्ता मानता 
हैं, और दर्शन शब्द के दृष्टिकोण, विचार की दिशा' इन अर्थों को गौण करके उसके साक्षात्कार अर्थ की झड़ में अपनी 
सत्यता की छाप लगाने का प्रयत्न करता हूँ । दर्शन शब्द के अर्थ में यह्‌ घुटाला होने से एक ओर जहाँ तर्क वल से 
पदार्थ के स्वरूप की सिद्धि करने में तके का सावेन्रिक प्रयोग किया जाता है तो तर्काग्रतिष्ठानात्‌' जैसे सूत्रों दवरा उसकी 
अप्रतिष्ठा कर दी जाती है और वस्तु के स्वरूप को अनू भवगम्य या श्ञास्त्रगम्य कह दिया जाता है । दूसरो ओर जब 
पदार्थ का उस रूप से अनू भव नहीं होता तब अधूरे तर्को का आश्रय लिया जाता है । अतः दर्शनभास्त्र की निर्णय- 
रेखाएं उतनी स्पष्ट और सुनिर्णीत नहीं है, जितनी विज्ञान की । आचाय॑ हरिभद्व' तो अतीन्द्रिय पदार्थों में तकंव।द 
' की निरर्थकता ही एक प्रकार से वताते हें । इस तरह दर्शनश्ञास्त्र के दर्शन' दब्द के अर्थ की पेचीदगी ने भारतवर्ष के 
विचारकों में जबदंस्त वुद्धिभेद उत्पन्न किया था । एक ही वस्तु को एकवादी संत्‌' मानता था तो दूसरा असत्‌' तोसरा 
'सदसत्‌' तो चौथा अनिर्वंचनीय' । इन मतभेदों ने अपना विरोध विचार के क्षेत्र तक ही नहीं फलाया था, किन्तु वह 
कार्यक्षेत्र में भी पूरी तरह से जम गया था | एक-एक विचारदृष्टि ने दर्शन का रूप लेकर दूसरी विचारदृष्टि का खंडन 
करके अहंकार का दुर्दम मूर्तिख्प लेना प्रारंभ कर दिया था। प्रत्येक दशशन को जब धामिक रूप मिल गया तो उसके संर 
क्षण और प्रचार के लिए बहुत से अवांछनीय काय॑ करने पड़े । प्रचार के नाम पर शास्त्रार्थ शुरू हुए । यास्त्रायों में परा- 
जित विरोधी को कोल्हू में पेल डालना, ठप्त तेल के कड़ाहों में डाल देना जैसी कठोर घतें लगाई जाने लगीं । राजाबय 
पाकर इन शास्त्राथियों ने भारतीय जल्पकथा के इतिहास को भीषण हिसाकांडों द्वारा रक़्तरंजित कर दिया था| 
आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व भारत के आध्यात्मिक छ्षितिज पर भगवान्‌ महावीर और दुद्ध दो महात्‌ नक्षत्रों 
का उदय हुआ । इन्होंने उस समय के घामिक वातावरण में सवंतोमुखी अद्भुत क्रान्ति की। उस समय धर्म के नियम- 
उपनियमों के विषय में वेद और तदुपजीर्व स्मृतियों का ही एक मात्र निर्वाध अधिकार था। उनमें पुर के झनुमव 
का कोई स्थान नहीं था और इसी झ्ावा।र से धर्म के नाम पर अनेक प्रकार के सेव, जिनमें झजमेध में नरमेथ तक 


' “ज्ायेरन हेतुबादेन पदार्था यद्यतीरिद्रिया:। 
कालेदतावता तेषां कृतः स्यादर्यनिर्णयः पर! 
भ्र्यात्‌ यदि तर्कंबाद से झतोन्द्रिय पदायों का ज्ञान किया जा सकता होता तो इतने काल में प्रसेंटों प्रष्पर 
तर्कवादी हुए उनके हारा घतीन्द्रिय पदायों का निर्णय कभी का हो गया होता ॥ पर खुदा को बात जहां ऐी तहां है. 


इर८ प्रेमी-असभिनंदन-प्रंथ है 


शामिल थे, रकेतवती और चर्मण्वती जैसी सार्थक नामवाली नदियों की सृध्टि कर रहे थे । इन दो महापुरुषों ने 
धर्म -के नाम पर होने चाली विडस्वना के विरुद्ध आवाज उठाई और स्पष्ट शब्दों में घोषित किया, “धर्म का साक्षात्कार 
किया जा सकता है, वह अनुभव के आधार पर रचा जा सकता है ।” उन्होंने प्राणिमात्र को सुख, सन्‍्तोष और शान्ति 
देनेवाली अहिंसा की पृ"्र:प्रतिष्ठा की। वीतरागी और तत्त्वज्ञ व्यक्ति अनुभव से धर्म और उसके नियमोपनियम का 
ययार्थ ज्ञान कर सकता है, इस प्रकार की अनू भव-प्रतिष्ठा के बल से वेद-धर्म के नाम पर होने वाले क्रियाकांडों का 
तात्त्विक और व्यावहारिक विरोध हुआ। अश्रहिंसक वातावरण से जगत्‌ को शान्ति की सांस लेने का क्षण मिला | 
महात्मा बुद्ध ने आत्मा आदि अनेक अती न्द्रिय पदार्थों के विषय में प्रझनन किए जाने पर उन्हें श्रव्याकृत या अव्या- 
करणीय बताया । उन्होंने सीधी सादी भाषा में जगत्‌ को दु:ख, समुदय, निरोध और मार्ग इन चार आयंसत्यों के 
स्वरूप का स्पष्ट निरूपण किया और दुःखसनन्‍्तप्त जगत को निराकुलता की ओर ले जाने का अतुल प्रयत्न किया । 
उन्होंने जगत्‌ को शृन्य, क्षणिक, मायोपम, जलबुद्बुदोपम बता कर प्राणियों को विज्ञानरूप अन्तर्म्ख होने की ओर 
प्रेरित किया। आगे जाकर इन्हीं क्षणिक, शुन्य आदि भावनात्मक शब्दों ने क्षणिकवाद, शन्यवाद, विज्ञानवाद ग्रादि 
वादों का रूप धारण किया ) 
भगवान्‌ महावीर अ्रहिसा-के उत्कट साधक थे। वे मातृहृदय बुद्ध की तरह मृदुमार्गी न होकर पितृचेतस्क 
दीघेतपस्वी थे । अहिंसा के कायिक, वाचिक तया मानसिक स्वरूपों को आत्मसात्‌ करना तथा संघ में उसका ही जीवन्त- 
रूप लाना उनका जीवन-कार्य था। विषय-कषायज्वालाओं से भुलसे हुए इस जगत्‌ को सर्वाद्धीण अ्रहिसा द्वारा 
स्थायी शान्ति की ओर ले जाना उनका जीवन-ब्रत था। कायिक अहिंसा के लिए जिस प्रकार व्यक्तिगत सम्यक्‌ 
प्रवृत्ति, अप्रमत्त आचरण की आवश्यकता होती ह उसी प्रकार वाचनिक अहिंसा के लिए वचन की अमुक शैली तथा 
मानसिक अहिंसा के लिए विचारसहिष्णुता एवं पदार्थ के विराट्स्वरूप के ययाथे ज्ञान की विशेष आवश्यकत्ता होती है । 
भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के विराट्स्वरूप का अनुभव करके वताया कि अ्रचेतन जगत्‌ का प्रत्येक अणु तथा चेतन जगत्‌ 
का हर एक आत्मा अनन्त धर्मवाला है। उसके पूर्णरूप को पूर्णज्ञान ही जान सकता है। उसके अ्रनन्तस्वरूप को हमारा 
क्षद्र ज्ञानकंण अंशतः ही स्पर्श कर सकता है । उस समय के प्रचलित सत्‌, असत्‌, भ्रवक्‍तव्य, क्रिया, अक्रिया, नियति, 
यदुच्छा, काल आदि वादों का उन्होंने अपने पूर्ण ज्ञान से ठीक स्वरूप देखा और वस्तुस्थितिं के आधार से विचार की उस 
मानस-अहिंसा-पोषिणी दिशा की ओर ध्यान दिलाया, जिससे वस्तु के यथार्थ ज्ञान के साथ ही साथ चित्त में समता 
और विचार-सहिष्णुता जैसे अहिस। के अंक्रों का आरोपण हो सकता था। उन्होंने आत्मा, परलोक आदि के विषय 
में प्रशत होने पर मौनावलम्बन नहीं किया और न उन्हें अव्याकरणीय बताया किन्तु उन पदार्थों के ययार्थस्वरूप का 
विवेचन किया । उन्होंने श्रयनी पहिली देशना में ““उयज्ञइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा” (स्थानांग-स्थान १०) इस त्रियदी 
को उच्चारण किया था। यह मातुकात्रिपदी कही जाती है । इसका तात्पयं है कि जगत्‌ का प्रत्येक चेतन अचेतन पदार्थ 
उत्पन्न भी होता है, नष्ट भी होता है और स्थिर भी रहता है । मूल अ्रस्तित्व स्थिर रहता है, अवस्थाओं में उत्पाद 
और विनाशरूप परिवतंन होता रहता है । सांख्य और योग परंपरा में ऐसा परिणामवाद केवल अचेतन प्रकृतितत्त्व 
में माना है । पुरुषतत्त्व इस परिणाम से संवंथा अछूता कृटस्थ नित्य स्वीकार किया गया हैँ। 
भगवान्‌ महावीर के उपदेशों का अंतिम संग्रह देवधिंगणिक्षमाश्रमण ने चि० सं० ५१० में किया था। ये 
 आगम उस समय की लोकभाषा अध॑मागधी में रचे हुए हें । भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने अपने उपदेश जनता की 
बोली में ही दिये थे । आगमों की रचनाशैली में तर्क के स्वल-प्थल पर दर्शन होते हें । महावीर के मुख्य गणधर गौतम 
स्वामी भगवान्‌ के हर एक उपनदे्ञों में तर्क करते हैं, से केगट्ठेणं भन्‍्ते, एवमुच्चइ” अर्थात्‌--भगवन्‌, ऐस। क्‍यों 
कहते है ?' इस तककंगर्भ प्रश्न के उत्तर में महावीर अपने द्वारा उपदिष्ट मार्ग को सत्यता तया प्रामाणिकता को युक्तियों 
से सिद्ध करते हैं । हि 
इस तरह आगमों में जैनदर्शन के वीज वबिखरे हुए हैं) उनका संस्कृतभाषा में सर्वश्रथम संग्रह आ० उमास्वाति 
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ने तत्त्वाथ्थसूत्र में किया । तत्त्वाथंसूत्र के 'प्रमाणनयैरधिग्ः” “उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्तं सत्‌” “अ्रपितानपितसिद्धेए 

“गुणपर्यायवद्द्रव्यम्‌ ' इत्यादि सूत्र ऐसे.हें जिनपर जैनदर्शन का महाप्रासाद खड़ा किया गया है। इनके समय की 
उत्तरांवधि वि० सं० ४०० तक हो सकती है। इनका 'तत्त्वाथेसूत्र ग्रन्थ जैनमत को दिगम्वर इ्वेतांवर उभय शाखाओं 
को मान्य है । जैनदर्शन के विकास का कुछ विचार हम (१) उपाय या ज्ञापक तत्त्व (२) उपेय या ज्ञेपतत्व 
इन दो स्थूल भागों में विभाजित कर करतें हैं । 
| ह ज्ञापक तत्त्व 


(१) आगमिक परंपरा में मति, श्रुत, अवधि, मन:पयेय और केवल ये पाँच ज्ञान मुख्यतया,जेय के जानने के 
' साधन माने गये हैं । उत्तराध्ययनसूत्र' (२८२४) में प्रमाण और नय को भी उपायत्तत््व बताया है । आगमिक काल 
में ज्ञान की सत्यता और असत्यता वाह्म पदार्थों को ठीक प्रकार से जानने और न जानने के ऊपर निर्भर नहीं थी, डित्तू 
जो ज्ञान आत्मसंशोधन और अन्ततः मोक्षमार्गोपयोगी होते थे, वे सच्चे तथा जो मोक्षमार्गोपयोगों नहीं थे, वे भूठे कहे 
जाते थे। लौकिक दृष्टि से शतअतिशत सत्यज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी नहीं है तो वह भूठा और लौकिक द्प्टि 
से मिथ्या ज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी है तो वह सच्चा। इस तरह सत्यता और असत्यता की कसौटों वाह्यवदार्थो 
के आधीन न होकर उसकी मोक्षमार्गोपपोगिता के अधीन थी। इसीलिए सम्यक्दृष्टि के सभी ज्ञान सच्चे और 
मिथ्यादृष्टि के सभी ज्ञान भूठे कहलाते थे। वैशेषिक सूत्र में विद्या और अविद्या शब्द के प्रयोग कुछ इसी भूमिका पर हें। 
इन पाँच ज्ञानों का प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से विभाजन आगमकाल में एक विभिन्न आधार पर ही था। वह 
आधार था आत्मसातन्र्सापैक्षत्व । अर्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र सापेक्ष था वह प्रत्यक्ष तथा जिनमें इन्द्रिय श्लौर मन की 
सहायता अपेक्षित होती थी वे परोक्ष | लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानों को प्रत्यक्ष कहते थे, वे ज्ञान आगमिक परंपरा 
में परोक्ष थे ।' आगमों में प्रमाण नय निक्षेप आदि साधन वताए तो गए है, पर उनकी विभाजक रेखाएँ इस काल में उननी 
स्पष्ट नहीं थीं, जितनी कि आगे जाकर हुई । 
कुन्दकुन्द भर उमास्वाति--उमास्वाति के तत्त्वार्थसूत्र” भर कुन्दक्न्द के 'प्रवचनसार' में 'स्थानांगसूत्र' 
(२।१७१) को तरह ज्ञान के प्रत्यक्ष और परोक्ष विभाग स्पष्ट हे। इनके युग में ज्ञान की सत्यासत्यता का आधार 
तथा लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने की परम्परा जैसी-की-तंसी चालू रही। कुन्दकुन्द के प्रवचनसार' और 
पंचास्तिकाय' ग्रंथ तकंगर्भ आगमिक शैली के सुन्दर नमूने हे। इनके यूग की भी उत्तरावधि चौथी द्ाताब्दो तक 
मानी जा सकती है । हि 
समन्‍्तभद्र-सिद्धोेन--जब वौद्धदर्शन में नागार्जुन, वसुवन्धु, असंग तथा बौद्धन्याय के पिता दिद्नाथ छा युग 
आर गया और दर्शनशस्त्रियों में बौद्धदार्शनिकों के प्रवल तकं-प्रहारों से वैचेनी पैदा हो रही थी, वह एक तरह से 
दर्शनश[स्त्र के ताकिक अंश या परपक्षखंडन अंश का प्र[रंभकाल था। उस समय जैनपरम्परा में सिद्धसेन दिवाकर और 
स्वामी समन्‍्तभद्व का उदय हुआ । इनके सामने आगमिक परिभाषाओं झौर घब्दों को तकंथास्त्र के चौखटे में बैठने 
का महत्त्वपूर्ण कार्य था । इस युग में जो धर्म संस्था प्रतिवादियों के आक्षेपों का निराकरण कर स्वदर्शन प्रभावना 
नहीं कर सकती थी उसका अस्तित्व ही खतरे में था। अतः परचक्त से रक्षा के लिए अपना दुर्ग स्वतः संवुत्त करने के 
भहत्त्वपूर्ण कार्य का प्रारंभ इन दो आचार्यो ने किया । 
दिद्लताग ने वौद्धन्याय में प्रवेश पाने के लिए न्याय्रवेश' ग्रंव तथा प्रमाणसमुच्चय' झादि प्रकरणों की रचना 
की । सिद्धसेन दिवाकर ने जैनन्याय का अवतार स्वरूप न्यायावतार' ग्रंव तबा सन्मतितर्क! और द्वातिंगनद्वामि- 
शतिका' की रचना की । इन्होंने न्‍्य(यावतार में प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद करये परोक्ष का बर्गन 
अनुमान और श्रागम इन दो विभागों में किया । अर्थात्‌ इनके मत से सांस्य परम्परा को तरह प्रत्यक्ष, प्रनुमान घोर 
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आगम ये तीन प्रमाण फलित होते है । यह प्रमाणत्रित्ववाद सिद्धसेन दिवाकर से प्रारंभ हुआ और यहीं त्क सीमित 
रहा | उत्तरकालीन आचार्यों ने इसे नहीं अपनाया । इन्होंने न्‍्यायावत्तार के प्रथम इलोक में हो ज्ञान की प्रमाणता 
का आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में 'मेय विनिर्चय' वताया है । अर्थात्‌ जो ज्ञान पदार्थों का ययार्थ निश्चय करे 
वह प्रमाण, अन्य अप्रमाण । 

स्वामी समनन्‍्तभद्र ने आप्तमीमांसा' (का० ६७) में बुद्धि और शब्द की प्रमाणता और अप्रमाणता 
बाह्यार्थ की प्राप्ति और अप्राप्ति से होती है, यह लिखा है। श्रर्थात्‌ जिस बुद्धि के द्वारा प्रतिभासित पदार्थ ठोक उसी 
रूप में उपलब्ध हो जाय वह प्रमाण अन्य अप्रमाण । इस तरह सिद्धसेन और समन्‍्तभद्र के युग में ज्ञान को सत्यता का 
आ्राधार मोक्षमार्गोंपयोगिता के स्थान में मेयविनिर्चय या अर्थाप्त्यनाप्ति--अ्रथ की प्राप्ति और श्रत्र।प्ति--वनी । 

जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण (वि० ७वीं शताब्दी) ने लौकिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष को जिसे अभी तक परोक्ष ही कहा 
जाता था और इससे एक प्रकार से लोक व्यवहार में अ्रसमंजतता आती थी, अपने 'विशेषावश्यकभाष्य (गा० ६५) 
में संव्यवहारप्रत्यक्ष संज्ञा दी, अर्थात्‌ आगमिक परिभाषा के अनुसार यद्यपि इन्द्रियजन्य ज्ञान परोक्ष ही है, पर 
लोकव्यवहार के निर्वाहार्थ इन्द्रियजन्य ज्ञान को संव्यवहारप्रत्यक्ष कह सकते हैं । इस तरह आगमिक तया दर्शनान्तरीय 
एवं लौकिक परम्परा का समन्वय किया गया। 

भट्टारक अ्रकलड्धूदेव ने (वि० ८वीं), जो सचमुच ही जैन प्रमाणशास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक कहे जाते हे 
अपने 'लघीयस्त्रय' (का० ३, १०) में प्रथमत: प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के स्पष्टतः मुख्यप्रत्यक्ष और 
संव्यवहार प्रत्यक्ष ये दो भेद किये हैं। और परोक्ष प्रमाण के भेदों में स्मृति प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और भ्रगम इन 
पाँच को स्थान दिया । इस तरह प्रमाण श्ञास्त्र की व्यवस्थित रूपरेखा यहाँ से प्रारंभ होती है । 

“अवतुयोगद्वार' 'स्थानांग! और “भगवतीसूत्र में प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान, और झआगम इन चार प्रमाणों का 
निर्देश है । यह परम्परा न्यायसूत्र की हे। पर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण” कहकर जैन 
परम्परा के रूप में स्पष्ट स्वीकार नहीं किया है, और न उत्तरकालीन किसी जैनतकंग्रंथ में इसका कुछ भी विवरण 
या निर्देश ही है । समस्त उत्तरकालोन जैनदार्शनिकों ने अ्कलंकदेव द्वारा प्रतिष्ठापित प्रमाणपद्धति को पल्‍लवित्त 
श्रौर पुष्पित करके जेनन्य।या|राम को सुवासित किया है । 


उपायततत्त्व 


उपायतत्त्व में महत्त्वपूर्ण स्थान नय तथा स्याद्वाद का है। नय एक जैन पारिभाषिक शब्द है जो सापेक्ष दृष्टि 
का नामान्तर है । स्थाह्ाद, भाषा का वह निर्दोष प्रकार है जिसके द्वारा वस्तु के परिपूर्ण या यथार्थरूप के अधिंक 
से अधिक समीप पहुँचा जा सकता है । में पहिले लिख आया हूँ कि भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के अ्रनन्त धर्मात्मक 
विराट्रूप के दर्शन किये और उन्हें उस समय के प्रचलित सभी संद्वाद और असद्गाद या अनिवेचनीय आदि वाद वस्तु के 
एक-एक अंश को स्पशं करने वाले प्रतीत हुए । यहाँ तक तो ठीक था, पर जब महावीर ने उन वादियों को अपने-अपने 
वाद की सत्यता को चौराहों पर उद्घोषण कर दूसरों का प्रतिक्षेप करते देखा तो उनका तत्त्वद्रष्टा श्रहिसक॑ हृदय 
इस शअ्ज्ञान एवं हिंसा से अनुकंपित हुआ । उन्होंने उन सब के लिए वस्तु के विराट्स्वरूप का निरूपण किया । कहा, 
देखो, वस्तु के श्रनन्तधर्म हं, लोगों का ज्ञान स्वल्प है, वह वस्तु के एक अंश को स्पर्श करता है, अपने दृष्टिकोण को ही 
सत्य मान कर या अपने ज्ञान पल्वल में वस्तु के अनन्तरूप को समाया समभकर दूसरे वादी के दृष्टिकोण का प्रतिक्षेप 
करना मिथ्यात्व है । उसका भी दृष्टिकोण वस्तु के दूसरे अंश को स्पर्श करता हैँ । अतः अपनी-अपनी दृष्टि में पूर्ण- 
सत्य का मिथ्या अ्रहुंकार करके दूसरों के प्रति . असत्यता का आरोप करके उनसे हिंसक व्यवहार करना तत्त्वज्ञों का 
कार्य नहीं है । उसके स्वरूप का वर्णन करने वाली प्रत्येक दृष्टि नय है और वह अपने में उतनी ही सत्य है जितनी 
कि उसको विरुद्ध दृष्ठि। शर्ते यह है कि कोई भो दृष्टि दूसरो दृष्टि का प्रतिक्षेप न करे उतक्षके अति सापेक्ष भाव रक्‍ले। 
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यह नयदृष्टि विचार का निर्दोषप्रकार है तथा स्याद्वाद भाषा की समता का प्रतीक है। स्याह्यद में 'स्यात्‌' शब्द एक 
“निश्चितदृष्टिकोण' का प्रतिपादन करता है श्र्थात्‌ अमुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु सत्‌ हैं अमुक निश्चित दृष्टिकोण 
से असतू । स्थात्‌ को शायद का पर्यायवाची कहकर उसे ढुलमुल यकीनी की कक्षा में डालना उसके ठीक स्वरूप के 
अज्ञान का फल है । मालूम होता है शंकराचायं जी ने भी स्यात्‌ और शायद को पर्यायवाची समझकर उसमें संघय 
दृषण देने का विफल प्रयास किया हूँ । भगवतीसूत्र में हम “सिय अत्थि, सिय णत्यि, सिय अवत्तव्य॑! इन तीन भंगों 
का निर्देश पाते हे । अर्थात्‌ वस्तु एक दृष्टिकोण से संत्‌ है, दूसरे दृष्टिकोण से असत्‌ तथा तीसरे दृष्टिकोण से अववनव्य। 
वस्तुतः मनुष्य एक विराट अखंड अनन्त वस्तु को पहिले सद्गप से वर्णन करने का प्रयत्न करता है और देखता है कि 
उसकी दूसरी वाजू अभी वर्णन में नहीं श्राई तव उसका असद्रुप से विवेचन करता है । पर जब वह देखता है कि सदु 
और असत्‌ जैसे अ्रनन्‍्त विरोधी धर्मो की लहरें वस्तु के असीम समुद्र में लहरा रही हें जिन्हें एक साथ वर्णन करना 
वचनों की शक्ति के बाहर हैँ तो वह कह उठता है 'यतो वाचो निवर्तन्ते'। इस तरह वस्तु का परिपूर्णरूप अवक्तव्य हैं, 
उसका एक-एक रूप से आंशिक वर्णन होता है । जैनदर्शन में अवक्तव्य को भी एक दृष्टि माना है, जिस प्रकार 
वक्तव्य को । 
आ्रा० कुन्दकुन्द के पंचास्तिकाय में सर्वप्रथम सत्‌ असत्‌ अवक्तव्य के संयोग से बनने वाले सात भंगों का 
उल्लेख हैँ । इसे सप्तभंगीनय कहते हैं । स्वामी समन्तभद्र की आ्राप्तमीमांसा में इसी सप्तरभंगी का अनेक दृष्ठियों से 
विवेचन है । उसमें सत्‌ अ्रसत्‌ , एक अनेक, नित्य अनित्य, ह्वेत अद्वैत, देव पुरुषार्थ भादि अनेक दृष्टिकोणों का जैनदृष्टि 
से सुन्दर समन्वय किया है । सिद्धसेन के सन्‍्मतितर्क में अनेकान्त और नय का विशद वर्णन हैँ। इन युगग्रधान 
आचार्यों ने उपलब्ध समस्त जैनेतर दृष्टियों का नय या स्याद्वाद दृष्टि से वस्तुस्पर्शी समन्वय किया | देव और 
पुरुषार्थ का जो विवाद उस समय दुढ़मूल था, उसके विषय में स्वामी समन्तभद्व ने आप्तमीमांसा (७वाँ परिच्छेद ) में 
हृदयग्राही सापेक्ष विवेचन किया है। उन्होंने लिखा है कि कोई भी कार्य न केवल दैव से होता है और न केवल पुरुपार्थ 
से। दोनों रस्सियों से दधिमंथन होता हूँ । हाँ, जहाँ वुद्धियूर्वक प्रयत्व के ग्रभाव में फलप्राप्ति हो, वहां देव को 
प्रधान मानना चाहिए तथा पुरुषार्थ को गौण तथा जहाँ बुद्धियूवंक प्रयत्न से कार्य सिद्धि हो वहाँ पुरुषार्थ प्रधान तथा देव 
' गौण। किसी एक का निराकरण नहीं किया जा सकता इन में गौण मुख्यभाव हैँ। इस' तरह सिद्धसेन और समन्तभद्र 
के युग में नय, सप्तभंगी, अनेकान्त आदि जैनदर्शन के आधारभूत पदार्थों का सांगोपांग विवेचन हुआ । इन्होंने उस 
समय के प्रचलित सभी वादों का नय दृष्टि से जैन दर्शन में समन्वय किया । और सभी वादियों में परस्पर विचार 
सहिष्णुता और समता लाने का प्रयत्त किया । इसी युग में न्‍्यायभाष्य, योगभाष्य, शावरभाप्य आदि भाष्य रचे 
गए हैं। यह युग भारतीय तर्कृश्ञास्त्र के विकास का प्रारंभयुग था। इसमें सभी दर्शन अपनी अपनी तैयारियाँ कर 
रहे थे। अपने अपने तकंशास्त्र रूपी शस्त्र पैना कर रहे थे। संवसे पहिला आक्रमण वौद्धों की ओर से हुआ जिसमे 
मुख्य सेनापति का कार्य आचाये दिडनाग ने किया। इसी समय वंदिक दाशंनिक परम्परा में न्‍्यायवातिकवगर 
उद्योतकर, मीमांसाइलोकवातिककार कुमारिलभद्र आदि हुए। इन्होंने वेदिकदर्शन के संरक्षण में पर्याप्त प्रयस्त किया । 
इसके वाद (वि० (वीं सदी) पूज्यपाद ने सर्वार्थंसिद्धि तथा मल्लवादि ने नयचक्र नामक महान्‌ आकर ग्रंव बनाए । 
नयचक्र में नय के विविधर्भंगों द्वारा जनेतर दृष्टियों के समन्वय का सफल प्रयत्न हुआ। यह ग्रंथ आज मूलरूप में 
उपलब्ध नहीं है। इसकी सिंहगणि क्षमाश्रमण की टीका मिलती है! इसी युग में चुमति, क्रीदत्त, पान्रस्वासि आदि 
श्ाचार्यो ने जनन्याय के विविध अंगों में स्वतन्त्र तथा व्याख्याख्प ग्रंथों का निर्माण किया । 
वि० ७वीं ८वीं सदी दर्शनशास्त्र के इतिहास' में विप्लव का युग था। इस समय नालन्दा, विश्वविद्यालय के 
आचार्य धर्मपाल के शिष्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआ। थास्व्रार्ों की घूम थी। धंकीति तथा उनका 
शिष्यमंडली ने प्रवल तकंवल से वैदिक दर्शनों पर प्रचंड प्रहार किए। जैनदर्घन पर भी आलेप किए जाते थे । यद्यपि 
पनेक महों में जेनदर्शन भौर वौद्धर्शन समानतन्‍्त्रीय थे पर क्षणिकवाद, नेरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद झाईि 


। 
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वौद्धवादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण जैनदर्शनों में इनका उसी प्रवलता के साथ विशद खंडन किया गया 
है। धर्मकी्ति की मंडली के आशक्षेपों के उद्धारा्थ इसी समय प्रभाकर व्योमशिव, मंडनर्मिश्र, शंकराचोये, भट्टजयन्त 
वाचस्पति मिश्र, शालिकनाथ आदि वैदिक दाशनिकों का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने वैदिकदर्शनों के संरक्षणार्थ अच्छे 
प्रयत्त किए । इसी संघर्षयुग़ में जैनन्याय के प्रस्थापक दो महान्‌ आचाये हुए। वे हे--अकलंक और हरिभद्र । 
अकलंक और हरिभद्र के वीद्धों से जमकर शास्त्रार्थ हुए । इनके ग्रंथों का वहुभाग वौद्धदर्न के खंडन से भरा हुआ 
है। धर्मकोति के प्रमाणवातिक का खंडन अकलंक के सिद्धिविनिश्चय, न्‍्यायविनिइचय, अ्रष्टशती आदि प्रकरणों में 
पाया जाता है । हरिभद्व की अनेकान्त जयपत्ताका और अनेकान्तवाद प्रवेश इसके लिए खास द्रष्टव्य हैं। एक बात 
विशेष ध्यान देने योग्य है कि जहाँ वैदिक दर्शनों के ग्रंथों में इतर मतों का मात्र खंडन ही खंडन है वहाँ जैनदर्शन प्रंथों 
में इतर मतों का नय और स्याद्वाद दृष्टि से विशिष्ट समन्वय भी किया गया है । इस तरह मानस अहिंसा को उस 
उदारदृष्टि का परिपोषण किया गया है । 

समन्तभद्व की श्राप्तमीमांसा हरिभद्र के शास्त्रवार्तासमुृच्चय पड़दर्शनसमृच्चय धर्मसंग्रहणी आदि इसके 
चिशिष्ट उदाहरण हैं । अकलंकदेव ने अपने लघीयस्त्रय आदि प्रकरणों में जैत न्याय की रूपरेखाएँ वाॉधकर उसकी ह॒दे- 
वन्‍्दी करने का स्थिर प्रयत्न किया है । यहाँ यह लिखना अप्रासंगिक न होगा कि चार्वाके, नैय/यिक, बैशेषिक सांख्य 
मीमांसक आदि मतों के खंडन में घर्मक।ति ने जो अथक श्रम करके एक मार्ग दंशंत किया उससे इन आचार्यों का 
उक्त मतों के खंडन का कार्य बहुत कुछ सरल बन गया था। 

जब धर्मंकीरतति के शिष्य देवेंद्रम ति, प्रज्ञाकरगुप्त, कर्णकगोमि, शान्तरक्षित, अर्चठ आदि अपने प्रमाणब/तिक 
टीका, प्रमाणवर्तिकालंकार, प्रसाणव।तिक स्ववृत्तिटोका, तत्त्वसंग्रह व[दन्यायटीका हेतुबिन्दुटीका आदि ग्रंथ रच चुके 
और इनमें कुम/रिल,ईश्वरसेन, मंडनमिश्र आदि के मतों का खंडन कर चुके और वाचस्पति मिश्र, जयन्त आदि उस 
खंडनोद्धार के काय में व्यस्त थे इसी युग में जैन दाशेनिक अनन्तवीर्य ने भी वौद्धदर्न के खंडन में अपनी सिद्धिवितिर्चय 
टीका बनाई। विद्यानन्दि ने तत्त्वार्थश्लोकवारतिक, अष्टसहस्री, आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा जैसे 

जैनन्याय के मूर्धन्य ग्रंथ बना कर अपने नाम को सार्थक किया । इसी समय उदयनाचार्य भट्ट, श्रीधर आदि वैदिक 

दाशेनिकों ने वाचस्पति मिश्र के अवशिष्ट कार्य को पूरा किया । यह युग विक्रम की ८वीं और नवीं सदी का युग था.। 
इसी समय माणिक्यनन्दि आचाय ने परीक्षामुख सन्नों में अकलंकन्याय का संग्रह किया । 

वि० १०वीं सदी में सिद्धपिसूरि ने न्‍्याय|वतार पर टीका रची। 

घि० ११-१२वीं सदी का युग जेनदर्शन का एक प्रकार से मध्या क्वोत्तर युगः समझना चाहिए। इसमें वादिराज 
सरि ने न्‍्ययविनिश्चय विवरण प्रभाचच्ध ने प्रमेयकमलमातंण्ड न्‍्यायक्‌मुदचन्द्र जैसे वृहत्काय टीका ग्रंथों का निर्माण 
किया । शान्तिसरि ने जैनतक वातिक अ्भयदेव ने सनन्‍्मतितकंटीका जिनेश्वरसूरि का प्रमाणलक्षण हँमचन्द्रसूरि की 
प्रमाणमीमांसा वादिदेवसरि का प्रमाणनयतत्व|लोकालंकार और स्याह्ादरत्नाकर, मुनिचर्दसूरि का अनेकान्तजय- 
पताका टिप्पण आदि ग्रंथ इसी युग की क्ृतियाँ हें। तेरहवीं शताब्दी में मलयगिरि आचार एक समर्थ, टीकाकार 
हुए । इनके ठीकाग्रंथों में दार्शनिकता की अद्भुत छाप हैँ। इसी तरह प्रमेयरत्त मालाकार अनन्तवीय॑ 
जिनेश्वरसरि, रत्नप्रभसरि, गुणर॒त्नसूरि, मलिपेणसूरि आदि आचार्यो ने प्रचुर ग्रंथराशि का निर्माण कर भारती भंडार 
में अपनो पंजी जमा की है । घर्मभूषणयति ने न्‍्यायदीपिका रची। 

अन्त में १८वीं सदी के उपाध्याय यशोविजय जी का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । इन्होंने नेव्यन्याय 
की परिष्कृत शैली में अनेक ग्रंथों का निर्माण किय्रा और उत्त युग तक के विचारों का समन्वय तथा जैन परिभापाश्रों को 
नव्यढंग से परिष्कृत करने का आद्य प्रयत्त. किया है । विमलदास को 'सप्तभंगितरंगिणी” सप्समंगोी का 
प्रतिवादन- करने वाली अकेली और अनर्ठी रचना है। इस. प्रक्रार जैनताकिकों ने जैनदर्शन के विकास में जो 
भगरथ प्रयत्न किए हे उनकी एक भलक. दिखाने का मेंने यह ऊपर प्रयत्न किया हैं । _* ० 


जैन दर्शन का इतिहास और विकास | ३३३ 


ज्ञेय तत्त्व 


.. जनदर्शन में प्रमेयतत्त्व ६ह। १ जीव, २ पुदूगल, ३ धर्म, ४ अधर्म, ५ आकाश, ६ काल। जीव अनन्त है 
ज्ञानदर्शन सुख आदि उसके स्वभावभूत गुण हैं, यह मध्यम परिमाण वाला या शरीर परिमाण वाला है, कर्ता हैं, भोक्ता 
है। रूप रस गंध स्पर्श वाले सभी पदार्थ पुदूगल है। ये पुदूगल अणुरूप हैं, अनन्त हैं। जीव पुदूगल को गति का माध्यम 
धर्मद्रव्य तथा स्थिति का माध्यम अधमंद्रव्य होता है । ये लोकपरिमाण हूँ, एक एक द्रव्य है, अमूर्तीक हैं। श्राकाश 
अन्त हूँ, अंमूर्तीक है। काल अणुरूप असंख्य/त्त द्रव्य हें। इवे० परम्परा में कुछ आचाय॑ कालद्रव्य को नहीं मेनते। इस 
तरह प्रमेय तत्त्वों का प्रारंभ से ही एक जैसा निरूपण सभी दाशंनिक ग्रंथों में है। जैन लोग महावीर की आद्य उपदेश 
वाणी “उपन्नेइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा” के अनुसार प्रत्येक द्रव्य में पर्याय- अवस्था क्री दृष्टि से उत्पेद और व्यय तवा 
द्रंव्यमल अस्तित्व की दृष्टि से श्रौव्य स्वीकार करते हैं । जो भो सत्‌ है वह परिवर्तंनशील है, परिवर्तनशील होने पर 
भी वह अपनी मौलिकता नहीं खोता, अपना द्रव्यत्व कायम रखता है । जैसे एक पुद्गल मिट्टी के पिड की हालत से 
घंड़े की शंकल में आया घड़ा फूटकर खपरियाँ वनीं, खपरियाँ चूर्ण होकर खेत में जा पड़ीं, उसके कूछ परमाणु गेहूँ बने । 

इंस तरह अवस्थाओं में परिवर्तन होते हुए भी मूल अणुत्व का नाश नहीं हुआ । यही परिणाम जैनियों के प्रत्येक पदार्थ 
का स्वरूप है । गीता का यह सिद्धान्त--“नाञ्सतो विद्यते भावः नाभावो विद्यते सत:” अर्थात्‌ अ्रसत्‌ का उत्पाद नहीं 
और सर्त्‌ का संवंधा अभाव नहीं होता । इसी परिणामवाद को सूचित करता है । जगत्‌ में कोई नया द्रव्य उत्पन्न नहीं 
होता जितने द्रव्य हें उनमें से एक श्रणु का भी सर्वथा विनाज्ञ नहीं होता । उनकी अवस्थाझं में परिवर्तन होते रहते 
हैं एक दूस रे के संयोग से विचित्र प्रकार के भौतिक अभौतिक परिवर्तन हमारी दृष्टि से छिपे नहीं हैं । इंस तरह उत्पाद- 
'व्यय भ्रौव्यवाद या परिणामवाद जैनताकिकों को प्रारंभ से ही इष्ट रहा हैं भर इसी का द्वव्यपर्यायवाद, गुणय्याविवाद 
आदि नामों से प्रत्येक ग्रंथ में उत्तट समर्थन है । नयदृष्टि में पर्यायदृष्टि से बौद्धों के क्षणिकवाद का तथा द्र॒व्यदृष्टि से 
' सांख्यों के कूटस्थनिंत्यवाद तक का समन्वय जैनाचार्यो ने किया.है । यहाँ तक कि चार्वा क मत का भी संग्रह किया गया 
है । सारांश यह कि जैनाचार्यों ने यद्यपि परपक्ष का खंडन किया हँ फिर भी उनमें समन्वय की अहिंसक उदारता बरा- 
वर जागृत रही, जो भारत के भ्रन्य दाश निकों में कम देखी जाती है । इसी समन्वयशज्ञालिता के कारण उन्होंने नयदृष्टि 
या स्थाह्ाद के द्वारा प्रत्येक मंत का समन्वय कर अपनी विशांल दृष्टि तंथा तटस्थतता का परिचय दिया हैं । 
मलत: जैन धर्म आचारप्रधान है, इसमें तत्त्वज्ञान का उपयोग भी आचारशुद्धि के लिए ही हैँं। और यही 
कारंण हूँ कि तकंशास्त्र जैसे शास्त्र का उपयोग भी जैनाचार्यो ने समेन्वेय और समता के स्थापन में किया। इसका 
अनेकान्तवाद या स्याद्वादमति सहिष्णुता की ही प्रेरणा देता है । दाशनिक कटाकटी के युग में भी इस प्रकार की समता 
उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजक समन्वय दृष्टि का कायम रखना अहिस। के पुजारियों का ही कार्य रहा । इस 
स्याद्गाद के स्वरूप निरूपण तथा प्रयोग करने के प्रकारों का विवेचन करने के लिए भी जैनाचार्यों नें अनेक ग्रंथ लिखे 
हैं। इस तरह दाशनिकएकता स्थापित करने में जन दर्शन का अद्भुत और स्थायी प्रयत्न रहा हें | इस जैसी उदार 
सूक्तियाँ अन्यत्र कम मिलती हैँ । यथा-- ' ऐ । 
“भवबीजाइ-कुरजलदा राभाद्याः क्षयमुपागता यस्य । ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥/ 
. अर्थात्‌ जिसके संसार को पृष्ट करने वाले रागादि दोष विनष्ट हो गए हैं चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो 
शिव हो या जिन, उसे नमस्कार हो | 
“पक्षपातों न मे वीरे न देषः कपिलादिषु । युक्तिमद्रचनं यस्‍्प तस्य कार्य: परिपग्रहू: ॥ 
अर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नहीं है श्लौर न कपिल आदि से द्वेव, जिसके भी युवितिवुक्त वचन हों उनकी घधरण 
जाना चाहिए। (लोक तत्त्वनिर्णय) 
काशी | 


'... स्याहाद और सप्तमंगी 


पं० फकैलाशचन्द्र सिद्धान्तश्ञास्त्री 


संसार में समय-समय पर कुछ ऐसे महापुरुष जन्म लेते हैं, जो इस दृश्यमान जगत्‌ के माया-जाल में न फँस 
कर उसके भीत्तर छिपे हुए सत्य का रहस्योद्धाटन करने के लिए अपने जीवन का उत्सर्ग कर देते हे। सत्य को जानना 
और जनता में उसका प्रचार करना ही उनके जीवन का एकमात्र उद्देश्य होता है, किन्तु उनमें से बिरले ही पर्ण सत्य 
तक पहुंचने में समर्थ होते हैं । अधिकांश व्यक्ति संत्य के एक अंश को ही पूर्ण सत्य समझ भ्रम में पड़ कर अपने लक्ष्य 
से भ्रष्ट हो जाते है । 

इस प्रकार संसार में दो तरह के उपदेष्टा पाये जाते हे---एक पूर्णदर्शी और दूसरे अ्पूर्णदर्शी या एकांश- 
दर्शी । पूर्णदर्शी के द्वारा प्रकाशित सत्य ही अनेकान्तवाद' के नाम से ख्यात होता है, क्योंकि जो पूर्ण है वह अनेकान्त 
है और जो अनेकान्त हैँ वही पूर्ण हँ--पूर्णता और अनेकान्तता का अभेद्य संबंध है । इसके विपरीत, एकान्तदर्शी 
जिस सत्यांश का प्रकाशन करता है वह एकान्त है, अतः अपूर्ण है--सत्य होते हुए भी असत्य है । कारण, सत्य के एक 
अंश का दर्शी मनुष्य तभी आंशिक सत्यदर्शी कहा जा सकता है जब वह उसे आंशिक सत्य के रूप में स्वीकार करे । 
यदि कोई मनुष्य वस्तु के एक श्रंश को ही पूर्ण वस्तु सिद्ध करने की धृष्टता करता हैँ तो न तो वह सत्यदर्शी है और न 
सत्यवादी ही कहा जा सकता है । 

सत्य का जानना जितना कष्ट साध्य है, उसका अकाश्ित करना भी अ्रधिक नहीं तो उतना ही कठिन अवश्य 
हैं। इस पर भी यदि वह सत्य अनेकान्त रूप हो--एक ही वस्तु में अस्ति-नास्ति, नित्य-अनित्य, एक-अनेक आदि 
विरोधी कहे जाने वाले धर्मो को स्वीकार करता हो, भिन्न-भिन्न अंशों का सुन्दर रूप में समन्वय करने में तत्पर हो तो 
वकक्‍ता की कठिनाइयाँ और भी बढ़ जाती हैं । उक्त कठिनाइयों के होते हुए भी यदि सत्य को प्रकाशित करने के साधन 
पर्याप्त हों तो उनका सामना किसी तरह किया जा सकता है, कितु साधन भी पर्याप्त नहीं हैँ । कारण, शब्द एक 
समय में वस्तु के एक ही धर्म का आंशिक व्याख्यान कर सकता हे । 

त्य को प्रकाशित करने के एकमात्र साधन शब्द की इस अपरिहाय्य कमजोरी को अनुभव करके पूर्णदर्शी 

महापुरुषों ने स्थाद्वाद का आविष्कार किया । 

. शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के अधीन है। इसलिए वक्ता वस्तु के श्रनेक धर्मो में से किसी एक धर्म की मुख्यता से वचन 
प्रयोग करता है, किन्तुं इसका यह अर्थ नहीं है कि वह वस्तु सर्वधा उस एक धर्म स्वरूप ही है। अतः यह कहना वेहतर होगा 
कि यहाँ पर विवक्षित धर्म की मुख्यता और शेष धर्मों की गौणता है। इसीलिए गौण धर्मों का द्योतक 'स्पात्‌” शब्द 
समस्त वाक्‍्यों के साथ-गुप्त रूप से सम्बद्ध रहता है। स्पात्‌' शब्द का अभिप्राय “कथंचित्‌” या किसी अपेक्षा से है, जैसा 
कि स्वामी समन्‍्तभद्र के इस वाक्य से प्रकट है-- स्पाद्वादः सर्वेयेकान्तत्यागात्‌ किवुत्तचिद्विधि: | (--आ्राप्त मीमांसा ) 

भगवान्‌ महावीर ने अपने अनपम वचनों के द्वारा पर्ण सत्य का उपदेश किया और उनका उपदेश संसार में 
श्रुत” के नाम से ख्यात हुआ । भगवान्‌ महावीर के उपदेश का प्रत्येक वाक्य स्थात्‌' कथंचित' या 'किसी अपेक्षा से 
होता था, क्योंकि उसके विना पूर्ण सत्य का प्रकाशन नहीं हो सकता। अतः उनके उपदेश 'श्रुत' को आचार्य समन्तभद्र 
ने स्थाह्वादा के नाम से संबोधित किया है। 


 “स्थाह्रादकेवलज्ञाने वस्तुतत्तवप्रकाशने | 
भेदः साक्षादसाक्षान्च छ्यवस्त्वन्यतम भवेत्‌” ॥ “--आप्तमीसांसा । 


स्पाह्ाद और सप्तभंगी ३३५ 


आुत' उपदेश या वाक्य तीन प्रकार का होता है, स्याद्वाद श्रुत, नयश्रुत, और मिध्याश्रुत । 

स्पाह्ादभुत--एक धर्म के द्वारा अनन्तधर्मात्मक वस्तु का बोध कराने वाले वाक्य को कहते है । यह 
वाक्य, अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करता है । इसलिए इसे सकलादेश' भी कहते हें और अनेक धर्मात्मक 
वस्तु का ज्ञाता ही ऐसे वाक्य का प्रयोग कर सकता है । इसलिए उसे प्रमाणवाक्‍्य भी कहते हैं; क्योंकि जैनदर्शन 
में अ्रनेक धर्मात्मक वस्तु का सच्चा ज्ञान ही प्रमाण कहा जाता है । 

नयश्रुत--अनेक धर्मात्मक वस्तु के एक धर्म का बोध कराने वाले वाक्य को कहते हैं । इसे विकलदेश' 
या नयवाक्‍्य भी कहते हें। ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान 'नय' कहलाता है, क्योंकि वस्तु के एकांश- 
ग्राही ज्ञान को नय कहते हें । 

सिथ्याश्रुत---वस्तु में किसी एक धर्मं को मान कर, अन्य प्रतिपक्षी धर्मों का निराकरण करनेवाले वाक्य 
को कहते है । ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान दुर्नय” कहलाता है । 

यहाँ प्रश्न हो सकता है कि क्या ज्ञान एकांशग्राही और शब्द अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक हो सकता हैं ? 
विचार करने पर दोनों ही बातें अ्रसंगत जान पड़ती हँ---त तो ज्ञान एकांशग्राही हो सकता है और न एक शब्द एक समय 
में अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक । 


प्रमाण और नय 


प्र०--अनेक धर्मात्मक वस्तु के ज्ञान को प्रमाण' कहते हैं और एक धर्म के ग्रहण करनेवाले ज्ञान को “नय' 
कहते हे । तब आंप ज्ञान का एकांशग्राही होना कैसे अ्रस्वीकार करते हैं । 

उ०--प्रमाण और.न्य की व्यवस्था सापेक्ष हैँ। प्रमाण के दो भेद हँ--स्वार्थ और पराथ। मतिज्नान 
स्वार्थ प्रमाण है । इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता हैँ उसे मतिज्ञान कहते हें। यथार्थ में कोई भी इन्द्रिय- 
जन्य ज्ञान पूर्ण वस्तु को विषय नहीं कर सकता। चक्षू रूप के द्वारा वस्तु को जानती है, रसना रस के द्वारा और प्राण 
गन्ध के द्वारा । फिर भी जैन दर्शन में इन ज्ञानों को प्रमाण यानी अनेक धर्मात्मक वस्तु का ग्राही कहा जाता है । 
इसका कारण ज्ञाता की दृष्टि है। एक धर्म को जानते हुए भी ज्ञाता की दृष्टि, वस्तु के श्रन्य धर्मो की ओर से उदासीन 
नहीं हो जाती । कारण, बुद्धिमान ज्ञाता जानता है कि इच्द्रियों में इतनी शक्ति नहीं हैँ कि वे एक समय में वस्तु के 
अनेक धर्मो का प्रतिभासन करा सकें। यदि ज्ञाता इन्द्रियों की इस अशकिति को ध्यान में न रख कर इन्द्रिय वस्तु के जिस 
धर्म का वोध कराती है केवल उसी एक धर्म को पूर्ण वस्तु समभ लेता हूँ तो उसका ज्ञान प्रप्रमाण कहा जाता है 

जब ज्ञाता दाब्दों के द्वारा दूसरों पर अपने ज्ञान को प्रकट करने के लिए तत्पर होता हैँ तव उसका वह 
शब्दोन्मुख अस्पष्ट' ज्ञान स्वार्थ श्रुतप्रमाण कहा जाता है और ज्ञाता जो वचन बोलता हैं वे वचन परार्थश्षुत कहे 
जाते हेँ। श्रुतप्रमाण के ही भेद नया कहलाते हें । 





* “हुहू त्रिविधं श्रुतं-मिथ्याश्रुतं, नयश्रुतं, स्पाह्ादशुतम्‌/--न्‍्यायावतार दी०, पृ० ६३ 

६ ४सस्पर्णार्थविनिदचाधि स्याह्गदश्रुतमुच्यते” ।--न्यायावत्तार, कारि० ३० 

३ 'स्थाह्मद: सकलादेश:'---लघीयस्त्रय । * सकलादेशः प्रमाणवाक्यम्‌!र । --श्लोकवातिक पु० १८६१ 

५ अर्थस्यानेकरूपस्थ धीः प्रमाण ।---श्रण्ठशती ।_ वबिकलादेशो नयवावयम्‌ ॥।--डलो० बा०, पृ० १३७। 

० “जैनदशन में इन्द्रियजन्यज्ञान को अ्रस्पष्ठ कहा जाता हूँ। 

£ “प्राइनतामयोजनाच्छेषं शरु्त शब्दानुयोजनात्‌” ॥। --लघीयस्त्रय 

“न केवल नामयोजनात्पूर्व यदस्पष्ठज्ञानमुपजायते तदेव श्रुतं, किन्तु शब्दानुपोजनाच्च यदुपजायते तदपि 

संगृहीतं॑ भवति'” ।--न्यायकुमुदचन्द्रोदय । 

* “श्षुत्त स्वार्थ भवति परार्थ च , ज्ञानात्मक स्वार्य वचनात्मक परारव॑, तज़ूंदा नया: ।--सर्वार्प्िद्धिः 


ट्ेइ्द 'प्रेमी-अभिनदन-प्रंथ , 


जिस प्रकांर एक इन्द्रिय एंक,समय में वस्तु के अनेक धर्मों, का बोध नहीं.करे. सकती, उसी प्रकार एक शब्द 
एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का बोध नेहीं करा सकता | इसलिए वक्‍ता किसी एक धर्म का अवलंबन लेकर ही 
वचनव्यवहार करता हूँ | यदि वक्‍त एंक धर्म के द्वारा पूर्ण घस्तु कां बोध कराना चाहता है तो उसकी वाक्य 'प्रमाण 
वाक्य कंहा जाता हैँ । और यदि एक ही धर्म का बोध कराना चाहता है--शेष धर्मों में उसकी दृष्टि उदासीन हैं तो 
उसका वाक्य 'नयवाक्य' कहा जाता है | 


प्रमाणवाक्य और नयवाक्य 


जैसे प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है, ज्ञाता की दृष्टि पर निर्भर है, उसी तरह प्रमाणवाक्य और 
नयवाक्य की व्यवस्था भी सापेक्ष हुं--वक्‍ता की विवक्षा पर अवलम्बित हैं । इस अपेक्षावाद को यदि दूर कर दिया 
जाय तो प्रमाणवाक्य किसी भी हालत में नहीं वन संकता । प्रमाणवाक्य की कल्पना तो दूर की बात है। यथार्थ में 
प्रमाण-का विषय वचन के अ्रगोचर है, अवक्तव्य है। अथवा हम उसे अववतव्य भी नहीं कह सकते, क्योंकि-पवक्‍्तव्य 
भी वस्तु का एक धर्म है । अत: यह कहना उचित होगा कि प्रमाण मूक है और उसका विषय स्वसंवेद्य है। कैसे ? 
सुनिए---वस्तु, परस्पर विरोधी कहे जाने वाले अनेक धर्मों का अखंड पिंड है जो प्रमाण का विषय है। संसार में 
एक भी ऐसा शब्द नहीं मिलता, जो उस अनेक धर्मो के पिंड को, जैसे ज्ञान एक समय में एक साथ जान लेता हैं . 
उस तरह, एक समय में एक साथ प्रतियादन कर सके । 'सत्‌' शब्द केवल अस्तित्व धर्म का ही प्रतिपादन करता है। 
द्रव्य' झब्द केवल द्रव्य की ओर ही संकेत करता है, पर्याय की ओर से उदासीन है । इसी लिए सत्‌ और द्रव्य संग्रह नय 
के विषय कहे जाते हैं । इसी तरह घट पट आदि शब्द भी घटत्व और पटत्व की शोर ही संकेत करते हें शेष धर्मों के 
प्रति मूक हैं । इसी से इन्हें व्यवहार नय का विषय कहा जाता है । अधिक क्या कहें--जितना भी शब्द व्यवहार हूँ 
वंह सब नय है । इसी से सिद्धसेत दिवाकर ने नयों के भेद बतल।ते हुए कहा है “---जितना वचन व्यवहार है और 
वह जिस जिस तरह से हो सकता है वह संव नयवाद है ।” श्रुतज्ञान के अतिरिक्त अन्य ज्ञानों का स्वार्थ प्रमाण 
यानी मूक कहा जाना भी उक्त समस्या पर अच्छा प्रकाश डालता है। वच्चन व्यवहार, जों नयवाद है, श्रुत प्रमाण 
में ही होता है । इसी लिए नयों को श्रुत॒ प्रमाण. के भेद कहा जाता हैं.। 

आचाय॑ समन्‍्तभद्र ने आप्तमीमांसा में केवल तय सप्तभंगी का वर्णन किया हूं.। प्रसाण सप्तभंगी का 
वर्णन नहीं किया और अन्त में लिख दिया एकत्व अनेकत्व आदि- विकल्पों में भी, नय विशारद को उक्त संप्तर्भंगी 
की योजना उचित रीति से कर लेनी चाहिए! । इंसी तरह सिद्धसेन दिवाकर ने सनन्‍्मतितर्क के नयकाण्ड में नयसप्त- 
भंगी का ही वर्णन किया है। स्याह्वाद और सप्तभंगीवाद की जो कुछ रूपरेखा वर्तमान में उपलब्ध हैं उसका श्रेय इन्हीं 
दोनों आचार्यो को प्राप्त है । अतः उक्त दो महान आचार्यों के द्वारा प्रमाण सप्तभंगी का वर्णन ते किया जाना रहस्य 
से खाली नहीं कहा जा सकता । किन्तु एक बात अवश्य है ! दोनों आ्राचार्यों . के ग्रंथों का सूक्ष्म दृष्टि से अध्ययन करने 
पर प्रमाण सप्तभंगी के वीजभूत' वाक्‍्यों का कूछ आभास सा होता है । अकलंकदेव सरीखे प्रमाण नय विशारद की 
दृष्टि से यह विशकलित वाक्यांश कैसे छिप सकतें थे ? “हमारा मत है कि उपलब्ध दिगंवर जैन साहित्य में प्रमाण 
सप्तभंगी का सर्वप्रथम स्पष्ट निर्देश करने का श्रेय भंट्वाकलंक को हो प्राप्त हूँ । 





१ मजावइया चयणवहा तावइया 'चेव होंति णयवाया ७” ३--४७ सन्मतित्तर्क। 
२/एकानेकविकल्पादावुस्तरत्रापि योजयेत्‌ । प्रक्रियां भज्धिनीमेनां नयनंयविशारदः” ॥२३॥ 
३ “तर्वज्ञानं प्रमाणं ते युगपत्‌ सर्वभासनम्‌।॥ , * ॥ क्र 
: कऋमभावि च यज्ज्ञानं स्थाह्मदनयसंस्कृतम्‌.१० १४--आप्तमी मांसा 

नयानामेकनिष्ठानां प्रवृत्ते: शुतवत्मेति । 

सम्पूणार्थविनिइचायि स्पाह्मदशुतमुच्यते ३०--+यायावतार. . 


स्याह्ाद और सप्तंभंगी ३३७ 


प्रमाणवाक्य और नयवाकय में मौलिक भेद 


प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में ज्ञाता की विवक्षा के अतिरिक्त भी कोई मौलिक भेद है या नहीं ? 
इस प्रइन के समाधान के लिए जैताचार्यों के द्वारा दिए गये उदाहरणों पर एक आलोचनात्मक दृष्टि डालना 
आवश्यक हैं । 
| दिगम्व॒राचार्यों में, अकलंकदेव राजवातिक' में और विद्यानंद इलोकवार्तिक' में 'प्रमाण सप्तभंगी,' 
और 'नयसप्तभंगी' का पृथक्‌ पृथक व्याख्यान करते है । किन्तु दोनों वाक्‍यों में एक ही उदाहरण 'स्पादस्त्येबजीव:” 
(किसी अपेक्षा से जीव सत्स्वरूप ही है) देते हैं । 
किन्तु लघीयस्त्रय के स्वोपज्ञ भाष्य' में वे ही अकलंक देव दोनों में जुदे-जुदे उदाहरण देते हैं । प्रमाण वावय 
का उदाहरण--स्पाज्जीव एवं (स्थात्‌ जीव ही है) और नय वाक्य का उदाहरण--त्यादस्त्येव जीवः (स्यात्‌ जीव 
संत्‌ स्वरूप ही है) है । आचाय॑ प्रभाचनच्द्र भी दोनों वाक्‍्यों में एक ही उदाहरण देते हें---स्पादस्ति जीवादि वस्तु” 
(जीवादि वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप है) । 
आचार्य क्न्दक्न्द ने पञ्चास्तिकाय तथा प्रवचनसार में एक-एक गाथा देकर सात भंग के नाम मात्र गिना 
दिये हें । दोनों ग्रन्थों में भंगों के क्रम में तो अन्तर है ही, इसके अतिरिक्त एक दूसरा भी अन्तर है । पत्चास्तिकाय 
में आदेसवसेण” लिखा हुआ है जब कि प्रवचनसार में पज्जायण दु केणवि' पाठ दिया गया हूँ। प्रवचनसार के 
पाठ से दोनों टीकाकारों ने एवकार (ही) का ग्रहण किया हे । आचार्य अमृतचन्द्र उदाहरण देते हुए, पत्चा- 
स्तिकाय की टीका में 'स्थादस्ति द्वव्यं' (स्यात्द्रव्य है) लिखते हें और प्रवचनस।र की टीका में स्यादस्त्येव 
(कथंचित हे ही) लिखते है। आचार्य कुन्दक्‌न्द ने अपने दो ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न दृष्टियों से क्‍यों व्याख्यान किया, इस 
प्रश्न का समाधान अमृतचन्द्र ने नहीं किया । उनके बाद के द्वितीय टीकाकार जयसेन ने इस रहस्य को खोल हैं। 
वे लिखते हें... स्थादस्ति' यह वाक्य सकल वस्तु का बोध कराता है, भ्रतः प्रमाण वाक्य है । भ्रौर 'स्यादस्त्येव 
द्रव्यं' यह वाक्य वस्तु के एक धर्म का वाचक है, अतः नयवाक्य हैँ । वे और भी लिखते हे --'पव्न्चास्तिकाय में 
स्थादस्ति' आदि प्रमाण वाक्य से प्रमाण सप्तभंगी का व्याख्यन किया। यहाँ स्यादस्त्येव” वाक्य में एवकार ग्रहण 
किया हे वह नय सप्तभंगी को वतलाने के लिए कहा गय। हैं । 
सप्तभंगीतरंगिणी के कर्ता भी दोनों वाक्‍्यों में एक ही उदाहरण देते हं--“स्पास्त्येब घट: (घट कंघंचित्‌ 
सत्स्वरूप ही है) | यह तो हुआ दिगम्व॒राचार्यो के मतों का उल्लेख, अव इवेताम्बराचार्यो के मत भी सुनिए । 
अभयदेवसूरि लिखते हे '--स्यथादस्ति! (कथंचित्‌ है) यह प्रमाणवाक्य है। अस्त्येव! (सत्स्वरूप ही है ) 
यह दु्नय है । 'अस्ति' (है) यह सुनय है, किन्तु व्यवहार में प्रयोजक नहीं है । “स्पादस्त्येव” (कर्वंचित्‌ सत्त्वरूप 
ही है )यह सुनय वाक्य ही व्यवहार में कारण हे । 


* देखो--राजवातिक, पृ० १८१। . देखो--इलोकवातिक, पृ० १३८॥। 
* 'स्थाज्जीव एव इत्पुक्ते नैकान्तविषयः स्याच्छब्दें:, स्थादस्त्येव जीव इत्युक्ते एकान्तविषयः स्याच्छब्दः । 
* देखो--प्रमेघकमलमातंड, पूृ० २०६॥। 
- *“स्थादस्तीति सकलवस्तुग्राहकत्वात्‌ प्रभाणवाक्यं, स्थादस्त्येव द्रव्यमित्ति चस्त्वेकदेशग्राहकत्वान्नयवावग्रम्‌” । 
.  >पश्चास्तिकायदीका, पृ० ३२॥ 
* 'पूर्व पञचास्तिकाये स्यादस्तीत्यादि प्रसाणवाक्येन प्रमाणसप्तभंगी व्यास्याता, श्रत्र तु स्थादस्त्पेव घदेदवगर- 
ग्रहणं तश्नयसप्तभंग्रीज्ञापनार्थमितति भावार्थ: ।--प्रवचनसारटोका पृ० १६२९। 
+ “स्थादस्ति” इत्यादि प्रमाणं, “अस्त्येद” इत्यादि दुर्नयः, 'अझस्ति/ इत्यादिकः सुनयो न तु संब्यवहाराज़म, 
“स्पादस्त्पेव इत्यादिस्सुनय एवं व्यवहारकारणस्‌ ।--सम्मतितक टी०, पुृ० डेड६ ॥ 
हि 


देशे८ रे प्रेसी-पअ्भिनंदन-ग्रंथ 


वाविदेवसूरि' ने स्थादस्त्येव सर्व” (सव वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप ही है) एक ही उदाहरण दिया है। 
“मल्लिषेणसूरि ने भी वादिदेव का ही अनुसरण किया है । आचार्यों के उक्त मत दो भागों में विभाजित किये जा सकते 
हें--अथम; जो दोनों वाक्‍यों के प्रयोगों में कोई अन्तर नहीं मानते हैं; दूसरे, जो अन्तर मानते हैं ) श्रन्तर मानने 
वालों में लघीयस्त्रय के कर्ता अकलंकदेव, जयसेन तथा अभयदेवसूरि का नाम उल्लेखनीय है | किन्तु इन अन्तर 
मानने वालों में भी परस्पर में मतेक्य नहीं है । अ्रकलंकदेव प्रमाण वाक्य और नय वाक्य दोनों में स्थात्कार और 
एवकार का प्रयोग आवश्यक समभते हें। किन्तु जयसेन और अ्रभयदेव स्यात्कार का प्रयोग तो आवश्यक समभते 
हैं, पर एवकार का प्रयोग केवल नयवाक्य में ही मानते हे | ग्रकलंकदेव के मत से यदि जीव, पुद्गल, धर्म अधर्म, घट, 
पट आदि वस्तु वाचक शब्दों के साथ स्थात्कार और एवकार का प्रयोग किया जाता है तो वह प्रमाण वाक्य है, 
ओर यदि अस्ति, नास्ति, एक, अनेक आदि धर्मवाचक शब्दों के साथ उनका प्रयोग किया जाता है तो वह नयवाक्य 
हैं । इसके विपरीत जयसेन और अ्रभयदेव के मत' से किसी भी शब्द के साथ, वह शब्द धर्मवाचक हो या धर्मिवाचक 
हो, यदि एवकार का प्रयोग किया गया हूं तो वह नयवाक्य है और यदि एवकार का प्रयोग नहीं किया गया केवल 
स्यात्‌ शब्द का प्रयोग किया गया है तो वह प्रमाण वाक्य कहा जाता है । 
हि उक्त दो मतों में दो प्रश्न पैदा होते हैं-- 
१ प्रइन--व्या धर्मिवाचक शब्द सकलादेशी और धर्मवाचक शब्द विकलादेशी होते हें ? 
२ प्रइन--वक्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक है ? 
प्रश्तों पर विचार 
विद्यानन्दि स्वामी ने प्रथम प्रश्न पर प्रकाश डालते हुए लिखा है---किसी धर्म कें अवलम्बन विना घधर्मी 
का व्याख्यान नहीं हो सकता। जीव शब्द भी जीवत्वधर्म के द्वारा ही जीववस्तु का प्रतिपादन करता है ।” ' विद्यानन्दि 
के मत से समस्त शब्द किसी न किसी धर्म की अपेक्षा से ही व्यवहृत होते है । आरचय हैँ कि अ्रकलंकदेव भी राज- 
वातिक में इसी मत का समर्थन करते है । ; 
दूसरे प्रदन पर अनेक आचार्यों ने प्रकाश डाला हूँ। प्राय: अधिकांश जैनाचाय वाक्य के साथ एवकार का 
प्रयोग उतना ही झ्रावश्यक समभते हैँ जितना स्यात्कार का। अ्रतः यद्यपि भिन्न-भिन्न आचार्यों के मत्तों पर निर्भर 
रह कर न तो उक्त दोनों प्रश्नों का ही ठीक समाधान हो सकता है और न प्रमाणणंवाक्य और नयवाक्‍य का निश्चित 
स्वरूप ही. निर्धारित होता है, फिर भी वस्तु विवेचन के लिए उस पर विचार करना आवश्यक है । 
यह सत्य है कि प्रत्येक शब्द वस्तु के किसी न किसी धर्म को लेकर ही व्यवह्ृत होता है । किन्तु कुछ शब्द 
वस्तु के अर्थ में इतने रूढ़ हो जाते हें कि उनसे किसी एक धर्म का बोध न.होकर अनेक धर्मात्मक वस्तु का ही बोध 
होता है । जैसे, जीव शब्द जीवनगुण की अपेक्षा से व्यवहृत होता हूँ, किन्तु जीव दाब्द के सुनने से श्रोता को केवल 
जीवनगुण का बोध न होकर अनेक धर्मात्मक आत्मा का बोध होता है । इसी तरह पुदुगल, काल, आकाश आदि 
वस्तुवाचक शब्दों के विषय में भी समझना चाहिए । संसार में वोलचाल के व्यवहार मे आनेवाले पुस्तक, घट, वस्त्र, 
मकान आदि शब्द भी वस्तु का बोध कराते हे । ऐसी दशा में यदि अ्रकलंकदेवं के मत के अनुसार धर्मिवाचक शब्दों 
को सकलादेशी और धर्मवाचक शब्दों को विकलादेशी कहा जाये तो कोई बाधा दृष्टियोचर नहीं होती ।. किन्तु 
यहाँ पर भी हमें सर्वथा एकान्तवाद से काम नहीं लेना चाहिए, धर्मीवाचक शब्द सकलादेशी ही होते हैं श्र धर्मवाचक 
शब्द विकलादेशी ही होते है, ऐसा एकान्त मानने से सत्य का अपलाप होगा, कारण, ववता धर्मिवाचक दब्द के द्वारा 





१ देखो---प्रमाणनय तत्त्वालोक, परिच्छेद ४ सूत्र १५, तथा परि० ७ सू० ५३। 


* देखो--स्थाद्वादमंजरी, पृु० १८६ । हि 
१ देखो--इलोकवातिक पु० १३७, कारिका ५६६। ._ देखो--राजवातिक, पृ० १८१, वातिक १८॥। 


स्याह्ाद श्रीर सप्तभंगी ३३६ 


वस्तु के एक धर्म का भी प्रतिपादन कर सकते हैँ और कभी एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का भी वोध करा सकता है; 
क्योंकि शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के आधीन है। जीव शब्द केवल जीवनगुण का भी बोध करा सकता है और अधत्ति' 
शब्द अस्तित्व गुण विशिष्ट पूर्ण वस्तु का भी प्रतिपादन कर सकता है। अतः “धर्मिवाचक शब्द सकलादेश्ी ही 
होते हें और धर्मव।चक शब्द विकलादेशी ही होते हें” यह कहना असंगत जान पड़ता है । जैसा कि हम पहिले विद्यानन्दि 
का मत वतला आये हू, दोनों शब्द दोनों का प्रतिपादन कर सकते हे । 

क्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक हे ? 

दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रइनन एवकार के विषय में हैं। एवकार वादियों का मत है कि शब्द के साथ एवकार 
(हिन्दी में उसे “ही” कहते हैं) यदि न लगाया जाये तो सुनने वाले को निश्चित अर्थ का बोध नहीं होता । जैसे 
किसीने कहा--घट लाओ' । सुनने वाले के चित्त में यह्‌ विचार पैदा होता है कि घट पर कोई खास ज़ोर नहीं दिया 
: गया है, अतः यदि घट के बदले लोटा ले जाऊँ तव भो काम चल सकता है । किन्तु यदि 'घट ही लाओ' कहा जाये 
तो श्रोता को अन्य कुछ सोचने की जगह नहीं रहती और वह तुरन्त घट ले आता है । अतः निश्चित पदार्थ का बोध 
कराने के लिए प्रत्येक वाक्य में अवधारण होना आवद्यक है 

इस मत पर टीका टिप्पणी करने से पहले, प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के विपय में, हम पाठकों को एक 
बात बतला देना भ्रावश्यक समभते हैं। प्रमाण वाक्य में वस्तु के सब धर्मों को मुख्यता रहती है और नयवाक्‍्य में जिस 
धर्म का नाम लिया जाता है केवल वही धर्म मुख्य होता है और शेष धर्म गौण समझे जाते 8 । दोनों वाक्‍्यों के इस 
आन्तरिक भेद को, जिसे समस्त जैनाचार्य एक स्वर से स्वीकार करते हें, दृष्टि में रख कर 'प्रमाणवाक्य में एवकार 
का प्रयोग होना चाहिए या नहीं' इस' प्रश्न की मीमांस। करने में सरलता होगी । 

#स्थादस्त्ये व जीवः” (स्थात्‌ जीव सत्‌ ही है) एवकारवादियों के मत से यह प्रमाणवाक्‍्य है । श्रतः इसमें 
सब धर्मों की मुख्यता रहनी चाहिए। किन्तु विचार करने से इप्त वाक्य में सव धर्मो की मुख्यता का सूक्ष्म-सा भी 
ग्राभास नहीं मिलता । कारण, एवकार शर्यात्‌ ही' जिस शब्द के साथ प्रयुक्त होता है केवल उसी धर्म पर ज़ोर 
देता है और शेष धर्मों का निराकरण करता है। इसीसे संस्कृत में उसे अवधारणक और अन्य व्यवच्छेदक के नाम से 
पुकारा जाता है । जब वक्ता सत्‌ पर ज़ोर देता है तव केवल सत्‌ धर्म की ही प्रधानत। रह जाती है, शेप धर्मो की 
प्रधानता को एवकार निगल जाता हैं। इसीसे स्वामो विद्यानन्दि ने लिखा हे---'स्थात्कार के बिना अनेकान्त की 
सिद्धि नहीं हो सकती, जैसे एवकार के बिना यथार्थ एकान्त का अवधारण नहीं हो सकता ।' एवकार को हटा कर 
यदि 'स्थादस्ति जीवः कहा जाए तो किसी एक धर्म पर ज़ोर न होने से सव धर्मो की प्रधानता सूचित होती है श्रौर 
इस दशा में हम उसे प्रमाणवाक्य कह सकते है । शायद यहाँ पर आपत्ति की जाये कि एवकार के न होने से सुनने वाले 
को निश्चित धर्म का वोध नहीं होगा । अतः श्रोता अस्तित्व धर्म के साथ नास्तित्व झादि धर्मो का भी ज्ञान करने 
में स्वतन्त्र होगा । यह आपत्ति हमें इष्ट ही हैँ । प्रमाणवाक्‍्य से श्रोता को वस्तु के किसी एक अंश का भान नहीं 
होना चाहिए। यह कार्य तो नय वावय का है। अ्रतः प्रमाणवाक्य श्लौर नयवाबय के लक्षण की रक्षा करते हुए, हम 
इसी निर्णय पर पहुंचते हूँ कि दोनों वाक्यों का आन्तरिक भेद वक्‍ता की विवक्षा पर अवलस्बित है। झौर बाद्य भेद 
एवकार के होने न होने से जाना जा सकता है । 

जो आचार्य प्रमाण वाक्य और नय वावय के प्रयोग में कोई अन्तर नहीं मानते है उनके मत से वस्तु के समस्त 
गुणों में काल, आत्मा, अर्थ, गुणिदेश, संसर्ग, सम्बन्ध, उपकार और शब्द की अपेक्षा अभेदविवक्षा मान कर एक घर्म 
को भी अनन्त धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादक कहा जाता हैँ 


! “न हि स्यात्कारप्रयोगमन्तरेणानेकान्तात्मकत्दसिद्धि,, एवद्ारप्रघोगमन्तरेण सम्बर्गेफान्तापधारणमिद्धि- 
चत्‌” ।--पुकत्यनुशासन दीका पृ० १०५॥। 
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यह तो हुआ वाक्‍्यों का शास्त्रीय विवेचल'। साधारण रीति से सम्पूर्ण द्वादशांग वाणी प्रमाणश्रुत और उसका 
प्रत्येक अंग नयश्रुत है। या प्रत्येक अंग प्रमाणश्रुत है और उस अंग का प्रत्येक श्रुत स्कन्ध नयश्लुत है । या सम्पूर्ण 
ग्रन्थ प्रमाणश्रुत है और उसका प्रत्येक वाक्य नयश्रुत है। इसी तरह वक्‍ता एक वस्तु के विषय में जितना विचार 
रखता हैँ वह पूर्ण विचार प्रमाण है और उस विचार का प्रत्येक अंश नय है । 

इस तरह प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष समझनी चाहिए । 


सप्तभंगीवाद 


वस्तु और उसके प्रत्येक धर्म की विधि, प्रतिबेध सापेक्ष होने के कारण, वस्तु और उसके धर्म का प्रतिपादन 
सात प्रकार से हो सकता है। वे सात प्रकार निम्नलिखित हँ--- 


१--स्यादस्ति कथंचित्‌ हैं । 

२--स्यात्‌ नास्ति - » नहीं है। 

३--स्थादस्ति नास्ति » . है और नहीं है। 

४---स्यादवक्तव्य ». अवाच्य है। 

५---स्यादस्ति अ्रववतव्य, च ». है और अवाच्य है । | 
६--स्थान्नास्ति अवक्तव्य, च ». नहीं है और अवाच्य है। . ॥] 
७--स्यादस्ति, नास्ति, अवक्तव्य, च ,, हैं, नहीं है, और अवाच्य है । 


इन सातों प्रकारों के समूह को सप्तभंगी कहते है । इन सात वाक्यों का मूल विधि और प्रतिबेध है. । इसलिए 
आधुनिक चिद्वान्‌ इसे विधिप्रतिषेधमूलक पद्धति के नाम से भी पुकारते हें । 

उपलब्ध समस्त जैन वाडमय में, आराचारय कृन्दकुन्द के पंचास्तिकाय और प्रवचनसार में सबसे प्रथम सात 
भंगों का उल्लेख पाया जाता है। जैनेतर दर्शनों में, वैदिक दर्शन में यद्यपि अनेकान्तवादं के समर्थक श्रनेक॑ 
विचांर मिलते हे और इसीलिए सत्‌-असत्‌-उभय और अनिरवंचनीय भंगों का आशय भिन्न-भिन्न वैदिक दर्शनों में 
देखा जाता है; फिर भी उक्त सात भंगों में से किसी भी भंग का सिलसिलेवार उल्लेख नहीं है। बौद्धदर्शन 
में तो स्थान स्थान पर सत्‌, असत्तू, उभय और अनुभय का उल्लेख मिलता है जो चतुष्कोदि के नाम से ख्यात 
हँ। माध्यमिकदर्शन का प्रतिष्ठापक आय नाग्रार्जुन उक्त चतुष्कोदि से शून्य तत्त्व की व्यवस्थापना 
करता है । 

जैनों की आ्रगमिक पद्धत्ति में वचनयोग के भी चार ही भेद किये गये हं--सत्य (सत्‌), असत्य (असत्‌) 
उभय भर अनूभय । जैन आगमिक पद्धति में तथा वौद्धदर्शन में जिसे अनुभय के नाम से पुकारा गया हैं, जैन- 
दाशैनिक पद्धति में उसे ही अवक्तव्य या अव।च्य का रूप दिया गया है। झतः सप्तभंगी के मूल स्तम्भ उक्त चार 
भंग ही हैं, जिन्हें जैनों की आगमिक पद्धति तथा जैनेतर दर्शनों में स्वीकार किया गया है । शोंप तीन भंग, जो उक्त : 
चार भंगों के मेल से तैयार किये गये हे, शुद्ध जैन दार्शनिक मस्तिष्क की उपज हें । 





* विधिकल्पना (१) प्रंतिषेधकल्पता (२) क्रेमतों विधिप्रतिषेधकल्पना (३) सह विधिप्रंतिषेधक्तल्पन्रा , 
(४) विधिकल्पना, सह विधिप्रतिषेधकल्पना (५) प्रतिंमेघकल्पना, सह विधिप्रतिषेधकल्पना (६) ऋमाक्रमास्यां 
विधिप्रतिवेघकल्पना (७) शअ्रष्ठसहर्नी, पृू० १२५ ॥ 
* “न सन्नासक्ष सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटिचिनिर्मुक्तं तत्त्वं माध्यमिका विदुः ।(--पराध्यमिककारिका 


स्थाह्मद और सप्तभंगी ३४१ 


सप्तभंगी के मूल-आधार चार भंगों का स्पष्टीकरण 

यह सप्त भंगी सुनने वाले को कुछ व्यर्थ सी जंचती है; किन्तु प्रतिदिन बोलचाल की भाषा में हम जो 
शब्द व्यवहार करते हें, यह उसी का दार्शनिक विकास हैँ। यहां हम गुरु शिष्य के प्रदनोत्तर के रूप में उस पर 
प्रकाश डालते हें । 

गुरु--एक मन्‌ष्य अपने सेवक को आज्ञा देता हँ--घट लाओो' तो सेवक तुरन्त घट ले श्राता हैं और जब 
वस्त्र लाने-की आज्ञा देता हँ तो वह वस्त्र उठा लाता है, यह आप व्यवहार में प्रति दिन देखते हें; किन्तु क्या कभी 
आपने इस बात पर विचार किया है कि सुनने वाला घट शब्द सुन कर घट ही क्यों लाता है, और वस्त्र शब्द सुन कर 
वस्त्र ही क्‍यों लाता है ? 

दिष्य--घट को घट कहते हे और वस्त्र को वस्त्र कहते हैं, इसलिए जिस वस्तु का नाम लिया जाता है सेवक 
उसे ही ले आता है। 

गु०--घट को ही घट क्‍यों कहते हे ? वस्त्र को घट क्‍यों नहीं कहते ? 

शि०--घट का काम घट ही दे सकता है, वस्त्र नहीं दे सकता । 

गु०--धट का काम घट ही क्‍यों देता हँ ? वस्त्र क्‍यों नहीं देता ? 

श्ि०--यह तो वस्तु का स्वभाव है । इसमें प्रश्न के लिए स्थान नहीं है । 

गु०--क्या तुम्हारे कहने का यह आशय है कि घट में जो स्वभाव है वह वस्त्र में नहीं हैं और वस्त्र में जो 
स्वभाव है वह घट में नहीं है ? 

शि०--हाँ, प्रत्येक वस्तु अपना जुदा-जुदा स्वभाव रखती है । 

गु्‌ ०--ठीक है, किन्तु अब तुम यह वतलाश्रो कि क्या हम घट को अ्सत्‌ कह सकते हें ? 

छ्षि०--हाँ, घड़े के फूट जाने पर उसे अ्रसत कहते ही हें । 

गु०--डूट-फूट जाने पर तो प्रत्येक वस्तु असत्‌ कही जाती है । हमारा मतलव हूँ कि क्या घट के मौजूद 
रहते हुए भी उसे असत्‌ कहा जा सकता हैं ? 

शि०--नहीं, कभी नहीं | जो “हे”, वह “नहीं” कंसे हो सकता है ? 

गु०--किनारे के पास आकर फिर वहाव में वहत्ता चाहते हो । अभी तुम स्वयं स्वीकार कर चुके हो कि 
प्रत्येक वस्तु का स्वभाव जुदा-जुदा होता हूँ और वह स्वभाव अपनी ही वस्तु में रहता है, दूसरी वस्तु में नहीं रहता । 

शि०--हाँ, यह तो में अब भी स्वीकार करता हूँ । क्योंकि यदि ऐसा न माना जायेगा तो आग पानी हो 
जायगी और पानी झ्ाग हो जायेगा। कपड़ा मिट्टी हो जायेगा और मिट्टी कपड़ा वन जायेगी । कोई भी वस्तु अपने 
स्वभाव में स्थिर न रह सकेगी । 

गु०--यदि हम तुम्हारी ही वात को इस तरह से कहें, कि प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव से हे श्नौर पर स्वनाव 

: से नहीं है, तो तुम्हें कोई आपत्ति तो नहीं है ? 

शि०--नहीं, इसमें किसको आपत्ति हो सकती हैं ? 

गु०--अ्रव फिर तुमसे पहला प्रइन किया जाता हैँ, क्या मौजूद घट को असत्‌ कह सकते हे ? 

शि०--(चुप) । , 

गु०---चुप क्‍यों हो ? क्या फिर भी भ्रम में पड़ गये ? 

शि०--परस्वभाव की शअपेक्षा से मौजूद घट को भी श्रसत्‌ कह सकते हैं । 

गु०--अ्रव रास्ते पर आए हो । जब हम किसी वस्तु को सत्‌ कहते हे तो हमें यह ध्यान रुसना चाहिए कि 
उस वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से ही उसे सत्‌ कहा जाता हूँ । पर वस्तु के स्वरुप की शपेक्षा से दुनिया छी प्रत्येट 


रै 


३४२ -- प्रेमी-अभिनंदन-प्ंय 


वस्तु असत्‌ है । देवदत्त का पूत्र दुनिया भर के मनुष्यों का पुत्र नहीं और न देवदत्त. संसार भर के पूत्रों का पिता है । 
यदि देवदत्त अपने को संसार भर के पूत्रों का पिता कहने लगे तो उस पर वह मार पड़े जो जीवन भर भुलाये से भी 
न भूले । क्या इससे हम यह नतीजा नहीं निकाल सकते हैँ कि देवदत्त पिता है और नहीं भी है। अतः संसार में जो 
कुछ हें, वह किसी अपेक्षा से नहीं भी है । सर्वथा सत्‌ या सवेथा असत कोई वस्तु हो नहीं सकती । इसी अपेक्षा- 
वाद का सूचक “स्यात्‌” शब्द हे जिसे जैन तत्त्वज्ञानी अपने वचन व्यवहार में प्रयक्त करता है। उसी को दार्शनिक 
भाषा में 'स्थात्‌ सत्‌” और “स्यात्‌ असत” कहा जाता है 

हम ऊपर लिख आये हैं कि शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के अबीन है; अ्रतः प्रत्येक वस्तु में दोनों धर्मो के रहने पर 
भी वक्‍्तता अपने अपने दृष्टिकोण से उसका उल्लेख करते हेँ। जैसे दो आदमी सामान खरीदने के लिए वाजार 
जाते हैं। वहाँ किसी वस्तु को एक अच्छी वतलाता है, दूसरा उसे व॒री बतलाता है। दोनों में बात॑ बढ़ जाती है। 


तब दुकानदार या कोई राहगीर उन्हें समभझाते हुए कहता है, भई, क्‍यों कगड़ते हो ” यह चीज़ अच्छी भी है - 


और बुरी भी है । तुम्हारे लिए अच्छी हैँ और इनके लिए बरी है। अपनी अपनी निगाह ही तो है'। 
यह तीनों व्यक्ति तीन तरह का वचन व्यवहार करते हँे--पहला विधि करता है, दूसरा निषेध और 
तीसरा दोनों । 

वस्तु के उक्त दोनों धर्मों को यदि कोई एक साथ कहने का प्रयत्न करे तो वह कभी भी नहीं कह सकता । 
क्योंकि शब्द एक समय में एक ही धर्म का कथन कर सकता है । ऐसी दक्षा में वस्तु अवाच्य कही जाती है। उक्त 
चार वचन व्यवहारों को दाशैनिक भाषा में स्यात्‌ सत्‌', स्थात्‌ असत्‌', स्यथात्‌ सदसत्‌' और 'स्थादवक्तव्य' 
कहते हें। सप्तभंगी के मूल यही चार भंग हैं । इन्हीं में से चतुर्थ भंग के साथ क्रमश: पहले, दूसरे और तीसरे भंग 
को मिलाने से पाँचवाँ, छठा और सातवाँ भंग बनता है । किन्तुं लोक व्यवहार में मूल चार तरह के वचनों का ही 
व्यवहार देखा जाता है । 


सप्तभंगी का उपयोग 


सप्तभंगीवाद का विकास दार्शनिक क्षेत्र में हुआ था, इसलिए उसका उपयोग भी वहीं हुआ हो तो कोई 


आइचर्य नहीं है । उपलब्ध जैन वाइमय में, दार्श निकक्षेत्र में सप्तभंगीवाद को चरितार्थ करने का श्रेय स्वामी समन्त- 
भद्र को ही प्राप्त है। किन्तु उन्होंने आप्तमीमांसा' में अपने समय के सर्देकान्तवादी सांख्य, अ्रसवेकान्तवादी 
माध्यमिक, सर्वंथा उभयवादी वैशेषिक और अवाच्यैकान्तवादी वौद्ध के दुराग्रहवाद का निराकरण करके मूल चार 
भंगों का ही उपयोग किया है । और शेप तीन भंगों के उपयोग करने का संकेत मात्र कर' दिया है। श्राप्तमीमांसा' 
पर श्रष्टशती” नामक भाष्य के रचयिता श्री अकलंकदेव ने उस कमी को पूरा कर दिया है । उनके मत से, शंकर 
-का अनिर्वेचनीयवाद सदवक्‍्तव्य, वौद्धों का अन्यापोहवाद असदवकतव्य, और योग का पदार्थवाद संदसंद चक्‍तव्य 
कोटि में सम्मिलित होता है । * 


सात भंगों में सकलादेश और विकरादेश का भेद 
सप्तरभंगीचाद के सकलादेशित्व और विकलादेशित्व की चर्चा हम प्रमाण वाक्य और नय वाक्य में कर 


आए हैं और यह भी लिख आये हैं कि इसमें श्वेताम्बर और दिगम्वर दोनों एक मत हैं;, किन्तु बवेताम्वर साहित्य 
में एक ऐसे मत का उल्लेख मिलता है जो सात भंगों में से सत्‌, असंत्‌ और अवक्तव्य इन तीनों भंगों को सकलादेशी 


* जेबसंगाइच नेतव्या यथोक्तनययोगतः-।--आप्तमीमसांता 
१ विद्येष जानने के लिए देखो--अ्रष्टसहल्नी, पृ० १३६॥ 


स्थाह्मद और सप्तभंगी ३४३ 


तथा शेष चार भंगों को विकलादेशी स्वीकार करता है । विशेषावश्यक भाष्यकार! इसी मत के पोषक जान पड़ते 
है। किन्तु उनका यह स्वतन्त्र मत है या उन्होंने अपने पूर्ववर्ती किसी आचाय॑ से लिया है, इस विपय में हम अभी क्‌छ 
नहीं कह सकते । सनन्‍्मति तर्क के टीकाकार अभयदेवसूरि' उक्त मत का उल्लेख इति केचित्‌' के नाम से करते 
है। वे लिखते हे-- उक्त तीन भंग गौणता और प्रधानता से सकल धर्मात्मक एक वस्तु का प्रतिपादन करते हें; 
इसलिए सकलादेश हें और शेष चार भंग भी यद्यपि सकल धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हें फिर भी संंण वस्तु 
के बोधक होने से विकलादेश कहे जाते हैं ऐसा किन्‍्हीं का मत है । 
मालूम नहीं, इस मत के अनुयायी प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तभंगी को मानते थे या नहीं ? दिगम्बराचार्यो 
- में से किसी ने भी इस मत का उल्लेख तक नहीं किया हैं । किन्तु एक मत का उल्लेख अवश्य मिलता है जो उक्त मत 
से बिलकूल विपरीत है । विद्यानन्दि तथा सप्तभंगी तरंगिणी के कर्ता ने उसका निराकरण किया है । विद्यानन्दि 
लिखते हैं --.कोई विद्वान अनेक धर्मात्मक वस्तु के प्रतिपादक वाक्य को सकलादेश और एक धर्मात्मक वस्तु के प्रति- 
पादक वाक्य को विकलादेश कहते हैँ । किन्तु ऐसा मानने से प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तभंगी नहीं वन सकती । 
कारण, तीन भंग--सत्‌ , श्रसत्‌ और अवक्तव्य--वस्तु के एक धर्म का ही प्रतिपादन करते हे, अतः वे विकलादेश 
कहे जायेंगे, और शेष चार भंग अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हे, इसलिए सकलादेश कहे जायेंगे। सात 
भंगों में से तीन को नयवाक्य और शेष चार को प्रमाण वाक्य मानना सिद्धान्त विरुद्ध है । 
भंगों के क्रम में भेद 
सप्तभंगी के विषय में एक अन्य वात भी ध्यान देने योग्य है, वह है भंगों के क्रम में मतभेद का होना। कुछ 
अ्ल्थकारं अवकक्‍तव्य' को तीसरा और स्यात्‌ संदसंत्‌' को चतुर्थ भंग स्वीकार करते हैँ और कुछ' 'स्थात्‌ सदसत्‌' 
को तीसरा और अवकक्‍्तव्य को चतुर्थ भंग पढ़ते हें। इस क्रम भेद में दोनों सम्प्रदायों के आचार्य सम्मिलित है । 
कुछ आचार्यों ने अपने ग्रन्थों में दोनों पाठों को स्थान दिया है । अकलंकदेव राजवातिक में दो स्थलों पर सप्तभंगी 
का वर्णन करते हैं और दोनों पाठ देते हैं । उक्त दोनों क्रमों में से मूल क्र कौन-सा है, यह वतलाने में हम असमर्थ 
हैं। कारण, सात भंगों का सर्वप्रथम उल्लेख करने वाले आचार्य कुन्दक्न्द हें और उन्होंने अपने दो ग्रन्यों में दोनों 
पाठों को स्थान दिया है। ग्यारहवीं शताब्दी तक के विद्वानों ने इस क्रम भेद के विषय में एक भी शब्द नहीं लिखा है। 
बारहवीं शताब्दी के एक इ्वेताम्बर विद्वान ने इस ओर ध्यान दिया है । वे लिखते है '-.“कोई-कोई इस (अववतब्य ) 
भंग को तीसरे भंग के स्थान में पढ़ते हें भ्लौर तीसरे को इसके स्थान में । उस पाठ में भी कोई दोव नहीं है, क्योंकि 
वस्तु विवेचन में कोई अन्तर नहीं पड़ता ।” 


* “उते न्रयः सकलादेशा: । चत्वारोष्पि विकलादेशाः प्रोच्यंतें! । विद्ञे० भा० गा० २२३२। 

* सन्मतितर्क दी०, पु० ४४५, पं० ३०॥ 

* इलोकबा०, पृ० १३७, पं० १३-१७ 

* सभाष्य तत्त्वार्थाधिगस, श्रा० ५, सू० ३१, पु० ४०६ पें० २०, तथा पु० ४१० पं० २६॥ विशेषा० भा० 
गा० २२३२। प्रवचनसार पु० १६१॥ तत्त्वार्थराजवा० पु० १८१॥ 

* प्रसाणनय तत्त्वालोक, परि० ४, सू० १७-१८। स्याद्वाद मं० पृ० १८६॥ नयोपदेश पृ० १२॥ 
पञ्चास्तिकाय पृ० ३०१ श्ाप्तमी०का० १४॥ तत्त्वा०रा० पु० २४, वा० ५॥ तत्त्वा० इलो० पृ० १५८ ॥ सप्तभं० 
पु० २॥। प्रमेय० मा० पृ० २०६१ नतिसिशझ 

६ “झयं थ भंगः कश्चिततीयभंगस्थाने पठचते, तुतीयब्चेतस्थ स्थाने । नचैबमपि काश्चिहोप:, प्र्यदिशेष- 
स्थाभावातु ।---रत्नकरावता० परि० ४, सू० १८। 


३४४ प्रेमी-अभिन्तेंदन-प्रंथ 


यथार्थ में विधि और प्रतिषेध को क्रम से और एक साथ कथन करने की अपेक्षा से तीसरे और चौथे भंग की 
सृष्टि हुई है । श्रतः पहले दोनों का एक साथ कथन करके बाद को क्रम से कथन किया जाये, या पहले क्रम से उल्लेख 
करके पीछे एक साथ किया जाये तो वस्तु विवेचन में कोई अन्तर दुष्टिगोचर नहीं होता। किन्तु अवक्तव्य को चतुर्थ 
भंग पढ़ने का ही अधिक प्रचार पाया जाता हैँ । सप्तभ्ंगीवाद के खंडन में लेखनी चलाने वाले शंकराचार्य और 
रामानज ने भी इसी पाठ को स्थान दिया हैं । ॥ 
स्थाद्राद और उसके फलितांश सप्तभंगीवाद के विषय में जैनाचार्यों के मन्तव्यों का दिग्दर्शन कराकर हम 
इंस निवन्ध को समाप्त करते हेँ। 


काशी ] 


. सर्वज्ञता के अतीत इतिहास की एक झलक 
पं० फूलचन्द्र जैन सिद्धान्तशास्त्री 


तीर्थंकर सर्वज्ञ हो जाने पर ही मोक्षमार्ग का उपदेश देते हें, ऐसा नियम है, किन्तु मध्यकाल से सर्वज्ञत्वके विषय 
में विवाद चल रहा है । अ्रतः मेरी इच्छा इसे समझने की रही है । यद्यपि दर्शन और न्याय के ग्रन्धों में इसकी 
विस्तृत चर्चा मिलती है, तथापि इस विषय को समभकने का मेरा दृष्टिकोण सर्वेथा भिन्न है । मेरी इच्छा रही है कि 
जैन व अन्य धर्मों में सर्वज्ञता के विषय में प्राचीन काल में क्या माना जाता रहा है, इसका प्रामाणिक संकलन किया 
जाय । यह प्रयास उसीका फल है । 


(१) जैन मान्यता और उसका कारण 


जीव अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन आदि अनन्त गुणों का पिड है । इसके संसारी और मुक्त ये दो भेद हें । 
जो जन्म-मरण की वाधा से पीड़ित है वह संसारी और जिसके यह बाबा दूर हो गई है वह मुक्त है । मुक्त अवस्था 
में जीव की सब स्वाभाविक शक्तियाँ प्रकट हो जाती हैं, जो कि संसार-अवस्था में कर्मों के कारण घातित रहती हैं 
जीव के और सव गुणों में ज्ञान मुख्य है। इसके पाँच भेद हें--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, सनःपर्थयज्ञान श्रौर 
केवलज्ञान । यद्यपि प्रत्येक आत्मा में एक ही ज्ञान' है जिसे कि केवलज्ञान' कहते हैं, किन्तु आवरण करने वाले कर्मो 
के भेद से उसके पाँच भेद हो गये हें। बात यह है कि आत्मा के मूल ज्ञान को केवलज्ञानावरण कर्म रोके हुए हैं । तो 
भी कुछ ऐसे अतिमन्द ज्ञानांश शेष रह जाते हें जिन्हें केवलज्ञानावरण कर्म प्रकट होने से नहीं रोक सकता । मति- 
ज्ञानावरण आदि कर्म इन्हीं ज्ञानांशों को आवृत करते हें और इसलिए ज्ञान के पाँच भेद हो जाते हें । 

अन्य प्रकार से ज्ञान के दो भेद हं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । जिस ज्ञान की प्रवृत्ति में आत्मा स्वयं कारण हैं, 
उसे अन्य किसी वाह्य साधन की सहायता नहीं लेनी पड़ती उसे प्रत्यक्ष कहते हे तथा जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की 
सहायता से उत्पन्न होता है, उसे परोक्ष कहते हैँ यद्यपि ज्ञान में स्वतः जानने की शक्ति है, इसलिए मुख्य ज्ञान 
प्रत्यक्ष ही है; किन्तु संसारी अवस्था में आवरण के कारण यह शक्ति पंगू चनी रहती है । अतः ज्ञान के प्रत्यक्ष और 
परोक्ष ये दो भेद हो जाते हैं । 

परोक्षज्ञान के दो भेद हें: मतिज्ञान और श्रुतज्ञान | मतिन्नान का दूसरा नाम झ्ाभिनिवोधिकजान भी हे । 
जो अभिमुख और नियमित पदार्थों को जानता हैँ उसे मतिज्ञान या आभिनिवोधिकज्ञान कहते हैं। जो पदार्व इच्द्रिय 
झौर मन से ग्रहण करने योग्य हो वह अ्भिमृख अ्र्य कहलाता हैँ । यह ज्ञान नियम से ऐसे ही अर्थ को ग्रहण करता है । 
अतः इसे आभिनिवोधिकज्ञान कहते हूँ। संज्ञा, स्मृति, मति और चिन्ता ये चारों आभिनिवोधिकज्नान के पर्याय 
नाम हें। आगमों में इस ज्ञान के लिए आमि निवोधिक' नाम मुख्य रूप से आया है । यद्यपि मति' इसका पर्याय- 
वाची है, फिर भी इस शब्द का मुख्य रूप से उपयोग पीछे से हुआ जान पड़ता है । सबसे पहले हम 'सतिज्ञानां शब्द 
का उपयोग झाचाय॑ कुन्दकुन्द के 'नियमसार" में देखते हैँ। तत्त्वार्थसृत्र' में भी इसी मब्द का मुस्य रूप से उपयोग 
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हुआ हैं। कुछ विद्वानों का मत है कि सांव्यवह्ारिक प्रत्यक्ष और मतिज्ञान एक है, परन्तु उपर्यकत लक्षण को 
देखते हुए उनंका यह मत भ्रसमीचीन प्रतीत होता है। वास्तव में सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मतिज्ञान का भेद 
है। मतिज्ञान के द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थ के निमित्त से जो अन्य पदार्थ का ज्ञान होता है, उसे श्रुतज्ञान 
कहते हैं। जैसे, धूम को देख कर जो अग्नि का ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञान है। यह ज्ञान नियम से मतिज्ञान 
पूर्वक ही होता है। इन्द्रियाँ वतेमान अ्रथ को ही ग्रहण करती हैं, किन्तु मन ज्रैकालिक पदार्थों को ग्रहण 
करता हैं । . 
प्रत्यक्ष के तीन भेद हं--अवधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञान | जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की 
मर्यादा लिये हुए विना किसी की सहायता के केवल मूर्तिक पदार्थों को जानता है, उसे श्रवधिज्ञान कहते हें। इसके 
दो भेद हें भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय । जो जन्म लेते ही प्रकट हो जाता है, वह भ्रप्रत्यय अवधिज्ञान हैं और जो ब्रत 
नियम आदि के निमित्त से होता है उसे गृणप्रत्यय श्रवधिज्ञान कहते हे। पहले जो परोक्ष ज्ञान के दो भेद वतलाये गये 
हैं, वे सव संसारी जीवों के होते हं, किन्तु यह ज्ञान संज्ञी पंचेन्द्रियों में से कुछ के ही सम्भव है । जो दूसरे के मनोगत 
अर्थ को जानता है उसे सनःपर्य यज्ञान कहते हैं । यह ज्ञान संयमी जीवों के ही हो सकता है, अन्य के नहीं। तथा जो 
ज्ञान त्रिकालवर्ती सव पदार्थों को जानता है, उसे केवलज्ञान कहते हैं। यह ज्ञान करण, क्रम और व्यवधान से रहित 
हैं। जब यह आत्मा ज्ञान का आवरण करने वाले कर्मों का सर्वथा क्षय कर देता है तव इस ज्ञान की उत्पत्ति होती 
है । इस अवस्था के प्राप्त हो जाने पर जीव सर्वज्ञ, अरहन्त, सयोगिकेवली, जिन और भगवान्‌ आदि अनेक नामों 
से पुकारा जाता है । जैन-मतानुसार इस अवस्था के बाद ही जीव मोक्ष मार्ग के उपदेश का अधिकारी होता है । 
प्रकृति अनयोगद्वार में लिखा हँ-- 

सईं भयव॑ उप्पण्णणाणदरिसी सदेवासुरमाणुस्सलोगस्स श्रागदि गदि चयणोवबादं बंधमोकर्ख इडधि टहिंदि 
जुर्दि अणुभाग तकक् कल॑ सण साणसिय॑ भुत्त कदं॑ पडिसेविदं आदिकम्मं श्ररहकम्मं सब्वलोए सब्बजीवे सब्वभावे सम्म॑ 
सम॑ जाणदि पस्सदि विहरदि त्ति। 

अर्थात्‌-- केवलज्ञान और केवलदर्शन के प्राप्त होने पर जिनदेव देवलोक, मनुष्यलोक और असुरलोक 
की गति और आझागति का तथा चयन, उपपाद, वन्ध, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति, युति, अनुभाग, तक, कल, मन, मानसिक, 
भूक्‍त, कृत, प्रतिसेवित, आदि कर्म, अहंकर्म, सब लोक, सव जीव और सव भाव इनको भले प्रकार एक साथ स्वयं 
जानते और देखते हुए विहार करते हें । 

स्थानांगसत्र के स्थान २ उद्देश्य १ में भी लिखा है-- 

त॑ समासओ चउब्विह पण्णत्त | त॑ जहा--दव्वओ खेत्तमओं कालओ भावश्ञों। तत्थ दव्बश्नो णं केवलणाणी 
सब्बदव्बाइं जाणइ पासइ । खित्तओ ण॑ं केवलणाणी सब्बं खेत्तं जाणइ पासइ । कालओ ण॑ केवलणाणी सब्ब॑ काल 
जाणइ पासइ। भावश्नो ण॑ केवलणाणी सच्चे भावे जाणइ पासइ एऐ 

अर्थात्‌-- केवलज्ञान द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की अपेक्षा संक्षेप से चार प्रकार का है। सो द्रव्य की 
अपेक्षा केवलज्ञानी सव द्रव्यों को जानता और देखता है । क्षेत्र की अपेक्षा केवलज्ञानी सब क्षेत्रों को जानता और 
देखता है ।. काल की अपेक्षा केवलज्ञानी सब कालों को जानता और देखता हैँ तथा भाव की अपेक्षा केवलज्ञानी सब 
भावों को जानता और देखता हैं। 

यहाँ तक हमने ज्ञान, ज्ञान के भेद, उनका स्वरूप व स्वामी इन सबके विपय में जैन मान्यता क्या है, इसका 
संक्षेप में संप्रमाण विचार किया । अब इस वात का विचार करते हैँ कि जैन-परम्परा में केवलज्ञानी को सब पदार्थो 
का जानने और देखने वाला क्यों माना गया है ? इसके लिए हमें विविध धर्मो और दर्शनों में आत्मा के स्वरूप के 
विषय में क्यो लिखा हँ और उससे जैनधर्म की सान्‍्यता का कहाँ तक मेल बैठता हैँ, इसका विचार कर लेना 
आवद्यक हे। 


सर्वेज्ञता के अ्रतीत इतिहास की एक भूलक हि ३४७ 


उपनियदों में आत्मा के चार स्तर' वतलाये हें---शरी रचेतन्य, स्वप्नचेतन्य, सुपुप्तिचेतन्य और शुद्धचेतन्य । 
इनमें से प्रारम्भ के तीन चैतन्यों में आत्मा की उपलब्धि न होकर शुद्धचैतन्य में उसकी उपलब्धि बतलाई है; किन्तु 
वहाँ इस शुद्धचैतन्य का विशेष स्पष्टीकरण नहीं मिलता । उपनिषदों में ब्रह्मतत्त्व की भी पर्यालोचना की गई हूँ । 
वहाँ इसके दो रूप बतलाये हे---सगुणब्ह्म और निर्गुणबह्म । संगुणब्रह्म का परिचय देते हुए लिखा है कि ब्रह्म सत्य, 
ज्ञान तथा अनन्तरूप है तथा वह विज्ञान और आनन्दमय है । निगणब्रह्म नेति पदवाच्य वतलाया है । नैयायिक और 
वैशेषिकों की मान्यता है कि आत्मा नित्य है और उसमें बुद्धि, सुख, दुख, इच्छा, दवेप आदि विशेष गुण निवास करते हें 
भुक्तावस्था में उसके ये गुण नष्ट हो जाते हैं । सांख्य आत्मा को सर्वथा नित्य और भोक्‍ता मानत्ते हैं। बौद्ध आत्मा 
की स्वतन्त्र सत्ता को ही स्वीकार नहीं करते। वे उसे नामरूपात्मक मानते हैं । नामरूप से वेंदना, संज्ञा, संस्कार, 
विज्ञान और रूप लिये जाते हैं। उनके मत से आत्मा इन पाँचों का पुञ्जमात्र हैँ । इस प्रकार हम देखते हें कि ज्ञान 
और दर्शन आत्मा का स्वभाव है । इसे किसी ने स्वीकार नहीं किया, किन्तु जैन परम्परा ने प्रारम्भ से ही आत्मा को 
ज्ञायक माना है । उसका मत है कि ज्ञान और दर्शन आत्मा के अनपायी धर्म हें---उनका कभी भी नाश नहीं होता । 
जैन-धर्म में जीव के दो प्रकार के गुण माने हे---अनुजीबीगुण और प्रतिजीवीगुण । जिनसे जीव का जीवन क़ायम रहता 
है और जो उसे छोड़ कर अन्यत्र नहीं पाये जाते हे, वे श्रनुजीबीगुण हें । चेतना की चेतनता इन्हीं गुणों से है । जिनसे 
जीव का जीवन क़ायम नहीं है, किन्तु जो जीव को छोड़ कर अन्य द्रव्यों में भी पाये जाते हें वे प्रतिजीबीगुण हे । 
इन अनूजीवी गुणों में ज्ञान और दशेन मुख्य हे। यही कारण हैं कि प्रारम्भ से सभी श्ञास्त्रकारों ने जीव को ज्ञान 
दर्शंनस्वरूप मानने पर अधिक ज़ोर दिया है । नियमसार' में वतलाया हैं कि जीव उपयोगमयी है । उपयोग के 
दो भेद हे--ज्ञान और दर्शन । ज्ञान के भी दो भेद हे---स्वभाव ज्ञान और विभावज्ञान । इन्द्रियातीत और असहाय 
ऐसे केवलज्ञान को स्वभावज्ञान कहते हे श्लौर शेष समति आदि विभावज्ञान हैं। समवप्राभृत में बतलाया है कि जो 
साधु मोह का त्याग करके आत्मा को ज्ञानस्वरूप मानता है वही साधु परमार्थ का जानकार है। कामिक ग्रन्थों में 
कर्म के श्राठ भेद किये हैं, उनमें ज्ञानावरण और दरशेनावरण ये दो स्वृतन्त्र कर्म हें। इससे भी जीव के ज्ञान-दर्णन 
स्वभाव की सिद्धि होती है । 
इस प्रकार जव हम इस रहस्य को जान लेते हें कि अन्य मत-मतान्‍्तरों में जो आत्मा का स्वरूप स्वीकार 
किया गया है उससे जैन धर्म की मान्यता अपनी एक विशेष मौलिकता को लिये हुए है तव हमें इस सत्य के समझने 
में देर नहीं लगती कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सव पदार्थों का जानने और देखने वाला क्‍यों माना गया है ? 
बन्धनमृुक्‍त आत्मा की दो ही अवस्थाएँ हो सकती हें । एक तो यह कि वह किसी को भी न जाने और न देखे और 
दूसरी यह कि वह सव को जाने और देखे । पहली अवस्था आत्मा को ज्ञान स्वभाव न मानने पर प्राप्त होती है । किन्तु 
तब यह प्रश्न होता है कि संसारी आत्मा के ज्ञान कंसे होता है ? सांख्य इसका यह उत्तर देते हें कि बुद्धि स्व॒नावत्त: 
अचेतन है और उसके निमित्त से जो अध्यवसाय और सुखादिक उत्तन्न होते हे वे भी श्रचेतन हैँ, परन्तु बुद्धि 
के संसर्ग से पुरुष अपने को ज्ञानवान अनुभव करता हैँ और बुद्धि अपने को चेतन अनुभव करती है तथा नैयायिक झौर 
वैशेषिक इस प्रइन का यह उत्तर देते हें कि यद्यपि ज्ञान का निवास आत्मा में ही है किन्तु जीव के मुक्त होने पर बह 
उससे अलग हो जाता है । ये दोनों ही उत्तर अपर्याप्त हैं । इनसे मूल प्रघत का समाधान नहीं होता, वर्योफि बुद्धि का 
श्रन्वय जिस प्रकार चेतन के साथ देखा जाता है, वैसा जड़ के साथ नहीं । दूसरी भ्रवस्था आत्मा को ज्ञान स्थनाव 


* भारतीय दर्शन पत्र ७५ 
* भारतीय दक्क्षत्र पन्न ८० 
गाथा १० द ११ 

* गाथा ३७ 


श्४८ प्रेमी-प्रभितंदन-प्रंथ 


मानने पर प्राप्त होती है । चूंकि जैन परम्परा में आत्मा को ज्ञान स्वभाव माना है, अ्रतः बन्धनमुक्त आत्मा सब पदार्थों 
का ज्ञाता और दुष्टा ही सिद्ध होता है । यहाँ यह कहा जा सकता है कि जब बन्धनमुक्त आत्मा सवको जानता और 
देखता है तव अविशुद्ध अवस्था में उसे ऐसा मान लेने में क्या आपत्ति है ? ऋषियों ने इसका यह समाधान किया है 
कि जीव में अविशुद्धता विजातीय द्रव्य के संयोग से आती है और इसी लिए उसकी जानने की शक्ति भी पंगु हो जाती है । 
कभी वह इन्द्रियों की सहायता से जानता है--विना इन्द्रियों की सहायता के नहीं जानता । कभी वह स्थूल को जानता है 
“सूक्ष्म को नहीं जानता । आदि। किन्तु जब श्रावरण का अभाव हो जाता है और आत्मा की- मूलशवित प्रकट हो 
जाती है तव वह बतंमान को जानता है, भूत भ्रौर भविष्यत को नहीं; स्थूल को जानता हूँ सूक्ष्म को नहीं ; अव्यवहित 
को जानता है व्यवहित को नहीं ; स्व को जानता है पर को नहीं ; यह नियम कैसे किया जा सकता है ? श्र्थात्‌ 
नहीं किया जा सकता । यही कारण है कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सवका जानने वाला और देखने वाला स्वीकार 
किया है । 


(२) इतर धर्मों व दर्शनों में सर्वज्षता का स्वीकार 


यहाँ तक हमने जैन मान्यता के अनु सार सर्वज्ञता और उसके कारण का विचार किया । श्रव हमें यह देखना है 
कि श्रन्य धर्मो या दर्शनों का सर्वज्ञता के विषय में क्या अभिमत है ? 

वौद्धसाहित्य में 'धम्मपर्द एक प्रकाशमान हीरा है, जिसका संसार के सभी विचारकों ने आदर किया है । 
इसका संकलन बुद्ध भगवान के कुछ ही काल वाद हो गया था । इसमें कूल ४२३ गाथाएं हैं, जो २६ वर्गों में विभक्त हैं | 
इसके १४वें वर्ग का नाम. बुद्धवर्ग' है। इसकी पहली गाथा में वतलाया है कि “जिसकी' जीत हार में परिणत नहीं हो 
सकती, जिसकी जीत को लोक में कोई नहीं पहुँच सकता, उस अपद अनन्तज्ञानी बुद्ध को तुम किस उपाय से अस्थिर 
कर सकोगे ?”” इससे स्पष्ट है कि बौद्धों ने दर्शन-युग के पहले ही सर्वज्ञता को स्वीकार किया हैँ। धर्मकोति ने 
सर्वश्ञता की श्रपेक्षा जो मार्गज्ञता पर अधिक जोर दिया है, इसका कारण भिन्न है, जिसका हम यथावसर विचार करेंगे। 

. न्यायवर्शन में सर्वज्ञता के स्थान में योगिज्ञान को स्वीकार किया है । वहाँ बतलाया हैं कि सूक्ष्म (परमाणु 
आदि) व्यवहित (दीवार आदि के द्वारा व्यवधान वाली ) तथा विप्रकृष्ट (काल तथा देश उभयरूप से दूरस्थ) वस्तुओं 
का ग्रहण लोक प्रत्यक्ष के द्वारा कथमपि नहीं हो सकता, परच्तु ऐसी वस्तुओं का ज्ञान अवश्य होता हैं । अतः इससे योगि- 
प्रत्यक्ष की सिद्धि होती है । इसके अतिरिक्त न्यायदर्शन में एक नित्य ईश्वर और माना है, जो नित्य स्वेज्ञ है । वैशे- 
पिक दर्शन का मत न्यायदर््षेत से मिलता हुआ है । हाँ, प्रारंभ में वैशेषिक दर्शन ने सित्य ईश्वर की कल्पना पर जोर 
नहीं दिया । के ः 

योगदक्षेन में योगी चार' प्रकार के बतलाये हँ--प्रथधमकल्पिक, मधुकल्पिक, भ्ज्ञाज्योति और श्रतिकरान्त- 
भावनीय । ये योगी की क्रम से विकसित होने वाली चार अवस्थाएं हैं । पहली अवस्था में श्रष्टांग योग की साधना, 
दूसरी में चित्तशुद्धि और तीसरी में भूतजयी तथा इन्द्रियजयी होना मुख्य है । इन तीन्‌ अवस्थाओं के बाद योगी लोग 
अस्मिता में प्रतिष्ठित होकर सर्वज्ञता को प्राप्त करते हें । और तव जाकर अतिक्रान्त भावनीय दशा को कऋम से प्रप्प्त 
होते हैं । इतना ही नहीं, प्रत्युत इस दर्शन में भी अनादि ईश्वर की कल्पना की गई है । यहाँ ईश्वर का अर्थ ऐडवर्य 
और ज्ञान की पराकाष्ठा लिया गया है। * 

सीमांसादर्शन में यद्यपि लौकिक ज्ञान के लिए ही आप्त पुरुष प्रमाण माना गया है, पर धर्म का कथन केवल 
अपौरुषेय वेद ही करते हें। मीमांसकों के इस मत का क्या कारण है, इसका विचार तो हम आगे करेंगे, पर इतना 


* 'घस्य जित॑! इत्यादि गाथा का वह श्रनुवाद जो भदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन ने किया है । 
* भारतीयददोन, पृष्ठ ३६७ 


सर्वज्ञता के अत्तीत इतिहास की एक लक इ्ेड६ 


सुनिश्चित हैं कि मीमांसक भी सर्वज्ञता के सर्वथा विरोधी न थे, क्योंकि मीमांसकों ने आगम के द्वारा अती न्द्रिय पदार्थो 
का ज्ञान स्वीकार किया ही है । शवरऋषि अपने शावर भाष्य में लिखते हूँ कि वेद के द्वारा भूत, भविष्यत, वर्तमान, 
सूक्ष्म, व्यवहित. और विगप्रकृष्ट पदार्थों का ज्ञान किया जा सकता है । 

गीताधर्म तो ईश्वर के भ्रवतारवाद को प्रतिष्ठित करने और संजीवन देने के ही लिए लिखा गया हैं । 
अत: उसके प्रत्येक वाक्य में सर्वेज्ञता की भलक है, यह वात गीता के स्वाध्याय प्रेमियों से छिपी हुई नहीं है । 

इस प्रकार जिन धर्मों या दर्शनों में ज्ञान को आत्मा का स्वभाव नहीं माना है, उन्होंने |जव किसी-न-किसी 
रूप में सर्वक्षता को स्वीकार किया है तब जो जैन धर्म प्रारम्भ से ही केवल ज्ञान को आत्मा का स्वभाव मानता आया 
: हुं; वह यदि सर्वज्ञता को स्वीकार करता है तो इसमें वया आइचर्य है । आश्चर्य तो तव होता जब वह आत्मा को ज्ञान 
स्वभाव मान कर भी सर्वज्ञता को नहीं स्वीकार करता | वास्तव में सर्वज्ञता यह जैन संस्क्ृति की आत्मा है। हमें 
: यहाँ यह न भूल जाना चाहिए कि जिस प्रकार वैदिक संस्क्ृति का मूल आधार बेद हैँ, उसी प्रकार जैन या भ्रमण 
संस्कृति का मूल आधार सर्वज्ञता है । 


(३) सर्वज्ञता का विरोध क्‍यों ? 


जब मीमांसक लोग किसी भी पुरुष के वेदों के द्वारा सव पदार्थों का ज्ञान होना मानते हें तब यह प्रइन 
होता है कि उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का विरोध क्‍यों किया ? आगे हम इसी विपय पर प्रकाश डालने का 
प्रयत्न करेंगे । 
जैसिनि ने वेद से सूचित होने वाले अर्थ को धर्म' वतलाया है। इसलिए हमें पहले वेदों में किस विषय का 
विवेचन है, यह जान लेना जरूरी है। सामान्यतः वेदों के विषय को विधि, मन्त्र, नामधेय, निषेध और प्रर्यवाद 
इस पाँच भागों में विधकक्‍त किया जा सकता है । 'स्वर्ग की कामना वाला पुरुष यज्ञ करे इस प्रकार के वचनों को विधि 
कहते है । अ्रनुष्ठान के प्रयोजक वचनों को मंत्र कहते हें । अश्वमेव, गोमेध, श्रादि नाम नामधेय कहलाते हैं । श्रनुनित 
कामों से विरत होने को निषेध कहते हैँ। तथा स्वुतिपरक कथन को श्रर्थवाद कहते हेँ। फिर भी बेद में विधिवाक्यों 
की मुख्यता है । इस विषय-विभाग को देखने से हमें उस वेदिक धर्म की स्मृति हो ब्राती हूँ, जिससे उत्पी ड़ित प्राणियों 
के कष्ट निवारणार्थ जैनधर्म को वहुत-कुछ प्रयत्न करना पड़ा । किन्तु इससे वैदिकों को सन्‍्तोप न हुआ । उनकी सर्वदा 
यह इच्छा रही कि जैन धर्म (श्रमणधर्म) नाम शेप हो जाय और उसके स्थान में वैदिक धर्म की प्रतिष्ठा हो । जनता 
शान की उपासक न होकर यज्ञादि अनुष्ठानों में ही अभिरुचि रक्खे। प्रारंभ से ही श्रमणों ने भ्रहिसा को धर्म माना है, 
जब कि वैदिक लोग हिंसा और अहिंसा का विभाग न करके वेदविहित कर्मो को धर्म मानते आये हैँ । वास्तव में यही 
समस्त भगड़े की जड़ है । मीमांसकों ने जो यह घोषणा की कि धर्म में वेद ही प्रमाण हू, धर्म जैसे अतीन्द्रिय भ्र्थ को 
. पुरुष नहीं जान सकता ।” इसका मुख्य कारण धर्म में हिसा का ही प्रवेश हैं । अब यदि मीमांसक लोग पुरुष की स्वतः 
: सर्वज्ञता को स्वीकार कर लेते तो उनका यह सारा प्रयत्न धूलि में मिल ज़ाता । यही कारण हैँ कि मीमांसकों ने पुरुष 
की स्वतः सर्वज्ञता का चिरोध किया। 
इस विरोध का एक पक्ष और भी है । जैसा कि हम पहले लिख झाये हे कि श्रमण धर्म का मूल झाधार 
सर्वश्ञता है, किन्तु मीमांसक लोग श्रमणधर्म का उच्चेटन करना चाहते थे। सर्वजता के जीवित रहते वह संभव न था । 
इसलिए भी मीमांसकों ने सर्वज्ञता का विरोध किया । यह कोरो कल्पना नहीं है । मीमांसकों को दो डकर और फिसी 
ने सर्वज्ञता का विरोध नहीं किया, इसी से यह सिद्ध हैँ । | 





' चोदनालक्षणोर्थों धर्म: । 
* भारतोयदर्शन, पुष्ठ ३०३। 


३५० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ॒ 
(४) सर्वज्ञता का गौरवमय अतीत 


अभी तक हमने यह वततलाया हूँ कि जैन परम्परा में सर्वज्ञता को किस रूप में स्वीकार किया गया है और 
इत्तर धर्मों या दर्शनों में उसे कहाँ तक स्थान प्राप्त हैं। साथ ही, यह भी बतलाया कि मीमांसक लोग सर्वज्ञता का 
क्यों निषेध करते हैं । अब भी यह वात विचारणीय है कि दर्शनयुग के पहले भी क्या सर्वज्ञता का यही स्वरूप माना 
जाता था अथवा धर्मज्ञता या आत्मज्ञता की क्रमिक परिभाषाओं ने सर्वज्ञता के वतंमान रूप की सृष्टि की ? 

शवर ऋषि अपने शावरभाष्य में अ्रयातो धमं जिन्नास(' सूत्र की व्याख्या करते हुए लिखते हैँ कि “धर्म 
के विपय में विद्वानों में वड़ा विवाद है । किसी ने किसी को धर्म कहा है, किसी ने किसी को । सो विना विचारे धर्म 
में प्रवृत्ति करने वाले मन्‌ प्य को लाभ के स्थान में हानि की ही अधिक संभावना है । अ्रतः धर्म का ज्ञान कराना आवश्यक 
है ।” यहाँ प्रदन उत्पन्न होता हूँ कि मीमांसकों के मत से जब पुरुष धर्म जैसे सूक्ष्म तत्त्व को जान ही नहीं सकता तव 
वह धर्म का क्या ज्ञान कराएगा ? थोड़ी देर को हम इस प्रइत के उत्तर का भार कमारिल पर ही छोड़ दें तो भी शवर 
ऋषि के इस कथन से इतना तो स्पष्ट हो ही जाता हैँ कि शवर ऋषि यह जानते थे कि जैमिनि के समय में धर्म के 
विपय में बड़ा वाद-विवाद हुआ था। जंमिनि को वैदिक धर्म की ही प्रतिष्ठा करनी थो। अ्रतः उन्होंने चोदना 
लक्षणोषर्थों धर्म” कहकर वेद से सूचित होने वाले अर्थ को धर्म बतलाया । “ 

यह तो सब कोई जानता है कि जिस प्रकार वैदिक धर्म का मूल आधार वेद माने गये हे उस प्रेकार अन्य 
धर्मों का मूल श्राधार उस धर्म के प्रवत्तंक पुरुष माने गये हैं । वेदों को एक या एक से अधिक पुरुषों ने रचा होगा । 
अत्त: वैदिक धर्म का प्रवत्तक पुरुष ही सिद्ध होता है, पर यहाँ इसका विचार मुख्य नहीं है । इससे निश्चित होता है 
कि जिस प्रकार वैदिक धर्म वेदों की प्रमाणता पर अवलम्वित हैँ, उसी प्रकार अन्य धर्म उस धर्म के प्रवत्तेक पुरुषों की 
प्रंभाणता पर अवलम्बित हें । पर प्रमाणता की कसौटी क्या ? कोई भी पुरुष चौपथ पर खड़ा होकर कह सकता है 
कि में या यह पोथी प्रमाण है । इनके द्वारा बतलाये गये मार्ग पर चलो, इससे सवका कल्याण होगा | तो क्या जनता 
इतने कहने मात्र से उनका अनुसरण करने लगेगी ? यदि नहीं तो हमें फिर देखना चाहिए कि वह प्रमाणता कैसे प्राप्त 
होती है ? | 
शवर ऋषि आगे चोदनालक्षणो७र्थों धर्म: सूत्र का व्याख्यान करते हुए लिखते हैं कि “जो भ्र्थ' वेद से सूचित 
होता है, उस पर चलते से पुरुष का कल्याण होता है ।” ग्रइव हुआ यह कैसे जाना ? इस पर शवर ऋषि कहते हें 
कि भाई ! देखो चंकि “वेद भूत, वर्तमान भविष्य, स॒क्ष्म, व्यवहित और दूरवर्ती सभी पदार्थों का ज्ञान कराने में 
समर्थ है, पर इन्द्रियों से यह काम नहीं हो सकता ।”” अ्रतः ज्ञात होता हूँ कि चेंद से सूचित होने वाल! श्र्थ ही पुरुष का 
कल्याणकारी है । हज ट 

थोड़ा शवर ऋषि के इस कथन पर ध्यान दीजिये । कितने अच्छे ढंग से वे उसी बात को कह रहे हैं,-जिसे 
सर्वज्ञवादी कहते हैं। सर्वज्ञवादी भी तो यही कहते हैं कि “अमुक धर्म प्राणीमात्र का हितकारी हैं, क्योंकि उसका वक्‍ता 
सक्ष्मादि पदार्थों का ज्ञाता, अथांत्‌ सर्वेज्ञ हैं,। ह्र+. 8 

इतने विवेचन से कम-से-कम हमें इतना पता तो लग जाता हैँ कि गवर ऋषि के समय में धर्म में कल्याण- 
कारित्व सिद्धि के लिए सर्वाथ्थप्रतिपादनक्षमता या सर्वज्ञत्ा का माना जाना आवश्यक था। है 





: “धर्म प्रति हि विप्रतिपत्ना बहुत्रिदः । केचिदन्यं घर्ममाहुः केचिदन्यमु॥। सो5यमविचार्य प्रवर्तमानः कडिच- 
देबोपाददानो विहन्येत अनर्थ च ऋच्छेत्‌ तस्माद्धर्मो जिज्ञासितव्य इति । शावरभाष्य १ झ्र० १ सू० पृ० हे 


२ सोर्थः परुष निःश्रेयसेन सेंय्युनकतीति प्रतिजानीमहे । 
चोदना हि भूत॑ भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्म व्यवहितं विश्रक्ृष्टमित्येवञ्जातीयकमर्थ शकनोत्यवगमयित्‌ नान्‍्यत्‌ 


किज्चनेन्द्रियम्‌ 


सर्वज्ञता के श्रतीत इतिहास की एक भूलक ३५१ 


साधारणत: शवर ऋषि का वास्तव्य काल ईसवी सन्‌ २०० के लगभग माना जाता है । इसलिए इतना 
तो निरचयपूर्वक ही कहा जा सकता हूं कि वेदों में इस प्रकार की योग्यता ईसवी सन्‌ २०० के लगभग मानी जाने लगी 
थी। पुरुष की स्वज्ञता के निपेध के वीज भी तभी से वोए गए, यह भी इससे फलित होता है । मालूम होता है कि गवर 
ऋषि ने यह यूक्ति सर्वेज्ञवादियों से ली होगी, किन्तु यह बात निशचयपूर्वक तो तव कही जा सकती हैँ जब यह वतलाया 
जा सके कि पुरुष की सर्वज्ञता की मान्यता इससे बहुत पुरानी है । अतः पहले इसी का विचार किया जाता है । 

, दिगम्वर परम्परा में षद्खण्डागमम और कषायप्राभृत मूलश्रुत के अंगभूत मानें जाते हैं । ब्वेताम्वर परम्परा 
के अनुसार तो अंगसाहित्य अब भी विद्यमान है । इस साहित्य के देखने से मालूम होता है कि जैन परम्परा में 'सब्चे 
जाणइई' संबंधी मान्यता बहुत पुरानी हूँ । 

यतिवृषभ आचाये जो स्पष्टत: ईसवी सन्‌ पूर्व के है, कपायप्राभत के चणिसत्रों में लिखते हे 

तदो अ्णंतकेवलणाणदंसणवी रियजुत्तो जिणो केवली सब्वण्हो सब्वदरिसी भवदि सजोगिजियणो त्ति भण्णइ । 
असंखेज्जगुणाएं सेढीए पदेसग्गं णिज्जरेसाणों विहरदि त्ति। 

श्र्थातृ--घाति चप्तुष्टय के क्षय होने पर अनन्त केवल ज्ञान, केवल दर्शन और वीय॑ से यूवत्त हो कर केवली 
. जिन सर्वज्ञ और सर्वदर्शी होते हें जिन्हें सथोगी जिन कहते हैं । ये सयोगी जिन असंख्यात गुणित श्रेणीरूप से कर्म- 
प्रदेशों की निजंरा करते हुए विहार करते हे 

पहले प्रकृति अनुयोगद्वार और स्थानांग सूत्र के जो उद्धरण दे आये हें, उनसे भी इसी बात की पृष्टि होती है । 

बौद्ध साहित्य में धम्मपद' सुत्तपिटक के अन्तर्गत ही है । इसके श्ररहन्तवर्ग में वतलाया है 

गतद्धिनो विसोकस्स विप्पमुत्तस्स सब्बधि। सब्बगन्थप्पहीणस्स परिलाहो न विज्जति ॥ 

अआर्थात्‌-- जिसका मार्ग समाप्त हो गया है, जो शोक रहित है, जो सर्वथा विमुक्त है, जो सर्वज्ञ है और 
जिसकी सभी प्रन्थियाँ क्षीण हो गई, उसके लिये परिताप नहीं ।” 

इन प्रमाणों के आधार से सर्वज्ञ की सब्बें जाणइ' वाली मान्यता बहुत प्राचीन है, ऐसा मान लेने में किसी 
प्रकार का सनन्‍्देह नहीं रहता। 

उपनिषदों के जो दो एक उल्लेख हमें प्राप्त हुए हैं, उनके देखने से मालूम होता हूँ कि पहले ब्राह्मण लोग 
आत्मा की उक्रान्ति, परलोक और पुनर्जन्म आदि विद्यात्रों से परिचित न थे । उन्हें यह विद्या क्षत्रियों से प्राप्त हुई है । 

छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में एक कया आई है जिससे उक्त कथन की पुष्टि होती है । कथा इस प्रकार हे-- 

किसी समय' अरुण के पुत्र इ्वेतकेतु पांचालों की परिपद्‌ में पहुँचे । वहाँ क्षत्रिय राजा प्रवाहण जैविलि 
ने उनसे जीव की उत्क्रान्ति, परलोकगति और जन्मान्तर के संबंध में एक-के-ाद-एक पाँच प्रइन किये, किन्तु इवेतकेल 
उन प्रश्नों में से एक का भी उत्तर न दे सके । इससे बहुत ही लज्जित हो कर श्वेतकेतु ने अपने पिता अरुण के पास 
जाकर उनके इन पाँचों प्रश्नों का उत्तर माँगा । पिता ने कहा इन्हें तो हम भी नहीं जानते । तब बाप बौर बेटा दोनों 
ही राजा जैविलि के पास गये । जाकर दवेतकेतु के पिता ने राजा से कहा कि आपने मेरे लड़के से जो प्रध्न किये थे 
उनका उत्तर दीजिये । गौतम की प्रार्थना सुनकर राजा चिन्तित हुए। उन्होंने ऋषि से कुछ समय ठहरने के लिए 
कहा । फिर कहा--हे गौतम ! आप हमसे जो विद्या सीखना चाहते हैं वह विद्या आपसे पहले किसी ग्राह्मय की नहीं 
प्राप्त हुई है ।' 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के छठे अध्याय में भी इसी प्रकार का एक उल्लेख आया है । बधा-- 

इयं विद्या इतः पूर्व न कस्सिश्चित्‌ ब्राह्मण उवास। तां त्वहं ठुन्य॑ वक्ष्यात्ति ।' 


' क्रमंचाद और जन्सान्तर, पृ० १८६ 
* कर्मंदाद और जन्मान्तर, पुष्ठ १८८ 


रु 


१४५२ * * .. प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ - 


अर्थातू-- यह विद्या इसके पहले किसी ब्राह्मण को नहीं मिली उसी का उपदेश में तुमको करता हूँ ।” 
उपनिषदों के इन उल्लेखों में रहस्य मालूम होता है । इनसे मुझे इन्द्र और गौतम गणधर के संवाद का 
स्मरण हो आता हू । मालम होता है कि सारी अध्यात्म विद्या वैदिकों को श्रमणों से प्राप्त हुई है । मीमांसा के दो भेद 
हे--पूर्व मीमांसा और उत्तर मीमांसा । पूर्व मीर्मांसा में यज्ञादि कर्मों की विधि और मन्त्र आदि का वर्णन है । इस- 
लिए इसे कर्मकाण्ड कहते हे । उत्तर मीमांसा में अध्यात्म विद्या का वर्णन है । इसलिए इसे ज्ञानकाण्ड कहते हे । 
कर्मकाण्ड का सीधा संवंध वेदों से है और ज्ञानकाण्ड का उपनिषदों से । उपनिषदों का संकलन वेदों के बहुत काल बाद 
हुआ है । वैदिको ने कमं्काण्ड से अपना काम चलता न देखकर ही इस अध्यात्म विद्या को अपनाया । फिर भी शुद्ध 
मीमांस में इसे महत्व का स्थान प्राप्त नहीं । ब्राह्मणधममं में यज्ञादि क्रियाकाण्डकी जो श्रेष्ठता है वह मोक्ष की नहीं । 
श्रमणधर्म और ब्राह्मणधर्म का अंत्तर इसी से समझ में श्रा जाता है । इस प्रकार हम देखते हैँ कि ब्राह्मणों ने श्रमणों की 
अध्यात्म विद्या को अपनाया तो सही, किस्तु वे उसके सारे तत्वों को यथावत्‌ रूप से न अपना सके । उनके सामने 
वेदों की प्रतिष्ठा का सवाल खड़ा ही रहा । इसलिए उन्होंने श्रमणों को महत्व देता उचित न समझा ।. बस यही एक 
प्रेरणा है, जिससे उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का निषेध किया । किन्तु जब हम उपनिषदों में 'यः आत्मवित्‌ स सर्ववित्‌' 
इस प्रकार के वाक्य देखते हे तो मालूम होता है कि सर्वज्ञ की सब्वे जाणइ' वाली मान्यता बहुत पुरानी है । इतना 
ही नहीं, वल्कि वह श्रमणधर्म की आत्मा है । 
इतने विवेचन से यद्यपि हम इस निर्णय पर तो पहुँच जाते है कि दर्शन यूग के पहले सर्वज्ञता का वही स्वरूप 
माना जाता था, जिसका दार्ज॑ निकों ने विस्तार से उह्ापोह किया है तथा इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि धर्मज्ञता या 
आत्मज्ञता की क्रमिक परिभाषाओं ने स्वज्ञता के वर्तमान रूप की सुष्टि नहीं की । अव देखना यह है कि वौद्ध-गुरु धर्म- 
कीर्ति ने सर्वज्ञता की अपेक्षा धर्मज्ञता पर ही अधिक जोर क्‍यों दिया ? जब वह सर्वज्ञता का विरोधी नहीं था और यह 
जानता था कि सर्वज्ञता के भीतर धर्मज्ञता का अन्तर्भाव हो ही जाता है तब उसे यह कहने का क्या कारण था कि “कोई 
संसार! के सब पदार्थो का साक्षात्कार करता है कि नहीं, इससे हमें प्रयोजन नहीं ? प्रक्ृत में हमें यह देखना हूँ कि 
उसने धर्म को जाना या नहीं । यदि उसने धर्म को जाना हूँ तो हमारा काम चल जाता है ।” वात यह हूँ कि पहले 
कुमारिल ने यह स्वीकार कर लिया है कि “यर्दि' कोई धर्मातिरिक्त अन्य सव पदार्थों को जानता हैँ तो इसका कौन 
निराकरण करता है । हमारा तो कहना केवल इतना ही है कि पुरुष धर्म का ज्ञाता नहीं हो सकता ।” धर्मकीर्ति ने 
कमारिल के इसी कथन का उत्तर दिया है । क्मारिल के समने जहाँ वेद की प्रतिष्ठा का प्रइन रहा है वहाँ धर्मकीर्ति 
के सामने परुष की प्रतिष्ठा का प्रइन रहा है । एक बार एक आदमी ने अपने एक साथी से कहा, “झपमें और तो सब 
गुण है, किन्तु आप भूठ बहुत बोलते हो ।/” तो इसका उसने उत्तर दिया, “मुझमें और गुण हों या न हों, किन्तु इतना 
सच है कि में भरंठ कभी नहीं बोलता ।” बस इसी प्रकार का यह कुमारिल-और धर्मकीति का संवाद है । कुमारिल 
चाहता है कि किसी-न-किसी प्रकार सर्वज्ञवादियों के तीर्थंकर को अप्रमाण ठहराया जाय । इसके लिए वह प्रलोभन 
भी देता हैं। कहता है कि आपका पुरुष और सवको जानता है, इससे हमे क्या आपत्ति है । यहाँ कुमारिल पदार्थों के 
सूक्ष्म और स्थूल भेदों को भी भुला देता हू । लेकिन धर्मकीति कुमारिल के कहने की इस चतुराई को समझ लेता हैं 
इसलिए वह ऐसा उत्तर देता है, जिसका कोई प्रत्युत्तर ही नहीं हो सकता । धर्मकीति के इस उत्तर के वाद उत्तस्ञ्रत्यत्तरों 


* सर्व पद्यतु चा सा वा तत्त्वमिष्टं तु पश्यतु । 
कीटसंख्यापरिज्ञानं तस्थ न: क्वोषयुज्यते ॥ प्रमाणवातिक २, हे३ 
+ धर्मजत्वनिषेधस्तु केवलो$त्रोपयुज्यते । 


सर्वभन्यद्विजान॑स्तु पुरुषः केन वायते ॥ | 
यह कारिका तत्त्वसंग्रह पृष्ठ 5१७ सें कुमारिल के नाम से उद्धृत है + - 
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की दिशां ही बदल जाती है । यह है धर्मकीति का मानस, जिससे उसने सर्वज्ञता की अपेक्षा धर्मज्ञता पर अधिक जोर 
दिया । 


(५) आचाये कुन्दकुन्द की दृष्टि में 


इतने विवेचन के वाद भी भगवान कुन्दकुन्द ने केवल ज्ञान के विपय में क्या लिखा हैं, यह जानना ब्लावश्यक 
है; क्योंकि उन्होंने प्रत्येक वस्तु के स्वरूप को समभने के लिए जो मार्ग सुनिश्चित किया हैँ उससे सत्य तक पहुँचने 
में बड़ी सहायता मिलती हैँ । भगवान्‌ कृन्दक्न्द की व्याख्यानशैली व्यवहारनय और नि३चयनय पर आश्रित है । 
अतः पहले उन्हीं के वचनों में इन दोनों नयों को समझ लेना जरूरी है । 'समयप्राभृत' में वे लिखते हें--- 
चवहारोष्मूदत्थोी भूदत्थो देसिदों दु सुद्धणओ्रो। 
भूदत्थमस्सिदों खलू सम्मादिदठी हवदि जीवों ॥१३॥ 
ह अर्थात्‌-- समय में व्यवहारनय को अभूतार्थ और शुद्धनय को भूतार्थ बतलाया है। इनमें से भूतार्थ 
का- आश्रय करनेवाला जीव सम्यग्दृष्टि हे ।” 
इससे व्यवहार और निरचयनय के स्वरूप पर तो प्रकाश पड़ जाता हैं । तब भी भूताथे और अभूतार्थ का 
समझना शेष रहता है । उन्होंने भ्रभूतार्थ और भूतार्थ की मर्यादा का स्वयं निर्देश नहीं किया है, फिर भी उनकी 
व्याख्यान शैली से इसका पता लग जाता है । अतः यहाँ इसका निर्देश कर देना ही श्रावश्यक प्रतीत होता है । उनकी 
व्याख्यानशैलीं में निम्न बातों को श्रपनाया गया जान पड़ता है-- 
(१) जीव' और देह एक है यह व्यवहारनय है । जीव और देह एक नहीं, किन्तु पृथक्‌-पृथक्‌ हैं, 
नि३चयनय है । दि 
(२) वर्णादिक' जीव के हैँ यह व्यवहारनय है । तथा ये जीव के नहीं हें यह निएचयनय है । 
(३) रागादिक' जीव के हे यह व्यवहारनय हें। और ये जीव के नही हें यह निई्चयनय है । 
(४) क्षायिक आदि भाव जीव के हें यह व्यवहारनय हे । किन्तु शुद्ध जीव के न क्षायिक भाव होते 
और न अन्य कोई यह निदचयनय है। 
(५) केवली भगवान्‌ सब॒को जानते और देखते हे,' यह व्यहारनय है, किन्तु अपने आपको जानते और 
देखते है, यह निशच्यनय है। 
(६) शरीर" जीव का है ऐसा मानना व्यवहार है और शरीर जीव से भिन्न है ऐसा मानना निश्चय हैं 
इस प्रकार ऊपर जो हमने छः बातें उपस्थित की हँ उनसे व्यवहार और निश्चय की कथनी पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता है । यहाँ इनसे भिन्न और भी उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हें, पर इससे लेख का कलेवर बढ़ 
जायगा और यह स्वतन्त्र विषय हें। 
इन सब उदाहरणों से एक ही वात फलित होती है कि जहाँ स्व से भिन्न पर का किसी भी प्रकार का 
संबंध आ गया उसे आत्मा का मानना व्यवहार है । यद्यपि क्षायिक ज्ञान और केवलन्नान में कोई अन्तर नहीं है परन्तु 
केवलज्ञान को आत्मा का कहना निशचयनय है और क्षायिकज्ञान को आत्मा का कहना व्यवहारनय है। यहाँ मे 
भेंदाभेद को ध्यान में रखकर विचार नहीं कर रहा हूँ । इससे वस्तु के विवेचन करने में और भी सूक्ष्मता भरा जाती हैं, 
जो प्रकृत में गौण है । यहाँ तो केवल देखना यह है कि भगवान्‌ कुन्दक्‌न्द ने कितने अर्थों में व्यवहार श्रौर निश्चय का 
प्रयोग किया हूँ । 
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पहले उदाहरण में एकत्व में दो का संयोग व्यवहार का प्रयोजक है । दूसरे उदाहरण में संबंध के कारण 
जीव में भिन्न द्रव्य के गुणों का आरोप व्यवहार का प्रयोजक है । तीसरे उदाहरण में निमित्त की प्रधानता व्यवहार का 
प्रयोजक है । चौथे उदाहरण में निमित्त की अरपेक्षा-वामकरण व्यवहार का प्रयोजक है । पाँचवें उदाहरण में ज्ञायक 
से ज्षेयों की भिन्नता व्यवहार का प्रयोजक हैँ और छठे उदाहरण में संवंध व्यवहार का प्रयोजक है । 

इनमें से पहला, दूसरा और छठा ये असद्भूत व्यवहार के उदाहरण हैं, वर्योकि वास्तव में जीव वैसा तो 
नहीं-ह । संयोग से जीव में उन धर्मो का आरोप किया गया है । तीसरा, चौथा और पाँचवाँ ये सदभत व्यवहार के 
उदाहरण हूं, क्योंकि यद्यपि ये सव अवस्थाएँ जीव की ही हे। फिर भी इनके होने में पर की अपेक्षा रहती है । इस- 
लिए ये व्यवहार कोटि में चली जाती 

निशचयनय की श्रपेक्षा उनकी व्याख्यानशैली मुख्यतः दो भागों में बँट जाती है । एक में ज्ञानादि गुणों 
हारा आत्मा का कथन किया गया है और दूसरी में अन्य द्रव्यों के गुणों या संयोगी भावों के निषेध द्वारा झ्रात्मा का 
कथन किया गया है । इनसे हमारी आँखों के सामने सगुण और निर्गुण ब्रह्म की कल्पना साकार रूप धारण करके 
आरा उपस्थित होती है । व्यवहार और नि३चयनय के इस विवेचन से अभूतार्थत्व और भूतार्थत्व के स्वरूप पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता है । यहाँ 'भूत' शब्द उपलक्षण है । अतः यह अर्थ हुआ कि वस्तु जिस रूप न थी, न है, और न रहेगी, 
तद्रप उसको मानना श्रभूतार्थनय है तथा जो वस्तु जिस रूप थी, हँ और रहेगी तद्गूप उसको मानना भृतार्थनय है । 
प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना हैं। अत्त: जिन धर्मों का उपादान जीव है, किन्तु जो अन्य निमित्तों की अपेक्षा से 
होते हैं, उन्हें भी भूतार्थनय जीव का स्वीकार नहीं करता । किन्तु इससे वे 'वर्णादिक जीव के है” इस कथनी की कोटि 
में तो पहुँच नहीं जाते । कार्य उपादान रूप ही होता है । इसलिए उसे उपादान का ही मानना होगा । किन्तु भूतार्थनय 
निमित्त को तो देखता नहीं । उसकी दृष्टि में तो कारण परमात्मा और कार्य परमात्मा एक ही वस्तु है । भ्रतः वह 
इन्हें जीव का स्वीकार नहीं करता । यह इसका मधितार्थ है 

तभी तो भगवान्‌ कुन्दकुन्द नियमसार की गाथा ४७ और ४८ में लिखते हैँ, “जिस' प्रकार सिद्धात्मा 
जन्म, जरा और मरण से रहित हूँ, आठ गुण सहित हैं, श्रशरीर हें, अविनाणी हैं आदि उसी प्रकार संसार में स्थित 
जीव भी जानने चाहिए ।” 

इस प्रकार भूतार्थ और अभूतार्थ का निर्णय कर लेने के वाद अ्रव हम प्रकृत विपय केवलज्ञान पर शते हें । 

आचार कृन्दकुन्द 'प्रवचनसार' की गाथा ४७ में लिखते हैं, “जो' त्रैकालिक विचित्र और विषम सब पदार्थों 
को एक साथ जानता है, वह क्षायिक ज्ञान है ।” तदनन्तर इस तत्व का ऊहापोह करते हुए वे गाथा ४५ और ४६ में 
लिखते हँ कि “जो त्रैका'लिक सव पदार्थों को नहीं जांनता है वह पूरी तरह एक पदार्थ को भी नहीं जानता है और जो 
पूरी तरह से एक पदार्थ को नहीं जानता है वह सव पदार्थों को कैसे जान सकता है ?”” उनका यह विवेचन आचारांग' 
के “जो एक को जानता हूँ वह सव को जानता है और जो सब को जानता हैँ वह एक को जानता हैं ।” इस कथन 
से मिलता हुआ है । इसमें तो संदेह नहीं कि इन दोनों सूत्रग्रंथों के ये समर्थन वाक्य हैं, जिनके द्वारा सर्वज्ञत्व का ही 
समर्थन किया गया प्रतीत होता है । किन्तु जब हम नियमसार की गाथा १५८ पर दृष्टिपात करते हें तब हमें वहाँ किसी 
दूसरी वस्तु के ही दर्शन होते हैं । वहाँ आचार्य कुन्दकुन्द की सर्वज्ञत्व के समर्थन वाली दृष्टि बदल कर आत्मतत्त्व के 

१ ज्ञारसिया सिद्धप्पा भवमल्लिय जीव तारिसा होंति ' *” ५ नियमसार गाथा ४७-४ं८। 

३ जं तक्‍्कालियमिदर जाणदि जूगवं समंतदो सब्बं। अत्यं विचित्तविसमं तं॑ णाणं खाइयं भणिय 
ह ३ जो ण विजाणदि जुगव अत्थे तिक्कालिगे तिहुवणत्ये । णादुं तस्स ण सक्‍क सपज्जयं दव्वसेग वा ॥ढेंदा। 
'दच्व॑ अगंतपज्जयमेगमर्णताणि दव्वजादीणि। ण विजाणदि जदि जुगवचं किध सो सब्वाणि जाणादि ॥ ४६ ॥ 

* जे एगं जाणइ से सव्व॑ं जाणइ । जे सब्ब॑ं जाणइ से एगं जाणइ ।' आ्चारांग सूत्र १२९३। , 
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विश्लेपण में लीन हो जाती है । तभी तो वे वहाँ लिखते हैं, “यद्यपि! व्यवहारनय की अपक्षा केवली सब को जानते 
ओर देखते हँ, किन्तु निश्चयनय की अपेक्षा वे अपने को ही जानते और देखते हे ।” आत्मस्वरूप का कितना सुन्दर 
विश्लेषण है। ज्ञायक भाव आत्मा का स्वभाव है, किन्तु वह ग्रात्मनिप्ठ है। श्रतः फलित हुआ कि निदचयनय से 
आत्मा 'स्व' को ही जानता और देखता है तथा व्यवहार द्विविधामय है । उसका अनेक के बिना काम नहीं चलता । 
श्रत: फलित हुआ कि व्यवहारनय से आत्मा संवको जानता और देखता है । वात यह हैँ कि कार्यकारण व्यवहार, 
जिसकी लीक पर सारा संसार चक्र प्रतिक्षण घूम रहा है, केवल स्वरूप के विइलेपण करने तक सीमित नहीं है, क्योंकि 
वह द्विविधामय हँ । . हम देखते हे कि जब दो या दो से श्रधिक परमाणुओों के मिलने से स्कन्ध बनता है और फिर उनसे 
मिट्टी आदि विविध तत्त्वों की उत्पत्ति होती है । तदनन्तर उन्हें ज्ञान भेदरूप से ग्रहण करता है । तव इन सब को मिथ्या 
कैसे कहा जा सकता है ? सत्य और मिथ्या ये शब्द सापेक्ष हें। ऋषियों का प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना रहा है । 
अतः उन्होंने व्यवहार को मिथ्या आदि जो कुछ जी में आया सो कहा। वेदान्तियों ने तो इस द्विविधामय जगत के अस्‍्तित्त्व 
को ही मिटा देना चाहा, पर क्‍या इससे व्यवहार नाम शेप हुआ ? यदि निश्चय सत्याधिष्ठित है तो वह श्रपनी अपेक्षा 
सेही। यदि व्यवहार की अपेक्षा से ही उसे वैसा मान लिया जाय तो वन्ध मोक्ष की चर्चा करना ही छोड़ देना चाहिए । 
कविवर पं० बनारसी दास जी ने ऐसा किया था, पर अन्त में उन्हें एकान्त निश्चय का त्याग करके व्यवहार की भरण 
में आना पड़ा । आचार्य कुन्दकुन्द ने जो व्यवहार को अ्रभृतार्थ कहा है वह व्यवहार की अपेक्षा नहीं, किन्तु निश्चय की 
अपेक्षा से कहा है । व्यवहार अपने श्र॒र्थ में उतना ही सत्य है, जितना कि निश्चय । जिस प्रकार हम विविध पदार्थों 
को जानते हैं, किन्तु हमारा वह सब जानना भूठा नहीं है फिर भी वह ज्ञान ज्ञान स्वरूप ही रहता है । उसी प्रकार 
केवली भगवान्‌ सब पदार्थों को जानते और देखते हे, किन्तु उनका वह जानना असत्य नहीं है । फिर भी वह उनका 
ज्ञायकभाव शआत्मनिष्ठ ही है । उपर्यकत व्यवहार और निश्चय की कथनी का यही मधित्ार्थ है । 

उपनिषद्‌ में जो “यः श्रात्मवित्‌ सः सर्ववित्‌', 'यः सर्वेचित्‌ सः श्रात्मवित्‌' इत्यादि वचन मिलते है उनका मेल 
अ्रधिकतर प्रवचनसार के कथन से ही वेठता हैं । नियमसार' के कथन से नहीं; क्योंकि “नियमसार में पृथक्‌ पृथक्‌ 
दो दृष्टियाँ काम कर रही हूँ जब कि प्रवचनसार में दृष्टिभेद से कथन करने की मुख्यता न होकर सर्वन्षत्व के समर्थन की 
मुख्यता है । उपनिषद्‌ में भी हमें यही बात दिखाई देती है। हाँ, उपनिपदर्में एक' शब्द के स्थान में आत्म घब्द का 
प्रयोग अवश्य मिलता हैं पर इससे विवेचन करने की दृष्टि नहीं बदली है, जब कि 'नियमसार' में विवेचन करने की दृष्टि 
ही वदल गई हूँ । इतने विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता हूँ कि 'प्रवचनसार, आराचारांग सूत्र! और 'उपनिपद्‌'इनकी कथनी 
का प्रयोजन एक है और 'नियमसार' की कथनी का प्रयोजन इससे भिन्न हैं । प्रवचनसार' में ज॒र्हा सिद्धांत के उद्घाटन 
करने की ओर भुकाव है, वहाँ नियमसार' में मुख्यतः मूलभूत तत्त्व की मीमांसा करते हुए फलितार्थरुप से उसका 
कोयभाग स्वीकार किया गया है । यहाँ यह कार्यंभाग ही अभूतार्थ हैँ क्योंकि वह जीव की अग्येप ज्ञेयों के निमित्त से 
होने वाली दशा है और मीमांसित तत्त्व ही भृतार्थ है, क्योंकि जीव में ज्ञायकभाव अन्य निमित्तों से उत्पन्न नहीं होता 
किन्तु वह उसका स्वभाव हूँ । तात्पयं यह हैँ कि झ्ाचार्य कुन्दकुन्द कारण रूप से झ्ात्मनिष्ठ ज्ञायकभाव झौर कार्य॑- 
रूप से सर्वज्ञता को स्वीकार करते हँ जिसका उन्होंने अपने प्रवचनसार' आदि ग्रंथों में बहुत ही सुन्दरता से विवेचन 
. किया है । ह 
फाझ्ी ] 





' 'जाणदि पस्सदि सब्ब॑ ववहारणएण फेवली भगदवं १ फेवलणाणी जाणदि पस्यदि णियमेण प्रणा् ॥६ श८॥ा' 


जेन-मान्यता में धम का आदि समय ओर उसकी मर्यादा 


पं० वंद्ीधर व्याकरणाचार्य 


: प्रायः धर्म की सभी मान्यताओं में अमर्यादित काल को मर्यादित अनन्त कल्पों के रूप में विभकत्र किया गया 
है, लेकिन किन्हीं-किन्हीं मान्यताओं में जह्लँ इस दृष्यमान्‌ जगत्‌ की अस्तित्व स्वरूप सृष्टि और अभाव स्वरूप प्रलय को 
आधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की गई है, वहाँ जैन माच्यता में प्राणियों के दु:ख के साधनों की क्रमिक 
हानि होते-होते सुख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप उत्सपेण और प्राणियों के सुख के सांधनों की ऋमिक हानि होते- 
होते दुःख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप अवसर्पण को आधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की 
गई हूं । 

तात्यये यह कि धर्म की किन्हीं-किन्‍्हीं जैनेतर मान्यताओं के अनुसार उनके माने हुए कारणों द्वारा पहिले' 
तो यह जगत्‌ उत्पन्न होता है और पश्चात्‌ यह विनष्ट हो जाता है । उत्पत्ति के अ्नन्तर जब तक जगत्‌ का सद्भाव बना 
रहता है उतने काल का नाम सृष्टिकाल और विनष्ट हो जाने पर जब तक उसका अभाव वना रहता हूँ उतने काल 
का नाम प्रलयकाल माना गया हूँ । इस त्तरह से एक सृष्टिकाल और उसके अन्तर होने वाले एक प्रलयकाल को मिलाकर 
इन मान्यताओं के अनुसार एक कल्पकाल हो जाता है । जैन मान्यता में इन मान्यताओं की तरह जगत्‌ का उत्पाद और 
विनाश नहीं स्वीकार किया गया है । जैन मान्यता में जगत्‌ तो अनादि और अनिधन है, परल्तु रात्रि के बारह बजे से 
अन्चकार का क्रमपूर्वक छास होते-होते दिन के बारह बजे तक प्रकाश की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान जैन 
मान्यता में जितना काल जग़त्‌ के प्राणियों के दुःख के साधनों का क्रमपूर्वक वास होते-होते सुख के साधनों की क्रम- 
पूवंक होने वाली वृद्धिस्वरूप उत्सपंण का बतलाया गया हूँ उतने काल का नाम उत्सपिणी काल और दिन के बारह बजे 
से प्रकाश का ऋमपूर्वक ह्वास होते-होते रात्रि के बारह बजे तक अन्धकार की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान 
वहाँ पर (जैन मान्यता में) जितना काल' जगत्‌ के प्राणियों के सुख के साधनों का ऋमपूर्वक ह्वास होते-होते दुःख के 
साधनों की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप अवसपंण का बतलाया गया है उतने काल का नाम अवसर्पिणी काल 
स्वीकार किया गया है । एक उत्सपिणी काल और उसके अनन्तर होने वाले.एक अवसर्पिणी काल को मिला कर 
जैन मान्यता का एक कल्पकाल हो जाता है । चूंकि उक्त दूसरी मान्यताओं में सृष्टिकाल और प्रलयकाल की परंपरा 
को पूर्वोक्त सृष्टि के वाद प्रलय और प्रलय के वाद सृष्टि के रूप में तथा जैन मान्यता में उत्सपिणी काल और अवसर्पिणी 
काल की परंपरा को पूर्वोक्त उत्सपंण के बाद अवसरपंण और अवसर्पण के वाद उत्सपंण के रूप में . अनादि और अनन्त 


यह काल जैन ग्रन्थों के श्राधार पर दश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण है। कोटी (करोड़) को कोदी 
(करोड़) से गुणा कर देने पर फोटी कोटी का प्रमाण निकलता है झर सागरोपभ जैनमान्यता के अ्संख्यात वर्ष 
प्रमाण काल विशेष की संज्ञा हैँ । | 
* यह काल भी जैन ग्रन्थों में दश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण ही बतलाया गया है । 
* काल का वर्णन करते हुए झादि पुराण में लिखा है-- 
उत्सपिण्यवसपिण्यौ दो भेदों तस्प कीतितों । 
उत्सपर्दिवसर्पाच्च बलायुर्देहवर्ष्षणाम्‌ ॥१४॥ 
कोटीकोटबो दशैकस्य प्रसासागरसंस्यया | 
व्ोषस्थाप्येवमेवेष्टा ताबुभी कल्प इणष्यते ॥१४५॥ (आ्रादि पुराण .पर्वे ३) 


जैन-मान्यता में घ॒र्म कां श्रादि समय और उसकी मर्यादा इ्ध्७ 


स्वीकार:किया गया है,.इसलिए उभय मान्यताओं में ( जैन और उक्त जैनेतर मान्यताओं में ) कल्पों की अनन्‍्तता 
समान रूप से मान ली गई हैं । 
जन मान्यता में प्रत्येक कल्प के. उत्सपिणी काल और अ्वसरपिणी काल को उत्सपंण और अवसपंण के खंड 
करके निम्नलिखित छह-हछ विभागों में विभक्त कर दिया गया है--( १) दुःपम-दुःपमा (अत्यन्त दुखमब काल) (२) 
दुःषमा' (साधारण दुःखमय काल) ३--ढुःषम-सुषमा' (दुःख प्रधान सुखमय काल) ४--सुषम-दुःप्मा' (सुख- 
प्रधान दुःखमय काल) ५--सुषमा' (साधारण सुखमय काल) और ६--सुषम-सुपमा' (अत्यन्त सुखमय काल )। 
ये छह" विभाग उत्सपिणी कालके तथा इनके ठोक विपरीत क्रम को लेकर श्रर्थात्‌ १--सुपमा-सुपमा (अत्यन्त सुखमय 
काल) २--सुषमा (साधारण सुखमय काल) ३--सुषम-दुःपमा” (सुखप्रवान दुःखमय काल) ४--दु-पमा- 
सुपमा' (दु:ख प्रधान सुखमंय काल) ५--दुःषमा (साधारण दुःखमय काल) और ६--:पम-दुःपमा" (ग्त्यन्त 
दुःखमय काल) ये छह विभाग अवसर्पिणी काल के स्वीकार किये गये हें। 
तात्पय यह हैं कि जिस प्रकार सूर्य की गति के दक्षिण से उत्तर और उत्तर से दक्षिण की ओर होने वाले 
परिवर्तत के आधार पर स्वीकृत वर्ष के उत्तरायण और दक्षिणायन विभाग गतिक्रम के अनुसार तीन-तीन ऋनुप्नों में 
विभकत.-होकर सतत चालू रहते है उसी प्रकार एक दूसरे से विलकूल उलटे पूर्वोक्‍्त उत्सवंण और अवसर्पण के आधार 





* इक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
१ इक्‍्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
* व्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोटीकोटी सागरोपस समय प्रमाण । 
* दो कोदीकोदी सागरोपम समय प्रमाण । 
५ तीन फोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण। 
६ चार कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण। 
* ग्रवसपिणी काल के ससाप्त हो जाने पर जब उत्सपिणी काल का प्रारम्भ होता है उत्त समय फा यह 
वर्णन है-- 
तत्तो पव्िसदि रम्मो कालो उस्सप्पिणि त्ति विक्खादो। 
' पढ़मो श्रइदुस्समओो दुइज्जय्रो दुस्समा णामा॥ ॥१५५५ ॥ 
इुस्समसुसमों तदिशो चउत्थओ सुसमदुस्समों णाम। 
पंचमओो तह सुसमो जणप्पिशो सुसमसुसमझो छुट्ठो ॥१५४५६॥ 
(तिलोयपण्णतती चौथा महा श्रधिकार) 
* चार फोटीकोटी सागरोपस समय प्रमाण । 
* तीन कोटी कोदी सागरोपम समय प्रमाण । 
“दो कोटो फोटी सागरोपस समय प्रमाण। 
“ब्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोटी कोटो सागरोपम समय प्रमाण ॥ 
'हक्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
"हृबकीस हज़ार वर्ष प्रभाण। 
“हुरुकतसुषमाण्ष्याएसीत्‌ द्वितोया सुधमा सता । 
सुधमा दुःपमान्तउन्या सुपमान्‍ता च दुःपमा ॥१७॥ 
पण्चमी दुःपसा शेया समा पष्ठचयतिदुःपमा । 
भेदा एसेड्पसपिण्या उत्सपिष्या पिपर्यया ॥१८॥ प्लादि पुराण पर्द ३ 


३५८ ॥ ह - - प्रेमी-अभिनंदन-अंथ - 


पर स्वीकृत कल्प के उत्सपिणी और अवसपिणी विभाग भी उत्सर्पणक्रम और अवसर्पणक्रम के अनुसार पूर्वाक्त छह- 
छह विभागों में विभवतत होकर भ्रविच्छिन्न रूप से सतत चालू रहते है ।' अथवा रात्रि के वोरह बजे से दिन के बारह 
बजे तक अन्धकार की क्रम से हानि होते-होते ऋम से होने वाली प्रकाश की वृद्धि के आधार पर और दिन के वारह बजे 
से रात्रि के वारह व तक प्रकाश की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली अन्धकार की वृद्धि के आधार पर जिस 
प्रकार चार-चार प्रहरों की व्यवस्था पाई जाती हूँ उसी प्रकार उत्सपिणी काल और अ्वसर्पिणी काल में भी पूर्वोक्त 
छह-छह विभागों की व्यवस्था जैन मान्यता में स्वीकृत की गई हूँ । 
जैन मान्यता के अनुसार प्रत्येक उत्सपिणी काल के तीसरे और प्रत्येक अवसर्पिणी काल के चौथे 

दुःषमा-सुषमा नामक विभाग में धर्म को प्रकाश में लाने वाले एक के बाद दूसरा और दूसरे के बाद तीसरा इस प्रकार 
क्रम से नियमपूर्वक चौबीस तीर्थंकर (धर्मप्रवतेक महापुरुष) उत्पन्न होते रहते हें । इस समय जैन मान्यता के भ्नुसार 

कल्प का दूसरा विभाग अवसर्पिणी काल चालू है और उसके (अवसपिणी काल के) पाँचवें दुःषमा नामक विभाग में से 
हम गुजर रहे हैं । आज से करीब ढाई हजार (२५००) वर्ष पहिले इस अवसर्पिणी काल का दुःषमा-सुषमा नामक 
चतुर्थ विभाग समाप्त हुआ है । उस समंय धर्म को प्रकाश में लाने वाले और इस ञ्रवसपिणी काल के अन्तिम तीर्थंकर 
भगवान महावीर इस धरातल पर मौजूद थे तथा उनके भी पहले पूर्वंपरंपरा में तेईसवें तीर्थकर भगवान्‌ पादवंनाथ से 
प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभदेव तक तेईस तीर्थंकर धर्म का प्रकाश कर चुके थे । 

तात्पय॑ यह हूँ कि जैन मान्यता में उत्सपिणीकाल के चौथे, पाँचवें और छठे तथा भ्रवसपिणी काल के पहिले, 

दूसरे और तीसरे विभागों के समुदाय' को भोगयुग एवं अवसपिणी काल के चौथे, पाँचवें और छठवें तथा उत्सपिणीकाल 
के पहिले, दूसरे और तीस'रे विभागों के समुदाय को कर्मयूथ बतलाया गया है । भोगयूग का मतलब यह है कि 
इस यूग में मनुष्य अपने जीवन का संचालन करने के लिए साधन सामग्री के संचय और संरक्षण की शोर ध्यान 
देना अनावश्यक ही नहीं, व्यर्थ और यहाँ तक कि मानवसमष्टि के जीवन निर्वाह के लिए अत्यन्त घातक समभता है । 
इसलिए प्रत्येक मन्‌ष्य अपने जीवन का संचालन निश्चिन्तता और संतोषपूर्वक सर्वत्र बिखरे हुए प्राकृतिक साधनों द्वारा 
बिना किसी भेद-भाव के समान रूप से किया करता है। उत्त समय मानव-जीवन के किसी भी क्षेत्र में श्राजकल जैसी 
विपषमता नहीं रहती है। उस काल में कोई मनुष्य न तो अमीर और न गरीब ही रहता है और न ऊँच-नीच का भेद ही 
उस समय के मनुष्यों में पाया जाता है । आहार-विहार तथा रहन-सहन की समानता के कारण उस काल के मनुष्यों में 
न तो क्रोध, मान, माया और लोभ रूप मानसिक दुर्वलताएँ ही पाई जाती है श्र न हिंसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार तथा 
पदार्थों का संचय रूप परिग्रह में ही उनकी प्रवृत्ति होती है। लेकिन उत्सपिणी काल में जीवन संचालन की साधन- 


* उत्सर्पिण्पवसर्पिण्पों कालों सान्तर्भिदाविमों 
स्थित्युत्सर्पादसर्पान्यां लब्धान्वर्थाभिधानकी ॥२०॥' 
कालचक्रपरिअआन्त्या पद्समापरिवतेने: 
ताबुभी परिवर्तेते तामिस्नेतरपक्षवत्‌ ॥२१॥ शआ्रादि पुराण पर्च ३ 
* उत्सपिंणी काल के तीसरे दुःपमसुषमा कालका वर्णन करते हुए यह कथन है-- 


तक्काले तित्वयवचरा चउबीस हवंति' *' पाश्शछदा | 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार) 


२ भगवान ऋषभदेव से लेकर भगवान महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थंकर इस श्रवसपिणीकाल के चोथे 


वुःषमसुषसा काल सें ही हुए हें। 
* भोगयुग और कर्मयुग का विस्तृत वर्णन आदिं पुराण के तीसरे पर्व में तथा तिलोयपण्णत्ती के चतुर्थ महाधि- 


फार में किया गया हूं । 


जैन-मान्यता में धर्म का आदि समय और उसकी मर्यादा ; ३५६ 


सामग्नी में उत्तरोत्तर वृद्धि होते-होते उसके पराकाष्ठा पर पहुँच जाने के वाद जब इस अवसर्पिणी काल में उसका ह्वास 
होने लगा और वह क्लास जब इस सीमा तक पहुँच गया कि मनृष्यों को अपने जीवन-संचालन में कमी का अनुभव 
होने लगा तो सबसे पहिले मनुष्यों में साधन सामग्री के संग्रह करने का लोभ पैदा हुआ तथा उसका संवरण न कर सकने 
के कारण धीरे-धीरे माया, मान और क्रोध रूप दुवेलताएँ भी उनके अन्तःकरण में उदित हुई और इनके परिणाम- 
स्वरूप हिंसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परिय्रह इन पाँच पापों की ओर यथासंभव उनका भुकाव होने लगा । 
अर्थात्‌ सवसे पहिले जीवन-संचालन की साधन सामग्री के संचय करने में जव किन्हीं-किन्हीं मनुष्यों की प्रवृत्ति देखने में 
आई' तो उस समय के विशेष विचारक व्यक्तियों ने इसे मानव-समष्टि के जीवन-संचालन के लिए जबरदस्त खतरा 
समभा । इसलिए इसके दूर करने के लिए उन्होंने जनमत की सम्मतिपूर्वक उन लोगों के विरुद्ध हा नामक दण्ड 
कायम किया । श्रर्थात्‌ उस समय जो लोग जीवन-संचालन की साधन-सामग्री के संचय करने में प्रवृत्त होते थे 

उन्हें इस दंड विधान के अनुसार “हमें खेद हे कि तुमने मानव-समष्टि के हित के विरुद्ध यह अनुचित कार्य किया 
है।इस प्रकार दंडित किया जाने लगा और उस समय का मानव-हृदय वहुत ही सरल होने के कारण उस पर इस दंड- 
विधान का यद्यपि बहुत अंशों में अ्रसर भी हुआ लेकिन धोरे-धीरे ऐसे अपराधी लोगों की संख्या बढ़ती ही गई । साथ 
ही उनमें कुछ धृष्ठता भी आने लगी। तव इस दंडविधान को निरुपययोगी समझ कर इससे कुछ कठोर मा" नामक 
दंड विधान तैयार किया गया । श्रर्थात्‌ खेद प्रकाश करने मात्र से जब लोगों ने जीवन संचालन की साधव सामग्री का 
संचय' करना नहीं छोड़ा तो उन्हें इस अनुचित प्रवृत्ति से शक्तिपू्वंक रोका जाने लगा। अन्त में जब इस दंड विधान से 
भी ऐसे भ्रपराधी लोगों की वाढ़ न घटी तो फिर 'धिक नाम का बहुत ही कठोर दंड विधान लागू कर दिया गया । 
अर्थात्‌ ऐसे लोगों को उस समय की सामाजिक श्रेणी से वहिप्कृत किया जाने लगा, लेकिन यह दंड विधान भी जब 
ग्रसफल होने लगा, साथ ही इसके द्वारा ऊँच और नीच के भेद की कल्पना भी लोगों के हृदय में उदित हो गई तो इस 
विषम परिस्थिति में राजा नाभि के पुत्र भगवान ऋपषभदेव इस पृथ्वीतलपर अवतीर्ण हुए, इन्होंने बहुत ही गंभीर चिन्तन 
के बाद एक ओर तो कर्मयूग का प्रारंभ" किया श्रर्थात्‌ तत्कालीन मानव-समाज में वर्णव्यवस्था कायम करके परस्पर 


* सुरतरु लुद्धा जुगला श्रण्णोण्णं ते कुणंति संबादं ॥ 


# 09 $ + ०» $+ + $+ * $ ७ $ ७» ७ # + है + ०४०० + ००५०० ०७ *॥४५१॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 


१ सिख कुणंति ताणं पडिसुद्दिपहुदी कुलंकरा पंच। 
सिकसणकस्मणिसित्तं दंड कुब्वंति हाकारं ॥४४२॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिफार) 
१ लोभ्ेणाभिहृदाणं सीमंकरपहुदिकुलकरा पंच ॥ 


ताणं सिक्खण हे दू हा-मा-कारं कु्णति दंडत्यं ४७४॥ 
(तिलोयपण्णत्तो चौथा महाधिकार ) 


$ तन्नाद्य: पञचभिनुृंणां कुलभुद्धिः कृतागसाम्‌ 0 
हाकारलक्षणो.. दण्डः. समदस्थापितस्तदा ॥२१४॥ 
हामाकारो च॑ दण्डोष्न्ये: पञ्चमिः संप्रवत्तित: ॥ 
पणञ्चशिस्तु. ततशोपह्-मा-घिक्‌ू-कारलक्षण: ॥२१४५॥ 
(पध्रादि पुराण पर्द ३) 
५ उत्पादितास्त्रयोवर्णास्तदा तेनादिवेधसा । 


क्षत्निया वणिजः शुद्राए वि ॥१८३॥ ह 
(झादि पुराथ एव १६) 


३६० ः ...... .. .. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ, - 


सहयोग की भावना भरते हुए उसको जीवन-संचालन के लिए यथायोग्य असि*, मपि, कृषि, सेवा, शिल्प और वाणिज्य 
आदि कार्यों के करने की प्रेरणा की तथा दूसरी ओर लोगों की अन चित प्रवृत्ति को रोकने के लिए घामिक दंड विधान 
चालू किया। अर्थात्‌ मनुष्यों को स्वयं ही अपनी-क्रोध, मान, मायो और लोभ रूप-मानसिक दुर्वलताओं को नष्ट करने 
तथा हिंसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परियग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को अधिक-से-अधिक कम करने का उपदेक्ष दिया । 
जैन-मान्यता के अनुसार धर्मेत्पत्ति का आ्रांदि समय यही है । 

धर्मोत्पत्ति के बारे में जैन-मान्यता के अनुसार किये गये इस विवेचन से इस निष्कर्ष, पर पहुँचा जा सकता 
हैँ कि मानव-समाज में व्यवस्था कायम करने के लिए यद्यपि सर्वप्रथम पहिले प्रजातंत्र के रूप में और बाद में राजतंत्र 
के रूप में शासनतंत्र ही प्रकाश में आया था, परन्तु इसमें अधरेपन के अनुभव करके भगवान ऋपषभदेव ने इसके साथ 
धर्मतंत्र को भी जोड़ दिया था । इस तरह शासनतंत्र और धर्मंतंत्र ये दोनों तव से एक दसरे का बल पाकर फलते- 
फलते हुए आज तक जीवित हें । 

यद्यपि भगवान ऋषभदेव ने तत्कालीन मानव-समाज के सम्मुख धर्म के ऐहिक और आध्यात्मिक दो पहलू 
उपस्थित किये थे और दूसरे (आध्यात्मिक) पहलू को पहिले ही से स्वयं अपना 'कर' जनता के सामने महान्‌ आदर्श 
उपस्थित किया था--श्राज भी हमें भारतवर्ष में साध॒वर्ग के रूप में चर्म के इस आध्यात्मिक पहल की भांकी देखने को 
मिलती हे--परन्तु आज मानव-जीवन जव धर्म के ऐेहिक पहलू से ही शून्य हैं तो वहाँ पर उसके आध्यात्मिक पहलू का 
अंकरित होना असंभव ही हैं । यही कारण है कि प्रायः सभी धर्मग्रंथों में आ्राज के समय में म॒क्ति प्राप्ति की असंभवता को 
स्वीकार किया गया है । इसलिए इस लेख में हम धर्म के ऐहिक पहल पर ही विचार करेंगे। .. 

धर्म के आध्यात्मिक पहलू का उद्देश्य जहाँ जन्म-मरण रूप संसार से मुक्ति पाकर अविनाशी अनन्तसुख 
प्राप्त करना है वहाँ उसके (धर्म के) ऐहिक पहलू का उद्देश्य अपने वंतंमान जीवन को सुखी बनाते हुए आध्यात्मिक 
पहलू की ओर अग्रसर होना है । यह तभी हो सकता है जब कि मानव-समाज में सुख और शान्ति .का साम्राज्य हो । 
कारण कि मनष्य स्वभाव से समष्टिगत प्राणी है । इसलिए उसका जीवन मानव-समाज .के साथ गुंथा हुआ है । 
अर्थात्‌ व्यक्ति तभी सुखी हो सकता है जब कि उसका कटुम्ब सुखी हो, क॒टुम्ब भी तव सुखी हो सकेगा जब कि उसके 
मुहल्ले में अमन-चैन हो। इसी क्रम से आगे भी मृहल्ले का अमन-चेन ग्राम के अमन-चैन .पर, ग्राम का अ्रमन-चैन प्रान्त 
के अमन-चैन पर और प्रान्त का अमन-चैन देश के अमन-चैन पर ही निर्मर है तथा ञ्राज तो प्रत्येक देश के ऐसे अन्तर्रा- 
प्ट्रीय संबंध स्थापित हो चुके हैं कि एक देश का अमन-चैन दूसरे देश के अमन-चैन पर निर्भर हो गया है । यही कारण 
है कि आज दुनिय। के विश्येपज्ञ विश्व-संघ की स्थापना की वात करने लगे हें, लेकिन विश्वसंघ तभी स्थापित एवं सार्थक 
हो सकता है जब कि मानव अपनी क्रोध, मान, माया और लोभ रूंप मानसिक दुर्वलताओ्ों: को नष्ठ करना अ्रपना 


१ (क) असिर्मषिः कृषिविद्या वाणिज्य शिल्पमेव से ॥ 
कर्माणीमानि पोढा स्युः प्रजाजीवनहेतव ॥ १७६ ॥ 
तन्न वृत्ति प्रजानां स भगवान्‌ मतिकोशलातू ॥ 
उपादिशत्‌ सरागो हि स तदासीज्जगद्गुरुः ॥१८०॥ 
(श्रादि पुराण पर्व १६) 
(ख) प्रजापतियं: प्रथमं जिजीविपृः शश्ास क्ृष्यादिपु कर्मसु प्रजागा शक 
'(स्वयंभू स्तोच्) 
* विहाय यः सागरवारिवाससं वधूमिवेमां वसुधावघूँ सतीम्‌ हक 
मुमुक्षुरिक्वाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः श्रवन्नाज सहिष्णुरच्युतः॥ 7" तु 4 
; (स्त्रयंभू स्तोन्न) 


३ ४ पे हम 


जेन-पान्यता में धर्म का आदि समय श्लौर उसकी मर्यादा ३६१ 


कर्तव्य समझ लें। साथ ही अ्रहिसा, सत्य, अ्रस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरियग्रहता को अ्रपने जीवन में समाविष्ट कर ले । 
इसके बिता न तो विश्वसंघ की स्थापना हो सकती है और न दुनिया में सुखशान्ति का साम्राज्य ही कायम हो 
संकता है । विश्ववंद्य महात्मा गाँधी विद्व में शान्ति स्थापित करने के लिए इसी वात को आ्राज विश्व के सामने रख 
रहे हे, परन्तु यह विश्व का दुर्भाग्य है कि उसका लक्ष्य अभी इस ओर नहीं है । 
इस प्रकार भगवान ऋषभदेव ने जिस धर्म को आत्मकल्याण और विश्व में व्यवस्था कायम करने के लिए 
चुना था, वह क्रोध, मान, माया, लोभ आदि विकारों से शून्य मानसिक पवित्रता तथा अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य 
और अपरिय्रहता विशिष्ट वाह्य प्रवृत्ति स्वरूप है । हम देखते हें कि आज भी इसकी उपयोगिता नष्ट नहीं हुई है श्लौर 
भविष्य में तो मानव-समष्टि में मानवता के विकास का यही एक अद्वितीय चिह्न माना जायगा । भगवान ऋषभदेव 
से लेकर चौबीसवें तीर्थकर भगवान महावीर पर्यन्त सब तीर्थंकरों ने भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित इसी धर्म का 
प्रकाश एवं सेमुत्थान किया है । इनके अतिरिक्त झागे या पीछे जिन महापुरुषों ने धर्म के बारे में कुछ घोध की है वह 
भी इससे परे नहीं हैं। श्रर्थात्‌ न केवल भारतवर्ष के, अपितु विश्व के किसी भी महापुरुप द्वारा जब कभी धर्म की आवाज 
बुलन्द की गई हो, उस धर्म की परिभाषा भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित धर्म की परिभाषा से भिन्न नहीं हो सकती 
है। इसका कारण यह है कि एक ही देश में रहने वाली भिन्न-भिन्न मानव समष्टियों की तो वात ही कया, दुनिया के 
किसी भी कोने में रहने वाले मनुष्यों के जीवन संबंधी आवश्यकताओं में जब भेद नही किया जा सकता हैं तो उनके 
धर्म में भेद करना मानंव समष्टि के साथ घोर श्रन्याय करना है । इसलिए धर्म के जैन, बौद्ध, वेदिक, इस्लाम, क्रिश्चियन 
इत्यादि जो भेद किये जते हैँ, ये सब किसी हालत में धर्म के भेद नहीं माने जा सकते है । धर्मरूप वस्तु तो इन सब के 
अन्दर एक रूप' ही मिलेगी और हमें इनके अन्दर जो कुछ भेद दिखलाई देता है वह भेद या तो धर्म का प्रतिपवादन 
करने या उसके प्राप्त करने के तरीकों का है या फिर वह अधर्म ही कहा जायगा । 
इस तरह अपने जीवन को सुख-श।न्तिमय बनाने के उद्देश्य से मानव-प्रमप्टि में सुख-शान्ति का बाता- 
वरण लाने के लिए प्रत्येक मनुष्य को जिस प्रकार अपनी क्रोध, मान, माया, लोभ आदि मानसिक दुर्बलताओं को कम 
करना तथा हिंसा, भूठ, चोरीं, व्यभिचार और परिग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को रोकना आवश्यक है उसी प्रकार परस्पर 
सौहाद, सहानुभूति और सहायता आदि बातें भी आवश्यक हैं । इसलिए इन सव बातों का समावेद्य भी धर्म के ही भन्दर 
किया गया है । इसके झ्रतिरिक्त अपने जीवन को सुखी बनाने में शारीरिक स्वास्थ्य को भी महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है 
अतः शारीरिक स्वास्थ्य संपादन के लिए जो नियम-उपनियम उपयोगी सिद्ध होते हँ «उन्हें भी जैन-मान्यता के अनुसार 
धर्म की कोटि में रकखा.गया है । जैसे पानी छानंकर पीना, रात्रि में भोजन नहीं करना, मद्य, मास झौर मधु का सेवन 
नहीं करना, अस।वधानी से तैयार किया हुआ भोजन नहीं करना, भोजन में तजा और ससत्व आटा, चावल, साग- 
फल आदि का उपयोग करना, उपवास या एकाशन करना, उत्तम संगति करना आदि इन सब प्रवृत्तियों को धर्म रूप 
ही मान लिया गया हैँ तथा ऐसी प्रवृत्तियों को अधर्म या पाप मान लिया गया है, जिलके द्वारा साक्षात्‌ या परंपरा से 
हमारे शारी रिक स्वास्थ्य को हानि पहुँचने की संभावना हो या जो हमारे जीवन को लोकनिद्ध छौर कप्टमब बना रही 
हों । जुवा खेलवा, शिकार खेलना और वेश्यागमन ज्ादि प्रवृत्तियाँ इस अधम की ही कोटि में श्रा जाती हैं । जँन 
मान्यता के अनुसार अभक्ष्यभक्षण को भी अधर्म कहा गया है और अनक्ष्य को परिनापा में उन चीजों को सम्मिलित 
किया गया है, जिनके खाने से हमें कोई लाभ न हो अथवा जिनके तैयार करने में या पाने में हिसा का प्राधान्य हो 
अथवा जो प्रकृति विरुद्ध हों य। लौकिक दृष्टि से अनुपसेव्य हों । जैन मान्यता के झनुसार झधिक साना भी सघर्म है 
और प्निच्छापूर्वक कम खाना भी अधर्म हूँ । तात्पर्य यह है कि मानव-जोवन की प्रत्येक प्रवृत्ति को ऊँव-मान्यता में 
धर्म और अ्रधर्म की कसौटी पर कस दिया गया है । आज भले ही पचड़ा कहकर इन सब बातों के महत्व को तम करने 
की कोशिश की जाय, परन्तु इन सब बातों की उपयोगिता स्पष्ट हैँ । पूज्य गांधी जी का भोजन में यन्त्र से दिस 
हुए ताजे श्राटे फा और हाथ से फूटे गये चावल का उपयोग करने पर जोर देना तया प्रत्येश व्यक्ति जे शारती प्रत्येश 


३६२ ; -  प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


प्रवृत्ति में आवश्यकता, सादगी, स्वच्छता, सच्चाई आदिं बातों पर ध्यान रखने का उपदेश देना इन बातों की उपयोगिता 
का ही दिग्दशंक है । 

इस प्रकार जैन समाज जहाँ इस बात पर गर्व कर सकती है कि उसकी मान्यता में मानव-जीवन की 
छोटी-से-छोटी और बड़ी-से-बड़ी प्रत्येक प्रवुत्ति को धर्म और अधर्म की सर्यादा में वाँधकर विश्व को सुपथ पर चलने 
के लिए सुगमता पैदा की गई है, वहाँ उसके लिए यह बड़े संताप की वात है कि इन सब वातों का जैन समाज के जीवन 
में प्रायः अभाव सा हो गया: है और दिन प्रतिदिन होता जा रहा है तथा जैन समाज की क्रोधादि कषायरूप परिणति 
और हिंसादि पापमय प्रवृत्ति आज शायद ही दूसरे समाजों की अपेक्षा कम हो । जो कुछ भी धार्मिक प्रवृत्ति आज जैन _ 
समाज में मौजूद है वह इतनी अव्यवस्थित एवं अज्ञानमूलक हो गई है कि उस प्रवृत्ति को धर्म का रूप देने में संकोच 
होता हूँ । ५ 

जैन समाज में पूर्वोक्त धर्म को अपने जीवन में न उतारने की यह एक बुराई तो वर्तमान है ही, इसके अतिरिक्त 
दूसरी बुराई जो जैन समाज में पाई जाती है, वह है खाने-पीने इत्यादि में छुआ-छुत के भेद की । जैन समाज में वह 
व्यक्ति अपने को सबसे अधिक धार्मिक समभता है, जो खाने-पीने आदि में ग्रधिक-से-अधिक छुआ-छुत क्रा विचार रखता 
हो, परन्तु भगवाव ऋषभदेव द्वारा स्थापित और शेष तीर्थंकरों द्वारा पुनरुज्जी वित धर्म में इस प्रकार के छुआछूत को 
कतई स्थान प्राप्त नहीं है । कारण कि धर्म मानव-मानव में भेद करना नहीं सिखलाता है और यदि किसी धर्म से ऐसी 
शिक्षा मिलती हो तो उसके बराबर अधर्म दुनिया में दूसरा कोई नहीं हो सकता । हम गर्वंपूर्वंक कह सकते हूँ कि 
जैन तीर्थकरों द्वारा प्रोकत धर्म न केवल राष्ट्रधर्म ही हो सकता है, अपितु वह विश्वधर्म कहलाने के योग्य है। परल्तु 
छुआछूत के इस संक्चित दायरे में पड़कर वह एक व्यक्ति का भी धर्म कहलाने योग्य नहीं रह गया है, क्योंकि यह भेद । 
न केवल राष्ट्रीयता का ही विरोधी है, वल्कि मानवता का भी विरोधी है और जहाँ मानवता को स्थान नहीं, वहाँ धर्म 
को स्थान मिलना असंभव ही है । 

यद्यपि ये सव दोष जैन समाज के समान अन्य धार्मिक समष्ियों में भी पाये जाते हें,.पर्तु प्रस्तुत लेख 
केवल जैन मान्यता के अनुसार प्रतिपादित धर्म के बारे में लिखा गया है । इसलिए दूसरी धामिक समष्टियों की ओर 
विशेष ध्यान तहीं दिया गया है। हमें आइचये होता है कि क्या जैन समष्टि और क्या दूसरी धामिक समष्टियाँ, सभी 
अपने द्वारा मान्य धर्म को ही राष्ट्रधर्म तथा विश्वधर्म कहने का साहस करती हें, परन्तु उनका धर्म किस ढंग से राष्ट्र 
का उत्थान एवं विश्व का कल्याण करने में सहायक हो सकता है और हमें इसके लिए अपनी वर्तमान दुष्प्रवृत्तियों 
के कितने बलिदान की जरूरत है, इसकी ओर किसी का भी लक्ष्य नहीं है । 


बीना |] 


३ 5 5३8 
संस्कृत, प्राकृत 
आर 
जेन-साहित्य 


सुमित्रा पञ्नदशी 


श्री बहादुरचंद्र छाबड़ा एम० ए०, पी-एचु० डी० 


[ मैलापुर, मदरास की संस्कृत एकेडेमी ने ८ अग्रेल १६४३ को वाल्मीकि-दिवस मनाया था और घोषणा 
की थी कि सुमित्रा पर पन्द्रह अथवा उससे कम पदों की संस्कृत की सर्वोत्तम मौलिक रचना पर पुरस्कार दिया जायगा । 
. उसी के लिए श्री बहादुरचंद्र जी छावड़ा ने सुमित्रा पंचदशी  शीरष॑क पन्द्रह इलोक भेजे थे, जो पुरस्कार के योग्य निर्धारित 


हुए थे ।--संपादक | 


जयति सुमित्रा साध्वी पृन्रवतीनां ललामभूता सा। 

लक्ष्मण सदृशं वीर जितेन्द्रियं या सुतं सुषुवे ॥१॥ 
राम॑ दद्रथं विद्धि मां विद्ध जनकात्मजाम्‌। 

इत्यादि यादिशत्पुत्न॑ सा सुमित्रा महीयते ॥२॥ 
यसौ सुमित्रा तनया वजीजनत्प्रशस्तवीयं भुवि यौ सनस्विनो । 
निजाग्रजादेशवशंवदी स्वक॑ कूल कुलीनो प्रथयाम्वभूवतुः ॥३॥ 
लक्ष्मणशन्रुध्नी तो ऋमणशो वाल्याद्धि रामभरताभ्याम्‌ । 


: प्रायः सौसित्रगुणरास्तां नखमांसवत्‌ स्यूतों ॥४॥ 


रामाय लक्ष्मणं दत्त्वा शत्रुघ्न॑ भरताय च। 
कौसल्थामिव फकेयीं सुमित्रारझज्जयत्सती ॥५७ 
कंकेयीं प्रति सत्सरं न भेजे कौसल्यां प्रति नाति पक्षपातम्‌ । 
दुष्टादुष्टमचिन्चती 'सपत्न्यो: सौमित्रं समदर्शयत्सुमित्रा ॥६॥ 
हनत सुमित्रा व्याञज्जोदुदारतायाः परां काष्ठाम्‌। 
परकीयेषु निजेभ्यः प्रकाशयन्ती गरीयर्सों ममताम्‌ ॥णा 
धन्यासि त्वं सुमित्रे क्तमतिकठिनं कर्म धर्म्यं त्वया वे 
दास्ये सूनोः सपत्न्याश्चिरवनवसति यास्यतो राघवस्य । 
ज्यायांस यध््ययुद्धू.था: प्रमुदितमनसा लक्ष्मण फुक्षिज स्व 
यत्सोप्याज्ञां यथावत्तव खलु कृतवांस्तेन भूपोसि घन्या ॥८॥ 
पिता रामसेवादिशद्वानवासं स्वृतन्त्रोपि यल्लक्ष्मणस्तेन साकम्‌। 
गतोमुडकत दुःखानि भूयांसि साधुः सुमित्रोपदेदस्तु तत्राग्यहेतुः ॥ध्या 
कथ्थ वालोम्वायाः सरसमुपदेशर्गुणगर्ण 

कथं माता कौतिं सुतगुणमहिम्ना च लमते। 
सुमित्रा सौमिन्नी इदसुभयमच्छे॑ विवृणुतः 

सरस्यम्भोजो वा प्रतिफलितशोनी खलु मिथः ॥ १ ना 
रामेरण्यं यातवत्यातिमग्नां फौसल्यां यत्सर्वदासान्त्वयत्सा । 
न्यवकुर्वाणा स्वं विषादं सुमित्रा निर्व्पा् तत्सौमगिन्य सपत्न्याम्‌ ॥8 शा 
पत्यूराजधित्वादृषिपत्यों दशरवस्य पत्नयोपि। 
किन्तु सुमित्रा तासामृषिपत्यासीद्विशेषेण ॥१ शा 


३६६ प्रमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


अनसूया तपोनिष्ठा नम्नता समदर्िता। 
एभिराषें्गुणगरासीत्‌ू सुमित्रा सुतरामृषिः ॥१३॥ 
श्र(त्मत्यागसुशीत॒लामंलजला शीलाजंबोच्चत्तटा 
सत्यस्नेहस हिष्णुतोत्पलचया. भक्तित्रवाहोद्धु रा । 
धृत्युत्ताह चिवेकवीचिरुचिरा: धैर्योरिसत्वान्विता 
हि . सेय सानवपावनी विजयते 'चित्रा सुमित्रा नदी ॥१४॥ - 
पक ..... बाल्मीकपूबपरिकीरतितसच्चरित्राम्‌ आ्राश्रि ह 
हा जि े0 | गोर्वाणगीरभिनिवेशजुबा प्रशस्तिः केना 


कि ॥ 


उटकमण्ड (दक्षिण भारत) | 





वि हे सि धि । 
वेक्रमसिंह रचित पारसी-संस्क्रत कोष 
श्री बनारसीदास जेन एम्‌० ए०, पी-एच्‌० डी० . 

जब भारतवपं में मुसलमानों का राज्य स्थापित हो गया तो यहाँ के सरकारी दफ़्तरों में भारतीय भाषा 
- के साथ-साथ फ़ारसी का प्रयोग भी होने लगा । अ्रतः दफ्तरों में काम करने वाले हिन्दू लोग फ़ारसी से कुछ-कुछ परिचित 
हो गये होंगे; लेकिन सम्नाट्‌ श्रकवर के मंत्री राजा टोडरमल ने केवल फ़ारसी को ही दफ्तरी भापा वना दिया। अतः 
अब सरकारी नौकरी पाने के लिए फ़ारसी का ज्ञान अनिवाय हो गया । इस कारण हिन्दुओं में श्रव इसका प्रचार 
अधिक होने लगा। धीरे-धीरे उनकी प्रवृत्ति फ़ारसी साहित्य में हो गई और उन्होंने अपनी विविध रचनाओ्रों से इस 
साहित्य की उल्लेखनीय वृद्धि की । मुसलमानों को भी यहाँ की प्रचलित भाषाएँ सीखनी पड़ीं, क्योंकि इनके बिना 
सीखे जीवन का काम नहीं चल सकता था । इन्होंने हिन्दी साहित्य की काफी वृद्धि की ।' पंजाबी साहित्य की तो 
नींव ही इन्होंने डाली । प्रारंभ में इन्होंने संस्कृत को नहीं सीखा। संभव है कि पंडितों ने इनको संस्कृत सिखाने से 
संकोच किया हो और इन्होंने उसे सीखने से । लेकिन श्रकबर ने संस्क्रत का वड़ा आदर किया । उसकी प्रेरणा से 
अवुल फ़जल, फ़ैज़ी आदि ने संस्कृत सीखकर उसके अनेक ग्रंथों का फ़ारसी में अनुवाद किया ।' अकवर के दरवार 
में जैन साधुश्नों का वड़ा सम्मान था । जैन साहित्य में इस विपय पर प्रचुर सामग्री मिलती है । सिद्धिचन्द्र तो महल 
में जाकर जहाँगीर (कुँवर सलीम या शेखू वाबा) के साथ फ़ारसी सीखा करता था ।* यद्यपि तत्कालीन देशी भाषाञ्रों 
ओर साहित्य पर फ़ारसी का पयांप्त प्रभाव पड़ा, तथापि कतिपय संज्ञाओं के प्रयोग को छोड़कर संस्कृत पर इसका 
कुछ प्रभाव दृष्टिगोचर नहीं होता । श्रमी तक किसी भी फ़ारसी ग्रंथ का संस्कृत अनुवाद उपलब्ध नहीं हुआ | हाँ, 
ज्योतिष के ताजिक ग्रंथों का मूल विदेशी जान पड़ता है, क्योंकि उनकी बहुत सी परिभाषाएँ श्ररवी की हैं, जो संभवत: 
हिंदुओं ने फ़ारसी द्वारा सीखी हों ।' - 

नानाविध-भाषा-ज्ञान जैनाचार्यो का एक प्रधान गुण रहा है । वे संस्कृत के श्रतिरिक्‍त प्राकृत, अपश्रंश 
और एक-दो देशी भाषाएँ जाना ही करते थे । अवसर मिलने पर विदेशी भाषा भो सीख लेते थे। जैनाचार्यों द्वारा 





' देखिये--सैयद अ्रव्दुल्ला कृत 'अद्बियाते फ़ारसी में हिन्दुओं का हिस्सा”, देहली, सन्‌ १६४२। 
* देखिये--“हिन्दी के मुसलमान कवि”। 
* 'पञ्चास्तिकाय' श्लोर कमंकाण्ड' नामक दो जैन ग्रन्थों का भी मुंशी दिलाराम कृत फ़ारसी प्रनुवाद 
मिलता है। सेयद अब्दुल्ला, पु० १२५। 
* विद्याविजय कृत 'स्रीइ्वर श्रने सम्राट,” भावनगर, सं० १६७६। 
५ भूयो भूयस्त सित्याह प्रसन्नददनः प्रभु: । 
त्वया मत्सूनुभिः सार्द्ध स्थेयमत्रेव मित्यशः ॥5८६॥ 
भ्रध्येष्ट सर्वेश्ञास्त्राण स्तोकरेव दिनैस्ततः । 
शाहिना प्रेरितोष्त्यन्तं सत्वरं पारसीमपि ॥६०॥ 
पठच्तः (पठतः ? ) पारसी ग्रन्थांस्तत्तनूजाडूजः समम्‌ । 
प्रातः पूर्वेदिनाभ्यस्तं पुरः श्रावयतः प्रभो: ॥१०४॥ 
भानुचन्द्रणणिचरित, चतुर्थ प्रकाश। सिद्धिचन्द्र विरचित, मोहनलाल दलीचंद देशाई द्वारा संपादित सिंधी 
जैन प्रस्थभाला--१५ | 
* सलेच्छेषु विस्तृत लग्न॑ कलिकाल प्रभादतः। प्रनुप्रसादमासाद्य जेने पर्मेबतायंते ॥६॥ 
हेमप्रभसूरि रचित त्रेलोक्यप्रकाश। जिन सत्य प्रकाश वर्ष ६, अंक ६ पृ० ४०६॥ 


श्द्थ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


विविध भाषाओं में रचे हुए अनेक स्तोन्न मिलते है। जिन प्रभरचित पारसी का ऋषभस्तोत्र प्रसिद्ध है ।' इसी प्रकार 
महं० विक्रमसिंह विरचित पारसी भाषानुशासन' नाम का फ़ारसी-संस्कृत कोष है । इसकी एक प्रति अम्बाला शहर 
के इवेताम्बर भंडार में विद्यमान है । प्रस्तुत लेखक ने इस पर एक नोट प्रकाशित किया था,' जिसे पढ़कर गायकवाड़ 
ओरियंटल इन्स्टिच्यूट, बड़ौदा के डाइरेक्टर महोदय ने इस प्रति को मंगवा कर इसके फोटो बनवा लिये। इससे इस 
प्रति के महत्व का अनूमान लग सकता है। यहाँ उसी प्रति के आधार पर इस कोष का परिचय कराया जाता है । 

अम्बाले के भंडार की सूची में इस प्रति का नंवर २५८(ख) है ।' इसके झाठ पत्र हें, जो १०! इंच लंबे 
और ४६ इंच चौड़े हैं । प्रत्येक पृष्ठ पर पंद्रह पंक्तियाँ हें और प्रति पंक्ति में पचास के लगभग अक्षर हैं। इसके अक्षर 
साधारण इवेताम्वर लिपि के हैं । यद्यपि इसमें लिपिकाल का निर्देश नहीं है, तथापि काग़ज़ और अक्षरों की आकृति से 
तीन सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती है । जैन ग्रंथावली' और मोहनलाल दलीचंद देसाई कृत जैन स!हित्य नो संक्षिप्त 
इतिहास” में इस कोष का उल्लेख नहीं, परच्तु प्रो० एच० डी० वेलंकर ने अपने 'जिनरत्न समुच्चय' में इसी प्रति के 
आधार पर इस कोष का नाम निर्देश किया हैं । भा 

प्रशस्ति के अनुसार कोष के रचयिता का नाम महं० विक्रमसिंह है, जो मदनपाल का पत्र और ठक्‍कर 
जागज का पौत्र था। यह जागज प्राग्वाट वंश रूपी आकाश में पूर्ण चन्द्र के समान था तथा धर्मात्मा और बुद्धिमान 
था । उसका बेठा मदनपाल अपनी सुजनता, नीति और नम्नता आदि गृणों के लिए प्रसिद्ध था । . स्वयं विक्रमसिह 
आनन्‍्दसूरि का अनन्य भक्त था। पारसी भाषा का शुद्ध प्रयोग सीखकर उसने इस कोष को रचा।' खेद है कि 
विक्रमसिह ने कोष का रचना-काल और रचना-स्थान नहीं वतलाया | इसके अपने तथा पिता और पितामह के 
नाम का उल्लेख भी कहीं नहीं मिला और न आननन्‍्दसूरि का नाम ही इस विषय में कुछ सहायता कर सकता है, क्योंकि 
इस नाम के कई आचाय॑ हो चुके हें" और विक्रमसिंह ने अपने आतनन्दसूरि की गुरु-परंपरा नहीं बतलाई। हाँ, 





* जैन साहित्य संशोधक, खंड ३, पु० २१-२६। 
* बुल्तर कमेमोरेशन वॉल्यूमू, लाहौर सन्‌ १६४०, पु० ११६-२२॥ 
* क्रैटालॉग आव मैन्यस्क्रिप्ट्स इन दि पंजाब जैन भंडार, लाहौर, सन्‌ १६३६, नं० १६४६। 
* इति सहुं० विक्रमस्तिह विरचिते पारसी भाषानुशासने सामास्यप्रकरणं पज्चमं समाप्तम्‌ । 
प्राग्वाट वंशगगनाड्रण . पूर्णचन्ध: - - 
सर्द्धमबुद्धरिह_ ठक्‍्कुरजागजोस्ति । 
तन्नन्दनो सदनपाल इति प्रसिद्ध ४ ; 
सौजन्य नीतिविनयादि गुणैकगेहः ॥१॥ 
आनन्द सूरिपद पद्ययुगैक भृज्धा-- 
स्तत्सूनुरेष ननु विक्रमसिहू नामा? 
आम्ताय शुद्धमवबुष्य स पारसीक-- 
भाषानुशासनमिदं रचयांचकार ॥रशा 
५ (१) इस नाम के एक आचारयें सं० २३० में हुए । पूरणचन्द्र नाहर--जैन लेख संग्रह, नं० ८७२, 

प्छरेी१ हि ' | 

(२) जिनेश्वरसूरि के शिष्य | जेन ग्रन्थावली, पृ० १२६ 

(३) नागेन्द्रगच्छीय शान्ति सूरि के शिष्प । पीटर्सन, रि० ३, परिशिष्ट पृ० १७१ 

(४) बृहद्गच्छ के | पीटर्सच, रि० ३, परिश्षिष्द पु० ८०॥ । 

(५) एक और आचार्य | पीट्सन, रि० हे। परिदिष्द पु० ८७। 

(६) असरमप्रभसूरि के गुरु (सं० १३४४) पीटर्सन रि० ५, परिश्षिष्द पृ०.११०। 


विक्रम सह रचित पारसी-संस्कृत कोष | ३६६ 


कोष के प्रथम प्रकरण के इलोक २६ से, जहाँ नगर छब्द का फ़ारसी पर्याय देकर अणहिल्लपाटक (पाटण) का फ़ारसी 
रूप 'निहरवल' दिया है,, यह अनुमान किया जा सकता हे कि विक्रमसिंह पाटण का रहने वाला था, क्योंकि फ़ारसी 
में कई नगरों के विशेष नाम हें--प्रयाग- का अलाहाबाद, राजनगर का अ्रहमदाबाद; परन्तु विक्रमसिह ने पाठण 
को ही लिया है। कोषकर्ता की उपाधि महं० महंतों (गूजराती>"-महेतो) भी इस बात की सूचक है कि वह 
गुजराती था। 

यह कोष जैनों में काफ़ी प्रचलित रहा होगा । इसके दो पद्म जिनप्रभसरि विरचित पारसी भाषा के ऋप- 
भस्तव की टीका में उद्धृत किये गये हे । यह टीका झायद लावण्यसमुद्र गणी की रचना है, जिसे उनके शिष्य 
उदयसभुद्र ने लिपिवद्ध किया। यदि ये उदयसमुद्र खरतर गच्छीय हैं तो इनका सत्ताकाल सं० १७२८ के ग्रासपास हैं 
अत: इस' कोष की रचना तीन सौ वरस से पहिले की होनी चाहिए 

इस कोष में अनुमानतः १,००० फ़ारसी शब्दों के संस्कृत पर्याय दिये हैं । कर्ता के कथनानुस।र इसका परि- 
माण ३६० ग्रंथ (३२ अक्षर का इलोक) है । यह पाँच प्रकरणों में विभक्‍त हँ--(१) जाति प्रकरण (२) द्रव्य 
प्रकरण, (३) गण प्रकरण, (४) क्रिया प्रकरण और (५) सामान्य प्रकरण, जिन में क्रम से १११, ६६, १५, ३ 
झौर ३५ इलोक हैं । 

इस कोष में सन्धि-नियमों का प्रयोग वेकल्पिक रूप से किया गया है । कभी-कभी फ़ारसी घब्द के साथ 
प्रथमा विभकति लगा कर सन्धि कर दी गई है । इसमें प्राय: पहिले फ़ारसी शब्द देकर फिर संस्कृत पर्याय दिया है 
लेकिन कहीं-कहीं इस क्रम का व्यत्यय हो गया है । फ़ारसी में लिंग के कारण शब्दों में भेद नहीं पड़ता, और न इसमें 
तीन वचन ही होते हैं ।" हम यह तो निर्णय नहीं कर सकते कि फ़ारसी भाषा के इतिहास में इसका कितना उपयोग हैं, 
लेकिन कई अन्य दृष्टियों से इस कोष का बड़ा महत्त्व है। जैसे-- 


गे 


वसुन्धरा दुनीए स्थात्‌ पत्तनं सहरु स्मृतम्‌ 

ग्रामो दिहस्तथा -देश उलातु परिकीरतितिः ॥२५॥ 

त्तस्मिन्‌ निहरवलो श्रीमंदणहिल्लपाठकस्‌ 

लोकः कसस्तथा प्रोक्‍्तो बुधखानां सुरालयः ॥२६॥ 

* जनसत्यप्रकाश', खंड ६, अंक ८, पु० २३८८-६० । 

* मोहनलाल दलीचंद देशाई कृत जैन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, पैरा० ६७६॥। 
* ध्रत्यक्षररणनातः शतानि न्रीण्यनुष्टुभाम्‌ 

पष्टयधिकात्ति विज्ञेयं प्रमाणं तस्य निश्चितम्‌ ॥३॥ (फोप-प्रशस्ति ) 
* शब्दस्थ भेदाइदत्वारो जातिद्वव्यगुणक्रिपाः । 

ततस्तदनुसारेण. वच्िचि. किचिद बथामति ॥शे। 

प्रायो दुरवबोधत्वात्‌ संधिकार्य कृत न हि । 

पन्यया स्यादपञ्नंशः। कष्ट. संस्कृतयोजितुः ॥४॥ 

संस्कृतोक्ति: क्वचित्‌ पूर्व ततः स्थादनु पारसी। 

पारस्यपि क्वचित्‌ पूर्द संस्कृतोक्तिस्ततः कृता ॥श॥। 
पुंस्न्नीनपुंछकत्वाच्यलिड्रलेंदी... न दृश्यते। 

एक द्वि बहुरूपेद्द वचनैरत्र न निश्चितम्‌ ॥द्दा। 

४७ 


७० /. ६७. प्रेमी-पभिनंदत-प्रंथ * 


(-+फ़ार्रेस-संस्कृत कोषों की संख्या अति अल्प है । इस समय इसके अ्रतिरिक्‍त केवल चार कोष ज्ञात 
है । अतः एक नये कोष की उपलब्धि हुए का विषय है । 
२--संस्कृत-प्राकृंत मिश्रण का अदभुत उदाहरण.। इस कोष का मंगलाचरण संस्क्ृत-प्राकृत में रचा हुआ 
हैं, अर्थात्‌ इसका प्रथम पाद संस्कृत में, द्वितीय महाराष्ट्री में, तृतीय शौरसेनी में और चतुर्थ मागधी में । 
एक ही पद्य में विभिन्न भाषाश्रों का प्रयोग अच्य भाषाओं में भी हुआ है। जैसे--हिन्दवी और फ़ारसी का 
रेखता, जिसमें अमीर खुसरो ने रचना की। संस्कृत और द्राविड़ी भाषाओं (कण्णड, मलयालम आदि) का मिश्रण, जिसे 
मणि प्रवालम्‌' कहते हैं । इस शैली में जैनाचार्यो ने अनेक स्तोत्र रचे हैं। भीमकुमार कथा तो सारी ही संस्कृत- 
महाराष्ट्री मिश्रण में हूं । लेकिन चारों पदों में विभिन्न भाषाओं के उदाहरण बहुत थोड़े हूँ । 
इस कोप का दूसरा पद्च फ़ारसी भाषा और शार्दल विक्रीड़ित छन्द में हैँ । अम्बाला वाली प्रति 
के अन्तिम पृष्ठ पर इस पद्च की संस्क्ृत व्याख्या दी है, जो शायद किसी अन्य लेखक कीं कृति है । इस व्याख्या में 
“रहमाण' शब्द को संस्कृत प्रकृति प्रत्यय से सिद्ध करके इसका अर्थ वीतराग' किया हे ।* इसमें किसी कुरानकार 


* (१) पारसी-तासमाला था --आब्दविलास । सं० १४२२ में सलक्षमंत्री द्वारा रचित) परिसाण 
६०० ग्रन्थ। जैन बन्धावली पृ० ३११॥। 
(२) पारसो प्रकाश | श्रकवर के समय सें कृष्णदास द्वारा रचित। इसने संस्कृत सूत्रों में पारसी 
व्याकरण भी रचा। ए० बेबर द्वारा संपादित, कोष १८८७, व्याकरण १८८६ (जर्सनी) ॥. 
(३) पारसी प्रकाश | सं० १७०० में चेदाड्भराय हारा रचित ! 
(४) पारसी विनोद । सं० १७१६ सें रघुनाथ-सूनु न्नजभूषण द्वारा रचित। 
* बद्गौरयुतिदेह सुन्दररदज्योत्स्नाजलोघे मुदा 
दद्ठृणासण सेयपंकयप्तिणं नू्णं सरं॑ माणसं | 
एयं चितिय भत्ति एस करदे न्‍हाणंमि हंसो मादि 
सा पक्‍लालडु भालदी भयवदी जड्डाणुलित्तं मर्ण ॥१॥ 
अर्थ--जिस (भारती) की गौरवर्ण देह और सुन्दर दन्‍्त (पंक्ति) की_ ज्योत्स्ता रूपी _ जलसमूह में 
(उसके ) श्रासन रूपी इवेत कसल को देख कर और ऐसा विचार कर कि सचमुच यह मानसरोवर है', (उसका वाहन ) 
हंस स्नान करने की सोचता है, वह भगवती भारती (हमारे) जड़ता से लिप्त सन का गक्षालन करे । 
* जैन सत्य प्रकाश--बर्ष ८, अंक १२, पु० ३६२-६४। 
* दोस्ती ष्यादं तुरा न वासय कया हामाचुनीं द्रोग हसि, 
चीजें आमद पेसि तो दिलुसुरा वूदी चुनीं कोम्वरः। 
त॑ बाला रहमाण वासइ चिरा दोस्ती निससस्‍्ती इरा, 
- श्रल्लाललाहि तुरा सलाम बुजिरुक्‌ रोजी मरा में देहि ॥ 
श्र्थ--हे स्वामिन्‌ ! तिरा किसी में अनुराग नहीं है. यह सब भूठ है। जो कोई तेरे सामने भक्तिभाव 
से आता है, चाहे बह किकर ही हो, हे वीतराग ! तू उससे क्यों अनुराग करता हैँ ? इसलिए हे अल्लाह ! तुझे 
नमस्कार हो । मुझे भी महतो विभूति दे । 
रहसाण शब्दस्य कृता घ्यूत्पत्तियंथा--रह्‌ त्यागें इति चौरादिकों .विकल्पेनन्तो धातु: । रहयति रागहेप 
कामऋदादिकान्‌ परित्यजतीत्येवं शक्त इति बिग्रहे शक्तिवयस्ताच्छील्य इति शानड्‌ श्रान्मोन्तः ्राने इति मोन्तः। 
रघृवर्णेभ्योनोंणेत्यादिना णत्वस्‌ इति रहमाणः। कोर्थ: रागह्ेषविनिर्मुक्तः श्रीमान्‌ वीतरागो रहमाण:। नानन्‍्यः कश्चितु, 
तस्य सम्बोधनम्‌ । 


विक्रमसह रचित पारसी-संस्कृत कोष ३७१ 


का उद्धरण है जो संभवतः फ़ारसी का व्याकरण था। यह उद्धरण ऋपषमस्त्यजूं की ?: 
मिलता है ।' 

४--कोप के दूसरे पद्य की भाषा शुद्ध साहित्यिक फ़ारसी नहीं है । इस कारण से इसका सनन्‍्तोपषजनक 
समन्वय नहीं किया जा सकता | कई शब्द ऐसे हें जिनका प्रयोग फ़ारसी में नहीं मिलता । स्वाभाविक बात है कि 
फ़ारसी को देवनागरी में लिखते समय और संस्कृत-छन्द में इसकी रचना करते समय उसके घब्दों के असली रूप में 
कूछ-न-कुछ परिवर्तत अवश्य हो गया होगा; लेकिन वह इतना नहीं हो सकता कि उनके असली रूप का अनुमान भी 
त किया जा सके । संभव हैँ कि कोष की भाषा फ़ारसी का कोई रूपान्तर हो । इस वात का निर्णय तो कोप का सूक्ष्म 
रीति से निरीक्षण करने पर ही हो सकता है कि जिस प्रदेश और काल में इसकी रचना हुई थी वहां उस समय किस 
प्रकार की फ़ारसी प्रचलित थी । 

प--कोष के रचयिता अथवा उसके लिपिकार ने फ़ारसी उच्चारण की विशेषताश्रों को देवनागरी में प्रकट 
करने का प्रयत्न किया है । फ़ारसी के खे' को नागरी क' के ऊपर जिह्वामूलीय लिखकर और फ़रे' को फ' के पूर्व 
उपध्मानीय लगाकर ज़ाहिर किया है । लेकिन कहीं-कहीं खे' के लिए 'क', ख' या प' भी लिखा है । इसी तरह 
'फ़रे' के लिए केवल 'फ' लिखा है । जे! के लिए 'ज' या य' आया है । कभी 'जीम' के लिए भी “य' का प्रयोग हुआ 


है। ज़्वाद' को द' से और 'से' को थ' से प्रकट किया है । कभी ति' के लिए भी 'ध' आया हैं।* 






लाहौर | 


कल वर 





' तुरा' मरा इति सर्वत्र संबन्धे संप्रदाने च ज्ञातव्यम्‌ू ॥ तथा च कुरानफार:-- 
श्रज॒इत्यन्वयादान संबन्धसंप्रदानेयो: । 
रा सर्वत्र प्रयुज्येतान्यन्न वाच्यं सु रूपतः॥ 
आ्रानि सानि श्रस्मदीय॑ फिदित्‌ कियच्च॑दिरीदृशम्‌ । 
चुनी हमचनीं तादृकू चंदिनं इयदेव च॥ा 
चीजे किमपि इत्यादि कुरानोक्‍त लक्षणम्‌ । 
सर्वत्र विज्ञेय॑ संप्रदायाच्च ' * ** **** ॥ 
जैन सत्यप्रकाश, वर्ष ६, अदा ८, पृ० ३८६ । 
* लेखक के एक सहाध्यापक मराको (प्रफ़िका) के रहने वाले हैं। उनझो प्रपती भापा छे से छा उच्चारण 
हिन्दी 'थ' से मिलता हैँ । वे झ्रवी शब्द तरतीब को “यंरपोद' फहते हूँ । 


हु 


पाशिनि के समय का संस्कृत-साहिध्य 


श्री बलदेव उपाध्याय एम० ए०, साहित्याचार्य 


महषि पाणिति की श्रष्टाध्यायी मुख्यतः व्याकरण का सर्वश्रेष्ठ अंथ है । उसका संबंध प्रधानतया संस्क्ृत- 
भाषा तथा उसकी सूक्ष्ममाषा संबंधी वारीकियों से हे । संस्कृत-साहित्य का इतिहास इसका विषय न होते हुए भी 
भाषा की खूबियों को अच्छी तरह से दिखलाते में विद्या के अच्य विभागों का स्थान-स्थान पर उल्लेख करना पड़ा है । 
वह इतने महत्व का हँ कि संस्कृत-साहित्य के अनेक अज्ञात ग्रंथरत्नों का इससे परिचय मिल जाता है । प्राचीनकाल से 
लेकर पाणिनि के समय तक के साहित्य पर इसमें थोड़ा ही प्रकाश डाला गया है । इन ग्रंथों के उल्लेख से पाणिनि के 
विशाल साहित्यिक ज्ञान पर आइश्चयं होता है। प्राचीन दृष्ट' श्रुतियों से लेकर ऋषि प्रणीत भिन्न-भिन्न विषयों पर 
अनेक ग्रंथों तक का पता इससे भलीभांति लग जाता है । | 

पाणिनि के समय में केवल श्रूतियों का ही अ्रध्ययन नहीं होता था, वल्कि ब्राह्मणग्रंथों का पठनपाठन भी अच्छे 
ढंग से प्रचलित था[। उस समय संस्क्ृत-स्ाहित्य विशाल होने के अतिरिक्त विभिन्न विषयों के ग्रंथों से सुशोभित था । 
केवल एक ही विषय--धामिक साहित्य--का ही अ्रभ्युदय न था, प्रत्यूत अन्य ऐहलौकिक विषयों पर भी रचनाएँ 
थीं। इससे तत्कालीन साहित्य का महत्त्व सहज में ही समझा जा सकता है ! 

पाणिनि ने तत्कालीन साहित्य के जो विभाग किये हूँ उससे उनकी वैज्ञानिक बुद्धि का यथेष्ट परिचय मिलता 
है । यह विभागीकरण इतना वैज्ञानिक है कि यदि इसका प्रयोग साहित्य के इतिहास ग्रंथों में किया जाय तो उससे 
अनेक लाभ होने की संभावना है ) पाणिनि की प्रखर प्रतिभा ने साहित्य के निम्नलिखित विभागों का निर्देश किया 

(१) दृष्द साहित्य--प्र्थात्‌ वे ग्रंथ, जिन्हें अपौरुषेय” कहा जा सकता है। ये ईदवर प्रदत्त हैं, किसी मनुष्य 
की रचनाएँ नहीं है । इन ग्रंथों का ज्ञान पहिलेपहिल मंत्रदुष्टा' ऋषियों” को हुआ था । 

सूत्रों में वैदिक नियमों के निर्देश से पाणिनि का वेदसंबंधी ज्ञान अत्यन्त विस्तृत प्रतीत होता है। यदि 
उनका वैदिक ग्रध्ययन अत्यन्त गंभीर न होता तो उन्हें इतने सूक्ष्म नियमों को कल्पना ही नहीं हो सकती थी । 

पाणिनि ने दृष्ट साहित्य के उदाहरण में तीनों वेदों का बिना नाम के (४, ३, १२६) साधारण रूप से उल्लेख 
किया है तथा अलग-अलग ' ऋग्वेद (६, ३, ५५; ५, ४, ७७ आदि), सामवेद (५, ४, ७७; ४, २, ४९ ) कथा 
यजूर्वेद (२. ४. ४; ५, ४, ७७; ६. १. ११७) का अध्वर्यू वेद के त्ताम से (४. २.६० ) उल्लेख किया गया है । 
एकश्रुति के विषय में लिखते हुए पाणिनि ने स्पष्ट ही लिखा है कि साम में इस नियम का निवेध होता है (१. २. ३४), 
जिससे उनके सामंगायन-संबंधी सूक्ष्म ज्ञान का परिचय मिलता है । 

ऋग्वेद की शाखा के विषय में पाणिनि को शाकलशाखा (४. ३. १२८), उसके पदपाठ (६. १. ११५, 
७. १. ५७) और क्रमपाठ (४. २. ६१) का ज्ञान भलीभांति था। उन्हें वेद के कई विभागों, सूकत अध्याय तथा अनु- 
वाक (५, २. ६०), का भी यथेष्ट परिचय था। वेदों के 'प्रगाथ' का उल्लेख (४.२. ५५) पाया जाता हूँ। जहाँ दो 
ऋचाएँ ग्रथित होकर तीन वन जाती हैँ वहाँ प्रगाथ' होता है (यत्र दे ऋचौ प्रग्नथनेन लिख: क्रियन्से स प्रभाथनात्‌ 
प्रकरषंगानाद्दा प्रगाथ इत्युच्यते' पूर्व॑सूत् की काशिकावृत्ति) । | 

बेदों के कूछ खास भागों का भी स्पष्ट उल्लेख है । न्यूंख' सोलह ओकारों का सम्मिलित नाम है, जिन्हें 
भिन्न-भिन्न श्रुतियों से उच्चारण करना पड़ता था ( १, २. रे४ न्‍्यूंखा ओकारा: पोडश तेपु केविदुदात्ता: केचिदनुदाता:, 
काशिका) । सुब्रह्मप्या ' नामक कतिपय मंत्रों में भी एकश्लुति का निषेव किया गया है (१, २, ३७) । 


पाणिति के समय का संस्क्ृत-साहित्य ३७३ 


मंत्रद्रष्टा ऋषियों के नाम निर्देश भी यत्रतत्र पाये जाते हैं। साममंत्र के द्रष्ठा ऋषियों में 'वामदेव' 
(४. २. ६) तथा कलि' का नाम पाया जाता है (४. २. ८) । इसी सूत्र के वातिक में अग्नि! तथा 'उय्नस्‌' के उल्लेख 
सामद्रष्ठा ऋषि के रूप में पाये जाते हैं । 

बहुतों का कहना है कि अथवं” केवल गण में ही पाया जाता है, सूत्र में नहीं। अतएव गोल्डस्टुकर ने 
पाणिनि को वेदत्रयी से ही परिचित वतलाकर अथवंबेद की रचना से पूर्ववर्ती वतलाया हैँ, परन्तु हमारी सम्मति में 
पाणिनि को इस वेद तथा इड्जुके वशीकरण मंत्रों का परिचय पूरी तरह से था। आथवंणिकस्येक लोपशच (४.३.१३३) 
में पाणिनि ने आाथवंण' की व्यूत्पत्ति बतलाई है। 

उक्तसूत्र की काशिका में “आ्राथर्वंणिकस्यायम्‌ आथवंणों धर्म आम्नायो वा। चरणाद्धर्माम्ताययों:” लिखा 
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हुआ है, जिससे अ्रथवंण के द्रष्ठा ऋषि तया उनके खास आम्ताय अर्थात्‌ अथरवंण वेद के नाम उल्लिखित हैँ । इस 
संशयरहित उल्लेख से इस' चतुर्थ वेद को पाणिनि के अनस्तर का मानना सर्वथा भूल है । एक अन्य सूत्र से अवश्चिप्ट 
सन्देह भी दूर हो जाता है । पाणिनि ने (४, ४. €६ में) पुरुषों के हृदय को वश में करने वाले मंत्रों का उल्लेख किया 
है तथा उन्हें हथ' संज्ञादीहै । काशिका के अ्रनुसार पाणिनि को वशीकरण मंत्र से पूरा परिचय था। (ऋषपियेंदो 
गृह्मयते। हृदयस्यथ वन्धनमृषि: हृद्य:। परहृदयं येन बद्धचते वशीक्रियते स वशीकरण मंत्रो हच इत्बुच्यते) । 
४. ३. ७२ में न केवल पुरइचरण' नामक क्रिया का उल्लेख है, अपितु उसके व्याड्यान ग्रंथों अर्थात्‌ उत्तकी टोका-टिप्पणी 
का भी परिचय पाया जाता हैं । जहाँ तक हमारा विचार है, वशीकरण मंत्र तथा पुरदचरण आदि मारणोच्चाटन त्रियात्रों 
का वर्णन पहिले-पहल अ्रथवं॑वेद में ही पाया जाता है। अतएवं पाणिनि को इस वेद से अ्रनभिनज्न मानना भयंकर 
ऐतिहासिक भूल के सिवाय और क्या कहा जा सकता हूँ ? पूर्वोक्ति सूत्रों के प्रमाण पर पाणिनि केवल अथर्व से परिचित 
ही नहीं जान पड़ते, वल्कि अन्य वेदों की भांति उनका अथर्व संबंधी ज्ञान तथा अध्ययन भी उन्नत कोटि का था । 

इन पवित्र श्रुतियों के अतिरिवत पाणिनि ने इनके मर्मज्ञों का भी उल्लेख किया है , जिन्हें यज्ञों में भिन्न-भिन्न 
कार्य समपित किये जाते थे । जान पड़ता है कि पाणिनि के समय में ऐसे बहुत से नाना प्रकार के चरण तथा संप्रदाय 
विद्यमान थे, जो श्रपनी शाखा के श्रध्ययन्त तथा रक्षा में दत्तचित्त थे । विभिन्न वैदिकों का एक साथ पाणिनि ने वर्णन 
किया है । वे थे छन्दोग, औक्थिक, याज्ञिक तथा वह्चचू (४३१२६) 'छल्दोग' विद्वान्‌ तो यज्ञ के समय छन्‍्दों को 
गाते थे । उकथ' साम का ही एक विशेष प्रकार है, जो केवल लगातार सुना दिया जाता था । साम की भांति न तो 
यह स्वर में गाया जाता था और न यजूष्‌ की तरह केवल धीरे से उच्चरित होता था। इस विभिष्ट साम को जानने 
वालों की संज्ञा औविथक' थी । 'याज्ञिक विद्वानों का संबंध यजुर्वेद से था और यज्ञ के काम कराने वाले वे ही होते थे । 
'बहवृच' यज्ञ के समय ऋग्वेद की ऋचाएँ सुनाते थे । इससे स्पष्ट हें कि उस समय इन वेदों के विन्िन्न सम्प्रदायों तथा 
शाखाओं की उन्नति यथ्थेष्ट थी। है 

(२) प्रोक्त--अ्रर्थात्‌ वह साहित्य, जो ऋषियों द्वारा पहिले-पहल कहा गया हो या बणित हो, परन्तु जो 
दुष्ट न हो। (४.३. १०१) । 

(क) छन्‍्दस्‌ ग्रंथ जो तित्तिरि, वरतन्तु, खण्डिक तथा उख्र से कहे गये है (४. ३. १०२), काश्यप तथा 
कौशिक ऋषि से प्रोक्‍त ग्रंथ (४. ३. १०३), कलापि ऋषि तथा वैशम्पायन के अन्तेवासी' शिष्यों दारा प्रोक्‍्ल प्रंथ 
(४. ३. १०४)। काणिका में कलापि के चार धिष्यों के (हरिद्र, छगली, दुम्बुर तथा उलप) तथा वैशम्पायन के सब 
शिष्यों के (आलम्बि, पलड्भ, कमल, ऋचाभ, आरुणि, ताण्डच, इयामायन, पठ तथा कलापी ) मास सपप्दत: उल्लिगित 
हैं। न केवल इन ऋषियों के शिष्यों द्वारा ही प्रंथों की रचना की गई थी, बल्कि इन झाचायों के लिखे हुए बंधों का पता 
पाणिनि ने स्वयं ही दिया है। बात ठोक भी है। जब इनके णिष्यों ने घनेक ग्रंथों की रसना की तद इस पाता 
अवश्य ही कुछ-त-फुछ लिखा होगा । कलापी (४. ३. १०८) तथा चरक (वैशस्पायन) (४. ३. १०७) (सरता गति 
चैशम्पायनस्य भारया, इति काशिका) के प्रोवत् बंध का उल्लेस है। इनके शिष्पों में मे छठ सखा झगली [ ८. ३. १०६) 
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द्वारा रचित ग्रंथों का वर्णन पाणिनि ने स्वयं किया है । शाकल द्वारा प्रोक्‍त ग्रंथ का उल्लेख ४. ३. १०६ में किया गया । 

(ख) ब्राह्मण--यह ध्यान में रखना चाहिए कि पाणिनि ने ब्राह्मणग्रंथों को वेदिक संहिताओं की भांति 
दुप्ट' नहीं माना है, वल्कि उन्हें प्रोक्‍्तग्रंथों' की सूची में भ्रन्तभुंकत किया हैं। आजकल तो ब्राह्मण श्रुति के श्रन्तगंत 
माने जाते है तथा वेद की भांति उनकी अ्रपौरुषेयता भी प्रामाणिक मानी जाती हैं, परन्तु यह वर्णन साहित्य की दृष्टि 
से महत्त्वपूर्ण है । ब्राह्मणग्रंथों को पाणिनि ने 'छन्दस' से भिन्न वतलाया हैं । पाणिनि ने ब्राह्मणों के विषय में केवल 
इसी वात का उल्लेख किया है कि कुछ एक प्राचीन मुनियों द्वारा प्रोक्त थे । इसके अतिरिक्क् किसी का व्यक्तिगत नाम 
नहीं दिया गया है (४. ३१०५) | काशिका ने 'पुराणमुनियों से पाणिनि का आशय भल्लव” 'शाट्यायन' तथा 
ऐतरेय' से वतलाया हैं। अवश्य ही पाणिनि ने तीस या चालीस अध्याय वाले ब्राह्मणों की संज्ञा त्रेंश तथा चत्वारिश' 
दी हैं (५. १. ६२) । ब्राह्मणों के अनूकरण पर बनने वाले अनुन्नाह्मण ग्रंथों का भी उल्लेख किया गया हैं (४॥२।६३) । 
मंत्रों की किसी प्रकार की अनुक्रमणिका का पता भी (४. ४. १२५-२७) लगता है, जो यज्ञों की सुविधाश्ं के लिए 
बनाई गई थी । उदाहरणार्थ जिनमें वयस्यान्‌' शब्द (४॥४॥१२७) तथा अश्विमान' शब्द पाये जाते हैं (४।४॥ १२६) 

. उन मंत्रों की एक पृथक सूची थी । पूर्वोक्त बातों से तत्कालीन ब्राह्मण ग्रंथों के विषय में बहुत कूछ जानकारी की बातों 
का पता चलता है । पाणिनि के समकालीन ग्रंथकारों में वातिककार तथा उसके आधार पर काशिकाकार ने 
याज्नवल्क्य' का नामोल्लेख किया है । । ॥ 

(ग) उपनिषदू--यद्यपि पाणिनि ने ग्रंथ के अर्थ में उपनिषद्‌” शब्द का व्यवहार नहीं किया है, तथापि 
१. ४. ७६ से ज्ञात होता है कि उनका परिचय इन ग्रंथों से अवश्य था । पूर्वोक्त सूत्र का श्रर्थ हुँ कि जीविका तथा 
उपनिपद्‌ शब्द कौ ओऔपम्य (सादृध्य) के अर्थ में गतिसंज्ञा होती हैं । यदि ग्रंथकार को शब्दों के मूल श्र्थ का पता नहीं 
होता तो उसे उनके उपमासूचक अर्थ में व्यवहार करना उचित नहीं था । जीविका के मूल अर्थ को जाने बिना 'जीविका 
के तुल्य' का अर्थ स्पप्ट नहीं होता । इससे मेरी सम्मति में उक्त सूत्र में उपनिषद्‌” शब्द को औपम्यार्थ-- (रहस्यभूत 
के अर्थ) में प्रयुक्त होने से पाणिनि की इन दार्शनिक ग्रंथों से अभिज्ञता का पूरा. पता चलता है ।' ; 

(घ) कल्पसूत्र--यज्ञ के अंगभूत इन आवश्यक ग्रंथों का उल्लेख केवल साधारणतया ही (४. ३. १०५) किया 
गया हैं । इनमें प्राचीन मुनियों से प्रोक्त कल्पग्रंथों का ही हाल दिया गया है, यद्यपि ग्रंथों के व्यक्तिगत नाम नहीं दिये 
गये हैं। काशिका ने पिझ्भ' तथा अरुणपराज' नामक प्राचीन कल्पग्रंथों के रचयिताओ्ं के वाम दिये हें जिनके हारा 
रचित कल्पसूत्र क्रमश: 'पैज्भी' तथा अरुणपराजी” कहे जाते हैं । आधुनिक कल्प के कर्ता मुनियों में अश्मरथ' का 
उल्लेख काशिकाकार ने किया हैँ (सू० ४॥३॥१०५) । | 

(ड) सूत्रग्रन्य--पराणिनि के समय में सूत्रग्नंथों की रचना का प्रचार खूब हो चला था । अनेक स्थानों पर 
सूत्रों का उल्लेख पाया जाता है । इनमें पराशय॑' तथा कर्मन्द' के द्वारा प्रोक्त भिक्षु सूत्रों का नाम दिया गया है । 
पिक्षुसूत्र' संन्य[सियों के आचार के च्योतक---उनके जीवन दिद्या को वतलाने वाले तथा उनके ध्यान मनन को बतलाने 
वाले---प्रंथ थे । इन सूत्रों का नाम पाणिनि को छोड़ कर और कहीं नहीं मिलता । भामतीकार वाचस्पति मिश्र की 
सम्मति में पूर्वोक्त पराशर्य भिक्षुसूत्र से बादरायण व्यास रचित ब्रह्मसूत्र से आशय 

उस काल में नाटककला की उत्पत्ति ही नहीं हुई थी वरन्‌ विशेष उन्नति भी हो चुकी थी । नाटक करने 
वाले नट तथा उनके कार्य का उल्लेख स्पष्ट वतला रहा है कि जन सावारण में इसका प्रचार खूब था। 'शिलालि' 
तथा 'कृशाइव द्वारा प्रोक्त नटसूत्रों के उल्लेख से भी नाटकीय कला की विशेष उन्नति तथा प्रचार का अनुमान सहज 

ही लगाया जा सकता हूं ( ११०-१११) । संभवतः भरत-ताट्चश्ास्त्र के बहुल प्रचार के कारण इन 
सृत्रों का लोप ही हो गया और आज तो वे अतीत काल के गर्भ में सदा के लिए घुस गये हें । 

(३) उपत्ञात--(४. ३. ११५)--नयें उपजवाले ग्रंथों के लिए यह झब्द प्रयुक्त किया जाता था। जो 

ग्रन्थ विलकूल ही मौलिक हों, जिसकी बिना किसी के उपदेश से रचना की गई हो (विनोपदेशेन ज्ञातमुपज्ञात स्ववमनि- 


पाणिनि के समय का संस्कृत साहित्य शे७५्‌ 


सम्बद्धमित्यर्थ:---का ० ) तथा नवीनता लिये हों उन्हें उपज्ञा या उपज्ञात' कहते थे । पाणिनि ने उपन्नात श्रन्यों का 
नाम निर्देश नहीं किया है, परन्तु काशिकाकार ने ही काशकस्त, आपशलि तथा पाणिनि के व्याकरण को इसके अन्तर्गत 
माना है । जिस प्रकार मान तथा तौल के नाप पहिले-पहल नन्‍द (राजा) ने चलाये थे' उसी प्रकार पाणिनि ने भी 
अकालक' व्याकरण की रचना की ।* पाणिनि के पहिले काल सूचित करने के लिए 'भवनन्‍्ती” (लट्‌) , परोक्षा (लिट) 
ह्स्तनी (लड्), अ्द्यतनी (लुझ) आदि नाम पाये जाते थे। पाणिनि ने सबसे पहिले इन्हें हटाकर लकार के 
बारहखड़ी के साथ ट' या 'ड जोड़कर अपनी मौलिक बुद्धि का परिचय दिया । इसीलिए पाणिनि का व्याकरण 
अ्रकालक' कहा गया है । पाणिनि के फुफेरे भाई संग्रहकार' व्याडि ने भी दस लकारों के हू! द' के स्थान पर हुप्‌ 
जोड़कर नई पद्धति चलाई थी। अतएवं इस' नवीनता के कारण काशिका ने व्याड्यूपन्न हुष्करणम्‌ (दुप्करणम्‌ नहीं) 
लिखा 

(४) कृत--(४. ३. ८७)--किसी ग्रन्थकार द्वारा वनाए गये ग्रन्थ के अर्थ में इस शब्द का प्रयोग पाणिनि 
ने किया हैं। इस विभाग में अनेक ग्रन्थों का नाम पाया जाता हँ:-- 

(१) शिश्युक्रन्दीय भ्रर्थात्‌ बच्चों के रोने के विषय में लिखे गये ग्रन्थ । 

(२) यमसभीय--यमराज की सभा विषयक रचना। 

(३) इन्द्रजननीय--इच्द्र की उत्पत्ति के बारे में रचा ग्रन्थ ४)३।८८। 

(४) इलोक--(इसके कर्ता को इलोककार' कहते थे) ३. २. २३। 

(५) गाथा । 

(६) सूत्र। 

(७) पद । 

(८) 'महाभारत' शब्द का निर्देश-६. २. ३८ में किया गया है । सूत्रों से जान पड़ता है कि पाणिनि 
महाभारत युद्ध के प्रधान-प्रधान पात्रों से पूरा परिचय था। पाणिनि ने ८३६४ में ज्येप्ठ पाण्डव युधिप्दिर के 
नाम की व्यूत्पत्ति वतलाई है और ४. ३. €८ में न केवल वासुदेव और श्रर्जुन के ही नाम पाये जाते है! बरन्‌ इनकी 
भक्ति करने वाले लोगों की भी चर्चा पाई जाती हैं । श्रतः पाणिनि महाभारत' को भलीभांति जानते थे । 

(६) ऋतुओं के विषय में लिखे गये ग्रन्थ ४. २. ६३ में वसनन्‍्त विषयक ग्रन्थ के पढ़ने वाले का नाम 
वासन्तिक' कहा गया है । 

(४. ४. १०२) में 'कथा' तथा कथा में प्रवीण काथिक' लोगों का उल्लेख पाया जाता है, परन्तु सूप 
से यह नहीं जान पड़ता कि कथा” रचित ग्रन्थ थे वरन्‌ यह केवल कहानियां थीं, जो साधारणतया लोगों में प्रसिद्ध रहती 
है। ४. ४. ११६ में क्षत्ग्रन्थ' का उल्लेख है । काशिका वृत्ति में वररुचि कृत श्लोक, हँकुपाद तथा भैकुराद ग्रन्‍्यों 
के नाम दिये गये है। 'वाररुच काव्य' (४३।१०१ का भाष्य) का नाम महाभाष्य में भी पाया जाता है । सुनाषिता- 
वलि आदि सूक्तिग्रन्थों में भी वररुचि' के नाम से श्लोक उद्धृत किये गये है । काशिका में भी वरणचि के कवि होने 
की वात सत्य प्रमाणित होती है। राजशेखर ने बररुचि के काव्य का नाम कण्ठाभरण दिया हैं। बहुन संभव 
हैं कि महाभाष्य में उल्लिखित वाररुच काव्य यही हो :-- 

पयायंता कं चाम्नि मा भुदु दरण्चेरिह् । 
व्यधत्त कण्ठाभरणं यः सदारोहण प्रियः ॥ 





! नन्‍्दोपक्रमाणि सानानि। 
* पाणिवोयमकालक व्याकरणन्‌ ।--कझाशिका । तेन तत्मवमतः प्रणीतत्‌। स स्वस्तिसत्‌ इ्याशरणे छालापि- 
फारं न कृतवानू--न्पास । 


३७६ : प्रेसी-अभिनंदन-ग्ंथ 


(५) व्यास्यानप्रन्थ--(४. ३. ६६) इन रचनाओं में ग्रस्थों की व्याख्या या टीका होती थी । 

(क) सोमयाग तथा अनेक यज्ञों की व्याख्या (४. ३. ६८) 

(ख) ऋषि के द्वारा व्याख्यात अध्याय (४. ३. ६६) काशिकाकार ने वसिष्ठ तथा विद्वामित्र द्वारा 
व्याख्यात अध्यायों के नाम दिये हे । 

(ग) पौरोडाश तथा पुरोडाश विषयक व्याख्यान (४. ३. ७०) । 

(घ) छनन्‍्दस्‌ की व्याख्या जिन्हें छन्दस्य: तथा छान्‍्दस: कहते थे (४. ३. ७१)। 

(5) ब्राह्मण, प्रथम, अध्वर, ऋच, पुरश्चरण, नाम तथा आसख्यात के व्याख्यान ग्रन्थ (४. ३. ७२) । 

(च) ऋणगयन' नामक ग्रन्थ की व्याख्या जिसे आर्गायन कहा गया हैं (४. ३. ७३) | इस गण -में 
काशिकाकार ने न्याय, उपनिषद्‌, शिक्षा आदि अनेक ग्रन्थों का उल्लेख किया है । 

इन ग्रन्थों के नामोल्लेख के अतिरिक्त पाणिनि ने अपने पूर्ववर्ती व्याकरण रचयिताओं के नाम तथा मत 
स्थान स्थान पर उल्लिखित किये हैं । पाणिनि की अष्टाध्यायी में आपिशलि (६. १. ६२), काश्यप (१, २, २५), 
गाग्यं (5. ३. २०) ,गालव (७. १. ७४) , चाक्रवर्मण (६११३० ), भारद्वाज (७४२. ६७) , शाकटायन (३. ४. १११) 
शाकल्य (१११६), सेनक (५४११२), स्फोटायन (६।१॥१२३)--इन दस वेयाकरणों की सम्मतियाँ 
उल्लिखित हैं। यास्कादिश्यों गोत्रे' में निरक्तकार यास्क' का भी नाम दिया गंया है । इनमें ऋग्वेद प्रतिश्ाख्य के 
रचयिता शाकल्य का नाम अति प्रसिद्ध है । अन्य ग्रन्थकारों के बारे में हमें कुछ भी ज्ञात नहीं है । 

वारतिककार कात्यायन ने भी पौष्करसादि' नामक व्याकरण के आचार्य का उल्लेख किया है (चयो द्वितीया: 
शरि पौष्करसादेरिति वाच्यम्‌ ) | पतज्जलि ने भी अपने महाभाष्य में भारद्ाजीय (३. १. ८६), शौनग, कूणरवादव, 
सौयंभागवत तथा क्णि का उल्लेख किया है, परन्तु इन सबसे भ्रधिक महत्त्व की बातों का पता काशिका से लगता हे । 
४. २. ६५ के ऊपर काशिका वृत्ति से व्याप्नपद' तथा काशक्ृत्स्त' नामक व्याकरण के आचारयों का पंता लगता हैं । 
व्याप्नपद ने सूत्रों में ही अ्रपना ग्रन्थ लिखा था, जो दस अध्य!यों का था। काशकृत्स्त का नाम (४. ३. ११५) की वृत्ति 
में उपज्ञात के उदाहरण में उल्लिखित हैं । इन्होंने भी सूत्र में ही व्यकरणग्रन्थ रचा था, जो तीन अध्यायों में समाप्त 
हुआ था। (पराणिवीयमष्टकं सूत्र तदधीते अष्टका: परणिनीया:, दशका वैयाप्रपदीया: त्रिकाः काशकृत्स्ना:) । 

छन्दःशास्त्र की भी विशेष उन्नति का पता सूत्रों से लगता हैं। (३. ३. ३४) में 'विष्टार' शब्द की सिद्धि 
छन्द के नाम के अथ में की गई है । काशिकाकार ने स्पष्ट लिखा है कि सूत्र के छन्दोनाम से मंत्र--ब्राह्मण का अर्थ 
नहीं है, बल्कि गायत्री आदि विशेष छन्‍्दों से है । उन्होंने विष्टार पंक्ति तथा विष्टार बृहती का नाम उदाहरण के 
लिए दिया हैं । 

अष्टाध्यायी तथा उसके व्याख्याग्रन्थों के अध्ययन करने से प्राचीन संस्कृत-साहित्य के विपय में अनेक ज्ञातव्य 
वातें जानी जा सकती हैँ । यहाँ केवल पाणिनि के द्वारा निदिष्ट साहित्य का सामान्य--परिचय मानत्न दिया गया हैं । 


काशी ] >> 


. इस उदाहरण में अ्रष्टक सूत्रम' से शराश्यय आठ सूत्रों का नहीं है बल्कि आठ अध्यायों सें रचे गये सूत्रों से 
हैं । भट्टोजिदीक्षित द्वारा की गई अष्टो अध्यायाः परिमाणमस्य तदष्टकं पार्णिनें: सूत्रस अष्टक शब्द कौ व्युत्पत्ति 
से उक्त सिद्धान्त की पुष्ठि होतो हैँ । संख्यावाः संज्ञा संघसूनत्राष्ययनेषु (५१४८) के अधिकार में संख्याया 

. अतिशदन्तायाः कन्‌ (५५१।२२) से अष्ठ शब्द से कन्‌ प्रत्यय करने पर अष्टक' निष्पन्न हुआ हैं । अतएव काशिका 
के उदाहरण से यही जान पड़ता है कि व्याक्रपद का सूत्रप्रन्य दस शअ्रध्यायों में तथा 'कादइहृत्स्न' का तीन श्रध्यायों 
में था। इनसे सूत्रों की संघघा समझना भूल हूँ । न्‍ 

त्तमन्न छुम्दो गुछ्मते, यत्र गायत््यादयों विश्येषबा:॥ न मंन्त्र-न्नाह्मणेनाम ग्रहणात्‌ । काशिका । 


प्रतिभा-मूर्ति सिडसेन दिवाकर 


पं० सुखलाल संघवी 


भारतीय दर्शन अध्यात्मलक्षी है । पश्चिमीय दर्शनों की तरह वे मात्र वुद्धिप्रधान नहीं हैं । उनका उद्गम 
ही आत्मशुद्धि की दृष्टि से हुआ है । वे आत्मतत्त्व को और उसकी शुद्धि को लक्ष्य में रखकर ही दाह्मय जगत्‌ का विचार 
करते हैं । इसलिए सभी श्रास्तिक भारतीय दर्शनों के मौलिक तत्त्व एक से हैं । 
जैनदर्शन का स्रोत भगवान्‌ महावीर और पाइ्व॑नाथ के पहले से ही किसी-न-किसी रूप में चला थ्रा रहा है, 
यह वस्तु इतिहास सिद्ध है । जैन दर्शन की दिशा चारित्र-प्रधान है, जो कि मूल आधार शञात्मशुद्धि की दृष्टि से विशेष 
संगत है । उसमें ज्ञान, भक्ति आदि तत्त्वों का स्थान अवश्य है, पर वे सभी तत्त्व चारित्र-पर्यवसायी हों तभी जैनत्व के 
साथ संगत है । केवल जैन परम्परा में ही नहीं, वल्कि वेदिक, वौद्ध आदि सभी परम्पराश्रों में जब तक आध्यात्मिकता 
का प्राधान्य रहा या वस्तुत: उनमें भ्राध्यात्मिकता जीवित रही तब तक उन दर्शनों में तर्क और वाद का स्थान होते हुए 
भी उसका प्राधान्य न रहा । इसलिए हम सब परम्पराश्रों के प्राचीन ग्रन्थों में उतना तर्क और वाद-ताण्डव नहीं पाते 
हैं, जितना उत्तरकालीन प्रन्थों में । 
आध्यात्मिकता और त्याग की सर्वक्षाधारण में निःसीम प्रतिष्ठा जम चुकी थी। अतएवं आध्यात्मिक 
पुरुषों के आसपास सम्प्रदाय भी अपने आप जमने लगते थे । जहाँ सम्प्रदाय बने कि फिर उनमें मूलतत्त्व में भेद न रहने 
पर भी छोटी-छोटी बातों में और अ्रवान्तर प्रदनों में मतभेद और तज्जन्य अ्रवान्तर विवादों का होते रहना स्वाभाविक 
हैं। जैसे-जैसे सम्प्रदायों की मींव गहरी होती गई और वे फैलने लगे, उनमें परस्पर संघर्ष भी बढ़ता चला, जेसे अनेक 
छोटे-बड़े राज्यों के वीच चढ़ा-उतरी का संघर्ष होता रहता है । राजकीय संघर्षो ने लोकजीचन में जितना क्षोभ उत्पन्न 
किया है, उतना ही क्षोभ, वल्कि उससे भी अधिक साम्प्रदायिक संघर्ष ने किया हैं । इस संघर्ष में पड़ने के कारण 
सभी आध्यात्मिक दर्शन तर्कप्रधान वनने लगे । कोई आगे तो कोई पीछे, पर सभी दर्शनों में तर्क और न्याय का दल 
बढ़ना शुरू हुआ । प्राचीन समय में आन्वीक्षिकी एक सर्वसाधारण खास विद्या थी, उसका आधार लेकर धीरे-धीरे 
संब संप्रदायों ने अपने द्शत के अनुकूल आान्वी क्षिकी की रचना को । मूल झ्ान्वीक्षिकी विद्या वैश्नेपिक दर्भन के साथ 
घुल मिल गई। पर उसके आधार से कभी वौद्ध परम्परा ने त्तो कभी मीमांसकों ने, कभी सांख्य ने तो कभी 
जैनों ने, कभी अद्वेत वेदान्त ने तो कभी अन्य वेदान्त परम्पराओं ने अपनी स्वतन्त्र आन्‍्वीक्षिकी की रचना शुरु कर 
दी। इस प्रकार इस देश में प्रत्येक प्रधान दर्शन के साथ एक या दूसरे रूप में तकविद्या का संत्रंध अनिवार्य 
हो गया । 
जब प्राचीन आन्वी क्षिकी का विशेष वल देखा तव वीढों ने संभवत: सर्वप्रथम झलग स्वानुकूल झारवी जि ही 
का खाका तैयार करना शुरू किया, संभवत्त: उसके बाद ही मीमांसकों ने । जैनसम्प्रदाय अपनी मूल प्रकृति के अ्रनूसार 
अधिकतर संयम, त्याग, तपस्या झादि पर विश्ञेप जोर देता आ रहा था, पर झासपास के बातायरण ने गे भी 
तकंविद्या की झोर भुकाया । जहाँ तक हम जान पाये हैं, उससे मालूम पहना है कि विक्रम की परचिदी रताददी या 
जैनदर्शन बाग स्वतन्त्र तक॑विद्या की ओर खास भूकाव न था। उसमें जैसे-जैसे संस्कृत भाषा वा ग्रध्ययन प्रचल 
गया वेसे-वबैसे तर्क-विद्या का आकर्षण भी बढ़ता गवा। पाँचवीं शताब्दी के पहले के जैन बाइसय घौर इक थार के 
जैन वाहमय में हम स्पष्ट भेद देखते हें । अब देखना यह है कि जैन साइमय के इस परिदर्तन गंगा घादि शामारर करन 
हैं ? और उसका स्थान भारतीय विहानों में कंसा है ? 
ध्प 





७८ ' प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
आदि जैन ताकिक | 


जहाँ तक में जानता हूँ, जैन परम्परा में त्क॑विद्या का और तकंप्रधान संस्कृत वाइमय का आदि प्रणेता है 
सिद्धसेन दिवाकर । मैंने दिवाकर के जीवन और कार्यों के सम्बन्ध में अन्यत्र' विस्तृत ऊहापोह किया है । यहाँ तो 
यथासंभव संक्षेप में उनके व्यक्तित्व का सोदाहरण परिचय कराना हैं। 

सिद्धसेन का सम्बन्ध उनके जीवन-कथानकों के अनुसार उज्जैनी और उसके अधिपति विक्रम के साथ 
अवश्य रहा है; पर वह विक्रम कौन सा था, यह एक विचारणीय प्रश्न है । अभी तक के निश्चित प्रमाणों से जो सिद्ध- 
सेन का समय विक्रम की पंचम शताब्दी का उत्तरार्ध और बहुत हुआ तो छठी का कुछ प्रारम्भिक अंश जान पड़ता 
है, उसे देखते हुए अधिक संभव यह है कि उज्जेनी का वह राजा चन्द्रगुप्त द्वितीय या उसका पौन्न स्कन्दगप्त होगा, जो 
कि विक्रमादित्य के नाम से प्रसिद्ध हुए थे। 

सभी नये-पुराने उल्लेख यही कहते हें कि सिद्धसेव जन्म से ब्राह्मण थे। यह कथन विलकल सत्य जान 
पड़ता है, क्योंकि उन्होंने प्राकृत जैन वाडमय को संस्कृत में रूपान्तरित करने का जो विचार निर्भयता से सर्वप्रथम किया 
वह ब्राह्मण-सुलभ शक्ति और रुचि का ही द्योतक है । उन्होंने उस युग में जैन दशेन तथा दूसरे दर्शनों को लक्ष्य करके 
जो अत्यन्त चमत्कारपूर्ण संस्कृत पद्यवद्ध कृतियाँ दी हैं, वह भी जन्मसिद्ध ब्राह्मग॒त्व की ही द्योतक हैं । उनकी जो कुछ 
थोड़ी-बहुत ऋृतियाँ प्राप्त हें, उनका एक-एक पद और वाक्य उनकी कवित्वविषयक, तर्कविषयक, श्रौर समग्र भारतीय- 


दर्शन विषयक तलस्पर्शी प्रतिभा को व्यक्त करता है । 
आदि जैन कवि और आदि जैन स्तुतिकार 


हम जब उनका कवित्व देखते हैं तव अश्वघोष, कालिदास आदि याद आ जाते हें । ब्राह्मणधर्म में प्रतिष्ठित 
ग्राश्रम व्यवस्था के अनुगामी कालिदास ने विवाह भावना का औचित्य वतलाने के लिए विवाह-कालीन नगर- 
प्रवेश का प्रसद्ध लेकर उस प्रसज्भ से हर्षोत्सुक स्त्रियों के अवलोकन-कौतुक का जैसा मामिक शब्द-चित्र खींचा है वैसा 
चित्र भ्रश्वधोष के काव्य में और सिद्धसेन की स्तुति में भी हैं । अन्तर केवल इतना ही है कि अश्वघोष और सिद्धसेन 
दोनों श्रमणधर्म में प्रतिष्ठित एकमात्र त्यागाश्रम के अनुगामी हें । इसलिए उनका वह चित्र वैराग्य और गृहत्याग के 
साथ मेल खाता है । अतः उसमें बुद्ध और महावीर के गृहत्याग से खिन्न और उदास स्त्रियों की शोकजनित चेष्टाशरों का 
वर्णन है, न कि हर्षोत्सुक स्त्रियों की चेष्टाओं का । तुलना के लिए नीचे के पद्यों को देखिए--- 
“अपूर्वशोकोपनतक्लमानि. नेत्रोदकक्लिन्नविज्येषकाणि । 
विविक्तशोभान्यवलाननानि विलापदाक्षिण्यपरायणानि ४ 
मुग्धोन्मुखाक्षाण्पुपदिष्टवाक्यसंदिग्धजल्पानि पुरःसराणि । 
बालानि स्ार्गाचरणक्रिपाणि प्रलंबवस्त्रान्तविकषेणानि ॥ 
अकृत्रिमस्नेहमयप्रदीर्धदीनेक्षणाः साथशुमुखाइच पौराः। 
संसारसात्म्यक्षजनवैकबन्धोी न भावंशुद्ध जमुहुर्सनस्ते ॥ 
(सिद्धू ५-१०, ११, १२) 
“अ्रतिप्रहर्षादय ज्ञोकमूछिताः कुमारसंदशनलोललोचना: । 
गृहाद्विनिश्चकमु राशया स्त्रियः शरत्पयोदादिव विद्युतत्चला: ॥ 





* देखिए भारतीय चिच्या, बा० श्री बहादुर्रासहजी सिंघी स्मृतिग्रन्य पु० १५२-१५४॥ तथा सन्मतितर्फप्रकरण 


भाग ६ ॥ 


प्रतिभा-मूर्ति सिद्धसेन दिवाकर ३७६ 


विलम्वकेदयों मलिनांशुकाम्बरा निरज्जर्नेर्वाष्पहतेक्षणमुखः । 
स्त्रियों न रेजुमूंजया विना कृता दिवीव तारा रजनीक्षयारुणाः ॥ 
अरबतताज्रेश्चरणरनूपुरैहकुण्डलेराज॑वकन्धरेसुंखेः । 
स्वभावपीनेर्जघनरसेखलेरहारयोस्टप्रैर्मुपितेरिव स्तनेः 
(श्रतवव० वुद्ध० सर्ग 5-२०, २१, २२) 
“तस्मिन्मूहू्तें पुरसुन्दरीणामीशानसंदर्शनलालसानाम्‌ । 
प्रसादमालासु बसूवुरित्यं त्यक्तान्यकार्याणि विचेष्टितानि ॥५६॥ 
विलोचनं दक्षिणमञ्जनेन संभाव्य तह॒श््चितवासनेत्रा । 
तथैव चातायनसंनिकर्ष ययों शलाकासपरा बहन्ती ॥५९॥ 
तासां सुखे रासवगन्धगर्मव्याप्तान्तराः सान्द्रकुतहलानाम्‌ । 
विलोलनेत्रश्नमरेगंवाक्षा: सहस्नप्रभरणा इवासन्‌ ॥६३॥/ 
(कालि० कुमार० सर्म० ७) 
सिद्धसेन ने गद्य में कूछ लिखा हो तो पता नहीं है । उन्होंने संस्कृत में वत्तीस वत्तीसियाँ रची थीं, जिनमें 
से इक्कीस श्रभी लभ्य है। उनका प्राकृत में रचा सम्मति प्रकरण' जैनदृष्टि और जैनमन्तव्यों को तकशैली से स्पप्ड 
करने तथा स्थापित करने वाला जैनवाइमय में सर्व प्रथम ग्रन्य है, जिसका झाश्रय उत्तरवर्ती सभी दवेताम्बर 
दिगम्वर विद्वानों ने किया है । 
संस्कृत वत्तीसियों में शुरू की पाँच और ग्यारहवीं स्तुतिरूप ह। प्रथम की पाँच में महावीर स्तुति है, जब 
कि ग्यारहवीं में किसी पराक्रमी और विजेता राजा की स्तुति है । ये स्तुतियाँ अध्वघोष-समकालीन बौद्ध-स्तुतिकार 
मातुचेट के अ्रध्यर्धशतक' तया परचाद्वर्ती आयंदेव के चतुःशतक की शैली की याद दिलाती हैँ । सिद्धसेन ही 
जैन-परम्परा का आद्य संस्कृत स्तुतिकार है। आचार्य हेमचन्द्र वे जो कहा है “बच सिद्धसेनस्तुतयों महार्था श्रशि- 
क्षितालापकला क्‍व चैषा” वह विलकूल सही है । स्वामी समन्तभद्र की स्वयंभूस्तोत्र' और युवत्यनुगासन' नामक 
दो दार्शनिक स्तुतियाँ , सिद्धसेत की कृतियों का अनूकरण जान पड़ती हैँ । हेमचन्द्र ने भी उन दोनों का अपनी दो 
बत्तीसियों के द्वारा श्रनुकरण किया हैं । 
बारहवीं शताब्दी के श्राचाय हेमचन्द्र ने अपने व्याकरण में उदाहरण रूप से लिखा हूँ कि “अ्रनुसिद्धसेनं फवयः। 
इसका भाव यदि यह हो कि जैन-परम्परा के संस्कृत कवियों में सिद्धसेन का स्थान सर्वप्रथम हूँ (समय की दृष्टि से 
और गुणवत्ता की दृष्टि से अन्य सभी जैनकवियों का स्थान सिद्धसेन के वाद आता है ) तो यह कथन झाज तक के जैन- 
वाइमय को दृष्टि से अ्रक्षरशः सत्य है । उनकी स्तुति श्रौर कविता के कुछ नमूने देखसिये । 
' स्वयंभुव॑. भूतसहसनेत्रमनेकमेकाक्ष रभावलिद्धूम्‌ । 
अव्यवत्मण्याहृतविद्वलोकमना दिसध्यान्तमपुण्यपापस्‌ ॥ 
समन्तमर्वाक्षगु्ण निरक्ष स्वयंप्र|॑ सर्वंगदादभासम्‌ । 
अतीतसंस्यानसमन्तकल्पम चिन्त्यमाहात्म्यममलोदालो कम्‌ ॥ 
फुह्ेतुतकोपरतप्रपण्चसखद्भावशुद्धाप्रतियाददादम्‌ 
प्रणम्य सच्छासनवर्धमान स्तोष्ये यतीन्द्रं जिनवर्धभानम्‌ ॥--सिद्ध ० १, १-हे 
स्तुति का यह आरम्भ उपनिषद्‌ की भाषा झर परिनापा में विरोपालंकार गणित हैं । 
४एकान्तनि्ुणनाउन्तमुपेत्य सन्‍्तो यत्नाजितानपि गुणान्‌ जहूति क्षणेन ॥ 
बलोबादरस्त्वधि पुनव्ईसमोल्दणानि भुंक्ते दिरं गुणफ्लानि हितापनप्ट: ॥--खिद्ध २.२३ 


३८० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 

इसमें सांख्य परिभाषा के द्वारा विरोधाभास गरभित स्वुति है । 
“बवचितन्नियतिपक्षपातगुरु गस्यते ते बचः, 
स्वभावनियताः प्रजा: समयतंत्रवृत्ताः क्वचित्‌ । 
स्वयं कृतभुजः क्वचित्‌ परकृतोपभोगाः पुन- 
नंवा विषदवाददोषमलिनोउस्थहो विस्मयः ४ सिद्ध ० ३-८० 

इसमें इवेताशवतर उपनिषद्‌ के भिन्न-भिन्न कारणवाद के समन्वय द्वारा वीर के लोकोत्तरत्व का सूचन है । 
“कुलिश्षेन सहलललोचनः सचिता चांशुसहललोचनः । 
न विदारयित्‌ यदीइवरो जगतस्तज्ूवता हत॑ं तमः ७” सिद्ध ४.३ 

इसमें इन्द्र और सूर्य से उत्कृष्टट्व दिखा कर वीर के लोकोत्तरत्व का व्यंजन किया है। 


“न सदःसु वदन्नशिक्षितों लभते वक्‍तृविद्येगगौरवम्‌ | 
अनुपास्य गुरु त्वया पुनर्जंगदाचायकेव निरजितम्‌ ॥ सिद्ध ०४.७. 


इसमें व्यतिरेक के द्वारा स्तुति की है कि हे भगवत्‌ ! आए ने गुरु सेवा के बिता किये भी जगत का आचार्य 
पद पाया है जो दूसरों के लिए सम्भव नहीं । 
“उदधाविव सर्वेसिन्धवः समुदीर्णास्त्वयि सर्वेदृष्टयः । 
न च तासु भवानुदीक्ष्यते प्रविभक्तासु सरित्स्विवोदधिः ७” सिद्ध ० ४-१४. 
इसमें सरिता और समुद्र की उपमा के द्वारा भगवान्‌ में सब दृष्टियों के अस्तित्व का कथन है जो अनेकान्तवाद 
की जड़ है । 
“गतिसानथ चाक्रिपः पुमान्‌ कुरुते कर्म फल युज्यते । 


मी 


फलभुक्‌ च॒ न चार्जत्क्षमो विदितो येविदितो$सि तैर्मुने 0! सिद्ध० ४.२६ 


इसमें विभावना-विशेषोक्ति के द्वारा आत्म-विषयक जैन-मन्तव्य प्रकट किया है । 
किसी विजेता और पराक्रमी नपति के गृणों की समग्र स्तुति लोकोत्तर कवित्व पूर्ण है। एक ही उदाहरण 
देखिए---- 
“एकां दिशं ब्जति यग्दतिमद्गतं च तत्रस्थमेव च विभाति दिगन्तरेषु । 
यातं कथं दददिगन्तविभकतमूर्ति युज्येत वक्‍तुमुत वा न गत॑ यहास्ते ॥ “सिद्ध० ११-३ 


आद्य जैन वादी 


दिवाकर श्राद्य जैनवादी हैं । वे वादविद्या के सम्पूर्ण विशारद जान पड़ते हे, क्योंकि एक शोर उन्होंने सातवीं 
वादोपनिषद्‌ बत्तीसी में वादकालीन सव नियमोपनियमों का वर्णन करके केसे विजय पाना यह बतलाया है तो दूसरी 
ओर आठवीं बत्तीसी में वाद का पूरा परिहास भी किया है । 
दिवाकर आध्यात्मिक-पथ के त्यागी पथिक थे और वादकथा के भी रसिक थे । इसलिए उन्हें अपने अनुभव 
से जो आध्यात्मिकता और बाद-विवाद में असंगति दीख पड़ी, उसका मार्मिक चित्रण किया है । वे एक मांस-पिण्ड 
' में लुव्ध और लड़ने वाले दो कृत्तों में तो कभी मैत्री की सम्भावना कहते हैं, पर दो सहोदर वादियों में कभी सख्य 
सम्भव नहीं देखते | इस भाव का उनका चमत्कारी उद्गार देखिये -- 


“ग्रामान्तरोपगतयोरेकामसिषसंगजातमत्सरयोः । 
स्पात्सौज्यमपि शुनोर्त्रात्नीरपि वादिनोन स्थात्‌ ॥ दि. १ 


प्रतिभा-मृति सिद्धसेन दिवाकर इे८१ 


वे स्पष्ट कहते हैं कि कल्याण का मार्ग अन्य हैं और वादी का मार्ग अन्य; क्योंकि किसी मुनि ने वास्वुद्ध को 
शिव का उपाय नहीं कहा है । 
श्रन्यत एवं श्रेपांस्यन्चत एवं विचरन्ति वादिवपा:। 
वाकसंरंभं क्वचिदषि न जयाद सुनिः शिवोपायस्‌ ॥ ८.७. 


आद्य जैन दाशनिक व आद्य सर्वदर्शनसंग्राहक 


दिवाकर आद्य जैनदाश निक तो हैं ही, पर साथ ही वे आाद्य सर्व भारतीय दर्शनों के संग्राहक भी हैं। सिद्धसिन 

के पहले किसी भी अन्य भारतीय विद्वान्‌ ने संक्षेप में सभी भारतीय दर्शनों का वास्तविक निरूपण यदि किया हो तो 
उसका पता अ्रभी तक इतिहास को नहीं है । एक वार सिद्धसेन के द्वारा सव दर्शनों के वर्णन की प्रथा प्रारम्भ हुई कि 
फिर आगे उसका अनकरण किया जाने लगा। आठवीं सदी के हरिभद्र ने 'पड़दर्शनसमच्चय' लिखा, चौदहवीं 
सदी के माधवाचार्य ने सर्वदर्शन-संग्रह' लिखा; जो सिद्धसेन के द्वारा प्रारम्भ की हुई प्रथा का ही विकास है । जान 
पड़ता है, सिद्धसेन ने चार्वाक, मीमांसक आदि प्रत्येक दर्शन का वर्णन किया होगा। परन्तु अभी जो वत्तीसियाँ लक्य 
, उनमें न्याय, वैशेषिक, सांख्य, वौद्ध, आजीवक और जेनदर्शन की निरूषक वत्तीसियां ही हैं | जैनदर्शन का निरुषण 
तो एकाधिक बत्तीसियों में हुआ है । पर किसी भी जैन-जेनेतर विद्वान्‌ को आाइचर्यचकित करने वाली सिद्धसेन की 
प्रतिभा का स्पष्ट दर्शन तव होता हैं जब हम उनकी पुरातनत्व समालोचना विषयक और वेदवाद विपयक दो चत्तीमियों 
को पढ़ते हैं । में नहीं जानता कि भारत में ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ हो जिसने पुरातनत्व और नवीनत्व की इतनी 
क्रान्तिकारिणी तथा हृदयहारिणी एवं तलस्प्शिनी निर्भग समालोचना की हो। में ऐसे विद्वान को भी नहीं जानता 
कि जिस अकेले ने एक वत्तीसी में प्राचीन सव उपनिपदों तथा गीता का सार वेदिक और श्रौपनिपद भाषा में ही 
शाव्दिक और आर्थिक अलंकार युक्त चमत्कारिणी सरणी से वर्णित किया हो । जैनपरम्परा में तो सिद्धसेन के पहले 
और पीछे श्राज तक ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ ही नहीं है जो इतना गहरा उपनिपदों का अभ्यासी रहा हो श्रीर श्रीपनिषद 
भाषा में ही तत्त्व का वर्णन कर सके । पर जिस परम्परा में सदा एकमात्र उपनिषदों की तथा गीता की प्रतिप्ठा हे 
उस औपनिषद वैदिक परम्परा के विद्वान्‌ भी यदि सिद्धसेन की उक्त बत्तीसी को देखेंगे तो उनकी प्रतिभा के फ़ायल 
होकर यही कह उठेंगे कि आज तक यह ग्रन्थरत्न दृष्टिपथ में आने से क्‍यों रह गया। मेरा विश्वास हैं कि प्रस्तुत 
बत्तीसी की ओर किसी भी तीक्ष्ण-प्रज्ञ वैदिक विद्वान्‌ का ध्यान जाता तो वह उस पर कुछ-त-कुछ विना लिखे न रहता । 
भेरा यह भी विश्वास है कि यदि कोई मूल उपनिषदों का साम्नाय अब्येता जैन विद्वान होता तो भी उस पर कुछ-तन्‍्युछ 
लिखता । जो कछ हो, म॑ यहाँ सिद्धसेन की प्रतिभा के निदर्णकरूप से उस पुरातनत्व समालोचना विपयक द्रा्विधिका 


प्रारम्भ में उसमें प्रवेश करने के लिए समुचित प्रास्ताविक वक्तव्य भी हूँ । 
कभी-कभी सम्प्रदायाभिनिवेश वश अपड व्यक्ति भी, आज ही की तरह उस समय भी विद्वानों के सग्मुस 


चर्चा करने की धुष्टता करते होंगे । इस स्थिति का मजाक करते हुए सिद्धमन कहते हे कि बिना हो पढ़े परिशनमन्य 
व्यकित विद्वानों के सामने बोलने की इच्छा करता है फिर भी उसी क्षण वह नहीं फट पुतला तो प्रश्न गत है दि स्या 
कोई देवता दुनिया पर शासन करने वाले हूं ? झर्थात्‌ यदि कोई न्‍्यायकारी देव होता तो ऐसे व्यक्ति को तसक्षण 


सीधा क्यों नहीं करता ? ॥॒ 
“ददशिक्षितपण्डितों जनों दिदुपामिच्छति वबतुमग्रतः ? 
न च तत्क्षणमेव शो्य॑ते जयतः कि प्रभवन्ति देवता: (६- १) 


विरोधी बढ़ जाने के भय से सच्ची वात भी कहने में बहुत से समालोचफ ट्विडिचाने है । इस भीर सगोध्णय 


इप२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


का जवाब देते हुए दिवाकर कहते हे कि पुराने पुरुषों ने जो व्यवस्था स्थिर की है, क्या वह सोचने पर वैसी ही सिद्ध 
होगी ? अर्थात्‌ सोचने पर उसमें भी त्रुटि दिखेगी तब केवल उन मृत पुरुखों की जमी प्रतिष्ठा के कारण हाँ में हाँ 
मिलाने के लिए मेरा जन्म नहीं हुआ है । यदि विद्वेषी बढ़ते हों तो बढ़ें । 


पुरातनेर्या नियता व्यवस्थितिस्तन्नेव सा कि परिचिन्त्य सेत्स्यति । 
तथेति बक्‍तूं मृतरूढगौरवादहन्न जातः प्रथयन्तु विद्विष: ७” (६. २) 
हमेशा पुरातन प्रेमी, परस्पर विरुद्ध अनेक व्यवहारों को देखते हुए भी अपने इष्ट किसी एक को यथार्थ और 
बाक़ी को अयथार्थ क़रार देते हें । इस दशा से ऊब कर दिवाकर कहते हैँ कि सिद्धान्त और व्यवहार अनेक प्रकार 
केह, वे परस्पर विरुद्ध भी देखे जाते हें । फिर उनमें से किसी एक की सिद्धि का निर्णय जल्दी कैसे हो सकता है ? 
तथापि यही मर्यादा है, दूसरी नहीं, ऐसा एक तरफ़ निर्णय कर लेना यह तो पुरातन प्रेम से जड़ वंने हुए व्यक्तियों 
को ही शोभा देता है, मुझ जैसे को नहीं-- 
“बहुप्रकारा स्थितयः परस्पर विरोधयुक्ताः कथमाशु निरचय: । 
विश्ेषसिद्धावियमेव नेति वा पुरातनप्रेमजड़स्थ युज्यते ॥” (६. ४) 
जब कोई नई चीज़ आई तो चट से सनातन संस्कारी कह देते हें कि, यह तो पुराना नहीं है। इसी तरह 
किसी पुरातन वात की कोई योग्य समीक्षा करे तव भी वे.कह देते हैँ कि यह तो बहुत पुराना है। इसकी टीका न 
कीजिये । इस अविवेकी मानस को देख कर मालविकाग्निमित्र में कालिदास को कहना पड़ा हैं कि-- 


“पुराणमित्येव न साधु सर्व न चापि काव्यं नवसित्यवच्यस्‌ । 
सनन्‍्तः परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते सूढः परप्रत्ययनेयबुद्धिः ४ 


ठीक इसी तरह दिवाकर ने भी भाष्यरूप से कहा है कि यह जीवित वतं॑मान व्यंक्ति भी मरने पंर आगे की 
पीढ़ी की दृष्टि से पुराना होगा, तब वह भी पुरातनों की ही गिनती में श्रा जायगा । जब इस तरह पुरातनता अ्रनवस्थित 
है अर्थात्‌ नवीन भी कभी पुरातन है और पुराने भी कभी नवीन रहे; तब॑ फिर अमुक वचन पुरातन कंथित है ऐसा 
मान कर परीक्षा बिना किये उस पर कौन विद्वास करेगा ? 


“जनो5्यमन्यस्य सृतः पुरातनः पुरातनैरेव समो भविष्यति। 
पुरातनेष्वित्यनवस्थितेषु कः. पुरातनोक्तान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥” (६. ५) 
पुरातन प्रेम के कारण परीक्षा करने में आलसी वन कर कई लोग ज्यों-ज्यों सम्यगू निव्चय कर नहीं पाते हे, 
त्यों-त्यों वे उलठे मानों सम्यग्‌ निश्चय कर लिया हो इतने प्रसन्न होते हें और कहते हैं कि पुराने गुरुजन मिथ्याभाषी 
थोड़े हो सकते है ? में मन्दमति हूँ । उनका आशय नहीं समभता तो क्या हुआ ? ऐस। सोचने वालों को लक्ष्य 
में रख कर दिवाकर कहते हे कि वैसे लोग आत्मनाश की ओर ही दौड़ते हे-- 
“चिनिदचयं नेति यथा यथालसस्तथा तथा निश्चितवत्प्रसीदति । 
अवन्ध्यवाक्या गुरवो5हमल्पधीरिति व्यवस्थन्‌ स्ववधाय धावति ॥” (६. ६) 
शास्त्र और पुराणों में देवी चमत्कारों और असम्बद्ध घटनाओं को देख क़र जब कोई उनकी समीक्षा करता 
है तब अन्धश्रद्धालु कह देते हें कि भाई ! हम ठहरे मनृष्य और शास्त्र तो देवरचित हैँ । फिर उनमें हमारी गति 
ही क्या ? इस स्व सम्प्रदाय-साधारण अनुभव को लक्ष्य में रख कर दिवाकर कहते हें कि हम जैसे मनुष्यरूपधारियों 
न ही, मनुष्यों के ही चरित, मनुष्य अधिकारी के ही निमित्त ग्रथित किये हें। वे परीक्षा में भ्रसमर्थ पुरुषों के लिए 
अपार और गहन भले ही हों, पर कोई हृदयवान्‌ विद्वान्‌ उन्हें अगाध मान कर कंसे मान लेगा ? यह तो परीक्षा- 
पूर्वक ही उनका स्वीकार-अस्वीकार करेंगा--- 


प्रतिभा-मूरतति सिद्धसित दिवाकर 


न 
१| 
ल्‍्ध्ण 


“मनृष्यवृुतानि मनृष्यलक्षणमंनृष्यहेतोनियतानि ते: स्वयस्‌ । 
अलब्धवाराण्यलसेबु कर्णवानगाधपाराणि कर्य ग्रहीष्यति ॥” (६. ७) 
हम सभी का यह अनुभव हैँ कि कोई सुसंगत अद्यतन मानवक्ृति हुई तो उसे पुराणप्रेमी नहीं छूते जब कि वे 
ही किसी अस्त-व्यस्त और असंवद्ध तथा समझ में न आर सके, ऐसे विचार वाले शास्त्र के प्राचीनों के द्वारा कहे जाने 
के कारण प्रशंसा करते नहीं अघाते । इस अनुभव के लिए दिवाकर इतना ही कहते है कि वह मात्र स्मृति मोह है, 
उसमें कोई विवेकपट्ता नहीं-- ॥॒ 
“बदेव किचिद्विबप्प्रकल्पितं पुरात्तनेस्कततसिति प्रद्मस्यते। 
विनिश्चिता5्प्यद्य मनुष्यवाककृतिर्न पठचते यत्स्मृतिमोह एव सः ॥” (६.८) 
हम अच्त में इस परीक्षाप्रधान वत्तीसी का एक ही पद्म भावसहित देते हँ--- 
“त्॒ गौरवाकान्तमतिविगाहते क़िमन्र युक्त किसबुक्तमर्थतः। 
गुणावबोधप्रभवं हि गौरवं कुलांगनावृत्तमतोष्न्यथा भवेत्‌ ॥” (६. २८) 
भाव यह है कि लोग किसी-त-किसी प्रकार के वड़प्पन के आ्रवेश से, प्रस्तुत में क्या युक्त है और क्या अयुक्त 
है इसे तत्त्वतः नहीं देखते । परन्तु सत्य वात तो यह है कि बड़प्पन गुणदृष्टि में ही हैं । इसके अतिरिक्त ब्औौर जो 
» बड़प्पन है वह निरा कुलांगना चरित हूँ । कोई अंगना मात्र अपने खानदान के नाम पर सद्वृत्त सिद्ध नहीं हो सकती । 
उपसंहार में सिद्धसेन का एक पद्य उद्धृत करता हूँ, जिसमें उन्होंने धापष्टंचपूर्ण वक्‍तृत्व या पाण्डित्य का 
उपहास किया है--- 
#देवखात॑ च बदन शआ्रात्मायत्त च वाइमयम्‌ । 
श्रोतारः सन्ति चोक्तस्य निर्लज्जः को न पण्डितः 0” (२२: १) 
सारांश यह है कि मुख का गड्ढा तो देव नें ही खोद रक्खा है । प्रयत्न यह अपने हाथ की वात है और सुनने 
वाले सवंत्र सुलभ हें । इसलिए वक्ता या पंडित बनने के लिए यदि जरूरत है तो केवल निर्लज्जता की है । एक बार 
धृष्ट बन कर बोलिए फिर स्व कुछ सरल है । 


बंबई ] 


डिक 


इ८द६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


में से पुरुष तत्त्व भी क्षर में से अक्षर बना । लो० तिलक जो व्याख्या करते हैं उसको मान्य रखें! तो ऊपर सूचित 
क्षरपुरुषवाद और अक्षरपुरुषवाद ये दोनों स्तर गीता के क्षरः सर्वाणि भूतानि कूटस्थो5क्षर उच्यते' इस पद्म में सूचित 
किये गये हैं । अव्यक्त प्रकृति यही अन्तिम तत्त्व पुरुष हैं और उससे आगे दूसरा कुछ भी नहीं है, ऐसी २४ तत्त्व वाली 
सांख्यतत्त्वज्ञानकी दूसरी भूमिका महाभारत में, उसके बाद की २५ और २६ तत्त्व वाली दो मूमिकाओं की तरह 
वर्णित प्राप्त होती हैं ।। परन्तु इस २४ तत्त्व वाली भूमिका का सांख्यदर्शन उसके सच्चे भाव में चरक नामक 
आयुर्वेदग्रन्थ में विस्तृत वर्णित' है । उसमें अव्यक्त--प्रकृति का ही आत्मा, पुरुष, चेतन, परमात्मा, कर्ता, भोकता, 
ब्रह्म आदि रूप से वर्णन है । और उसका ही आश्चय लेकर पुनर्जन्म घटा करके निरात्मवाद का निरसन किया गया 
है। यह निरात्मवाद ही स्थल और क्षर भूतराशिविशेष को पुरुष मानने वाली पहली भूमिका है। दूसरी भूमिका में 
अ्विनववर प्रकृति तत्त्व के प्रविष्ठ होते ही उसमें पुनर्जन्म की प्रक्रिया घटाई गई और उसके साथ ही पहली भूमिका 
के क्षरपुरुषवाद को नास्तिक कह करके निन्दा की गई। यह कहने की तो श्ञायंद ही जरूरत होगी कि व्यक्त क्षर त्तत्वमय 
पुरुष और अव्यक्त अक्षर प्रकृतिमय पुरुष इन दोनों मान्यताओं के समय पुरुष या आत्मा में अ्रनुभव किये जाने वाले 
ज्ञान सुख-दुःख आदि गुण व्यक्त क्षर तत्त्व के तथा अव्यक्त-प्रकृति तत्त्व के ही हैँ ऐसा माना जाता था और यह 
मान्यता भी सांख्य विचार का आगे चाहे जितना विकास हुआ हो फिर भी वह उसके तत्त्वज्ञान में स्पष्ट रूप से ' 
सुरक्षित है । सांख्यतत्त्वज्ञान ने जब प्रकृति से पृथक्‌ और स्वतन्त्र पुरुष का अस्तित्व स्वीकार किया तब भी वह 
अपनी इस प्राचीन मान्यता को तो पकड़े ही रहा कि ज्ञान, सुख-दुःख, धर्माधर्म आदि गुण या धर्म ये पुरुष के गुण 
नहीं हें परन्तु वे तो अव्यक्त या प्रकृति के कार्य्रपंच में ही आ जाते है। क्‍योंकि वे प्राकृत श्रन्त:करण के ही धर्म हें । 
अप्राकृत चेतनावाद की भूमिका का अवलम्बन लेकर विचार करने वाले दर्शनों में से जेन और न्याय-वेशेषिक दर्शन 
ने ज्ञान, सुख-दुःख, धर्म-अधर्म आ्रादि गुणों को प्राकृत भूमिका से वाहर निकाल करके अप्राकृत स्वतन्त्र चेतन 
तत्त्व में स्थान दिया । फिर भी भ्रप्राकृत चेतववाद की भूमिका का स्पर्श करके विचार करने वाले सांख्यदर्शन ने तो 
उन गुणों को प्राकृत ही माना और अप्राकृत चेतन में उनके अस्तित्व का सर्वथा निषेध किया । इस मौलिक मतभेद 
का बीज मेरी कल्पनानुसार सांख्य तत्त्वज्ञान की ऊपर वर्णित व्यक्त. तत्वमय और. अव्यक्त प्रकृतिमय पुरुष की दो 
क्रमिक भूमिकाओं में समाविष्ट है, क्योंकि यदि जैन, न्‍्याय-वैश्ेषिक आदि दर्शन की तरह सांख्यदर्शन में अप्राकृत 
आत्मतत्त्व की भूमिका पहली ही होती तो उसमें भी ज्ञान, सुख-दुःखादि ये गुण आत्मा के ही माने जाते और उसी 
प्रकार से प्राकृत भाग से अप्राकृत झ्रात्मा का विलक्षणत्व बताया जाता तथा उन गुणों को प्राकृत अ्रन्तःकरण के मानने 
की आवश्यकता नहीं रहती । 

अ्रव्यक्त प्रकृति यही पुरुष या चेतन है ऐसा जब माना जाने लगा तब उस भूमिका के सामने भी प्रश्त हुझा 
कि चाहे व्यक्त की अपेक्षा अ्रव्यक्त का स्थान ऊँचा हो,परन्तु अन्त में तो वह भी व्यक्त का कारण होने से व्यक्त कोटि 
का अर्थात्‌ भौतिक या जड़ ही है और यदि ऐसा हो तो पुरुष, आत्मा या चेतन भी भौतिक या जड़ ही. सिद्ध होता है । 





* भेरा भ्रभिप्राय यह है कि लो० तिलक के द्वारा की हुई व्याख्या ठीक नहीं है । कृठस्थो5क्षर उच्यते' इसमें 
'कूटस्थ अक्षररूप से सांख्य संघत जीवात्मा ही लेना चाहिए, न कि प्रकृति, क्योंकि प्रकृति कूटस्थ नहीं मानी जाती है, 
और पुरुष हो कूटस्थ साना जाता है। प्रकृति का समावेश क्षरः सर्वाणि भूतानि' इस क्षर भाग में होता है, क्योंकि 
वह अक्षर होने पर भी कार्यरूप से क्षर भी हैं। ऐसा श्रर्थ करने पर गीता के प्रस्तुत (१५. १६, १७) त्रिविधि पुरुष 
वर्णन में सेइवर सांख्य की चारों भूमिकाओं का समावेश हो जाता है। जब कि तिलक की व्यारुया मानने पर जीवात्मा 
कासंग्रह उस वर्णन में रह जाता है। गीताकार प्रकृति का संग्रह करे और जीवात्मा को छोड़ दे, यह्‌ नहीं बद सकता । 
* [ना[इ॥07ए ० व#ताहत फछग050909, 9. 7. महाभारत; शांतिपवे, श्रध्याय ३१८ 
शारीरस्थानम्‌ । प्रथम अध्याय 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वान्विंशिका इ्घ७छ 


इसलिए इस जड़ आत्मा में चैतन्य का कैसे सम्भव है ? और यदि अव्यक्त प्रकृति में चतन्य का सम्भव माना जाता हूँ 
तो उसके प्रयंचरूप व्यक्त भूतों में भी चैतन्य मानना पड़ेगा । और यदि यह स्वीकार किया जाय तो अन्त में भौतिक 
चेतनवाद ही फलित होता है। वैसी स्थिति में अव्यक्त प्रकतिमय पुरुष की कल्पना व्यर्थ क्‍यों न गिनी जाय? 
इस प्र॒इन के स्पष्टोकरण की विचारणा में से स्वतत्त्र चेतनवाद की नत्रीन भूमिका सांख्य तत्वज्ञान में आईं हो 
ऐस। प्रतीत होता है । उसके वाद तो सांख्य विचारकों ने अव्यक्त प्रकृति से आगे बढ़ करके एक दसरा तत्व स्वीकार 
. किया, जो प्रकृति की तरह अव्यक्त तो माना गया; परन्तु उसे प्रकृति की अपेक्षा विकसित आर विलक्षण माना 
गया। वह तत्त्व स्वृतन्त्र और प्रकृति से पृथक्‌ ऐसा चेतन तत्त्व है। यह सांख्य तत्त्वज्ञान की तोसरी भूमिका है, जो 
आज तक सांख्यदर्शन और तदनुसारी दूसरे सव दर्शनों में प्रधानरूप से रही है । इस भूमिका में यह कल्पना की गई 
हैं कि चेतना प्रकृति या उसके व्यक्त कार्यो में नहीं हो सकते है । वे रब तो जड़ और भौतिक कोटि के है । चैतन्य 
उसके वाहर की वस्तु हे। और वह जिस तत्त्व में होत। ह वही चेतन, यु हय या आत्मा हो सकता है । अव्यवत प्रकृत्ति 
ओर उसके व्यक्त कार्य चाहे जितने क्रिपशील और परिगामजनक हों, फिर भी उन सब को तटस्थ झौर भ्रलिप्त 
' भाव से मौन प्रेरणा देने वाला चेतन तत्त्व तो विलकल स्वतन्त्र और भिन्न ही हैं । और वही तत्त्व वास्वद्रिदा रण 
से पुरुष या आत्मा नाम के योग्य है । इस प्रकार कभी व्यक्त कभी अव्पक<-अरकृति और कभी उससे पर चेतन तत्त्व, 
इन तीन भूमिकाओं में पुरुष की कल्पना उत्तरोत्तर श्रागे बढ़ती गई। सांख्य तत्ततज्ञान ने जब अव्यक्त-प्रकृति की कल्पना 
की थो तव उपने उसे परिणमनशील होने पर भी अज---अ्जन्मा, अनादि या नित्य माना था। परन्तु अब जब उसने 
पुशष तत्त्व बिलकुल भिन्न स्वीकार किया तव उसके कैसा मानना, यह प्रश्व उश्भत हुम्ना भर त्तर रुप से यह 
माना जाने लगा कि स्वतन्त्र चेतन तत्त्व केवल प्रकृति के जैस। अजन्मा, अ्रन;दि या नित्य हो नहीं है परन्तु वह तो 
कटस्थ भी हैं । अर्थात्‌ जैसे वह उत्पन्न नहीं होता हैं वैत्ते उत्तमें से कियो का आविसातर भो नहीं होता हैं। प्रकृति 
नित्य होने पर भी प्रसवशील होने से श्रजा ३, जब कि स्वृतन्त्र कल्पित चेतन प्रयवधर्मा नहीं है; परन्तु तटत्थ रूप 
से प्रकृति के प्रशव का निमित्त या उतके प्रतव का साक्षो होने से वह सच्चे ब्रय॑ में ह7--प्रेरक और अज भी है । 
जब इप्त तीसरी भूमिका में स्वतन्प पुछय तत्त्व की कल्पना हुई तव मानसिक भूमिका के अनुसार प्रत्येक देह में 
प्रत्येक भिन्न पुएप ऐता पुछयवहुत्वराइ हो था। उस्त समय श्रद्वत या एक युह्य की कल्पना अदतार्ण ही नहीं हुई * 
दपरी ओर अनेक भूंडों में विभक्‍त मनृष्य जाति में अपने अपने वर्तल को पसन्द हो ऐसी विभिन्न देव-देथियों 
' की कल्पना ने गहरो जड़ जमा रक़्बी थे । कोई भो तत्त्वज्ञ सरलता से इन देव-देवियों का स्वान मिटा सके ऐसा नदी 
था। इसप्तनलिए तत्त्वज्ञों के लिए भो अपने चिन्तनक्षेत्र में इन देव देवियों का स्थान रसना अनिवार्य था। प्रत्येदा न 
अपने ही इष्ट और मान्य देव या देवो को ही सर्वेंस्वों मानत। था। जो कुंड प्रभावशाली बनता । 
भी वैसा ही प्रभावशालों बनता था। परिवर्तन की यह क्रिया दोधकाल से चली आती थी और इसलिए तत्त्व मे 
एक प्रकार से असमंजस में पड़ता जाता था। तत्त्वज्ञ उस्त समय यह कहने का तो साहस नहीं दार सफलता था हि फोर 
सर्वेत्तवी नहीं है । परन्तु तत्त्वज्ञ की प्रतिभा में एक तत्त्व प्रकाशित होने का अवश्तर पक गया था। इर्सा 
किप्तो अप्रतिम प्रतिभाशील और साहसी-चिन्तक ने विचार प्रकट किया कि अवेक देख शोर देवियां हों सो हे 
परिमित शक्ति वाली ही हो सकती हूँ जैसे कि उनके अनुवायीगण । और जो सं्बंनियामक, सं्वेशवित्ास्‌ 
नहीं होता है वह सच्चा या महान्‌ देव तो नहीं हो सकता हैँ। इसलिए सब फा नियन्दथ करने बाला ऐसा 
क ही महान देव या देवाधिप हैं कि जिसके नियमन के झनुसार ही सारा विद्वेचक्त चलता ह। इस महेम्यर था 
कल्पना सांझय तत्त्वज्ञान ने खद उत्पन्न की हो या फिर दस 
. की मरुष चौयो और अन्तिम भूमिका है । ईश्वररूप से जो तत्त्व रद 
तो स्वाभाविक था। परन्तु दूसरे चेतनों की अपेक्षा ईश्वर चेतन की थि 
का कुछ अर्य ही नहीं रहता । इसलिए सांस्य चिल्तकों ने इंश्वर को चुत 
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दूसरे चेतनों की अपेक्षा ऊँची की। दूसरे चेतन कूटस्थ होने पर भी प्रकृति के पाश् में आते हें और कभी 
उस पाश से मुक्त भी होते हैं; परन्तु ईइ्वर चेतन तो कभी इस पाश के स्पर्श का अनुभव करता ही नहीं है इसलिए 
उसके लिए उस पाश से यकक्‍त होने का प्रसंग भी नहीं रहता है । यह विशिष्ट प्रुष या ईश्वर ही गीता में' वर्णित 
पुरुषोत्तम और परत्रह्म है और वही योग सूत्र में प्रतिपादित पुरुष विशेष है । इस प्रकार सांख्य तत्त्वज्ञान की 
' चार भूमिकाएँ फलित हुई। (१) व्यक्त क्षर पुरुष (२) अव्यक्त प्रकृत्यात्मक पुरुष (३) प्रकृतिभिन्न स्वतन्त् 
पुरुष (४) स्वतन्त्र पुरुषों में सी मूथेन्य ऐसा एक पुरुषोत्तम ईइवर, महेश्वर शिव या पशुपति । 
जिसमें विशिष्ट पुरुषरूप से ईश्वर की मान्यता स्थिर हुई वह ऊपर वर्णित सांख्यतत्त्वज्ञान की चतुर्थ भूमिका 
है । यही भूमिका सांख्य-योग दर्शन के रूप में पहले से श्राज तक दाशंनिक साहित्य में सुविदित है । निरीश्वर सांख्य- 
दर्शन परस्पर भिन्न ऐसे प्रकृति श्र र रुष सहित पच्चीस तत्त्व स्वीकार करता है । जब कि सेह्वर माना जाने वाला 
सांख्य-योगदर्शन इसमें ईश्वर तत्त्व का प्रवेश करके छब्बीस तत्त्व स्वीकार करता है । सिद्धस्रेन ने इसी सांख्य-योग- 
दर्शन की भूमिका का अवलम्बन लेकर के उसके ऊपर कवित्व के कलामय छींटे छिड़क करके प्रस्तुत कृति की रचना 
की है । यह सत्य है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत वत्तोसी में चौबीस, पच्चीस या छब्बीस में से एक भी तत्त्वसंख्या का निर्देश 
नहीं किया है । फिर भो यह बात इतनी सत्य है कि सांख्य-योग के छब्बीस तत्त्वों का संक्षेप में जिन चार विभागों में 
वर्गीकरण होता है वे चार विभाग प्रस्तुत वत्तीसी में एक अथवा दृप्तरे रूप में गर्भित हैं, इसलिए वे स्पष्टरूप से सूचित 
होते है । वे चार विभाग इस प्रकार हे--(१) व्यक्त--क्षर या दृश्य चराचर भौतिक विश्व, (२) अव्यक्त-- 
अक्षर भौतिक मूल कारण सवन्तिम सूक्ष्म द्रव्य या प्रकृति, (३)कटस्थ--अपरिणामी नित्य एवं निर्गुण चेतन 
'पुरुषगण, (४) पहले से ही सदा क्लेश-कर्मादि वन्वन के प्रभाव से विहीन ऐसा एक ईइ्वर या विशिष्ट पुरुष । 


प्राप्त व्याख्याओं की समीक्षा 


आज तक के अध्ययन और चिंतन के परिणाम स्वरूप जो एक वात मेरे ध्यान में सविशेष आती है उसका 
यहाँ निर्देश करना योग्य है, जिससे दूसरे अभ्यासी उसके ऊपर विचार कर सकें और उस मुद्दे को परीक्षक की दुष्टि से 
कसौटो पर कस के देख सके । इस समय लगभग सभी तत्त्वचितक उपलब्ध व्याख्याओं के आधार से ऋग्वेद के तत्त्व- 
विषयक कूछ सृक्‍तों और वैसे डी अच्य वेद के सूकतों तथा अति प्राचीन कहे जा सकें ऐसे उपनिषदों के भागों को 
ब्रह्मपरक समभते है और उसके अनुसार ही अर्थ करते है। अर्थात्‌ सभी चिंतक और व्याख्याकार चौवीस तत्त्ववाली 
सांख्यदर्शन की भूमिका के वाद की अव्यक्त से भिन्न ऐसे चेतत और परत्रह्म मानने वाली भूमिका का अवलम्बब लेकर 
ही उन-उन सूक्‍तों और उपनिपदों का अर्थ घटाते हैं । परन्तु मुझे प्रतीत होता है कि यदि वे भाग अति आचीन हैं तो 
उनमें परब्रह्म का वर्णन नहीं है; लेकिन चौवीस तत्त्व वाली भूमिका में अंतिम तत्त्वरूप से स्वीकृत श्लौर उस समय 
अत्यन्त प्रतिष्ठा प्राप्त ऐसे मल कारणरूप अव्यक्त का ही अनेक प्रकार से वर्णन हैं । ऋग्वेद में सत्‌ रूप से हिरण्यगर्भ 
रूप से, पछष॒ रूप से या अनिर्वेचनीय रूप से, इसी अव्यक्त की महिमा गाई गई हैं और उपनियदों के प्राचीन स्तरों में 
भी असत, सत, ब्रह्म या पुरष रूप से यही अव्यक्त गाया गया है । फिर भी व्याख्याकार और भाष्यकार इन सभी स्थलों 
में परब्रह्म ऐसा अर्थ करते है उसका क्या कारण है? इस प्रइन का उत्तर यह हैं कि वे सब उपलब्ध व्याख्याएँ और 
भाष्य जब लिखे गए तब परब्रह्म की प्रतिष्ठा विलकुल सुस्थापित हो चुकी थी । इसलिए व्याख्याकारों का अध्ययत 
तथा चिंतन संस्कार एक मात्र परबरह्मलक्षो था। उस समय इतिहास और क्रम विकास की दृष्टि से व्याख्या लिखने 
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की प्रथा ही नहीं थी। इसलिए व्याख्याकारों और भाष्यकारों ने प्रामाणिक रूप से उनको प्राप्त संस्कारों के अनुसार ही 
उन उन स्थलों की व्याख्या की। अ्रव्यवत---प्रकृतिपर॒क वाक्‍्यों का परब्रह्मपरक अर्थ करने में भूल होने का खास कारण यह 
भी था कि प्रारम्भ में अव्यक्त को अंतिम तत्त्व के रूप में प्रतिष्ठा देने वाले समय में उस्तके लिए जिन-जिन अक्षर, 
स्वयंभू, झ्रात्मा, परमात्मा, चेतन, विभु, ब्रह्म श्रादि विशेयणों का प्रयोग किया जाता था उन्हीं विशेषयों का प्रयोग 
अव्यक्त से भिन्न स्वीकृत चेतत या ईश्वर के लिए भी किया जाता था। इसलिए परब्रह्म की मान्यता के युग में हुए 
व्याख्याकार श्रव्यक्त की मान्यता वाले युग के वर्णनों का परब्रह्मपरक वर्णन करें यह बिलकुल स्वाभाविक था। 
परब्रह्म श्रथवा चेतनतत्त्व के स्वीकार वाली छब्बीस या पच्चोस तत्त्व मानने वाली भृमिकाएं प्रथम प्रतिप्ठित हुई 
होंगी, भर अव्यक्त को अंतिम तत्त्व मानने वाली चौबीस ठत्त्व की भूमिका उसके बाद भारतीय दर्शनों में झाई हें 
ऐसा नहीं कह सकते है । झागे जाकर जिसका अनात्मवाद या जड़वाद के रूप से वर्णन किया गया है वह चौयोस तत्त्व 
की भूमिका पहले की ही हैं इस विपय में शंका के लिए कोई स्थान नहीं है । महाभारत और गाता में! इप भूमिका के 
अवशेष जहाँ-तहाँ दृष्टिगोचर होते है और मूल चरक में तो इसका स्पप्टरूप से स्वीकार हैं । फिर भो यह हुआ्रा है कि 
पिछले व्याख्याकारों ने मूल चरक के इस प्राचीन भाग को अपने संस्कार के अनुसार भिन्न आत्मपरक मान लिया झौर 
तदनुसार व्याख्या की है । इसलिए मूल और व्याख्या के बीच में वहुत सो असंगतिरया भो दिखाई देती देँ। पथ 
चेतन और परब्रह्म की मान्यता के यूग में रचे गये और संकलित हुए उपनिपदों, महाभारत तथा गाता आदि में इस 
अव्यक्त प्रकृति को ही झंतिम तत्त्व मानने वाली भूमिका का एक मतान्तर के रूप में या पूर्वपक्ष के रूप से उल्लेन्च हुप्रा है। 
आगे जाकर केवलद्वत, विशिष्टाहत, द्वैत या शुद्धाद्वेत के साम्भदायिक विचार प्रकट होने लगे तव उन-उन पुरस्कर्ताय्रों 
ने जैसे उपनिषदों और गोता आदि का अपनो दृष्टि से ऐकान्तिक व्याख्यान किया, और इन ग्रस्यों में दूपरे कौन छीन 
से विरोधी मन्तव्य स्पष्ट हैं इसका विचार तक न्॒ किया वैसे ही परकब्रह्म या पृथक्‌ चेतनतत्त्व को स्वापना और प्रतिष्ठा 
होने के वाद के व्याख्याकारों ने प्राचीन अथवा चाहे जिस भाग को एकमात्र परत्रह्म या पृथक्‌ चेतनपरक माने लिया । 


> 


में यह मानता हूँ कि ऋग्वेद और उपनिषदों के कुछ भागों में बहुत प्राचीन तत्त्वचितन समाविप्ट ई जिस समय कि 
पृथक्‌ चेतन और परत्रह्म की कल्पना उदय में नहीं श्राई थी । इस दृष्टि से उन-उन प्राचोन भागों के ऊपर विचार 
करने पर विचारकों के लिए मूल शौर पीछे को व्याख्य। के बोच में यत्र तत्र दृष्टिगोचर होने बाला असंगतियां न 
रहेंगी यह में मानता हूँ। 

प्राचीन उपनिषदों और गोौता में झ्रद्वैत--पर ब्रह्मगामी चितन की ओर स्पष्ट कुकाव है। परन्तु प्रारम्भ से लगाकर 
अंत पर्यन्त उन उपनिपदों और गं।त। में से मध्वाचार्य के ऐका न्तिक द्वेत मत को फलित करना यह जितने अंग में सी ब.त.नी 
की अपेक्षा रखता है उतने ही अ्रंश में उनमें से अथेति शंकराचार्य के मायावाद या केयलाइत को फलित करने का काम 
: भी खींचातानी वाला है । यह मुद्दा प्राचीन उपनिपदों और गौता को मूल रुप से पढ़ते समय तुरत दृष्टियोचर होता 2 । 
इसीलिए तत्त्वविंतक श्री नर्मदाशंकर मेहता उपनिपद्दिचारणा में शोर सर राधाकृष्णन्‌ जैस भो इंडियन फिजासोझ' में 
इस वात की साक्षी देते है । प्राचेन उपनिपदों और गाता के बहुत से भाग विगिष्टादत, देतादँत घर श॒द्धाईव का शोर 
जायें, ऐसे हैं । परन्तु इवेतइवतर स्पप्टरूप से द्वतवादों हू क्योंकि उसमें प्रकृति, पुरुव श्लोर मश्बर इस विविध झट 
का स्पप्टरूप से स्वीकार हैं । और इसी ईश्वर, महेश्वर या परमपुरप की पशुपति रूप से वर्णना या स्तुत्ति झा गे 





' उदाहरणार्य गोता २. २८ भ्रव्यवतादीनि भूवानि' यह विचार ब्रव्यस्तप्रकृति फो ही घरम तत्व सानने पारी 
भूमिका फा हैं, न कि पृथर्‌ चेतन मानने याली भूमिका छा । इसो प्रकार दांदोग्य का पसदेबेदमग्र प्रामोद शत 
. सदासीत्‌ दत्‌ समभवत्‌' (३. १६. १) इत्यादि भाग प्रकृतिचेतनानेददाद पी सांटय तत्तदज्ञान णी भूमिश एा शूब॒क है, 
पछ्षिश्रतिरिष्त बह्मदाद की मान्यता फी भूमिका फा सूचद । छब छि तदँदा ऋाहुरसदेवेदमत् घासोत' (६.२. १३ 
इत्यादि छान्‍्दोग्य फा भाग प्तिरियत ग्रह्मवाद फी मान्यता दी भूमिफा का सचफ हैं: । 


३६० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ - 


सिद्धसेन का भुकाव 


बा 


सिद्धसेन मुख्यरूप से इवेताश्वतर का उपजीवन करते हों ऐसा प्रतीत होता है, फिर भी शवेताइबतर की अपेक्षा 
सिद्धसेन की स्तुति में अरद्वेत या समन्वय की छांट कुछ अधिक है । यद्यपि वह भी प्रकृति, प्रुष और परम प्रुष इन तीनों 
को स्वीकार करते हों, ऐसा प्रतीत होता है । दोनों के बीच के इस अन्तर का कारण यह है कि एक तो सिद्धसेन के 
समय तक अनेक प्रकार के अद्वेत मत स्थिर हो गये थे और दू सरा कारण यह भी हो सकता है कि सिद्धप्तेन ने इ्वेताइवत- 
रीय केवल पाशुपत सम्प्रदाय में बद्ध नहीं रह करके उपनिषदों, गीता और पुराणों की समन्वय पद्धति का ही अनुसरण: 
किया हो । 

सिद्धसेन के वर्णन की एक खास विशेषता की ओर वाचकवृन्द का ध्यात पहले ही श्राकधित कर देना आवश्यक 
है । वह यह है कि पुरुषतत्त्व की अव्यक्त से भिन्न कुल्पना होने के वाद किसी निपुण संस्तारानुभवी रसिक और तत्त्वज्ञ 
प्रतिभासम्पन्न कविने पच्चीस तत्त्ववाले सांख्य की भूमिका में अ्व्यक्त और पुरुष की भिन्न-भिन्न कल्पना होने के बाद 
मूल कारण अव्यक्त को प्रकृति और कूटस्थ चेतन तत्त्व को पुरुष नाम प्रदान किया और जोवसुष्टि के उत्पादक दो 
व्रिजातीय (स्त्री-पुरुष) तत्त्वों के युगल का रूपक लेकर चराचर जगत्‌ के उत्पादक दो विजात॑;य तत्त्वों को स्वीकार 
करके उस युगल का प्रकृति-पुरुष रूप से वर्णत किया, जब कि इवेत्ताइवतर ऋषि ने इस्त प्रकृति-पुएथ स्वरूप दो तत्त्वों 
का विजातीग्रत्व कायम रख करके उस युगल का 'अजा' और 'अज' के रूपक से वर्णन किया। इस रूपक में खूबी 
यह है कि संतति के जन्म और संवर्धन क्रिया में अनुभवसिद्ध पुरुष के तठस्थपने की छाया, सांख्य विचार सरणी के 
अनुसार चेतन तत्त्व में थी उसको, और मातृसुलभ संपूर्ण जन-संवर्धन की जवाबदारी और चिंत। की जो छाया प्रकृति 
में थी, उसका क्रमशः भ्रज' और अ्रजा' के रूपक में वर्णन किया | जब कि सिंद्धसेन ने बत्तीसी में केवल 'भश्रज” का 
ही उल्लेख किया है और अजा” का उल्लेख छोड़ दिया है । इतना ही नहीं, परन्तु उसने ऋग्वेद भौर शुक्लयजुरवेंद 
तथा मनु्‌स्मृति आ्रांदि की तरह गर्भ के आधान स्थान का निर्देश किये बिना ही श्रज--ईशवर या चेतन---का गर्भ के जनक 
रूप से वर्णन किया है । 


व्याख्यान पद्धति 


किस पद्धति से बत्तीसी का श्रर्थ किया जाय, यह एक समस्या थी। फिलहाल मैंने इसका जो निराकरण किया हैं 
उसका सूचन यहाँ करना योग्य है, जिससे अभ्यसी अंथवा दूसरे व्याख्याकारों को उससे कुछ आगे बढ़ने का र्याल आावे 
और इसमें रह गई त्रुटियाँ क्रमशः दूर हों । मेरी व्याख्यान पद्धति मुख्य रूप से तीन भागों में विभाजित हो जाती हैं 
(१) वत्तीसीगत पद, वाक्य, पाद, सारा का सारा पद्च, रूपक, कल्पना आदि वेदों, उपनिषदों और गीता में से 
जैसे के तैसे या कुछ परिवततन के साथ मिलें उनका संग्रह करके अर्थ और विवेचन में उपयोग करता; (२) उनत-उन 
संग्रहीत भागों के मूल द्वारा या टीकाश्रों द्वारा जो श्र्थ होता हो और जो अधिक योग्य प्रतीत होता हो उसका प्रस्तुत 
विवेचन में उपयोग करना; (३) वेद आदि प्राचीन ग्रन्थों मे से एकत्रित तुलनात्मक भाग और उसका अर्थ इन दोनों 
का विवेचन में यथासंभव तुलना रूप से उपयोग करने पर भी जहाँ संगति ठोक नहीं वैठी वहाँ स्वाधीन बुद्धि से अर्थ 
ओर विवेचन करना । 

प्रस्तुत वत्तीसी अन्य वत्तीसियों के साथ विक्रम सं० १६६४ में भावनगर से प्रकाशित हुई हैं । वही मुद्रित 
प्रति आज मेरे सामने है । इनमें अनेक स्थलों में भ्रान्त पाठ हें । प्रस्तुत बत्तीसी में ऐसे अशुद्ध पाठों के स्थान में मुझको 
जो पाठ कल्पना से ठीक जँचे, उन्हीं को उस-उप्त स्थान पर रख कर विवेचन में गृहीत किया है और जो पाठभेद मुद्रित 
प्रति में है वह उस स्थान में पाद टिप्पण में मेंने दिया है । मेंने-अपनी दृष्टि के अनुसार जिन-जिन -पाठभेदों की कल्पना 
की है वे अन्तिम ही हे यह निशचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । परन्तु भाषा, अर्थ, छन्द, और अन्य ग्रन्थों में प्राप्त : 


सिद्धसेन दिवाकरकंत देदवादद्ाशिंशिका ३६९ 


समान भागों के श्राधार पर मुझे जो जो पाठ सुधारने योग्य प्रतीत हुए उनको मेने सुधारा हैं। फिर भी दो एक स्थल 
ऐसे हैं 'कि जिनके सुधार के विषय में मुर्भे अंतिम संतोष नहीं हैं । बच्यपि इन स्वलों के लिए मेंने अनेक वैदिक 
ग्र्थों को पढ़ा है । ;े 


सविवेचन वेदवादद्वात्रिंशिका 


अज: पतंग: शवलो विश्वमयो धत्ते गर्भभचर चरं च। 
योज्स्याध्यक्षमकल सर्वधान्यं वेदातीतं वेद वेद्यं स वेद ॥१५॥ 


- . श्रथे--पतंग, शबल और विश्वमय ऐसा श्रज (चेतन या सगुण द्ह्म ) श्रचर तथा चर गर्स का आधान करता 
है । इसका--गर्भ का या उसके झ्राधायक का भ्रध्यक्ष--नियामक (निर्मुण ब्रह्म) श्रकल, सब फा बीज तथा वेदात्तीत 
श्र फिर भी जो वेच्च है, उसको जो जानता है वही जानता है । 
| भावार्थ--यहाँ सांख्य-योग की भेद दृष्टि से विचार करने पर अ्रज रूप से जीवात्मा और अ्रध्यक्षरुप से 
परमेश्वर को ले सकते हे तथा वेदान्त की श्रभेद दृष्टि से विचार करने पर अज रूप से संगुणब्रह्म श्रौर अध्यक्षरप से 
निर्गुणब्रह्म को ले सकते हैं। चाहे जिस दृष्टि से विचार करने पर इतना तत्त्व तो समान ही है कि चराचर विद्रव का धारण, 
पोषण और संवर्धन चेतन तत्त्व के कारण ही हैं । इसलिए कवि ने चराचर विदव का भ्रज के गर्भ रूप से वर्णन किया 
है । चराचरभूतरूप हेमाण्ड में ब्रह्मदेव प्रकट हुए और वे ब्रह्मदेव ब्रह्मजन्य हैं, महाभारत का यह वर्णन सामने रख 
कर यहाँ ऐसा अर्थ कर सकते हैँ कि अज स्वयं चराचर गर्भ में अवतीर्ण होता है अर्थात्‌ ब्रह्ममप झ्कल निर्गुणतत्त्व से 
भ्रज रूप ब्रह्मदेव का चराचर विश्व में जन्म होता है । 

गज को पतद्भ कहा है, क्योंकि वह सूर्य की तरह प्रकाशमान्‌ है । उसके साथ घबल भर विश्वमय बिशेयणों 
का प्रयोग करके यह सूचित किया हैं कि जब चेतन तत्त्व प्राकृत गुणों के प्रभाव से या माया के स्फूरण से सिध्ररुप बनता 
है और नानारूप का सर्जन करने के लिए अभिमुख बनता है तभी वह चराचर प्राकृतिक सृष्टि का जनक बनता है अभ्रमवा 
वह सृष्टि में प्रकट होता है । 

सेश्वर सांख्य की या वेदान्त की दृष्टि से भोक्ता और भोग्य दोनों का कोई नियामक तत्व होना ही चाहिए, 
ऐसा सिद्धान्त है । इसीलिए कवि ने इस नियामक तत्त्व का ही भोग्य-विश्व और भोकता-पुरुए के अ्रध्यक्षरप से वर्णन 
किया है । अध्यक्ष परमात्मा अकल अयौत्‌ प्रकृति तत्त्व की क्‍लेशकर्मादि या प्राण आदि कला के स्पर्श से सर्वथा मृत 
होने पर भी सर्व भोग्य-भोक्तुवर्ग का बीज है । चितकों ने परमात्मा का वाणी तथा मन के झगोचर रूप से वर्णन किया 
है, इसलिए कवि भी उसे वेदातीत कहता है । वेदों में वैसे परमात्मा का चर्णन नहीं है इससे भो बह वेदासीसल बड़ा 
जाता है । मंत्रों का पाठमात्र होता था और ब्र्थ चितन नहीं --- कौत्स' के इस मत को स्वीकार सारे तो भी परमात्मा 
को वेदातीत कहा जा सकता है, और वेद वर्णन करें तो भी वह अन्त में शब्दात्मक होने से सम्पूर्णणप से परम्यग्मा भा 
वर्णन नहीं कर सकता है । इस दृष्टि से भी वे वेदातीत कहे जाते हैं। कवि का बहना यह है कि परमात्मा शब्दगस्थ 
नहीं हैँ फिर भी वे ज्ञेय तो हैं। इसलिए जो ऐसे परमात्मा को ध्यान या स्वानुभव से जानता है बढ़ी झानता हे १ 

ऊपर सेश्वर सांख्य और भद्वेत वेदान्त की दृष्टि से झर्थ किया गया है । उसी प्रबार जैन दृष्टि से भी प्र 
पद्म का प्र्थ बरावर घटता हैं । क्योकि जैनदृष्टि प्रत्येक चेतन को दो अवस्था स्वीकार झरती है । तारिययशाए गे++ 
निश्चयदृष्टि से वह प्रात्मा को ग्रध्यक्ष--साक्षीरूप कर्तृत्व-भोजतुत्व की झला से विशीन कौर शब्दागग्य मानाह है ; 





। 
हे 
] 


ढ़ 


$+॥. के 





९ तिरुकस १. ५। 
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जव कि व्यावहारिक दृष्टि से वह आत्मा को कर्म के सम्बन्ध से शवल तथा नानारूंपधारी मानती हैं। अद्वैत, परत्रह्म, 
और जीवभेद इन दोनों के सम्बन्ध का जो स्पष्टीकरण वेदान्त करता है वही स्पष्टीकरण जैनदृष्टि से प्रत्येक स्वतन्न 
चेतन के तात््विक और व्यावहारिक स्वरूप के सम्बन्ध के विषय में है । * 

ऋग्वेद मण्डल १ सूक्‍त १६४ के मंत्र २० में सेश्वर सांख्य का बीज प्रतीत होता है। उप्तमें एक ही वृक्ष के ऊपर 
रहे हुए दो पक्षियों का रूपक करके विश्वगत जीवात्मा और परमात्मा का वर्णन किया गया है । दो समान स्वभाव 
सहचारी मित्र जैसे पक्षी एक ही वृक्ष को आश्रय बना कर रहते है । उनमें से एक--जीवात्मा स्वादुफल (कर्मफल) 
वाले को चखता है, जव कि दूसरा पक्षी--परमात्मा ऐसे फल को विना चखे ही प्रकाशित होता है । इसके बाद के दो अगले 
मंत्रों में भी वृक्ष और पक्षियों का रूपक विस्तृत करके सहज भंगीभेद से पुनः जीवात्माओं का वर्णन किया है। यह 
रूपक इतना अधिक संचोट और आकर्षक हैं कि उसकी रचना हुए हजारों वर्ष व्यतीत हो गये फिर भी वह चिंतकगण 
और सामान्य लोगों के विचारप्रदेश में से हटने के बजाय तत्त्वज्ञान के विकास के साथ अश्र्थ से विकसित होता गया। 
अथर्ववेद काण्ड ६ सृक्‍त ६ में ऋगेद के ये ही तीनों मंत्र हें । जब कि मुण्डक उपनिषद मु० ३ ख० १ में दो पक्षियों के 
रूपक का मंत्र तो यही है; परन्तु उसके बाद दूसरे मंत्र में यह कहा गया है कि वृक्ष के एक होने पर भी उसमें लुब्ध 
पुरुष दीनता के कारण मोह को प्राप्त करके ह्ष-विषाद का अनुभव करता है । परन्तु वह लुच्ध पुरुष जब उसी वृक्ष 
पर रहे हुए दूसरे समर्थ-अलुब्ध और निर्मोह पुरुष का दर्शन करता हैं तव वह स्वयं भी निर्मोह बनता है । एक ही वृक्ष 
पर आश्रित दो पक्षियों के रूपक द्वारा ऋगेद या अथर्ववेद में जो अर्थ विवक्षित था उसको ही मुण्डककार ने दूसरे मंत्रों 
में स्पष्ट किया हो ऐस। प्रतीत होता है । क्योंकि वह कहता है कि जो पुरुष वृक्ष में लुग्ध है वह मोह से दुखी होता है, 
दूसरा पुरुष समर्थ होने से उसमें लुब्ध नहीं है । इसलिए लुव्ध को अलुब्ध के स्वरूप का दर्षन होते ही वह भी निर्मोह्‌ 
बनता है । श्वेताइवतर ने (अ० ४) मुण्डक के इन दोवों मंत्रों को लेकर जीवात्मा और परमात्मा के स्वरूप का तथा 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध का वर्णन तो किया-ही है, परन्तु इसके सिवाय भी उसने एक नवीन झ्राकर्षक रूपक की योजना 
करके वद्ध और मुक्त ऐसे दो पुरुषों का वर्णन किया है । उसने अ्रज-बकरे का रूपक करके कहा है कि एक अज--बद्ध 
जीव भोगाभिमुख प्रकृति रूप अजा के ऊपर प्रीति करने से दुःखी होता है जब कि दूसरा अ्रज--मुक्त जीव भोगपराइ- 
मुख अजा को छोड़ देता है। इस प्रकार ऋग्वेद से इ्वेताशवतर तक के रूपकों द्वारा किया हुआ वर्णन इतना सूचित 
करता है कि प्रकृति, वद्धपुरुष, मुक्तयुरुष और परमात्मा ये चार तत्त्व विचारप्रदेश में स्थिर हो गये हे जो कि 
सेश्वरसांख्य या सांख्य-योग की भूमिका स्वरूप हैं । 0 

सिद्धसेन ने प्रस्तुत पद्य में पुराने रूपकों का त्याग करके थोड़े से परिव्तत के साथ दूसरी रीति से इसी वस्तु 
का वर्णन किया है । वह वद्ध और मुक्त दो पुरुषों में से केवल बद्धयुरुष का ही एक अ्रज रूप से वर्णन करता है श्रौर 
मुक्त पुरुष का अज रूपक तथा परमात्मा का पक्षी रूपक छोड़ करके परमात्मा का सृष्टि और जीवात्मा के अ्रध्यक्षरूप 
से योञ्स्याध्यक्ष अकल सर्वंधान्यं बेदातीतं बेद वेद्यंस वेद! यह कह करके वर्णन केरता है। इसके इस कथन में 
ऋग्वेद के नासदीयसूक्तगत मंत्र ७ के योज्स्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ सो अ्रद्ध वेद यदि वा न वेद! इस पद की ध्वनि 
गुंजित होती हैं । 

सिद्धसेन के पीछे लगभग हजार वर्ष के बाद हुए आंनंदघन नामक जैनसंत ने हिंदी भाषा में इस चैंदिक और 
ओऔपनिषद रूपक का बहुत खूबी से वर्णन किया है । वह कहता हूँ! कि एक वृक्ष के ऊपर दो पक्षी बैठे हुए हैं । उनमें 
- एक गुरु भर दूसरा शिष्य है । शिष्य चुन चुने करके फल खाता है; पर गुर तो सदा मस्त होने से हमेशा आत्मतुष्ट 
है । आनंदघन ने इस रूपक के द्वारा जैनपरम्परासम्मंतत बद्ध और मुक्त जीव का वर्णन किये। है जो सांख्यपरम्परा- 


* तर्वर एक पंछी दोठ बैठे, एक गुरू एक चेला। 
चेले ने जग चुण चुण खाया, गुरू निरंतर खेला ॥पद० €छा। 
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सम्मत वद्ध और मुक्त दो अज के वर्णन जैसा ही हैं अववा वैदिक रूपक अनुसार जीवात्मा और परमात्मा के वर्णन 
जैसा ही है । गीता में 'मयाध्यक्षण प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌ (६-१०) । इस पच्च में परमात्मार्य से कृष्ण को अध्यक्ष 
कह करके चराचर सृष्टि की जन्मदात्री रूप से स्त्रीलिग प्रकृति का निर्देश है । स्त्री ही गर्भ घारण करती है श्र पुरुष 
तो केवल निमित्त हँ--इस व्यावहारिक अनेभव को सांख्य-परम्परा के अनुसार ययावत्‌ व्यक्त करने के लिए गोताकार 
ने स्त्रीलिंग प्रकृति का प्रसवकर्त्री रूप से वर्णन किया है और ब्वेताइवतर ने इसी प्रकृति का स्त्रोलिगी अजा--बकरी 
रूप से वर्णन किया है. (श्वे० अ० ४) । पर सिद्धसेन तो चराचर गर्भ के धारक रूप से पुरुष बज का दर्शन करता है, 
यह प्रत्यक्ष विरोध है । इसका परिहार दो प्रकार से संभव है एक तो यह कि सिद्धसेन गर्भवत्ते' इस घब्द के द्वारा 
गर्भ को आधान करने वाले पुरुष का ही वर्णन करता हे नहीं कि उसको धारण करने वालो स्त्री का। दूसरा सिद्धसेन 
का आशय कदाचित्‌ इस विरोधाभासी वर्णन के द्वारा सांख्यपरम्परा से भिन्न होकर यह सूचित करता हो कि सांस्प 
प्रकृति को कर्ता और पुरुष को श्रकर्ता होने पर भी भोक्‍्ता मानता है, परन्तु वस्तुतः कर्ता और भोवता भिन्न-भिन्न 
नहीं होते हैं । इसलिए प॒रुष को ही भोक्‍ता की तरह कर्ता मानना चाहिए चाहे वह कर्तत्व में अन्य तत्त्व का सहवगर 
ले। पुरुष में सर्वथा अकर्तत्व मानने वाली सांख्य परम्परा के विरुद्ध न्याय-वैश्येषिक, जैन आदि बहुत सो परम्पराएँ 
है। इतना ही नहीं परन्तु वेदान्त को प्रत्येक शाखा ब्रह्म का ही कतृंत्व स्थापित करके सांख्यसम्मत प्रकृति के तत्त्व 
को विलकल मगौण बना देती है । इसी भाव को सिद्धसेन कहना चाहते हों यह भी संभव हैं । तयोंकि सिद्धनन ने आगे 
के पद्यों में भी बहुत से स्थलों पर सांख्य की प्राच्रीन प्रणालिकाशों से भिन्न रूप में वर्णन किया है 

अज दब्द का रूढ़ श्र्थ है बकरा और यौगिक श्रर्थ हैं श्रजन्मा । ऐसा प्रतीत होता हूँ कि भति प्राचीन समय 
में बकरों के झूंड से श्रतिपरिचित और उनके बीच में रहने वाले ऋषि कवियों ने रूपकरूप से अज का प्रयोग किया 
होगा। पर धीरे-धीरे वह उपमेय देव, आत्मा, परमात्मा आदि में व्यवहृत होने लगा और तब उसका अ्र्य झजन्मा 
ऐसा यौगिक किया गया, जो कि उपनिपदों और गीता श्रादि में सर्वत्र अजो नित्य: घाइवतो5यं पुराण: (गौ० २-२०) 
इत्यादि उक्त में दृष्टिगोचर होता हैं 

प्रस्तुत पच्च का पूर्वार्ध पढ़ते समय इ्वेताश्वतर का नील: पतड्भी हरितो लोहिताक्ष: (४-४) इत्यादि पा 
का स्मरण होता है 





स एवंतद्विश्वमधितिष्ठत्येकस्तमेबत विश्वमधितिष्ठत्येकम्‌ । 
स एवेतद्वेद यदिहास्ति वेद्यं तमेवेत्तद्वेद यदिहास्ति वेद्यम्‌ ॥२॥। 


थें--बही एक--परमात्मा इस विश्व का श्रधिष्ठान करता हे । यह एक चिह्व उसका--य फ्ग 
अधिष्ठान करता है । वही--परमात्मा यहाँ जो कुछ वेच हैँ उसको जानता हूँ। यहाँ जो बेथ है बहू उर्गी+- 


परमात्मा फो ही जानता है । 

भावार्थ---इस पद्य में चराचर विश्व और परमात्मा इन दोनों के पारस्यरिया अधिस्यालस्य झा गान: 
जो वैदिक, श्रौपनिषद ग्रौर गीता आदि के वर्णन से भिन्न हैं । वयोकि तस्मित्ता तस्वर्न॑वनानि शिशया था अपर 
(१. १. ६४. १३) में तया 'यः कारणानि निश्िलानि तानि कालात्मयूजवान्यधितिष्ठत्येदा (१. ३). यो माई 
योनिमधितिष्ठत्येक:' (४. ११) इत्यादि श्वेताश्वतर में ओर गीता में प्रकृति स्वामधिष्ठाय संनयास्यात्मसायथा' 


आह 5८ 


के भ्रधिष्ठान रुप से वर्णन है। प्राचीन गली के विरुद्ध दिखाई देने वाली भी शा अदल मद ने सेये के पी लियशद रा 
दृष्टिचिदु यह प्रतीत होता हूँ कि जो दो तत्त्व प्रनंत है, उनमें से एक को ही दुसरे का झाघार इसे दया हा संशय 
यदि एक को दूसरे का धाधार माना जाय तो दूसरा पहले दा आधार तपों लि दीसो ४ 
दूसरे का आधार मानना यही युक्तियंगत हैं । 


ण्ल 
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यदि अगम्य तथा अमेय तत्त्वों का वर्णन शकक्‍्य हो तो वह अधिक ठीक तरह से विरोधाभास के द्वारा ही हो 
सकता है । ऐसी विरोधाभास शैली का आश्रय वैदिक ऋषियों से प्रारम्भ करके अंत तक के सभी तत्त्वज्ञ कवियों ने 
लिया है । इसीलिए सिद्धसेल परमात्मा और विश्व दोनों का परस्पर के ज्ञाता और ज्ञेय रूप से वर्णन करता है । 
परमेश्वर विश्व को जानता है, यह सत्य है, परन्तु विश्व जो कि ज्ञेय माना जाता है और जिसमेंजीवात्मा का भी समावेश 
होता है; वह परमात्मा को नहीं जाने तो दूसरा कौन जाने ? इसीलिए गीता में अर्जुन--जीवात्मा कृष्ण--परमात्मा 
को कहता है कि ज्ञाता भी तू है और ज्ञेय ऐसा अंतिम घाम भी तू ही हूँ (गीता ११-३८) । 


स एवंतद्भूवनं सृुजति विश्वरूप: तमेवेतत्सुजति भुवनं विश्वरूम | 
त चेवेच॑ सृजति कश्चित्नित्यजातं न चासौसृजति भुवनं नित्यजातम्‌ ॥३॥ 


अर्थ--बही चानारूप परमात्मा इप्त विद्वका सर्जन करता है और यही नानारूप विदव उसको--परमात्मा 
को सरजता हैं। और इस नित्यजात परमात्मा को कोई सरजता नहीं है तथा यह परमात्मा नित्यजात भुवन्र को 
सरजता नहीं है । 

भावार्थ--इस पद्म में नानारूप भूवत और परमात्मा का एक दूसरे के सर्जकरूप से वर्णन किया गया हें । 
और भुवन तथा परमात्मा को नित्यजात--सदोत्पन्न कह करके कोई किसी का सर्जन नहीं करता है यह भी कहा है । 
इस प्रत्यक्ष विरोध का परिहार दृष्टिभेद से हो जाता है । जैन परम्परा में द्रव्याथिक और पर्यावार्थिक ये दो दृष्टियाँ 
प्रसिद्ध हें और वे सव तत्त्वों को लाग होती हैं ) उसके अनुसार यह कह सकते हें कि चेतन या अरचेतन प्रत्येक तत्त्व 
झपने मूल स्वरूप में शाइवत और अनुत्पन्न हैँ अतएवं उनमें से कोई एक दूसरे का सर्जन नहीं करता हैँ । जब यही 
प्रत्येक तत्त्व स्व-स्व-रूप से नित्य होने पर भी अवस्थाभेद का अनुभव करता हैं और वह अवस्थाभेद पारस्परिक 
संयोग सापेक्ष है इसलिए दोनों चेतन-अचेतन तत्त्व एक दूसरे का सर्जन भी करते हूँ । 

सांख्य-योग या वेदान्त की दृष्टि से भी कवि का वर्णन असंगत नहीं है । परमेश्वर नानारूप विश्व का सर्जन 
करता हैं । यह मन्तव्य तो इवेताइवतर की 'अस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌” इस उक्त में स्पष्ट है ।! और प्रभु 
लोक के कतुत्व आदि किसी का सर्जन नहीं करता है स्वभाव ही स्वयमेव प्रवृत्त होता हैं । इस गीतावचर्ना में परमात्मा 
का असजंकत्व भी स्पष्ट हे तथा नानारूप विश्व परमेश्वर का आभारी है अतएव वह जिस प्रकार उसका--विश्वका 
सर्जक कहा जाता है उसी प्रकार परमेश्वर के नानारूप भी प्राकृत या मायिक नानारूप विश्व के आभारो हैं अतएुव विश्व 
को भी परमात्मा का सर्जक कहा जा सकता है । केवल प्रकृति ही नहीं परन्तु चेतन परमात्मा भी नित्यजात--सनातन . 
हँ । इसलिए दोनों में से कोई एक दूसरे का सर्जन नहीं करता है ऐसा कह सकते हें । सर्जन-असर्जन यह सब आपेक्षिक 
अथवा मायिक हैं यह कह कर कवि अंत में तत्त्व की अगम्यता का ही सूचन करता हूँ । - 

एकायनशतात्मानमेक॑ विश्वात्मानसमृतं जायमानस्‌ । 
यस्तं॑ न वेद किमूचा करिष्यति यस्तं च वेद किमूचा करिष्यति ॥४॥ 
अर्थ--एक आश्रयरूप एवं शतात्मरूप तथा एक एवं विद्वात्मरूप तथा अमृत एवं जन्म लेनेवाले ऐसे उसको-- 

परमात्मा को जो नहीं जानता है वह ऋचा से क्या करने वाला हैँ और जो उस परमात्मा को जानता हैँ वह भी ऋचा से 
क्या करने दाला हैं ? 


* बवेताइवतर ४. ६। 

न कतुत्वं न कर्माणि लोकस्य सुजति प्रभुः 

न कर्मफलसंयोगं स्वभावस्तु - प्रवर्तते ॥गीता ५. १४. 
* ग्रस्त न वेद--सु ० 


सिद्धसेन दिवाकरफृत वेदवादद्दात्रिंशिका ३६५ 


भावार्थ--इस पद्य में परमात्मा के परस्पर विरुद्ध अनेक स्वरूपइंद्वों का वर्णन हैं । कवि परमात्मा को एका- 
_यन कह करके उसका सबके एकमात्र आधाररूप से वर्णन करता है । जब कि साथ में ही वह उसे घतात्मा कहकर 
उसका अनेक आधाररूप से सूचन करता है । वह परमात्मा को एक कहता हैं और फिर तानारुप कहता है । तदनन्तर 
वह परमात्मा को अमर कहता है और फिर जन्म लेने वाला भी कहता है । ये कथन विरुद्ध जैसे दिखाई देते ह । परन्तु 
वस्तुतः वे सवंशक्तिसम्पन्न परमात्मा की अलौकिकता ही सूचित करते हें । ऐसे वर्णन क्या वेद, क्या उपनिषद्‌, झार 
क्या गीता में जहाँ देखो वहाँ सर्वत्र दृष्टिगोचर होते है । कवि ने भी उसका अनुसरण किया ह ! 
परन्तु कवि की प्रतिभा की सच्ची कसौटी तो इस पद्य के उत्तराध्ध में व्यक्त होती हैँ । श्वेताश्वत्तर “ऋचोछ्षर 
परमे व्योमन्यस्मिन्देवा अधिविदवे निपेदु:। यस्तं न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तह्विदुस्त इमे समासते ॥'” (एवे० ४-८) 
इस पथ के द्वारा ऋचाओं की महत्ता और उपयोगिता स्वीकार करते हुए इतना ही कहता ह कि परमात्मा को जो नहीं 
जानता हैं उसके लिए ऋचाएँ--बेद व्यर्थ हैं और जो परमात्मा को जानता हैँ वह थान्त समाहित वनता ह । परन्त 
पिद्धसेन र्वेताइवतर से ताकिक दृष्टि द्वारा आगे बढ़कर तकसुलभ दोनों विकल्पों का अ्रवलम्बन करके ऋग्गंत्रों का 
निरथंकत्व सूचित करता हैं । उसका वक्तव्य यह है कि श्रद्धालु लोग ऋचाशं और वेदों को स्वंस्व मान करके उनका 
पाठ करते हैं और उनके आसपास चक्कर मारते रहते है । परन्तु यदि सच्चे जेब ऐसे परमात्मा को नही जाना 
हो तो वेदमन्त्र किस काम के ? ऐसा पाठ तो तोता भी करता है । और यदि परमात्मा का ज्ञान हो गया तो बेदमंनो 
का सार मिल ही गया, इसलिए परमात्मा के ज्ञान के वाद वेदमंत्र-भी व्यर्थ ही हे । इवेताश्वतर परमात्मा के धान 
के भ्रभाव में ही वेदपाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता है जब कि सिद्धसेन परमात्मा के अज्नान और ज्ञान दोनों में बेद- 
पाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता हैँ । 








सर्वेद्वारा निभुता' मृत्युपाशः स्वयंप्रभानेकसहस्रपर्चा । 
यस्यां वेदा: शेरते यज्ञगर्भा: सपा गृहा गहते सर्वमेतत्‌ ॥५॥ 
श्र्थ--जिसमें यज्ञलक्षी वेद शयन करते हूं ऐपी मृत्युपाद से व्याप्त सर्वद्षार बाली स्वयंप्रकाशवाली, प्रनेक 
हजार पर्वों चाली यह गृहा इन सबको ढकती हूँ । 
भावार्थ--इस पद्य में कवि ने गृहारूप से अविद्या या माया का वर्णन किया है । सांख्य और श्ौपनिषद परम्परा 
के अनुसार प्रकृति, बुद्धि, अविद्या या माया यही से प्रपझच को झआवृत करती हूँ तयों कि सम्पूर्ण जगत इस मूल कारण 
से ही आवृत है । इसलिए वह सर्व जगत के लिए लीन होने का स्थान होने से गृहा तृल्य हू ।, 
सांख्य और वेदान्त की दृष्टि से आत्मज्ञान ही मुख्य पुरुषार्थ है और यज्ञयागादि कर्म भवहेतु होने से अधियारए 


है तथा यज्ञयागादि में उपयोगी वेद भी अविद्या की कोटि में झ्रा जाते हैं इसलिए कवि ने बेदी को झविया में शयन करने 
वाला कहा है । 
कवि ने अविद्या का जिस प्रकार वर्णन किया है वह उसका लौकिक गूहा से विलक्षणत्व सुचित करता / । 


पर्वत की गुफा के एक या भ्रधिक-से-अधिक दो ह्वार होते हें जब कि अविया के सव ओर द्वार ही दार हे । पर्वतीय गंझ्ा 


भय से रक्षण करती है या ध्यान का स्थान होने से मृत्यु का निवारण करती हैँ जब कि ग्रदिया मृत्यु के घवेद पाशों 
से व्याप्त है । उसमें रक्षण या अमृतत्व जेसा कुछ भी नहीं है । पर्वतीय गुफा प्न्धकारमन होने से दीपादि प्रदाट 


की भ्रपेक्षा रखती है जब कि भ्रविद्या सत्वगुण के कारण स्वयंप्रकाण होने से सदको चद्गसोध कर डाखनी है । प४- 
तीय गुफा में चाहे जितने खण्ड या भाग हों फिर भी वे परिमित ही होते है, जब कि धदिया में 7जारों प्रौर लासा 
प्व--प्न्थियाँ होती हूँ जिनमें से वासना घोर रागड्रेप घादिकी अनेक शासाएँ एुटतीके । पर्वनेय गाया इनेनशिल 





'जिमृतम्‌--मु० । 


रुक 


३९६ ' प्रेसी-अभिनंदन-प्रंय 


व्यक्तियों को ही आवुत करती है जव कि अविद्या तो समग्र विदव को आवृत्त करती है; क्योंकि सम्पर्ण जगत का प्रभव 
और प्रलय स्थान यही है । पर्वतीय गुफा में वेदों के लिए स्थान ही नहीं है जब कि यज्ञ समर्थक सभी वेद वासनापोषक 
होने के कारण अंत में अविद्या में ही पर्यवसित होते हैं । 


भावो5भावो निःस्वतत्त्व: [सतत्त्वो] निरंजनो [रंजनो]य: प्रकार: । 
मे गुणात्मको निर्गुणो निष्प्रभावों विश्वेश्वरः सर्वमयों न सर्व: ॥६॥ 


श्रथें--जो प्रकार भावरूप है और अभावरूप है, स्वतत्त्वरहित है और सतत्त्व है, निरझ्जन है और रज्जन 
है, गुणात्मक है और निर्गुण है, प्रभावरहित है और घिह्व का ईइवर--प्रभु है, सर्वमय है और सर्व नहीं है । 

भावार्थ--उपनिषदों में 'तदेजति ततन्नेजति तद्दूरे तद्वन्तिके। तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य वाह्मतः 
(ईशा० ५), अणोरणीयान्महतो महीयान्‌ ।! (कठ5० १ञआ० २व० २० इलो० ) इत्यादि जिस प्रकार परमात्मा का 
विरोधाभासी वर्णन हैँ । और गीता में जिस प्रकार सर्वेन्द्रियगुणाभासं सर्वेन्द्रविवजितम। असवकतं सर्वभच्चैव 
निगुणं गुणभोक्‍तु च ॥ (१३. १४) इत्यादि विरोधाभासी वर्णन है उसी प्रकार कवि ने यहाँ परमात्मा का एक अलौ 
किक प्रकार सूचित करने के लिए वर्णन किया है जो अपेक्षा और दृष्टिभेद से युक्तिसंगत है । भावरूप इसलिए हैं 
कि बह एक पारमा्थिक तत्त्व है, अभावरूप इसलिए है कि वह सर्वे सांसारिक भावों से पर है, निःस्वतत्त्व इसलिए हू 
कि उसका स्वतत्व सर्वेगम्य नहीं है और फिर भी वह वस्तुत: स्वतत्त्व रखता है । वेह-मलमक्‍त होने से निरञ्जन है 
ओर फिर भी वह तत्त्वज्ञों और ध्य|नियों का रञ्जन भी करता है । वह सर्व स्वाभाविक गुणों की मूर्ति है, परल्तु प्राकृत 
गणों से रहित है । वह भयप्रद प्रभाव से मुक्त हे और इसीलिए विद्व का प्रभु है । वह सर्वेव्यापी होने से सर्वमय है 
और फिर भी वह अकेला होने से वहुत्वगर्भित है सर्व नहीं है । 


बन 


. सृष्ट्वा सुष्ट्वा स्वयमेवोपभुंक्ते सर्वेश्चायं भूतसर्गों यतहइच । 

न चास्यान्यत्कारणं सगेसिद्धो न चात्मानं सुजते नापि चान्यान्‌ ॥७॥ 
अथे--जिससे यह सर्वेभृत सृष्टि प्रवृत्त है वह स्वयं ही सर्जव कर करके उसका उपभोग करता हैं।' सृष्टि की 
रचना करने सें इसका दूसरा कोई सहकारी कारण नहीं है और वह रुद को, दूसरे को, या अन्य को नहीं सरजता है । 
भावार्थ--यहाँ पर कवि ने लौकिक कर्ता और भोक्‍ता की अपेक्षा विलक्षण रूप से परमात्मा का भूतसर्ग के 
कर्ता और उपभोक्ता के रूप से वर्णन किया है । कोई भी लौकिक कर्ता किसी वस्तु .का सर्जन. करता है तो उसको 
सहकारी कारण की अवद्य श्रपेक्षा रहती है जब कि कवि कहता है परमात्मा के लिए सर्गसिद्धि में अन्य किसी कारण 
की भ्रपेक्षा नहीं है । इससे आगे वढ़कर कवि कहता है कि दरअसल में परमात्मा न तो अपना ही सर्जन करता.है और 
न दूसरों का ही सर्जन करता है । यह सारा विरोधाभास अपेक्षाभेद से समाधेय है। कवि के इस सारे पद्च में 

इ्वेताइवतर का “न तस्य कार्य करणं च विद्यते! (६.८) इत्यादि मन्‍्त्र का सार भाष्यरूप से रम रहा हे । 


निरिन्द्रियश्चक्ष॒षा वेत्ति शब्दान्‌ श्रोत्रेण रूपं जिन्नति जिह्नलया च । 
पादैन्नंवीति शिरसा याति तिष्ठन्‌ सर्वेण सर्व कुरुते मन्यते च ॥८॥ 
थें--जो निरिजिद्रिय होने पर भी नेत्र से शब्दों को जानता है, कान से रूप को जानता है और जीभ से सूंघता 
है । पाँव से बोलता हैँ, मस्तक से खड़ा रहने पर भी चलता हु, सर्वे से सर्वे करता है और जानता हूँ । 


भावार्थ--यहाँ कवि परमात्मा को निरिन्द्रिय कहता है और फिर इन्द्रियों द्वारा उस उस विपय को वह जानता 
हुँ ऐसा भी कहता है, यह एक विरोध है । उससे विशेष विरोध तो इसके इस कथन में है कि नेत्र आदि ज्ञाने न्द्रियाँ कर्ण 





९ भावाभावों निःसतत्त्वो (वितत्त्वों) मिरंजनों रंजनों यः प्रकार:--घु० । 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वान्निंशिका ेृ ३६७ 


आदि अन्य इन्द्रियों के नियत विषय शब्द आदि को जानती हें और पाँव इत्यादि कर्मे र्द्रियाँ भी वाक्‌ आदि अन्य कर्मेन्द्रियों 
का कार्य करती हैं । परमात्मा मस्तक से खड़े रहने और चलने का पाँव का कार्य करता है। यह कह कर कवि अंत में 
वहाँ तक जाता है कि परमात्मा के लिए कोई अमुक साधन किसी अमुक कार्य के लिए ही नहीं है, परन्तु उसके लिए 
तो सर्व साधन सर्व कार्यकारी हैँ । इस प्रकार के अत्यन्त विरुद्ध दिखाई देने वाले वर्णन का तात्पयं इतना ही है कि पर- 
मात्मा का स्वरूप लौकिक वस्तुओं से निराला है और उसकी विभूति भी लौकिक विभूति से भिन्न है । योगमास्त्र के 
विभूतिपाद में जिन विभूतियों का वर्णन हूँ वे विभूतियाँ योगी की होने पर भी अद्भुत हैं । गीता के ग्यारहवें अध्याय 
में कृष्ण ने अर्जुन को अपना घोर विश्वरूप बताया हैँ यह भी योग की महिमा है । यहाँ तो कवि योगी से भी भिन्न 
- परमात्मा की स्तुति करता है। इप्तीलिए उसने चमत्कारी विरुद्धाभास वर्णन द्वारा अलौकिकत्व सूचित किया 
है। 
सिद्धप्तेन का प्रस्तुत वर्णन बहुत पूराकाल से चली आने वाली कविप्रया के कितने ही सोपानों का अतिकमण 
करके आगे बढ़ा हैं । ऋग्वेद के कवि गण इन्द्र या अग्नि आदि देवों की स्तुति करते हें तव सहस्राक्ष जैसे विदेषण का 
उपयोग करके अपने अपने इष्टदेव को हजार श्ाखवाले के रूप से महत्त्व अपित करते हैं । परन्तु पुरुपसृवत का ऋदपि 
पुरुष का वर्णन करते समय उसके साथ में केवल सहख्राक्ष विशेषण का प्रयोग करके ही संतुप्ट नहीं होता, वह तो पुरुष 
को सहस्तनशीपा और सहसपाद भी कहता है । विश्वकर्मा सृक्‍त का प्रणेता हजार ने, हजार पाँव, या हजार मस्तक 
से संतुष्ट नहीं होता; वह तो विश्वसुष्ठा देव को 'विश्वतश्चक्षुरुत विश्वतों मुखो विध्वतो बाहुब्त विश्वतः यान्‌” 
(ऋण० १०.८१.३) कहकर हजार या उससे भी किसी वड़ी संख्या की ग्रवगणना करता है । ऋग्वेद के विद्योयण विकास 
में कालक्रम की गन्ध आती है । उसके बाद यजुर्वेद और अ्रथर्ववेद आदि ग्रन्थों में इसी ऋग्वेद के विधेषण यत्रन्तम 
प्राप्त होते हैं । न विशेषणों का कालक्रम सूचक विकास चाहे जितना हुआ हो या विस्तृत हुआ हो फिर भी वेदों की 
स्तुतियाँ सगुण भूमिका से आगे नहीं बढ़ी थीं ऐसा कह सकते हूं । 
परन्तु धीरे-धीरे चितक सगुण रूप से आगे वढ़ करके निर्गुण चितन की ओर अग्रसर होते जाते थे। इसके 
लक्षण प्राचीन उपनिषदों और गीता में दुष्टिगोचर होते हें । जब परब्रह्म की स्थापना हुई तब निर्गुण स्वरूप का चितन 
पराकाष्ठा को पहुँच चुका था। फिर भी तत्त्वचितकों और कवियों ने पुरानी सगुण वर्णन की प्रथा को भी चालू रसी 
है । इसीलिए इवेताइवतर और गीताकार ने निर्गुण वर्णन करने पर भी 'सहतज्नथीर्पा पुरुष: सहखाक्ष: सहसपास्‌ ।' 
(इवे ० ३-१४) इत्यादि रूप से श्रीर सर्वतः पाणिपादं तत्‌ सर्वतोक्षिणिरोमुखम्‌' (श्वे० ३.१६) इत्यादि रूप से सगुथ 
वर्णन भी किया है । छांदोग्य आदि के अशरीरत्व वर्णन"का (छांदो 5-१२-१) अनुकरण करके मुण्डक परत्रद्य का 
यत्तददृश्यमग्रा ह्ममगोत्रमवर्णमचक्षु: क्षोत्रं तदपाणिपादम्‌ । (मु० १-६) आदि रूप से वर्णन करता है । जब कि इवेता- 
इशवतर उसका भअपाणिपादों जबनो ग्रहीता पश्यत्यचल्ु: स ख्णोत्यकर्ण: (इबे० ३-१६) भादि रूप से बिरोधाभासी 
सगुणस्वरूप वर्णन करता हैं । 
सिद्धसेन भी प्रस्तुत स्तुति में परमात्मा का निर्गुण और सगृण स्वरूप से स्तव करता है । इस पथ में ली इन 


उभय स्वरूपों के वर्णन के अतिरिक्त एक ऐसा प्रतिभाजनित चमत्कार दृष्टिगोचर होता है कि: 
उपनिषद्‌ और गीता आदि में नहीं दिखाई देता है । यह चमत्कार केवल विरोधानास ही नहीं है परन्तु दिरोधानार 
को पराकाष्ठा भी है । सिद्धसेन जहाँ तक परमात्मा को निरिन्द्रिय होने पर भो इन्द्रियों के कार्यकर्ता मयाता 7 गा 
तक तो वह मुण्डक और इ्वेताश्वतर से झागे नहीं बढ़ता है, परन्यु जब वह यह बहता हैं कि निशिश्चिय परमात्स रख्ियों 

के कार्य तो करता ही है, परन्तु इसके ग्रति रिक्त भी वह कान का काम भा से, प्रॉयि का काम बान से, काश का जान हे, 


्े 


वाणी का काम पाँव से और पाँव का काम मस्तक से करता है, किवहुना उसके लिए फझोई एक छान गियो एक स्थघन 


+ 
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शेध्द हट व प्रेसो-अभिनंदन-ग्रंथ 


के द्वारा ही) करत का बनच्धन नहीं हूँ, तब वह श्रोताओं के मन के ऊपर चमत्कारिक प्रभाव पैदा करके .उसे परमात्मा 
की लोकोत्तर चमत्कारिता में श्रद्धालु बना करके कविक्ृत्य सिद्ध करता हूँ । 


शब्दातीतः कथ्यते वावदूकर्शातातीतो ज्ञायते ज्ञानवस्ध्धि: । 
वन्धातीतो वध्यते क्लेशपाशमक्षातीतों मुच्यते निर्विकल्प: ॥९॥। 


अथे--हब्द से श्रतोत होने पर भी वह वादियों के वाद का विषय बनता हू, ज्ञान से अ्रतीत होने पर भी वह 
शानियाँ के ज्ञान का विषय बनता हूँ । बंधन से श्रतीत होने पर भी क्लेश पाश से बंधता है श्रौर मोक्षातीत होने पर भी 
निर्वकल्प होकर मुक्त होता है । । 

भावार्थ--तैत्तिरीय आदि उपनिषदों में 'यतो वाचो निवर्त्ते अ्रप्राप्प मससा सह ।” (त्तै० २-६) जैसे वर्णन 
हैँ उनमें भ्रात्मा का शब्दातीतत्व और मनो5गम्यत्व रूप से प्रतिपादन किया गया है । दूसरी ओर.ये ही उपनिषद्‌ 
पुनः आत्मा का निरूपण करते हैँ और ज्ञानियों को आत्मज्ञान के लिए प्रोत्साहित करते हैँ । जैसे कि श्रोतव्यो मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य:' (बु० २. ४. ५) इत्यादि । आत्मब्रह्म को कूटस्थ मानकर वंधमोक्ष से श्रतीत कहा गया है और- 
'सो5कामयत बहु स्यां प्रजायेयेति / (तै० २. ६) तथा तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ ।! (तै० २. ६) इत्यादि द्वारा 
आत्मब्रह्म को सुष्टिवद्ध भी कहा है। उपनिषदों और दुसरे सभी अध्यात्मशास्त्रों का कथन यही है कि निविकल्पूसमाधि 
प्राप्त करने वाला भात्मा मुक्त होता है । ऐसे परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले उपदेशवाक्यों का अवलम्बन लेकर 
के कवि ने आ्रात्मा की पारस्परिक विरुद्ध अवस्थाञ्रों का आलंकारिक भाषा में वर्णन किया है; परन्तु उत्का तात्पय 
तो यह है कि ये विविध वर्णन परस्पर असंगत नहीं हैं कितु दृष्टिभेद से प्रवृत्त हुए हैं। इसी वस्तु को जैन परिभाषा में 
कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हें कि पारमाथिक--कर्म निरपेक्ष स्वाभाविक--दृष्टि से आत्मा न तो वाच्य है, 
न तय है, न बद्ध है और न मुक्त है परन्तु व्यावहारिक और कर्मस्पेक्ष वैभाविक दृष्टि से आत्मा शब्दगम्य, 
ज्ञानध्यानगम्प, वद्ध और मुक्त भी है । ह ह 

प्राचीन जैनश्रुत में अति महत्त्व रखने वाले आचारांग सूत्र में आत्मा की स्वाभाविक स्थिति का जो वर्णन है 
वह उपनिषदों में वर्णित निर्गुणब्रह्म की याद दिलाता है । वह कहता है कि--'सब्बे सरा नियद्ठन्ति, तक्‍का तत्थ न 
विज्जइ, मई तत्थ न गहिया, से न दोहे, न हस्से, न कोण्हे, न नीले न लोहिए, न सुरभिगन्धे न दुरभिगन्धे, न तित्ते, न 
कड॒ए, न गरुए न लहए, न इत्थी न पूरिसे न अन्नहा परि्ने सन्ने उवमा न विज्जए ।” (५. ६. १७०) । 

नाये ब्रह्मा न कपर्दी न विषण्णुन्नह्मा चाय शंकरइचाच्युतरच । 
अस्मिन मढा: प्रतिमा: कल्प यन्ते ज्ञातरचायं न च भुगो नमो5स्ति ॥१०॥ 

अये--पह परमात्मा न ब्रह्मा है, न शंकर है, और न विष्णु है; और फिर भी यह बह्मा, शंकर और विष्णु 
भो है । मृढ़ मनुष्य ही परमात्मा के विषय में विविध प्रकार की प्रतिमाश्रों की कल्पना करते हैँ, जब यह श्रात्मा ज्ञात 
हो जाता हैँ तब फिर नमस्कार करना शेष नहीं रहता है.। 

भावार्थ--लोक परम्परा और पौराणिक मान्यताओं में ब्रह्म, विष्णु और महेश्वर की त्रिमूर्ति पूजी तथा मानी 
जाती है भ्रौर॒ उपासक अपनी रुचि या संस्कार के अनुसार परमात्मा को ही ब्रह्मा, शंकर या विष्णु रूप से भजता है । 
लोक और वहुत वार शास्त्र भी इस त्रिमूरतति को परस्पर विरुद्ध मानते हैं तया मनवाते हैं । इस वस्ठुस्थिति को ध्यान 
में लेकर के कवि परमात्मा का यथार्थ--निर्मुण वर्णन करने के लिए और लोक तथा शास्त्र में रूढ़ विरोधो भावना को 
निर्मल करके उसके स्थान पर समन्वयदृष्टि से सगुण वर्णन करते समय कहता है कि परमात्मा न तो ब्रह्मा है , ने शंकर 
है और न विष्णु है फिर भी वह तीनों रूप है--कोई एक रूप तो नहीं है । ५ 


* ज्ञानविज्थि--मु० १ * क्ल्पयन्तो--मु० । 
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लोग परमात्मा की उपासना करने के लिए अनेक प्रकार के प्रतीकों की कल्पना करते हूँ, अनेक नाम से ग्रनेक 
प्रकार की मूर्तियों की रचना करते हैं और पीछे उसी में डूब कर मूल ध्येय को भूल जाते है। ऐसे लोगों की और संकेत 
करके कवि न तस्य प्रतिमा श्रस्ति ।” (इवे० ४-१६) इ्वेताश्वत्तर के इस कबन का मानों भाष्य करके सच ही 
कहता है कि जो मूढ़ होते हैं वे ही परमात्मा की अनेक प्रतिमाओं की कल्पना करते हें। वस्तुस्विति तो यह है 
कि जिनको परमात्मा का स्वरूप अवगत होता है उनके लिए परमात्मा पुन: अधिक नमस्कार करने के योग्य नहीं 
रहता हे। वे स्वयं परमात्मारूप बनते हैं और उनके ऊपर का तम निः:शेष हो जाता हैं। 


आपो वह्किमातिरिश्वा हुताश: सत्यं मिथ्या वसुधा मेघयानम्‌ । 
ब्रह्मा कीट: शंकरस्ताक्ष्यंकेतु: सर्व: सर्व सर्वथा सर्वतो्यम्‌ ॥११॥ 
अये--परमात्मा ही पानी और वक्ति है, पवन और हुताशन है, सत्य और मिथ्या है, पृथ्वी और श्राकाश है, 
बहा और कीटक है दंकर और गरुडध्वज--विष्णु है । यह सर्व--परमात्मा प्रत्येक प्रकार से प्रत्येक स्थल पर 
सर्वेरूप से है । 

, भावार्थ--कितने ही वैदिक मंत्रों, उपनिषदों और गीत। में यह भावना सुप्रसिद्ध हैं कि एक ही परमात्मा नाना- 
रूप धारण करता है और नानारूप से विलसित होता है । यहाँ पर कवि ने इसी भावना को परस्पर विरुद्ध दिखाई देने- 
वाले आधिभौतिक और आधिदेविक इन्द्रों से अभिन्नरूप में परमात्मा का वर्णन करके व्यवत किया ई । बवेताश्वतर 
के 'तदेव,ग्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । तदेव शुक्र तद्ब्रह्म तदापस्तत्प्जापतति: ॥' (४. २) इस मंत्र की तुलना 
प्रस्तुत पद्य के साथ कर सकते हैँ । तैत्तिरीय (२. ६) में ब्रह्म के नानारूप धारण करने का वर्णन हैँ उसमें पनेक 
विरोधी दंद्वों के साय में सत्यं चानृत चाभवत्‌' इस वाक्य के द्वारा जिस सत्यानृत हंद्वध का उल्लेख है उसे ही कवि ने 

: यहाँ सत्य-मृषा कहा है । शुक्ल यजुर्वेद (१६. ७७) के दृष्ट्वा रूपे व्याकरोत्सत्यानृत्ते प्रजापति: ।' इस मंत्र में प्रजा- 
पत्ति ने सत्य और अनृत इन दो रूपों का व्याकरण किया था इस वात का प्राचीन प्रघात हैं । 
यहाँ वह्धि और हुताश इन दो पदों के समानार्थक होने से पुनरुक्ति का भास होता है; परन्तु बस्जुतः वैसा नह 
है। वह्नि से जिस अग्नि को समझना चाहिए वह जल विरोधी सामान्य अग्नि लेना चाहिए झौर हुतान पढ से झाहूति 
द्रव्य को ग्रहण करने वाले यज्ञीय विशिष्ट वक्ति को लेना चाहिए जिसको कि मातरिय्वा से विरोधी वहा गया हैं । 
मातरिश्वा का अर्थ वैदिक मंत्रों में मॉनसून किया है । चतुर्मास का तूफानी पवन या उससे सूचित होने वाला लतुर्मास 
यह हुताशन विरोधी इसलिए माना गया होगा कि सामान्य रूप से चतुर्मास में यज्ञप्रथा नहीं होती है । 
स एवायं विभृता येन सत्त्वा: शश्वद॒दु:खा दुःखमेवापियन्ति ।: 
एवायमृषयो य॑ विदित्वा व्यतीत्य नाकममृतं स्वादयन्ति ॥१२॥ 


ग्र्थ--पह वही परमात्मा है जिसके हारा भरे हुए भ्रौर व्याप्त प्राणी सत्तत दुःखी होकर दृःय् ही प्राप्त फरते 
रहते है । यह वही परमात्मा हे जिसको जान कर ऋषिगण स्वर्ग का श्रतिफ्रमण करके श्रमृत्त का प्रास्वाद छेते है 

भावार्थ--प्रभी प्राणी परमात्मभाव से भरे हुए है तथा व्याप्त हैं । फिर भी वे निरन्तर दुःयी रष्ट करके दुए 
ही प्राप्त करते रहते हैं । यह कथन विरुद्ध हैँ, क्यों कि प्राणी परमात्मरूप हों तो उनको दुःर का समर्थ ही कैसे है सगतः 
है ? इस विरोध का परिहार प्रसिद्ध है । त्तात्विक दृष्टि से सभी जीवात्मा परमात्मा रूप है परन्तु बपने सदसे रदशप 
का भान नहीं होने से वे दुःख प्राप्त करते है । इसी वस्तु को कवि ने उत्तराध में व्यतिरंक के द्वारा ि 

पियों को गआत्मज्ञान है वे श्रमृत ही बनते है । स्वर्ग का अतिक्रमण करके प्रमृत का प्रास्थादन करने 2 एस दर्घन मे 

स्पष्ट विरोध हैँ क्योंकि स्वर्ग में ही भमृत के अस्तित्व की मान्यता ई तो फ़िर स्वर्ग की घतिक्रमण शरने धारः 
उसका आस्वाद कसे ले सकता हूँ ? इसका समाधान यह हूँ कि स्वर्गीय ग्रमृत वास्तविक अमृत नहीं है यास्गशिए धमस 
तो झात्मा का स्वाभाविक स्वरूप हूँ जो स्वर्ग को श्तिक्ररण करने वाले को ही प्राप्त होता हू । 


४०० ,_ प्रेंमी-अभिनंदन-प्रंथ . -: 


इस पथ में संनिविष्ट भाव इवेताइवतर के ततो यद्त्तरतरं तदरूपमनामयम । ते एतहिदरमतस्ते भवन्त्यथतर 
वापियन्ति ।| (३-१०) मन्त्र में स्पष्ट हू । 

विद्याविद्ये यत्र तो संभवेते यन्तासन्न॑ नो दवीयो न गम्यम्‌ । 

यस्मिन्मृत्युनेहते नो तु काम:' स सोऊक्षरः परम ब्रह्म वेद्यम ॥१३॥। 


शर्य--जिसमें विद्या और श्रविद्या का संभव नहीं है, जो न समीप, न दूरतर और न गंम्य है, जिसमें न तो 
मृत्यु प्रवृत्त होता हैं और न काम प्रवृत्त होता है बह और वही अ्रक्षर--श्रविनाशी है और ज्ञेय ऐसा परन्रह्म है । 
भावार्थ--कवि ने यहाँ परमात्मा के निर्गुण स्वरूप का वर्णन किया है । इसीलिए वह अविद्या अर्थात्‌ कर्म- 
भार्ग और विद्या अर्थात आत्मलक्षी शास्त्र इन दोनों के संभव से परमात्मा को पर कहता हैं। परमात्मा न तो दूर है 
और न आसन्न यह वर्णन ईशावास्य के तदेजति तन्नैजति तद्दूरे तद्वन्तिके' (५) इस वर्णन की याद दिलाता है। प्रस्तुत. 
पद्च में इ्वेताश्वतर के हे अक्षरे ब्रह्मपरे त्वनन्ते विद्याविद्ये निहिते यत्र गूढं । क्षरं त्वविद्या ह्मृतं तु विद्या विद्या्विद्य 
ईजते यस्तु सोउन्यः ।' (५. १) इस मंत्र का भाव रममाण हो रहा है । 
ओतप्रोता: पशवों येन सर्वे ओत: प्रोत: पशुभिश्चैष सर्वे: । 
सर्वे चेमे पशवस्तस्य हो म्यं तेषां चायमीश्वर: संवरेण्य: ॥॥ १४॥ 
अर्थ--जिसके हा रा ये सब पशु--जीवात्माएँ झ्ोतप्रोत हें और यह स्वयं सभी पशुश्रों--जीवात्माश्रों द्वारा 
ओत-प्रोत है । ये सभी पश्चु उसका हव्प हें श्रौर इच सभी पशुझ्रों के लिए यह बरने योग्य ईइचर है । . 
भावार्थ--कवि यहाँ पाशुपत परम्परा का अनुसरण करके पशु पद का जीवात्मा के श्रर्थ में प्रयोग करता है 
ओऔर उस जीवात्मापरमात्मा के सम्बन्ध को यहाँ आलंकारिक रीति से व्यक्त करता है । कवि जोवात्मा और पर- 
मात्मा को एक दूसरे से ओतग्रोत कह करके उन दोनों के बीच में अ्भेद सम्वन्ध दिखलाता है और वह अभेद विशिष्टा- 
हैत कोटि का हो ऐसा रूपक से प्रतीत होता है । 
यज्ञ में पशु होमे जाते थे इसलिए बे उद्दिष्ट देवता के होम्य--ह॒व्य द्रव्य कहलाते थे और वह उद्िष्ट देवता होम्य 
पशुओं का आराध्य माना जाता है । इस वस्तु को कवि ने जीवात्मा और परमात्मा के बीच का आध्यात्मिक सम्बन्ध 


स्पष्ट करते समय रूपक में कहा है कि जीवात्माएं परमात्मा के होम्य हैं भ्र्थात्‌ परमात्मभाव को प्राप्त करने के ध्येय 
रखने वाले जीवात्माओं को अपने आपका--जीवभाव का वलिदान करना ही चाहिए 


तस्यैबेता रहमय: कामधेनोर्या: पाप्मानमदुहान: क्षरन्ति । 
येनाध्याता: पंच जना: स्वपन्ति प्रोद्वुद्धास्ते स्व॑ं परिवर्तमाना: ॥१५॥ 

' भ्रं--जिसके द्वारा श्राधष्यात--जिसके संकल्प के विषय बने हुए पंचजन--निषाद श्रौर चार वर्ण मिल कर' 
पाँच जन या पाँच इन्द्रियाँ सोती हें और जिसके द्वारा उद्वोध प्राप्त करके वे पाँच जन स्वयं अपने प्रति पुनः प्रवृत्त होते 
हैँ। उत्ती परमात्मा रूप कामथेत्‌ की ये रह्मियाँ हें जो अपने आप पाप को नहीं दूकतो हुई ऋरती हूँ । 

भावार्थ--यहाँ कवि ने दो विरोधाभासों द्वारा चमत्कारिक रीति से परमात्मा की विभूति का वर्णन किया है । 
वह कहता है कि-परमात्मा की अभिमुखता रूप आध्यान का स्पर्श होते ही मनुष्यमात्र तथा इन्द्रियाँ स्वप्ववश बनती हैं 
अथात्‌ वे परमात्मस्पशश रूप निद्रामंत्र के प्रभाव से भान भूल कर निद्रावश बनती हैं श्रौर जब वे जयतो हैं तब वे अपने 
कार्यप्रदेश के प्रति पुनः फिरती हैं । 


* नोतचुकामा--मु ० 


सिद्धसेन दिवाकरक्ृत वेदवादद्वान्निंशिका ४०१ 


यह स्पष्ट विरोध है, क्योंकि परमात्मा का स्पर्श तो चाहे जिसको जागृत करता हैं इसके विपरीत चह मनप्य 
को प्रत्रुत्तिक्षेत्र से दूर करके निद्रावश और भानरहित कैसे वनावेगा। यदि वह ऐसा करता है तो फिर परमात्मस्पर्श के 
स्थाव पर उसको चोरों के द्वारा प्रयोजित निद्रामंत्र का स्पर्श ही कहना चाहिए ? इस प्रापण्चिक विरोध का परिहार 
ग्राध्यात्मिक दृष्टि के विचार में है। आध्यात्मिक दृष्टि यह कहती हैं कि जब मनृष्य और उसकी इन्द्रियाँ श्रपने अपने 
प्रवृत्तिक्षेत्र में रममाण होते हें तभी वह तात्विक दृष्टि से निद्रावश होते हें। हृदय में परमात्मा का स्पंदन होते ही 
मनृष्य और इन्द्रियों की यह दशा चली जाती है और वह प्रवृत्तिक्षेत्र के स्यूलरस की निद्रा छोड़ कर किसी नव जागरण 
का अनुभव करते हें। ऐसे जागरण का ही परमात्मस्पर्शजनित निद्वारूप से यहाँ वर्णन किया गया है। और जब 
ऐसी निद्रा से मनुष्य और उसकी इन्द्रियाँ जागते हे तव वे पीछे अपने अपने विषय की ओर भूक कर भोगाभिमुख 
बनते हैँ। 
उक्त निद्रा और जागरण समभने के लिए या निशा सर्वेभूतानां तस्थां जागति संयमी” (गीता २. ६६) 
गीता का यह इलोक और उसका आचायें हेमचन्द्र के ह्वारा काव्यानुशासन में किया हुआ विवरण (पृ० ७०) 
उपयोगी है । 
कवि परमात्मा की कामधेनु के रूप से कल्पना करके और उसके चारों ओर फैली हुई विभूतियों को स्तन' का 
रूपक देकर कहता है कि वे स्वयं भरती तो हें, किन्तु अपने आप पाप को नहीं दूकती हैं। यहाँ यह विरोध है कि 
प्रमात्मा की विभूतियों को यदि स्वयं फरने दिया जाय अर्थात्‌ उनको स्वयं अपना भ्रपता काम करने दिया जाय दो 
वे सदैव भला करतो हैं; परन्तु यदि उनको प्रयत्न से दुहता शुरू करो वा उन्हें प्रयत्न से निचोड़ना शुरू करों तो 
उसमें से पाप ही भरता है बुराई ही प्रकट होती है । यह स्पष्ट विरोध है । कामधेनु के स्तनों को हाथ से निचोश्रों या 
उनको दूध स्वयं करने दो तो भी उनमें से एक समान ही दूध भरता है । जब कि यहाँ पर तो प्रयत्न से निचोइने 
पर बुराई प्रकट होती है ऐसा कहा गया हूँ । 
इस विरोध का परिहार इस प्रकार हो सकताहे कि आधिभौतिक, आधिदेविक श्र अध्यात्मिक सभी 
परमात्मा की विभूतियों को जब मन्‌ष्य अपने आहंकारिक प्रयत्त से भोगदृष्टि से निचोता है अर्थात्‌ उनके साहूजिक 
. प्रवाह को अपने लोभ से कुंठित करता है तव वह विभूतियों में से कल्याण सिद्ध करने के बदले अ्रकल्याण सिद्ध करता 
है। यदि कोई सूंय के साहजिक प्रकाश प्रवाह को रोकने के लिए प्रयत्न करता हैं या वरसते मेघ को रोकता है तो 
उसमें उसका और दूसरों का अहित ही होने वाला है । कवि का तात्पयं यह प्रतीत होता है कि जगत्‌ में जो-जो 
विभूतिरूप है उसमें से प्रयत्ने के बिना ही सबका कल्याण सिद्ध होता है। परन्तु यदि इन विभूतियों को निचोना 
शुरू करो तो उनमें से भ्रकल्याण ही प्रकट होता है । कामघेनु के स्तन अपने आप दूध की वर्षा करते हैं. परन्तु 
अधिक लोलच से उनको निचोना शुरू करो तो उनमें से रुधिर ही भरता है। यही न्याय परमात्मा की सहज विनृतियों 
को भी लागू पड़ता है। 
तमेवाश्वत्थमृषयों वामनन्ति हिरण्मयं व्यस्तसहस्शीपंम्‌ । 
सनःशयं शतशाखप्रशाखं यस्मिन्‌ बीज॑ विश्वमोतं प्रजानाम्‌ ॥१६॥ 
श्रथे--जिसमें प्रजाओों का संपूर्ण बीज रहा हुआ है उसी का ऋषि लोग अद्वत्य वृक्ष रुप से यर्षेन फरते 
हैं, उसी का विस्तृत हजार मस्तकधारी ब्रह्मारूप से वर्णन करते हें और उसी का सेकड़ों शाखा प्ोर प्रशारण याते 
कामरूप से वर्णन करते हूँ । 
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करके वह श्रर्थ किया गया हूँ । 
५६ 
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भावार्थ--सांख्यपरम्परा के अनुसार सुष्टिमात्र या प्राणीवर्ग का जन्मवीज अव्यक्त प्रकृति में समाविष्ट है 
जव कि ब्रह्मवादी परम्परानुसार यह्‌ जननवबीजशवित परब्रह्म परमेश्वर में निहित हैं । यहाँ कवि ईश्वरवादी परम्परा 
को लक्ष्य करके परमात्मा का ही समग्र प्राणीवर्ग की जननशक्ति के आधाररूप से निर्देश करता है । और साथ-साथ 
में वह कहता हूँ कि ऋषि लोग इसी परमात्मा का वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता आदि में अइवत्य रूपं से, हिरण्प- 
गर्भ रूप से तथा कामरूप से वर्णन करते हें । | 

, ऋग्वेद के सूक्‍त में (१.२४.७) वरुण के वृक्ष का वर्णन है । अथवंवेद में (५.४.३) अइवत्थवुक्ष का वर्णन 

है, कठ में (६.१) और गीता में (१५.१) इसी अदृवत्थवृक्ष का ऊध्व॑मूलमधःशाखं' इत्यादि रूप से सविशेष वर्णन 
है और गीता में तो कठ से भी अधिक अधबचोर्ध्व प्रसुतास्तस्य शाखा गुणग्रवुद्धा विपयप्रवाला:' (१५.२) इत्यादि 
रूप से वर्णन है । र्वेताइवतर (६.६) अदरवत्यथ नाम नहीं दे करके केवल वृक्ष शब्द से इसका निर्देश करता है । 
ऋषियों ने दृश्यसंसार के विस्तार का ही इस वृक्ष या अइ्वत्य के रूपक में वर्णन किया है । कवि उस रूपक को उद्देश 
करके ही कहता है कि ऋषि लोग परमात्मा का ही अदवत्थरूप से वर्णन करते हैँ । यहाँ कवि संसार और परमात्मा 
का अभेद वर्णन करता है । जव ब्रह्म ही जगत का कारण माना गया तब ब्रह्मवादियों ने इस ब्रह्म का ही अश्वत्थरूप 
से वर्णन किया। * हे 

पुरुषसृक्त में (१०-६०-१) सहस्रशीष॑ रूप से पुरुष का वर्णन है । वह पुरुष अर्थात्‌ लोकपुरुष या ब्रह्मा, 
प्रजापति अथवा हिरण्यगर्भ । इसी ऋषिक्ृत वर्णन को लक्ष्य में रख कर कवि कहता है कि वही हिरण्यगर्भ परमात्मा 
है । प्राचीनकाल में प्रजा का मूल हिरण्यगर्भ या ब्रह्मा में माना जाता था। ब्रह्मवाद की प्रतिष्ठा के समय में यह 
मूल परमात्मा में माना गया । कवि इस प्राचीन और नवीन विचारधारा का एकीकरण करके कहता है कि हिरण्यगर्भ 
ही परमात्मा हैं । 

काम-तृष्णा-संकल्प या वासना यही संसार का दीज है । उसमें से ही सृष्टि की छोटी बड़ी सैकड़ों शाखाएँ 
प्रवृत्त होती हैं । इस वस्तु का सो5कामयत बहु स्यां प्रजायेयेति' (तै० २-६) इत्यादि रूप से ऋषियों ने वर्णन किया 
है। उसको लक्ष्य करके कवि, कहता है कि यह काम दूसरा और कोई नहीं है परन्तु परमात्मा ही है । 'कामो5स्मि 
भरतर्षभ' (गी० ७-११) की तरह काम और परमात्मा का अभेद दिखलाने में कवि का तात्पय॑ इतना ही है कि सबके 
प्रभवरूप से जो जो माना जाता है वह परमात्मा ही है । इस प्रकार प्राचीन ऋषियों के द्वारा नाना रूप से गाई _ 
हुई महिमा परमात्मा की ही हैं, ऐसा कवि सूचित करता है । 


स गीयते वीयते चाध्वेरेषु मन्त्रान्तरात्मा ऋग्यजु:सामशाखः । 
अधःशयो विततांगो गुहाध्यक्ष: स विश्वयोनि: पुरुषो नैकवर्ण: ॥ १७॥ 
श्र्थ--ऋग्‌, यजु और. सामरूप शाखावाला ऐसा मंत्रों का  श्रन्तरात्मा ही यज्ञों में गाया जाता है श्रौर 
स्तुतिपात्र बनता है । गुहा का श्रध्यक्ष श्रधःशायी और विस्तृुतांग ऐसा वही अ्रनेकवर्ण विव्वयोनि पुरुष है । 
भावार्थ--यहाँ कर्मकाण्ड में प्रयुक्त मन्त्रों और विधिग्रों के हार्देहूप में तथा ज्ञानकाण्ड के चिन्तन में सिद्ध 
हुए आध्यात्मिक तत्त्वरूप में परमात्मा का एकीकरण किया गया है । यज्ञों में वैदिक मन्त्र विप्विपू्वंक उच्चरित होते 
थे और विभिन्न देवों की स्तुति द्वारा प्रार्थना होती थी । स्वुति किये जाने वाले इन अनेक देवों में से एक देव का विचार 
फलित होता गया तव ऐसा माना जाने लगा कि सभी मन्त्र फिर वे ऋग्वेद, यजुर्वेद या सामवेद रूप में विभकत हुए 
हों और उनकी भिन्न-भिन्न शाखाएँ पड़ी हों फिर भी उनका परमार्थ या उनमें रहा हुआ अन्तर्गत सार तत्त्व तो एक 
ही है और वही अनेक यज्ञों में गाया जाता है तथा उसीकी विनय की जाती है । ह 
कर्मकाण्ड के वाद की दसरी भमिका ज्ञानकाण्ड की हैं । उसमें तत्त्वचितक और सन्त मुख्यरूप से जगत के 
मलतत्व के पीछे पड़े हुए थे । इसके परिणाम स्वरूप उनको एक ऐसा आध्यात्मिक तत्त्व प्राप्त हुआ जिसको उन्होंने 
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विश्वयोनि के रूप में माना तथा वर्णव किया । उन तत्त्वचिन्तक सनन्‍्तों ने इस तत्त्व का अनेक प्रकार के विरोधानासी 
वर्णनों द्वारा अलौकिक प्रकार से वर्णन किया है । इन दोनों भूमिकाओं के फलितार्थ का एकीकरण करके कवि यहाँ 
कहता है कि यज्ञों में भिन्न-भिन्न शाखाओं के द्वारा गाया जाने वाला, स्तुति किया जाने वाला पुरुष और तत्त्वव सन्‍्तों 
में गुहाध्यक्ष तथा विश्वयोनि रूप में प्रसिद्ध पुरुष यह एक ही है । 
कोई योगी पुरुष गुफावासी और गुहा-अध्यक्ष हो वह हाथ पाँव इत्यादि अंग विस्तृत करके पड़ा रहता है, 
परन्तु वैसा पुरुष विध्वयोनि और अनेकवर्ण कैसे हो सकता है ? यह एक प्रकार का विरोध है, पर उसका परिहार 
आध्यात्मिक दृष्टि में हैं । श्राध्यात्मिक दृष्टि से परमात्मा ही मुख्य पुरुष है, वह दृश्य जगत्‌ के नीचे उसके उस छोर 
पर रहने के कारण अधःशायी भी है । और वह अपने शक्तिरूप अंग प्रकृति के पट के ऊपर चारों ओर फैलने के 
कारण वितताछ्ल भी हूँ | वह वुद्धिरूप गुफा में स्फूरित होता है और हृदय गुफा का नियन्त्रण करता है इसलिए 
वह गुफा अध्यक्ष कहलाता है । और फिर भी वह विश्वयोनि तो है ही । वह पुरुष मूल में अवर्ण या एकवर्ण होने 
पर भी विश्व में अनेक रूप से विलसता है इसलिए वह अनेकवर्ण भो है । 
प्रस्तुत पद्च के उत्तरार्ध के साथ में इवेताश्वतर के नीचे के दो मन्त्र तुलना करने योग्य हें । “बच्च स्वभाव॑ 
पचति विश्वयोनि: पाच्यांइ्च सर्वान्परिणामयेय्:” (५.५), “य एकोध्वर्णो बहुधा झक्तियोगाहर्णाननेकान्नि हिताथथों 
दधाति” (४.१) । 
तेनेवेत्तद्विततं ब्रह्मजाल दुराचरं दृष्ट्युपसर्गपाशम्‌' । 
अस्मिन्मग्ता मानवा' मानशल्यैविवेष्यन्ते पशवों जायमाना: ॥१८॥ 
श्रर्थ--उसके हारा ही यह ब्रह्मजाल विस्तृत हू जो कि दुष्प्रवेश हैं और दृष्टि को उपसर्ग करने वाला है । इस 
ब्रह्मजाल में मस्त पुरुष पश्‌ बन करके सानरूपी शल्य से. बिधे जाते हूँ । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने ब्रह्माण्ड की जालरूप से कल्पना करके उसको फैलाने वाले के रूप में परमात्मा का 
निर्देश करके सूचित किया है कि ब्रह्मजाल को फैलाने वाला जो जाली, घीवर या पारधी हैँ वह परमात्मा ही है । 
जाल और ब्रह्माण्ड का साम्य स्पष्ट है । जाल में फेस जाने के वाद उसमें चलना, फिरना तथा उसमें से निकलना 
कठिन हो जाता है। ब्रह्माण्ड भी ऐसा ही है । जाल में फेसने वाले को दृष्टि बन्द हो जातो है उसे कुछ नी दिसाई नहीं 
देता है । ब्रह्माण्ड में पड़े हुए की दशा भी ऐसी ही होती है । जाल में लुब्ध हो करके फेसे हुए मृग इत्यादि पशु उसके 
कण्टकों और बन्धनों से घिरे जाकर विद्ध होते हैँ । ब्रह्माण्ड में भो आसक्त होकर गर्क हुए पुरुष पथु को तरह से 
लाचार वन करके मानापमान के छल्यों से विधे जाते हूँ । 
तुलना--प्रस्तुत पद्य में जाली के रूप में परमात्मा का जैसा वर्णन हूँ वैसा श्वेताइवतर में भी है । जमे कि 
“थे एको जालवानीशत ईशनीमिः सर्वाल्लोकानीशत ईशनीमि:।' (३.१) “एफँक जाल बहुघा विशुर्वप्नरिमस्सेगे 
संचरत्येष देव: ।' (५.३) । परन्तु यहाँ कवि ने दुराचरं दृष्ट्युपसगंपागम्‌ । जैसे विशेषशों से जाल का स्पष्टोफरण 
विशेष किया है । भर इसमें फेंसने वाले मनुष्य पशु की तरह से किस प्रकार जकटे जाते है उसदग सूचन शिया है । 
यहाँ ब्रह्म जाल सूत्र (दीघनिकाय) याद झाता है जिसमें ६२ मिध्यादुष्टियों के जाल वा वर्धन हैं । 
अयमेवान्तश्चरति देवतानामस्मिन्देवा अधिविद्वे निपेद॒ः । 
अयमुहृण्ड: प्राणभुर प्रेतयांनेरेप त्रिधा बद्धों वृषभों रोरबीति ॥१५%॥॥ 
शर्य--पही देवताओं फे प्रन्दर विचरण करता हूँ, शोर चनी देव इसो पे: प्रग्दर रहे हुए है, यही दए्ड घारण 
करके प्रेतयानों से प्राणनोजी दनता है और यही ठोन प्रक्मार से वद्ध होकर के दृषभरप से घुस सारता हूँ. 





* पाससू--मु० * माननामा(न) दल्पे:--मु० 
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भावाथे--मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिपद्‌ आदि में जो चमत्कारी वर्णन हैँ उनमें से कुछ ले करके यहाँ कवि 
उनको परमात्मा की स्तुति के रूप में गूंथता हैं । ऋग्वेद में चत्वारि श्ज्भा त्रयो अस्य पादा । हे शोर्पे सप्तहस्तासो 
अस्य । त्रिधा वद्धो वृषभो रोरवीति ।' (४.५८-३) यह मन्त्र है। उसका सायण ने यास्क निरुक्तभाष्य का अनु- 
सरण करके यज्ञाग्नि और सूर्यपरक व्याख्यान किया है । शाव्दिक पतंजलि ने महाभाष्य में इस मन्त्र की शब्दपरक 
व्याख्या की हैं जब कि सिद्धसेन यहाँ उसका केवल एक पाद लेकर परमात्मा रूप से उसकी योजना करता हैं । उसका 
तात्पयें यहाँ परमात्मा के सगुणरूप वर्णन का हो ऐसा प्रतीत होता हैं । परमात्मा हैँ तो वृषभ श्र्थात्‌ उत्तम अथवा 
कल्याणगुणवर्षण करने वाला--स्वतन्त्र, परन्तु जब वह सत्त्व, रजस और तम इन तीन गुणों से बँधृता है श्रथवा राग- 
दवेप-मोह के बन्चन में पड़ता है तव वह नासिका, ग्रीवा और पाँव में त्रिधा बेचे हुए सांड की तरह से बूमावूम मचा करके 
परेशान कर डालता हैं । - ' 

“यशचायमा दित्ये तेजोमयो5मृतमय:' (बुह० २.२.५) इत्यादि रूप से उपनिषदों में परमात्मा का वर्णन 
हैं । वैसे वर्णनों को लक्ष्य में रख करके कवि ने यहाँ परमात्मा का देवताञ्रों के अ्न्तश्चारी के रूप में वर्णन किया है। 
सभी देव परमात्मा में रहे हुए है इस अर्थ का प्रस्तुत पद्य का द्वितीय पाद तो जैसा का तैसा इवेत्ताइवतर में 'अस्मिन्‍्देवा 
अधिविदवे निपेदु:। (४.८) है। प्राणियों को प्रेतलोक में ले जाने का काम दण्डधर यम के अधीन हैं ऐसा पौराणिक 
वर्णन है । यम प्रेतलोक में जाने वाले प्राणियों का शासन करता है इसलिए वह दण्डधर और भयानक गिना जाता 
है । वैसे यम के रूप में भी परमात्मा का निर्देश करके कवि सूचित करता है कि परमात्मा पुण्यशाली के प्रति जितना 
कोमल है उतना ही पापषियों के प्रति कठोर है । 


अपां गर्भ: सविता वह्निरेष हिरण्मयदचान्तरात्मा देवयान:ः । 
एतेन स्तंभिता सुभगा द्यौनंभइच गुर्वी चोर्वी सप्तच भीमयादस: ॥॥२०॥) 


श्रथे--चन्द्र, सूं, वह्ति, हिरण्सय, श्रन्तरात्मा और देवयान यही है । इसी के द्वारा सुन्दर स्वर्ग, आकाश, 
महती श्रथवा वजनदार पृथ्वी श्रौर सात समुद्र स्थित हैँ । 


भावार्थ--तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । तदेव शुक्र तद्ब्नह्म तदापस्तत्मजापति: ॥ (४.२) 
इस मन्त्र में इवेताश्वतर ने ब्रह्म का जैसे अनेक देवों के रूप में वर्णन किया है वैसे ही कवि ने यहाँ पूर्वार्ध में अनेक देवों 
के रूप में परमात्मा का वर्णन किया है और उसके बाद जिस प्रकार ऋग्वेद तथा यजुर्वेद के “येन द्यौरुमा पृथ्वी च दृढा 
येन स्व: स्तभितं येन नाक: । योडन्तरिक्षे रजसो मिमानः कस्मे देवाय हविषा -विधेम ।॥” (कऋर० १०-१२१-५, 
शु० य० ३२-६) इस मन्त्र में हिरण्यगर्भ प्रजापति का सबके आधारस्तम्भ के रूप में वर्णन है और जैसे वृहदारण्पक 
में “एतस्य वै अक्षरस्य प्रशासने गागि सूर्याचच्रमसी विधुतौ तिष्ठत एतस्य वै अक्षरस्य॒ प्रशासने गारगि द्यावापुथिव्यौ 
विधृती तिष्ठत:'” (३.८.६) इत्यावि द्वारा सूर्य, चन्द्र आदि की नियमित स्थिति के नियामक रूप में अक्षर परमात्मा 
का वर्णन है और जैसे मुण्डक में “अत: समुद्रा गिरयदइचु सर्वेड्स्मात्स्यन्दन्ते सिन्वव: सर्वरूपा:” (२.१.६) समुद्र, पर्वत, 
नदी इत्यादि के नियमित कार्य के कारण के रूप में वर्णन हैं वेसे ही यहाँ उत्तरार्ध में कवि ने स्वर्ग, आकाश, पृथ्वी और 
सात समुद्र की स्थिति परमात्मा के कारण है, ऐसा वर्णन किया है। जो शाब्दिक दृष्टि से ऋग्वेद के ऊपर निर्दिष्ट 
मन्त्र का प्रतिविम्ब मात्र है। यु गा 

पुराणों और लोकों में समुद्र की सात संख्या प्रसिद्ध हैं इसलिए सप्तद्वीप-समुद्रा. वसुमती कहलाती है । 

यहाँ पूर्वार्थ में तो सब कुछ परमात्मारूप है ऐसा कारण भेद वर्णन हैं जब कि उत्तरार्थ में सारा जगत परमात्मा 
के कारण ही स्थित है ऐसा माहात्म्य वर्णन हैं । जिस लोक में जाने के वाद पुनरावृत्ति नहीं होती है वह देवयान कह- 
लाता हैँ । पितृयान लोक इससे भिन्न है क्योंकि वहाँ से पुनरावृत्ति होती हैँ । 


सिद्धसेत दिवाकरकृत वेदवाददह्ान्िंशिका ड०४ 


मन: सोम: सविता चल्षुरस्य श्नाणं प्राणी 'मुखमस्याज्यपिव: । 
दिश: श्रोत्र नाभिरन्प्रमव्दयानं पादाविला सुरसा: सर्वमापः ॥२१५॥ 


अ्र्य--चन्द्र इसका--परमात्मा का सुख हूँ, सूर्य नेत्र हैँ, प्राणवायु श्लाण--नासिका हैँ, घृतपायी--प्रग्नि 
इसका मुख है, दिशाएँ आन हूं, श्राकाश नाभि हैं, पृथ्वी पाँव है और सरस जल सब कुछ है । 

भावार्थ--ऋग्वेद जैसे प्राचीन ग्रन्थों में लोकपुरुष का वर्णन करते समय ऋषि ने विवक्षित पुरुष के उन-उन 
अवयवों में से आाधिभौतिक और आधिदेविक विभूतियों की उत्पत्ति का वर्णन करके लोकपुरुष का महत्त्व गाया है । 
जैसे कि मन से चन्द्र उत्पन्न हुआ, चक्ष्‌ से सूर्य, मुख से इन्द्र और अग्नि, प्राण से वायु, नाभि से अन्तरिक्ष, मस्तक से 
स्वर्ग और पाँव से पृथ्वी हुई इत्यादि (ऋ०-१०.६०.१३-१४) । शुक्‍्लयजुर्वेद में इसी वर्णन का थोड़ा विकास हुमा है 
आगे जाकर भिन्न-भिन्न उपनिपदों में यह प्रक्रिया अनेक प्रकार से वतलाई गई हैं । उदाहरण के रूप में बृहदारप्यक 
में (१.१.१) मेध्य अश्व के सिर आदि अनेक अंगों के रूप में उपा आदि प्राकृतिक वस्तुओं की कल्पना की गई है झौर 
फिर इसी उपनिपद्‌ में विभिन्न स्थलों पर यही वस्तु भिन्न-भिन्न रूपकों में थोड़े बहुत फेरफार के साथ आती' हैं । 
ऐतरेय में (१.१.४) मुख से वाणी की, वाणी से अग्नि और नासिका की, नासिका से प्राण की, प्राण से वायु भौर नेत्र 
की इत्यादि रूप से उत्पत्ति वणित है। आगे जाकर भागवत में (२.१.२६-३६) तो इतना अधिक विकास हुग्ना हं 
कि प्रकृतिगत छोटी बड़ी संख्यावद्ध वस्तुओं का प्रभुशरीर के अंग प्रत्यंग के रूप में वर्णन है। इस प्रथा का उपयोग 
करके कवि यहाँ आधिभौतिक या आधिदेविक वस्तुओं का परमात्मा के अंग-प्रत्यंग के रूप में वर्णन करता है श्रौर 
इस प्रकार दृश्यमान समग्र जगत को परमात्मा का शरीर कह करके उसकी सर्वव्यापकता की महिमा गाता है । 

कवि ने चन्द्र, सूर्य, प्राण, अग्नि, दिशा, आकाश, पृथ्वी और पानी का परमात्मा के उन-उन अवयवों के रुप 
में वर्णन किया है जो वरावर वेद और उपनिपदों की कल्पना का अ्रनुकरण हैं । कवि सुरस पानी को सब कुछ बहता 
है यह रूपक कवि का अपना ही हो ऐसा प्रतीत होता है । 


विष्णुरवीजमं भोजगर्भ: शम्शुश्चायं कारणं लोकसूष्टी । 
नैन॑ देवा विद्रते नो मनुष्या देवाश्चेनं विदुरितिरेतराइच ॥२२॥ 
श्र्थ--पह परमात्मा विष्णु है श्रेर फिर भी लोक के चर्जन में ब्रह्मारूप चीज हैँ । यह छंकर हूँ प्रौर फिर भी 
लोकसुष्टि का कारण हूँ । इसको न तो देव जानते हैँ और न मनुष्य जानते हूँ प्रीर इसको प्रन्यान्य देव जानते नी है । 


ब्ठ 


भावार्थ--एक ही परमात्मा की ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर रूप त्रिमूरत्ति प्रसिद्ध हे, परन्तु उस प्रिमृति छी 
पौराणिक कल्पना प्रमशः रजस्‌, सत््व और तमस्‌ इन गुणों की प्रधानता की आनारी हैं। रजोगुण का प्रवलम्थन 
लेकर के सृष्टि की रचना करने वाला ब्रह्मा, सत्त्वगूण का अ्वलम्बन लेकर के उसका पालन करने बाला सिष्यू भौर 
' तमोगुण का अवलम्बन लेकर के उसका संहार करने बाला शंकर हैं । इस प्रकार तीनों मूतियों का भिप्त-लिन्न कार्य- 
प्रदेश है । फिर भी कवि यहाँ इस तरिमूति का अभिन्नरूप में वर्णन करता है जो पौराणिक ब्पना से दिस्यथ है । 
कवि परमात्मा का विष्णु और धंकर कह करके ब्रह्य की तरह सृष्टि के कारण के रप में वर्णन करता है । इस मिरोध 





' मुखमस्याद्पिव॑ दिशः । शोन्रनाभिरन्प्राभादयानं पादाविला:--मु० 
* चरद्रमा मनसो जातइचक्षो: सूर्या श्रजायत । 

भ्ोत्राद्ययुइ्च प्रायशद्द मुखादश्निरजायत ॥ 

नाभ्या आसीदन्तरिक्ष शीर्प्णो थोः समदर्तत । 

पद्भ्यां भूमिदिशः धोष्रातया लोदां श्रकत्पयन्‌ ॥३१- १२- ६३ शुरू य० 
*बुहदा० २. ५- १-१४३. १३३. २ १३. 
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का परिहार स्पष्ट है, वह यह कि त्रिमृति के कार्यप्रदेश की कल्पना पुराणों में चाहे भिन्न-भिन्न रूप से की गई हो फिर 
भी वस्तुतः यह त्रिर्मात परमात्मा ही हैं और इसलिए तीनों मूर्तियाँ.सृष्टि की कारण भी हें । 
इस प्रकार विरोधाभासी सग्रुण वर्णन करने के .बाद कवि परमात्मा की अज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता 
है कि उसे देवता या मनुष्य नहीं जानते हें । और साथ ही ज्ञेयत्ता सूचित करते के लिए कहता हैं कि अन्यान्य देव 
जानते हैं । परमात्मा या मूलतत्त्व को कोई जानता है या नहीं इस प्रइन की चर्चा ऋग्वेद के समय से होती रही है । 
नासदीयसुक्‍त में कहा गया हूँ कि देव इसको जानते होंगे। पर ऋषि कहता हे कि देव तो पीछे हुए वे अपने पूर्व॑वर्ती 
मूलतत्त्व को किस प्रकार जान सकेंगे ? यह उत्तर आगे जाकर परमात्मा के ज्ञेय-अज्ञेय स्वरूप में परिणत हुआ उसीका 
कवि ने यहाँ वर्णन किया हैं । 
अस्मिन्‍नदेति सविता लोकचक्षुरमिन्नस्तं गच्छति चांशुगर्म: । 
एषोज्जस्रनं वर्तते कालचक्रमेतेनायं जीवते जीवलोक: ॥॥२३॥। 
श्र्थ--इस परमात्मा में ही सूर्य जो कि नेत्र की तरह लोक को प्रकाशदायक होने से लोकचक्षु कहलाता है 
“बह उदय होता है और इसी परमात्मा में वह सूर्य फिर अंशु गर्भ---किरणों को अपने अंदर गर्भ की तरह संकूचित करके 
अस्त होता हैं । यही परमात्मा सतत कालचक्र के रूप में प्रवृत्त होता हैं। ओर इसी के द्वारा यह जीवलोक जी 
रहा है । 

: भावार्थ--बृहदारण्यक (३.८६) में याज्ञवल्क्य ने वाचकनवी गार्गी को उत्तर देते हुए कहा है कि “एतस्य 
वा अक्षरस्य प्रशासने गागि सूर्याचन्द्रमसौ विधुतौ/” अर्थात्‌ सूर्य-चन्द्र ये परमात्मा की महिमा से ही है और नियमित 
रूप से अपना-अपना काम करते हें। इस कथन का मानों भाज्य करके ऋषि कठोपनिषद्‌ में कहता है कि 

यतदचोदेति सूर्योष्स्तं यत्र च गच्छति ।' (४.६) इसी वस्तु को-यहाँ पूर्वार्ध में कह करके सिद्धसेन परमात्मा की महिमा 
गाता है । उत्तरार्थ में वह परमात्मा का निरन्तर फिरने वाले कालचक्र के रूप में वर्णन करता है । कालकारणवादी 
समग्र विश्व के कारण के रूप से काल को ही मानते थे । इस मत का उल्लेख अथवंबेद के (काण्ड १६ सृक्त ५३-५४) 
कालसूकत में स्पष्ट है । कवि यहाँ परमात्मा को ही विश्व का कारण मानता है इसलिए वह परमात्मा और काल 
दोनों के अभेद की कल्पना करके कहता है कि जिस कालचक्र की निरच्तर प्रवर्तमान होने की मान्यता है वह कालचक्र 
वस्तुत: परमात्मा ही है । काल को जो चक्र कहा गया है वह यह सूचित करने के लिए कि जैसे चक्र सदैव फिरता 
रहता है वेसे काल भी सदैव गति करता रहता हैं। काल के चक्र कहने में यह भी आशय है कि चन्द्र के छः या वारह 
आरों की तरह काल के भी छ: ऋतु और वारह महीनारूप आरें हैं । जैनपरम्परा में भी कालचक्र की कल्पना है परन्तु 
उसमें ऋतु या मास के स्थान में दूसरे ही प्रकार के छः श्रौर वारह विभागों की कल्पना करके उनको आरा कहा गया 
हैं। वे छः या वारह कालविभाग ब्रह्म के दिवस और रात की पौराणिक कल्पना से भी आगे बढ़ जाते है । चढ़ती 
के क्रम को सूचित करने वाले छः आरे उत्सपिणी और हछ्वास के क्रम को सूचित करने वाले छः आरे अवसपिणी कहलाते ' 
हैँ ) यह ऋतुचक्र और मासचक्र नियमित रूप से एक भी क्षण ठहरे बिना पुनः-पुनं: आता जाता रहता है । इसकी 
गति वरावर चक्र जैसी ही है, इसलिए काल के लिए चक्र की उपमा वरावर लागू होती है । अन्त में कवि कहता है 
कि समग्र जीवलोक का जीवन परमात्मा का ही आभारी है । कवि का यह कथन कठ के “न प्राणेन नापानेन मर्त्यो 
जीवति कश्चन । इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्रेतावुपाशितौ । (५.५) इस विचार का प्रतिविम्ब है । 


' को अ्रद्धा चेद क इह प्रवोचत्‌ कुत आजाता कुत इयं विसृष्टिः । 
_ झआर्वाग्दिवा अस्य विसर्जनेनाइ्था को वेद यत आवशभूव ॥६॥ 
ये विसृष्टियंत श्रावभूव यदि वा दघे यदि वा न। 

यो अ्रस्याध्यक्ष: परमे व्योमन्‌ सो श्रद्धा वेद यदि वा न वेद ॥७॥ 


सिद्धसेन दिवाकरकृत वेदवादद्वान्रिंशिका र्ट०्छ 


अस्मिन प्राणा: प्रतिवद्धा: प्रजानाम अस्मिन्नस्ता रथनाभाविवारा: । 
अस्मिन्‌ प्रीते शीर्णमूला: पतन्ति प्राणाशंसा:: फलूमिव मुक्तवृन्तम्‌ ॥र४॥। 


श्र्थ--इस परमात्मा में ही प्रजा के प्राण प्रतिबद्ध हें इसी में ही वे प्राण रथ की नाभि में आरे की तरह 
श्रपित हुए हैं। जब यह परमात्मा प्रसन्न होता है तभी प्राण की एषणा डंठल से छुटें हुए फल की तरह झिथिलमूल बन 
करके खिर जाती है । 
भावार्थ--शुक्लयजुर्वेद में जैसे मन के विपय में कहा गया है “यस्मिन्नच: साम यजूंपि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठित 
रथनाभाविवारा:। यस्मिश्चित्तं सर्वमोतं प्रजानाम्‌ ॥” (३४.५) वैसे ही कवि यहाँ परमात्मा को लक्ष्य में रख कर 
कहता है कि प्रजा के प्राण परमात्मा में ही वद्ध हैं और वे नाभि में आरे की तरह व्यवस्थित हे श्रर्थात प्राणीजीवन 
परमात्मा के साथ ही संकलित हे उससे भिन्न नहीं है । फिर भी जब परमात्मा का अनग्रह होता है तब यह प्राण 
घारण करने की वत्ति, इसके मल अ्रविद्या के नष्ठ होते ही अपने आप बन्द हो जाती है । इस कथन में विरोध भार 
होता है, क्योंकि यदि प्रजाप्राण परमात्मा के साथ में ग्रथित हो तो वह परमात्मा के प्रसन्न होने से खिर कंसे जाता है ? 
परन्तु इसका परिहार इस प्रकार करना चाहिए कि प्राणियों की जिजीविपा अज्ञान के कारण हैं । जब तक प्राणी 
अपने परमात्मारूप को नहीं जानते हे तभी तक वह जिजीविपा स्थिर रहती है और तभी तक परमात्मा में प्राण संकलित 
रहते हैं । परमात्मास्वरूप का भान होते ही इस अज्ञान का मूल शिथिल होने से जिजीविषा अपने आप चली जाती है । 
नाभि में आरों को जमाने की उपमा वेद काल से प्रसिद्ध है और वह वृह॒दारण्यक, मुण्डक, कौबीतकी ग्रादि 
उपनिपदों में भी बहुत प्रचारित हुई है ।* ह 
मुण्डकोपनिषद्‌ के 'तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे' (२.२.८) इस पद्य में ज्ञानयाग की महिमा है जब कि यहां अस्मिन्‌ 
प्रीते' इस उत्तरार्ध में भक्तियोग का माहात्म्य है, जिस प्रकार यमेवैप वृणुते तेन लम्बः ।! (कठ २.२२) इत्यादि में 
है । पके फल की डंठल से छट जाने की उपमा भी बहुत प्राचीन है---उवारुकमिव वन्धनात्‌*--शुवल यजुर्वेद ३.६०॥ 
कालिदास ने भी इसका उपयोग किया 
- अस्मिन्नेकश्त निहित॑ मस्तकानामस्मिन्‌ सर्वा भूतयश्चेतयश्च । 
महान्तमेनं पुरुषं' वेद वेद्यं आदित्यवर्ण तमस: परस्तात्‌ ॥२५॥ 
अ्र्थ--इसमें सो मस्तक रहे हुए है, इसमें सभी सम्पत्तियाँ श्रीर विपत्तियाँ हे । झन्धकार से पर सूर्य जैसे 
प्रकाशमान वर्ण चाले इस ज्ञेय महान्‌ पुरुष को मे जानता हूँ । 
भावारथे--पुरुपसूक्त में (कऋ/० १०-६०-१) पुरुष का वर्णन करते समय सहसणीपा' पद से हजार मस्तक 
का निर्देश है जिसका अनुकरण शुक्लयजूवेंद (३१.१) तया स्वेताइवतर (३.१४) शादि में 7 । यहां तो कथि ने 
परुपरूप से वर्णन करते समय सो मस्तक का निर्देश किया हैं । सौ या हजार यह केवल संख्याभेद है । इसका सागारर्य 
तो इतना ही है कि लोक पुरुपरूप परमात्मा के अनेक मुस हैं, जब कि मनुष्य पुरुष या किसी भी प्रत्णी ते वाशख 
एक ही मुख होता है । परमात्मा की विशेषता यह है कि तमाम प्राणियों के मय इसके ही सर &।॥ शवदयणरर में 
(२५.१३) मृत्यु भर भ्मरत्व दोनों का परमात्मा की छाया के रूप में वर्णन है । इसी तत्त्व झो कादि य पे प्रतवर 
से कहता है कि सभी विभूतिया लोकपुरपझप परमात्मा में ही हैं । ऐसे परमात्मपुरप "हम दर्णन चेंदाहमेत पुरा 





* रथनाभा विचारा:--मु० ।  शंसाफ--मू ० । 
' शुक्ल गजुर्वेद रे४. ५। ; 

* बृहदा० २. ५६ १४ ।. मुण्डक० २. २. ६३ फोपी ३. ६१ 

* पुरुपवे०--मू० । 


०८ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


महान्तमादित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ ।' इत्यादि रूप से शुक्लयजू वेंद (३१.१८) और र्वेताइवतर (३.८) में है । 
उसी को ही थोड़े परिवर्तन के साथ कवि यहाँ ग्रथित करता है । 

सारे पद्य का तात्पयं परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित करना हैँ | सामान्य लौकिक पुरुष के एक मुख होता 
हैं, जव कि परमात्मपुरुष के अनेक मुख होते हैं । लौकिक पुरुष के पास सम्पत्ति या विपत्ति होती है, पर वह सब प्रकार 
की नहीं । जब कि परमात्मा पुरुष में सब प्रकार की सम्पत्ति विपत्तियों का समास हो जाता है । लौकिक परुष 
अज्ञानानवकार से आवृत होता है जब कि परमात्म पुरुष इससे पर है । 


विद्वानज्ञब्चेतनोअ्चेतनो वा ख्रष्टा निरीह: स ह ॒पुमानात्मतन्त्र: । 
क्षराकार: सतत चाक्षरात्मा विशीर्यन्ते वाचो युक्तयो5स्मिन्‌ ॥२६॥. 


अर्थ--वह आत्मतन्त्र पुरुष विद्वान्‌ है और शजज्ञ है, चेतन है और श्रचेतन है, कर्ता है और श्रकत्ता है, परिवर्तिष्णु 
है और अपरिवर्तिष्णु हैं । ऐसे इस परमात्मा के विषय में सब वाणीविलास विराम ले लेते हें । 

भावार्थ--इस पद्म में अनेक परस्पर विरोधी विशेषणद्वन्दों के द्वारा परमात्मा का अनेकरूपत्व तथा लोकोत्तरत्व 
सूचित किया गया हैं । कवि अन्त में ऐसे विरोधी इन्द्रों के वर्णन से थक कर कहता है कि सत्य बात तो यह हैँ कि कोई 
भी वाग्यूक्ति परमात्मा का निरूपण करने में असमर्थ है । विरोधी विश्येषणों के द्वारा परमात्मा के सगुण स्वरूप का 
वर्णन करके कवि अन्त में उसके निर्गुण स्वरूप की ओर ही भुकता है ।. 

विशेषणगत विरोधाभास का परिहार अपेक्षा विशेष से हो जाता है । यहाँ परमात्मा सर्वात्मकरूप से विवक्षित 
है अ्रतएव अज्ञानी-ज्ञानी, जड़-चेतन, कर्ता-अकर्ता, विनश्वर-अविनश्वर जो कुछ है वह सब परमात्मरूप होने से उसमें 
सभी विरोधी विशेषण घटू सकते हे । विशिष्टाह्वतवाद में परमात्मा का शरीर चिद्‌-अचिद्‌ उभय रूप से कल्पित 
है, इसलिए उसमें जैसे परमात्मा चित्‌ शरीर और अचित्‌ शरीर कहा जा सकता है उसी तरह यहाँ भी कह सकते हैं। 
शुद्धाहेत के अविक्ृत परिणामवाद में जो कुछ जड़ चेतन जगत में है वह सब परमात्मा का परिणामरूप माना जाता 
हैं इसलिए उस मत के अनुसार जड़ या चेतन जो कुछ है वह सब परमात्मारूप ही है । उन विचारों की छाया इस' 
पद्य में है । फिर भी कवि 'यतो वाचो निवर्तन्ते' इस तैत्तिरीयोपनिषद्‌ (२.४) के वाक्य का अनुसरण क्रके अन्त 
में परमात्मा के निर्गुण स्वरूप को सूचित करता है । 


बुद्धिबोद्धा बोधनीयो७त्तरात्मा बाह्यश्चायं स परात्मा दुरात्मा । 
नासावेक॑ नापृथग नाभि नोभौ सर्व चैतत्‌ पशवो यं द्विषन्ति ॥२७॥। 


अर्थ--यह परमात्मा बुद्धि का बोद्धा और बुद्धि का विषय है । वह अन्दर हैँ श्रौर बाह्य है, यह श्रेष्ठ आत्मा 
ओर कनिष्ठ श्रात्मा है, यह नहीं तो एक है श्रीर नहीं श्रनेक है औऔलौर फिर भी वह उभयरूप नहीं है ऐसा भी नहीं हूँ तथा 
यह सर्वरूप हे जिसका कि पशु--जीवात्माएँ द्वेष करते है । 

भावार्थ--सांख्यतत्त्वज्ञान का अनुसरण करके आत्मा और परमात्मा को लागू हो ऐसे जो विरोधाभासी 
विचार वेद, उपनिषद्‌ और गीता आदि में अनेक प्रकार से प्रकट हुए हें उन्हीं विचारों में से कुछ विचारों को कवि ने 
इस पद्च में विरोधाभासी विशेषण इन्द्ररूप से ग्रथित किये हें और उनके द्वारा परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित की है। 
सांख्यदर्शन आत्मा-परमांत्मा को बुद्धि-अन्त:करण का साक्षी मान करके तथा वुद्धिगत बोध की छायावाला कल्पित 
करके कूटस्थ होने पर भी उसको बोद्धा कहता है, और साथ ही वह आत्मा वा श्रें द्रष्टव्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों 
निदिध्यासितव्य:' (बृहदा० ४.५.६) इत्यादि शब्दों के द्वारा आत्मा को बुद्धिवृत्ति का विषय भी कहता है । इस विचार 
यूगल को कवि ने बोद्धा और बोधनीय कह करके प्रकट किया है । 'तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य बाह्यत: (ईशा० 
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५), स वाह्याभ्यन्तरो, ह्मज:” (मृण्ड० २.१.२) जैसे शब्दों में जो विचार उपनिपदों ने व्यक्त किये हैं उसको ही यहां 
कवि अन्तरात्मा' और वाह्म' शब्द से व्यक्त करता है । सर्वतत्त्वों में आत्मा ही मुख्य तत्त्व हैं इसलिए वह पर या 
परम आत्मा के रूप में सुविदित है । परन्तु कवि यहाँ उसको दुरात्मा भी कहता ह॑ जो बिलकुल विरोधी वाज़ू है । 
इस परात्मा और दुरात्मा का विरोधाभास गीता के विभूतियोग अध्याय (१०) में स्पष्ट 
को सिद्धानां कपिलो मुनि: (१०-२६), सर्पाणामस्मि वासुकि: (१०-२८) ,अनन्तश्चास्मि नागानाम्‌' (१०-२६ 
इस प्रकार कहता है तव वह अपने में परात्मा और दुरात्मापने का इन्द्द घटा करके अन्त में तो लोकोत्तरत्व ही सूचित 
करता है । कवि ने यहाँ यही मार्ग लिया है । 
ऋग्वेद के नासदीय सूक्‍त में मूलतत्त्व का स्वरूप बताता हुआ ऋषि कहता है कि वह न तो सत्‌ है श्रौर न 
असत्‌ और न सदसद्‌ इत्यादि है। उसी प्रकार से यहाँ कवि आत्मा का स्वरूप वतला करके उसे एक मानना, पूथक्‌ 
मानना या उभयरूप मानना इत्यादि विकल्पों का निषेध करता है और अन्त में कहता है कि वह तो सर्वात्मक है । 
कवि आत्मा का ऐसा विरुद्ध दिखाई देने वाला वर्णन करके अन्त में कहता है कि परमात्मा का स्वरूप हो 
ऐसा है कि जो अज्ञान और क्लेश वासना से ग्रस्त मनुष्यों से नहीं समझा जा सकता । इसके विपरीत वे परमात्मा 
का ऐसा स्वरूप सुन करके उसके प्रति ठ्वेप रखते हैं । जीवात्मा का कवि पशु झब्द से वर्णन करता हू, वह यह सूचित 
करने के लिए कि वस्तुतः मनृष्य जाति भी अज्ञानपाश से बद्ध हैं इसलिए वह पशु जैसी दीन और पराधीन ही है और 
इसीलिए वह पशुपति--परमात्मा के स्वरूप से चौंकती हैँ । 
सर्वात्मक॑ सर्वंगतं परीतमनादिमध्यान्तमपृण्यपापम्‌ । 
बाल कुमारमजरं च वृद्ध य एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति ॥२८॥ 


अर्थ--सर्वरूप श्लौर फिर भी सर्व में व्याप्त; श्रादि, मध्य श्लौर श्रंत से रहित; पृण्य-पाप से रहित; बाल 
होने पर भी कुमार; वृद्धत्व रहित होने पर भी वृद्ध ऐसे इस परमात्मा को जो जानता हूँ यह भ्रमर होता हू । 
भावार्थ--यहाँ भी विरोधाभासी वर्णन है । परमात्मा सर्वव्यापक और सर्वरूप है इसलिए ऐसा बर्णन बरसुतः 
विरोधरहित ही है । कवि का मुख्य तात्पयं तो यह है कि जो सर्वत्र परमात्मदर्शन करते हें वे ही मृत्यु के उस पार जाते 2 
इस पद्च का प्रथम पाद इवेताश्वतर (३-२१) के 'स्वात्मानं सर्वंगत॑ विभूत्वात । इस बचने का प्रतिविम्ध 
है । द्वितीय पाद में अतादिमध्यान्तमनन्तवीयंम्‌' गीता (११-१६) की तथा य गात्मा अपहतपाप्मा छास्दोग्य 
(5.७. १) की प्रतिध्वनि है । तृतीय पाद में त्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वं कुमार उत वा कुमारी त्वं जीरो दण्टेन मझनसि' 
(४.३) तथा 'वेदाहमेतमजरं पुराणम्‌ (३.२१) इस श्वेताश्वतर का संक्षेप हैं। चतुर्थ पाद भी स्वेवाश्यतर की 
'य एतह्विदुरमृतास्ते भवन्ति' (३.१ तथा १०) वचन की अनुकृति मात्र हे । 
नास्मिन ज्ञाते ब्रह्मणि ब्रह्मचर्य नेज्या जाप: स्वस्तवों नो पविन्नम्‌ । 
ताहं नान्‍यो नो महान्नो कनियान्‌ निःसामान्यो जायते निशविशेष: ॥२०॥ 
श्र्थ--इस ब्रह्य--परमात्मा का ज्ञान होने पर ब्रह्मचयं, यज्ञ, जाप, स्वस्तिवाचन या पंध्चिच--दर्च प्रपय 
पज्ञोपवीत--पह कोई कत्तंव्य नहीं रहता हूँ । फिर तो ग्रात्मा में नहीं, प्रन्य नहीं, बड़ा नहों, छोटा नहीं, ऐसा 
निःसामान्य शोर निर्विशेष हो जाता है । 
भावार्थ--प्राचीन काल से ब्रह्मचयं , गाहंस्थ्य आदि झाश्षमों की और तत्सम्बन्धी कर्मव्यवयालन की प्रया घदयी 


आई है । ब्रह्मच्य घारण करके पहले झाश्नम में धास्प्राध्यवन कराया जाता पा, दूसरे गारह रथ्य घास में धनेवटिध 
पे य 


व्झा+ 6 


मत 
। जब कृष्ण अपने 


यज्ञों के करने का वंघन था, त्यागाभिमुस वानप्रस्प प्ाश्म में जप, स्वस्तिवाचन तथा पद्चिप्त गिर 
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आदि के उपयोग की प्रथा थी । कवि यहाँ संन्यासाश्रम के ब्रह्मज्ञान की सर्वश्रेष्ठता और सर्वोच्च कर्तव्यता वतलाने 
के लिए कहता है कि जव ब्रह्मज्ञान होता है तो पहिले के तीनों आश्रमों के कतंव्य और विधान स्वयमेव अनुपयोगी वन 
करके छूट जाते हैं । बह्मज्ञान होने के बाद की आत्मदशा का वर्णन करता हुआ कवि कहता है कि उस समय आत्मा मैं--- 
. प्रथम पुरुष या अन्य---तृती य पुरुष नहीं रहता है, तथा उसमें महत्ता और कनिष्ठता का भाव भी नहीं रहता है, वह सामान्य 
और विशेष दोनों प्रकारों से पर हो जाता है । ब्रह्मज्ञान जनित आत्मस्थिति का यह वर्णन निर्मण और इंद्वातीत 
भूमिका सूचित करता है । ज्ञानप्रधान उपनिषदों में और ज्ञानयोगप्रधान गीता के वचनों में इसी प्रकार शात्मज्ञान का 
माहात्म्य वर्णित हें । 
नैन॑ मत्वा शोचते नाभ्युपैति नाप्याशास्ते ख्रियते जायते वा। 
नास्मिल्लोके गल्मते नो परस्मिन लोकातीतो वर्तेते लोक एवं ॥३०॥ 
श्र्थ--परमात्मा को जानने के वाद ज्ञाता न तो शोक करता है और न कुछ प्राप्त करता है; वह श्राश्ा का भी 
सेवन नहीं करता है, नहीं मरता है श्रौर नहीं जन्म लेता है; वह इस लोक या परलोक में पकड़ा नहीं जाता हैँ । वह 
लोकातीत होने पर भी लोक में ही रहता है । 
भावार्थ--कवि ने यहाँ जीवनमुक्त ब्रह्मज्ञानी की दशा का वर्णन किया है। वह ज्ञानी, लोगों के बीच में 
रहता है फिर भी वह साधारण लोगों के शोक, हर, आशा, जन्म, मृत्यु और ऐहिक-पारलौकिक वन्धन से पर होकर 
लोकातीत वन जाता है । ऐसी स्थिति प्राप्त करने के मुख्य साधन के रूप में यहाँ आत्मज्ञान का ही निर्देश किया है । 
गीता में ऐसे जीवनमुक्त पुरुष की दशा का अनेक प्रकार से वर्णन है । कठ के 'मत्वा धीरो न शोचति” (४. ४) तथा 
'त जायते ख्रियते वा विपक्षित्‌” (३. १८) इन छब्दों का तो प्रस्तुत पद्य में पुनरवतार हुआ हो ऐसा भासित होता है । 
यस्मात्‌ परं नापरमस्ति किड्चिद्‌ यस्मान्नाणीयो न ज्यायो5स्ति कश्चितू। 
वृक्ष इंव स्तब्धी दिवि तिष्ठत्येक: तेनेदं पूर्ण पुरुषेण सर्वेम ॥३१॥ 
अ्र्थ--जिससे पर या अपर कोई नहीं हैं ; जिससे कोई छोटा या बड़ा नहीं है, जो श्रकेला चूलोक में वृक्ष की तरह 
निश्चल स्थित हैँ उस पुरुष से यह सब परिपूर्ण है । + 
भावार्थ--यहाँ लौकिक वस्तुओं से परमात्म पुरुष की विलक्षणता ही विरोधाभासी वर्णन द्वारा व्यक्त हुई 
हैं । ईशावास्य में तद्दूरे तद्वन्तिके' (५) शब्द से और कठ में अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌” (२. २०) तथा छांदोग्य 
में एव म आत्माइन्तह दयेष्णीयान्‌ . . . .ज्यायान्‌” (३. १४. ३) शब्द से विधिमुख द्वारा जो भाव प्रूतिपादित हुआ 
है वही भाव यहाँ कवि ने इवेताइवतर का (३. ६) सारा पद्म जैस। का तैसा लेकर के व्यतिरेक मुख से पूर्वार्ध में सूचित 
किया है। अंतिम पाद येन सर्वर्मिदं ततम” (गीता 5. २२) की प्रतिध्वनि है । 
नानाकलल्‍पं पश्यतो जीवलोक॑ नित्यासक्ता व्याधयश्चाधयश्च । - 
यस्मिन्नेवे सवेत: सर्वेतत्त्वे दृष्टे देवे न पुनस्तापमेति ॥३२॥ 
अ्र्थ---जी वलोक का चानारूप से दर्शवकरने वाले को श्राधियाँ शौर व्याधियाँ सदैव लगी रहती हैँ । परन्तु 
पूर्वोक्त प्रकार से सव ओर सर्वतत्त्वरूप जो देव है उसका दह्शन होते ही द्रष्ठा फिर संताप को प्राप्त नहीं होता है । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने पहले के सभी पच्चों में समूचे रूप से परमात्मा के अद्गैत स्वरूप का वर्णन किया है । 
इसलिए वह उपनिषदों और गीता की तरह हैत और अद्दैत ज्ञान की फलश्रुति रूप से भेदज्ञान से संताप और अभेदज्ञान 
से संताप का अभाव वर्णन करता है । छांदोग्य के तरति शोकमात्मविद्‌' (७. १. ३) इस संक्षिप्त वाक्य में आत्मज्ञान 
की फलश्रति और अर्थापत्ति से भेदज्ञानजन्य संताप का सूचन हैं । उसी भाव का कवि ने यहाँ अधिक स्पष्टता से 
वर्णन किया हैं । | व 
बंबई | । [गुजराती से अ्रनूदित 


नयचंद्र ओर उनका ग्रंथ रंसामंजरी' 
श्री श्रादिनाथ नेसिनाथ उपाष्पे एम्‌० ए०, डी० लिट्‌० 


आत्म-परिचय संबंधी कुछ इलोकों से; जो हम्मीर महाकाव्य (१४ ४६, ४६- १, ४६४३, ६४४४) या रंसा- 
मंजरी” (१, १५-१८) दोनों ग्रंथों में एक से पाये जाते हें, प्रकट होता है कि ये दोनों ग्रंथ एक ही नयचंद्र की रच- 
नाएँ हैं । इनमें लेखक ने अपने धाभिक पर्वजों का कुछ वर्णन किया है--प्रसिद्ध कृष्णगच्छ में उत्तन्न जयमिह्रसरि ने 
 झ्ास्त्रार्थ में सारंग नामक एक बड़े प्रतिभाशाली कवि को परास्त किया, जो छः भाषाओं में रचना करने वालों में से 
एक था, जो बड़ा प्रामाणिक (प्रमाण शास्त्र का ज्ञाता) था, और जिसने न्‍्यायसारटीका, एक नवीन व्याकरण तथा 
कुमार नृपत्ति संबंधी एक काव्य की रचना की थी।' यह सारंग कौन था, यह अनिश्चित है। जयसिह के लिसे हुए तीनों 
ग्रंथों में पहला भासर्वज्ञ के न्‍्यायसार (६०० ई०) की टीका है और तीसरा ग्रंथ कूमारपालचरित है, जो १० सर्गो मे 
हैं तथा जो सं० १४२२ (१३६४-६५ ई०) में समाप्त हुआ था। जयसिंह का शिप्य प्रसन्नचंद्र था, जो राजाओं 
से सम्मान पाता था। “रंभामंजरी' का लेखक हमारा ग्रंयकर्ता नयचंद्र यद्यपि प्रसन्नचंद्र का शिष्य था, तथापि वह 
अपने को काव्य-प्रतिभा में जयसिह का ही सर्वथा उत्तराधिकारी लिखता हैं। उसने काव्य के क्षेत्र में अपने परिश्रम 
का उल्लेख किया है और सरस्वती की अपने ऊपर विशेष कृपा का वर्णन किया है । उसने पहले के कवियों--पतरगेदा 
श्रीहर्ष (नंषवीयकर्ता ) , वात्सायन, (वेणीकृपाण-) श्रमर अर्थात्‌ अमरचंद्र आदि का भी उल्लेख किया है । वह कूमरिता 
में अपने को द्वितीय अ्रमरचंद्र घोषित करता है । यह श्रमरचंद्र पद्मानंद महाकाव्य का लेखक हे । इसकी गनऊकूसि 
, से हम्मीर महाकाव्य भी वीरांक हैँ । और उसका समय लगभग तेरहवीं घतावदी का मध्यभाग है। 
हम्मीरकाव्य में ऐतिहासिक घटनाओं का मनोरंजक वर्णन है । उसमें हम्मीर (तथा साथ ही उसके पूर्वजों) 
की वीरताओं का कथन है, जिसने अलाउद्दीन से डटकर लोहा लिया और १३०१ ई० में समरमभूमि पर पपने प्राण 
गवाँये । काव्यप्रकाश आदि ग्रंथों में कविता के जो लक्षण निर्धारित किये गये है वे सब नयनंद्र को विदित थे । उसने 
लिखा है कि किस प्रकार अपने काव्य में उसने कथावस्तु के साथ रोचकता लाने की चेप्टा की । आलोचफकों को उसने 
वर्णन-दोषों पर ध्यान न देना चाहिए (जिनके लिए उसने क्षमायाचना कर ली हूँ ) । ये दोष ऋूछ ऐसे है, जिनसे कालिदास 


का 


जैसे लेखक भी सर्वथा मुक्त नहीं हो सके । नयचंद्र ने इस काव्य में श्रंगार, वीर तथा भ्रदूभूत रसों का समावेश करने 





' कीत॑ने का संस्करण बंबई, १८७६। 

* रामचन्द्र दीनानाथ द्वारा संपादित (बंबई, १८८६ ) रंभामंजरी की एफ सुन्दर संस्कृत टिप्पणियों पे सहित 
हस्तलिखित प्रति भंडारकर ओरियंटल रिसर्च इन्स्टीच्यूट, पूना (१८८४-८६ फी संरपा ३३४५) में / । पिशेध 
जानकारी फे लिए पी० फे० गोडे छत पुस्तक सूची फा चोदहवां भाग (नाटप, पूना, १६३७) पृ० २४६०७ देशिए । 
यह संस्करण संभवत: इसी प्रति पर श्राघारित हूं । इस नाटक पर कुछ विदेचना श्री चम्रदर्ती में प्रषनें एड मिय्यो 
ब्राइटाटतहतट सिल्यापाट३ छी पीर शक शिया एी शिवानं (इंडिवन हिस्टारिप्स फ्दादंसों 
भाग ७, पृ० १६९६-७३) में फी है । 

१ एच० डो० बेलंकर द्वारा संपादित 'जिनरत्नकोर्षा पूना, १६४४ । 

* एम्‌० डो० देसाई--जैन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, बंबई, ६६३३, पृ० इछच-शघ१३ शमठ पोठ 
मेरी: (07फग्रनाएट शाते "एयंपवओयों इफतेए ला अड्डा, भूधिशा, पृ इबगन२४. ह 
ग्रहुमदाबाद, १६४४ ।॥ 


४१२ प्रेमी-प्रभिनंदत-प्रंथ 


तोमर वीरम के दरवारियों को चुनौती दी है, जो यह कहते थे कि तत्कालीन कवियों में किसी में इतनी प्रतिभा न थी 
जो पहिले के कवियों जैसी उत्कृष्ट रचना कर सके । नयचंद्र उद्घोषित करता हैँ कि उसके काव्य में भ्रमरचंद्र का 
लालित्य तथा श्रीहर्ष की वक्रिमा, ये दोनों गुण है । नयचंद्र के समय के संबंध में यह कहा जा सकता है कि वह ई० १३६५ 
ईं० १४७८ के बीच में हुआ होगा । पहली तिथि उसके गुरु के शिक्षक जयसिंहसूरि रचित कुमारपालचरित की है. 
तथा दूसरी तिथि पूना से प्राप्त रंभामंजरी की हस्तलिखित प्रति में दी हुई है। तोमर वीरम राजा की पहचान निद्िचत 
होने से हम अधिक निकट तिथि पर पहुँच सकते हैं । हम्मीर काव्य के संपादक ने लिखा हँ-- तोमर वीरम राजा चाहे 
जो रहा हो, उसका समय अकबर से ७० वर्ष पहले प्रतीत होता है ।! इसकी पष्टि के लिए कोई प्रमाण नहीं दिया गया 
है । ग्वालियर के तोमर राजाओं की वंशावली' में वीरम नाम का एक राजा है। उसके पोते डंगरेंद्रदेव का समय १४४०- 
१४५३ ई० मिलता है । दो पीढ़ियों के लिए ५० साल'के लगभग मान लेने पर उतना घटाने से १४०० ई० वोरम 
का समय झाता है। वि० सं० १४६२ में वीरम इकवालखाँ से लड़ा था। इस वीरम का कुशराज मंत्री था। 
उसी की विज्ञप्ति से पद्मनाभ कायस्थ ने यशोधर चरित्र की रचना की हैं (जन-हितेषी, १५, २२१३-२६) । 
अत: हम नयचंद्र का काल पन्द्रहवीं शती के प्रारंभ में मान सकते हैं। जैसा कि नयचंद्र की गुरु-शिष्य परंपरा सूची 
से विदित होता है, वह जैन भिक्ष्‌ था, परन्तु उसके रचित मंगलइलोक, जो हम्मीरकाव्य में हें, जैत तथा हिन्दू दोनों धर्मो 
के देवताओं पर लागू हो सकते हें । रंभामंजरी के नांदीपाठ में विष्णु की स्तुति वाराह अवतार के रूप में की गई 
हैं। नयचंद्र कृत रंभामंजरी एक सट्टक हैं। यहाँ हम उसमें आये हुए विषयों की छानवीन करेंगे तथा कुछ उसकी 
बातों पर आलोचनात्मक प्रकाश डालेंगे। 


१. नांदीपाठ में वाराह भगवान की प्रार्थना तथा युवतियों के हाव-भाव पूर्ण कटाक्षों के वर्णन द्वारा कामदेव 
की अभ्यर्थना करने के वाद सूत्रधार मदन भगवान की स्तुति करता है तथा ईश्वर और पाव॑ती का गुणगान करता है । 
फिर वह लंबे-चौड़े ढंग से राजा जैत्रचंद्र (या जयचंद) उपनाम पंगु का, जो मल्लदेव तथा चंद्रलेखा से उत्पन्न हुआ था, 
कथन करता है कि उस जैत्रचंद्र ने मदनवर्मन्‌ के राज्य को छीना और वह यवनों को हराकर बनारस में राज्यारूढ़ हुआ । 
इसके पद्चात्‌ सूत्रधार नट से अपनी इच्छा प्रकट करता हूँ कि ग्रीष्मऋतु की विश्वनाथ यात्रा के लिए एकत्रित भद्गजनों . 
का एक प्रवन्ध नाट्बद्वारा मनोरंजन किया जाय । इसके लिए वृह उस सरस कथानक को उपयुक्त बताता है, जिसमें 
राजा ज॑त्रचंद्र नायक हैं, जो एक सट्टक प्रबंध है और जिसका नाम रंभामंजरी है । यह सट्टक सूत्रधार के कथनानुसार 
राजशेखर की कर्पूरमंजरी से भी एक प्रकार से श्रेष्ठतर है । इसका लेखक नयचंद्र है, जो सरस्वती देवी की कृपा के कारण 
छः भाषाओं का सुयोग्य कवि है और जिसने अपनी काव्य-प्रतिभा की समानता अमरखचंद्र तथा श्रीहर्ष से की हैं । इस 
सट्ठक में राजा जैत्रचंद्र, जो सात रानियों का पति है, रंभा नामक आठवीं रानी से विवाह करता है, जिससे वह 
अपना भूषति नाम सार्थक कर सके। - 

राजा जैत्रचंद्र चारण-भाटों के द्वारा संस्कृत, प्राकृत तथा मराठी में अपना यशोगान सुनता हुआ अपनी रानियों 
के सहित प्रवेश करता है । मंजरित रसाल की डाल पर से एक कोयल उन सब का स्वागत करती है । राजा और 
रानी एक दूसरे के प्रति सम्मान प्रकट करते हें और वसन्‍्तऋतु के अनुकूल उनकी अभ्यर्थना वन्दीजन के द्वारा की 
जाती है । इतने में बिदूयक और कर्पूरिका के-बीच में आक्रोश-युक्त विवाद खड़ा हो जाता हैं। कर्पूरिका इंस पर 
हँसती है कि विदूषक को सारी विद्वत्ता उसके श्वशर आदि से प्राप्त हुई हैं और यह कह कर उसकी काव्य-प्रतिभा की 
हँसी उड़ाती है। वे दोनों अपनी अपनी रचनाएँ राजसभा में सुनाते हे । कर्पूरिका विजय प्राप्त करती है । विदूषक 
श्भिन्दा-होकर महल से चला जाता है । रानी चन्द्रोदय का वर्णन करती है । राजा नारायणदास के आ्राने के लिए 


सी० एम्‌० डफ़: दि ऋनॉलॉजी झ्रााव इंडिया पुं० ३०६, वेस्टमिज्स्टर, १८६६; डी० आर० भंडारकर 
ए लिस्ट आऑँव इन्सक्रिप्शंस श्लॉव नॉर्द्न इंडिया, पु० डे०ड। ः 


जरैप 


नयचंद्र श्र उनका ग्रंथ रंभामंजरी' डर 


चितित हो जाता हें,जो रंभा के संबंध में कूछ समाचार लाने वाला था। इतने में विदपक्र नारायणदास की तथा 
उसके साथ वैवाहिकनेपथ्य में रंभा को लेकर उपस्थित होता हैं 

राजा का जैत्रचंद्र' नाम इस हेतु पड़ गया था कि उसके जन्मदिवस को ही उसके पित्ामह ने खर्वर सेना को 
परास्त किया था, जो दश्षार्ण देश में आई थी ।* 

तारायणदास कुछ मधुर समाचार सुनाने आया हूँ । पर्दे के पीछे से राजा सुनता है कि रंभा किम्मीरदंगों 
देवराज की पौत्री तथा लाटनरेश मदनवर्मा की पुत्री है और रूप में पाव॑ती के समान सुन्दर हैं। उसकी सगाई हंस नामक 
व्यक्ति के साथ हुई थी, परन्तु वह अपने मातुल शिव के द्वारा वहाँ से हटाई जाकर हाथ में वैवाहिक कंकण पहने हुए यहाँ 
ले आई गई है । यह सुन कर राजा रंभा का, जो एक पालकी में उपस्थित होती है, स्वागत करता है । वह उसके 
सौंदर्य पर मुग्ध होकर उसके अंगों का वखान करने लगता है । विदूषक तथा नारायगदास राजा को और अधिक रंवा 
के प्रति आकर्षित करते हं, यहाँ तक कि वह बहुत प्रेमासकक्‍त हो जाता है । राजा का चारण उस घड्टी को शुभमुद॒तत 
बताता है और पुरोहित लोग वैवाहिक मंत्रोच्चार करने लगते हँ । शीघ्र ही विदृपषक इस बात को घोषित करता है 
कि राजा जैत्र तथा रंभा का शास्त्रानुकूल परिणय-संवंध संपन्न हो गया। उस समय झानन्दमंगल होने लगते # । 
चारण प्रातःकाल होने की.सचना देता है । अन्य महिषियों के साथ रंभा अंत:पर भेज दी जाती है, और राजा झपने 
प्रात:कालीन नित्यकर्म में लग जाता हैं । 

२. रंभा से अलग हो जाने पर राजा उसके सौंदर्य का ध्यान करता हुआ उसके विरह में व्याकल हो जाता 
है। प्रतिहारी उद्यान के अनेक भांति के दृश्यों का वर्णन कर राजा के मन को वहलाने का अयत्न करना है; परन्तु 
राजा रंभा के ही संबंध में कुछ सुनने की उत्सुकता प्रकट करता है । कर्पूरिका राजा से निवेदन करती है कि अंत पुर में 
रंभा बड़े आनन्द से है और वहाँ रानी राजीमती उसका विशेष ध्यान रखती हैं । कर्प्रिका इस बात का भी विश्वास 
दिलाती है कि राजा के प्रति रंभा का गहरा प्रेम है। वह उसका प्रेमपन्र पढ़कर सुनाती हैँ, जिसे रंभा ने गुप्तस्पेण राजा 
के पास भेजा था। उसे सुनकर राजा अधिक काम-विह्नल हो उठता हैं । फिर विदृूषक उसे अपना स्वप्न सुनाता है 
कि किस प्रकार विदृषक ने अ्रपने को एक भ्रमर के रूप में देखा, श्रौर उसके बाद वह भ्रमर से चंदन वन गया, जिसका 
लेप रंभा ने अपने कचों के ऊपर लगाया और उन कचों का राजा के द्वारा आलिगन किये जाने पर बह किस प्रवार 
जाग पड़ा । विदपक इस' स्वप्न का मतलब यह निकालता हूँ कि राजा शीघ्र ही रंभा से भेंट कर सवेगा। राजा उससे 
उसी क्षण मिलने को आतुर हो उठता है । कर्पूरिका अशोक वृक्ष को एक डाल के सहारे खड़ी हो जाती है घोर रंभा फो 
खिड़की में से होकर नीचे उतार लेती है । राजा और रंभा मिलन का आनंद उठाते है । कूछ समय के बाद पटरानी 
के आ जाने से दोनों पृथक्‌ हो जाते है । 

३. प्रेमविह्नल पटरानी राजा का स्वागत करती है । यवेष्ट श्रामोद-प्रमोद के बाद राजा सनी से प्रार्सना 
करता है कि वह इसी प्रकार रंभा से भी मिलना चाहता है । रानी अ्रपनी स्वीकृति देकर शयनागार में चली जाती £ ॥ 
तदुपरान्त रंभा प्रवेश करती हैं राजा प्रेमपूर्वक उसका सत्कार करता हैं । खंगारपूर्ण काव्य-यंक्तियों को प्रापस से 
गाते हुए दोनों अनेक भांति की काम-कलाओं का बानंद प्राप्त करते हे । रात शी घर ही व्यतीत हो जाती # घोर 
प्रातः:कालीन वंदीगण का स्वर सुनाई देने लगता है । रंभा अंतःपुर को भेज दी जाती हैँ ध्ौर राजा पाने 
प्रातःकालीन हृत्यों के करने में लग जाता है । 

नयचंद्र नाटक में एक से भ्रधिक वार इस बात की शोर संदेस दारता हे कि जैव, जय था जयतर्थर या एथाद 
दिखाया जा रहा है, झत: बहुत संभव है कि उसने इस कथानक को किसी प्रबंध सें से लिया ही । विसी एशाव झेशब 





' ज्ञातव्य पंक्ितियाँ इस परक्ार हूं; पत्तं तम्मि दसप्णगेसु पवर्ल जे गरापराधे एस, शि्ल भि पिपावरह 
पहुणा जेत्त ति नाम तप्तो | ३, ४३। . 


डश्ड प्रेमी-अभिवंदन-प्रंथ 


का लिखा हुआ एक प्राचीनः प्रबंध! उपलब्ध हुआ है, जिसमें निम्नलिखित मार्क की बातें मिलती हें-- 

“विजयचंद्र का लड़का राष्ट्रकूट जैत्रचंद्र कान्यकुब्ज देश सें वनारस का राजा था। उसकी. रानी-का नाम 
कर्पूरदेवी था तथा उसने एक शालापति की पुत्री सुहागदेवी से भी विवाह किया था। बंगाल के राजा लक्ष्मणसेन तथा 
कल्याणकटक के परमदि को जैत्रचंद्र ने पददलित किया । कविचंद ने उसकी बड़ी प्रशंसा की थी । जब जैत्र ने सुहाग- 
देवी के लड़के को अपना राज्य देने से इन्कार कर दिया तब सुहागदेवी ने सुरत्राण सहाबदीन से सहायता प्राप्त की । 
पृथ्वीराज ने सहावदीन का मुकाबिला किया और योगिनीपुर में युद्ध हुआ। अपने शत्रु पृथ्वीराज की हार सुनकर 
जैत्रचंद्र प्रसन्न हुआ, परन्तु उसके मंत्री को सन्देह हो गया कि सहावदीन उसके राज्य पर भी हमला करेगा । अपनी दूसरी 
चढ़ाई में सुरत्राण सं० १२४८. चैत्र शु० १० को बनारस आ धमका और उससे जैत्रचंद्र पर विजय प्राप्त की । जैत्र 
यमुना नदी में डूव कर मर गया और उसका बड़ा बेटा युद्ध में काम झ्राया । सुरत्राण ने पति को धोका देने के कारण 
सुहागदेवी के प्रति भी अपमानजनक व्यवहार किया और उसके लड़के को तुरुष्क बना लिया ।* 

मेरुतुंग' ने अपने प्रबंध चितामणि' ग्रंथ में लिखा है कि काशी का जयचंद्र, जो एक साम्राज्य का अ्धीशवर 
'प्राज्यसाम्राज्यलक्ष्मी पालयन्‌' था, पंगु' कहलाता था। उसने एक शालापति की पुत्री सूहवा से विवाह किया था | 
उससे उत्पन्न पुत्र को यूवराज उत्तराधिकारी न मानने पर सुूहवा ने म्लेच्छों अथवा तुरुष्कों को वाराणसी पर चढ़ाई 
करने के लिए झ्रामंत्रित किया । जब नगरी को उन लोगों ने घेर लिया तब राजा ने सूहवा के पुत्र को अपने हाथी के 
ऊपर विठा दिया और स्वयं यमुना की धारा में डूब गया। 

राजशेखर' ने अपने प्रबंधकोश नामक ग्रंथ में श्रीहर्ष प्रवन्ध के अन्तर्गत गोविदचंद्र के पुत्र जयंतचंद्र के विषय 
में इस प्रकार लिखा है कि वह वनारस का राजा था और (ंगुल” नाम से प्रसिद्ध था। उसने सूहवदेवी नामक एक कम 
तरुण और सुंदरी विधवा से विवाह किया, जो पहले कुमारपाल के राज्य अणहिलपट्टन में रहने वाले शालापति की 
पत्नी थी । राजा जयंतचंद्र ने जब यह तय कर लिया कि राज्य का उत्तराधिकारी सूह॒वा के बेटे को न बनाकर कुमार 
मेघचंद्र को बनाया जायगा तब सूहवादेवी क्रुद हो उठी और उसने तक्षशिला से सुरत्राण को बनारस पर हमला करने 
के लिए आमंत्रित किया | जयंत युद्ध में पूर्ण रूप से परास्त हो गया और उसका राज्य शत्रु ने छीन लिया । 

जयचंद्र के पिता का नाम क्या था, इस पर सब प्रबंध एक मत नहीं हैँ और न उनमें से कोई नंयचंद्र के ही 
कथन से सहमत है । आधुनिक इतिहास लेखकों ने इन राजाओं का वंशक्रम इस प्रकार रक्खा है-- 

गोविदचंद्र (ल० १११४-६ १५५ ई०) । 

विजयचंद्र (ल० ११५५-११७० ई०) । 

जयचंद्र (ल० ११७०-११६३ ई०) । 

इस क्रम के अनुसार कहा जा सकता है कि या तो प्रवंधकोश में- जय और विजयचंद्र के नामों को एक मान कर 
गड़बड़ी पैदा कर दी गई है या अधिक संभव है कि विजयचंद्र का नाम भूल या प्रमादवश छोड़ दिया गया हो । रभा- 
मंजरी से हमको यह भी मानना पड़ता है कि विजयचंद्र का दूसरा नाम मल्लदेव था । उसकी सात रानियों तथा आठवीं 
रंभा की वावत, जिनका वर्णन नयचंद्र ने किया है, प्रबंधों में कोई उल्लेख नहीं मिलता । एक प्रबंध में एक रानी का नाम 
कर्पूरदेवी मिलता है, परन्तु रंभामंजरी में कर्परिका एक दासी का नाम आता है । जेत्रचंद्र वनारस का प्रतापी शासक 
था और उसकी उपाधि पंगु' थी, ये दोनों वातें दोनों प्रबंधग्नंथों में मिलती है । पहले प्रबंध में उपाधि नहीं दी हुई है 


! पुरातन प्रबंध संग्रह, संपा० जिनविजय जी, सिधी जैन ग्रंथभाला, २, कलकत्ता, १६३६, पु० ८८-६० 
* जिनविजय जी द्वारा सिंधी ग्रंथमाला में प्रकाशित, झांतिनिकेतन, १६३३, पु० ११३-११४ 

१ जिनविजयजी द्वारा सिंधी ग्रंथ० में प्रका०, शांतिनिकेतन, १६३५, पृ० श४-५८ 

४ एच० सी० राय--दि डाइनेस्टिक हिस्ट्री आँच चादंने इल्डिया, भाग १, पृ० ४४८, कलकत्ता, १६३१ 
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; यद्यपि अन्य अनेक बातें समानरूप से पाई जाती हे । रंभामंजरी में तथा दोनों प्रवंधों में 'पंग! उपाधि की व्याख्या करीव- 
करीव एक ही ढंग से की गई-है । श्रतः यह वात स्पष्ट हो जाती हूं कि नयचंद्र का नायक वही है, जिसका नाम प्रदंधों 
में जैत्रचंद्र दिया हुआ है । किन्तु नयचंद्र ने 'कर्पूरमंजरी' के ढंग पर अपने सट्टक को सुन्दर बनाने के लिए उसके कथानक 
में कुछ अन्य बातें जोड़ दी हे । रंभामंजरी का नायक, जैसा हम ऊपर संकेत कर चुके हैं, राजा जयचंद ही है, लिसे 

गहड़वाल वंश का अंतिम झ्ासक कह सकते हैं, जिसने बवारस को अपना प्रधान निवास-स्थाव बनाया था और 

भूहम्मद गोरी (शिहावउद्दीन) ने परास्त किया था । इस वात का पता नहीं चलता कि लाठ का मदनवर्मन' कौन 
था। संभव है कि नयचंद्र ने किसी चंदेल राजा का, जिसका नाम मदनवमंन था, यहाँ उल्लेख किया है । नयखंद्र का 
यह कथन कि ज॑त्रचंद्र ने मदनवर्मन्‌ के राज्य पर अपना अधिकार जमाया, शायद प्रवंधों के उस वर्णन के आधार पर है 
जिसमें जयचंद को मदनवर्मन्‌ के उत्तराधिकारी परमर्दि को परास्त करने वाला कहा गया हैं 

नयचंद्र राजशेखर की कर्पूरमंजरी (क० मं०)का उल्लेख करता है और इस वात का दावा करता है कि उसकी 
रंभामंजरी (रं० मं०) एक प्रकार से कर्पूरमंजरी से भी श्रेष्ठतर है । रं० मं० में अनेक बातों में क० मं० का थनुकरण 
दिखाई पड़ता है । वसंत का दृश्य, जिसका वर्णन राजा, रानी तथा चारण लोग करते है, विदृूषक तथा दासी का हास्प 
कलह, जिसमें विदूषक अपने को परंपराधिगत विद्वान लगाता हैं, तथा प्रकृति-वर्णन जिसके द्वारा द्वारपाल राजा देः 
विरह-खिन्न चित्त को बहलाने का प्रयत्व करता हँ---ये सब वातें हमको क० मं० के तादृथ दृश्यों की याद दिलातो है । 
कूछ भाव भी दोनों सट्टकों में एक से हैँ, केवल कहीं-कहीं थोड़ा अ्रंत्तर है । दोनों में विदूपषक एक बिलक्षण स्वप्स देखता 

। अशोक, बक्ल, तथा क्रबक वक्षों के वर्णन दोनों में राजा के कामोट्ठेग को बढ़ाने के लिए किये गये हैं । दोनों 

ग्रंथों में प्रेम-पत्नों की लेखन-प्रणाली भी एक जैसी है । यहाँ तक कि दोनों में कई जगह एक से ही वाक्यों का प्रयोग 
मिलता हैँ (मिलाइये क० मं० २, ११, और रं० मं० १, ४०; क० मं० १, ३२-३४, तथा रं० मं० १, ४६) । 

क० मं० में कथानक बहुत संक्षिप्त है, परन्तु रं० मं० में तो नहीं सरीखा ही है। नयखचंद्र के प्राकृत 
छंदों में वह प्रवाह नहीं है, जो राजशेखर के छंदों में हैँ । संस्कृत भाषा पर नयचंद्र का अच्छा अधिकार 
हैं और उनके संस्कृत के कुछ सुन्दर छंद (३, ३-४) वास्तव में उनकी काव्य-ऋुणनता को सूचित करते 
हैं। नाटक की दृष्टि से रं० मं० को सफल नहीं कहा जा सकता। एक सम्धनदधंकन्समुदाय के सामने रंगमंच 
पर किसी राजा के द्वारा अपनी दो रानियों के सहित एक के बाद दूसरी के साथ काम-क्रीड़ा का दश्य दियाना कहां 
तक संगत हो सकता है ! प्रेमोल्लास के कथनों में गंभीरता और संयम का विचार नहीं रबला गया। ये कपसे 
संकेतमात्र होते की अपेक्षा भावों का खुल्लमखुल्ला प्रदर्शन करने वाले हैं । यह देख कर ब्राश्चयं होता है कि कील 
नाटयकार पात्रों के द्वारा कयनोपकथन आदि न करा कर रंगमंच के वाहर उन पात्रों के चरित्र की विवेचना नारने 
लगता है (२, १८-२०, ३, ७, २१) | 

पना की हस्तलिखित प्रति में शायद और उसी के श्ाधार पर रंभामंजरी की छपी हुई प्रति में उ 
लिखा गया है. (समाप्ता रम्भामंजरी नाम नाठिका) | नयचंद्र ने रं० मं० को सट्ट या सट्टक बहा है (१, १६) । तीन 
यवनिकान्तरों में नाटक समाप्त हो जाता है, किन्तु राजा की यह महत्त्वाकांक्षा कि वह चत्रनवर्सी सह्सद होगा एटा मे 
पूर्ण नहीं मिलती, यद्यपि पहले यवनिकान्तर में राजा और रंभा का परिणय तथा दूसरे और सीसरे में दोना का प 
ऋोडाओं का वर्णन पर्ण मिलता हैं । अतः या तो नाटक अधूरा रह गया है या नाटबाछार ने प्रारंभ मे समापार ने माय मे 


$ 
त 


ने साडिया 


कहलाये हुए इस कथन को कि राजा चत्रवर्ती होगा, यों ही छोड़ दिया हैं । मादक का सीन यवनियानारों दि याद एः 
दम से ठप हो जाना तथा भरत-वावय का न होना भी इसी बात को सूचित करते है कि. सादया शग्रा ४ 
गया हैं । 





यहूं नाम 'विद्धब्यासभंजिका' में प्रयुदत लाट देः राजा घंद्रदर्मन को यार दिलाता हूँ । 


डश्द्‌ . प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ . 


नयचंद्र ने अपने इस नाटक में संस्कृत और प्राकृत दोनों का प्रयोग किया हैं और उप्तके विभिन्न पात्रों द्वारा 
ययानुकूल भापा का व्यवहार विचारणीय है । नट, वसंतसेना और रंभा, प्रतिहारी, विदूषक तथा चेटी प्राकृत 
में बोलते हे,और उनके कहे हुए छंद भी प्राकृत में हें। केवल एक छंद (२, १४),जो चेटी के मुख से (संस्कृत- 
माश्ित्य') कहलाया गया है, संस्कृत में है । सूत्रधार, राजा, नारायणदास तथा मंगल-पाठक संस्कृत में बोलते हैँ, किन्तु 
उनके छंद संस्कृत और प्राकृत दोनों में होते हैं । एक भाट के द्वारा प्रशंसात्मक कथन प्राकृत गद्य में कहलाया गया हैं । 
दूसरे भाट अपने गीत संस्कृत और प्राकृत दोनों में कहते हैं । चान्दी इलोक भी दोनों भाषाओं में कहे गये है । 

दशरूपक के अनुसार नाटिका में विविध संख्या में अंक होने चाहिए। इसी के आधार पर पिछले सट्टकों की 
रचनाएँ हुई | किन्तु यवनिकान्तरों की संख्या हर जगह चार ही कही गई है । इस नियम से रंभामंजरी में सट्टक के 
लिए आवश्यक लक्षण पूरे नहीं मिलते । भाषाा्रों के प्रयोग की दुष्टि से भी इसमें सट्टक के कथित लक्षण नहीं मिलते 
हैं, क्योंकि इसकी रचना पूर्णतया प्राकृत में नहीं हुई है । भावप्रकाशन तथा नाटकलक्षणकोष में यह मत दिया हुआ है 
कि सट्ठुक में राजा के द्वारा संस्कृत का प्रयोग कराया जा सकता है; परंतु रंभामंजरी में न केवल राजा, अपितु अन्य कई 
पात्र संस्कृत में ही वोलते हे । दूसरी ध्यान देने की वात यह है कि नयचंद्र ने संस्कृत बोलने वाले पात्रों के मुख से भी 
प्राकृत का प्रयोग करवाया है । जब प्राकृत बोलने वाली चेटी संस्क्ृत का छुंद उच्चारण करती है तव नाटककार 
दोप-प्रक्षालनाथ संस्कृतमाश्रित्य/ वाक्य लिख देता है । जब तक रंभामंजरी के ढंग के अन्य कोई सट्टक नहीं मिलते 
तब तक हमको इसका सन्‍्तोपजनक उत्तर नहीं प्राप्त हो सकता कि सट्टक में संस्कृत और प्राकृत का सम्मिलित प्रयोग 
कहाँ तक युक्तिसंगत है, क्योंकि अब तक के उपलब्ध काव्य-लक्षण-स्रंथों में कहीं ऐसा नियम नहीं मिलता ।' 
कोल्हापुर ] | 


< 























* हम कुछ अन्य सट्टकों का भ्रष्ययन कर रहे हूँ, उदाहरणार्थ, विश्वेश्वर (१८वीं श०) की “यृंगारमंजरी' 
घनव्याम (१८वीं श०) छत “आ्रानंदसुंदरी' इत्यादि। रुद्रदास (१७वीं शञ०) लिखित चन्द्रलेखा सट्टक की, जिसका 
आलोचनात्मक अध्ययन हम तैयार कर रहे हैँ, भूमिका में उपयुक्त सट्टकों की भी विवेचना अंग्रेजी में दी जायगी । 


प्राकृत ओर संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका आधार 


श्री हीरालाल जैन सिद्धान्तज्ञास्त्री 


वर्तमान जैन साहित्य में पंचसंग्रह' नाम के तीन ग्रन्थ उपलब्ध हें, जिनमें दो दिग्म्बर ग्रंथ हे और एक इवेताम्वर। 
इवेताम्बर पंचसंग्रह चन्द्रषि महत्तर ने पूर्वाचार्यों ह्वारा रचे गये शतक, सप्ततिका, कपायश्राभृत, सत्कर्मग्राभत और कर्म- 
प्रकृति नामक पाँच ग्रन्थों के आधार पर प्राकृत गाथाओं में रचा है और उसकी एक संस्कृत टीका भी स्वयं रची है जो 
कि मुक्तावाई ज्ञानमंदिर डभोइ (गुजरात) से प्रकाशित हो चुकी हैँ । दोनों दिगम्वर पंचसंग्रहों में से संस्कृत पंच- 
संग्रह अमितगति आचायंकृत है और 'माणिकचंद ग्रन्थमाला' से प्रकाशित हो चुका है । प्राकृत पंचसंग्रह किसी ग्ज्मात 
आचाय॑ की रचना है और यह ग्रन्थ भ्रभी तक अप्रकाशित है । इन दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों के मिलान करने पर यह बात 
स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाती है कि प्राकृत पंचसंग्रह को सामने रखकर ही झ्राचायं अमितगति ने संस्कृत पंचमंग्रह की 
रचना की है । दोनों ही पंचसंग्रहों में १ जीवसमास, २ प्रकृतिसमुत्कीतंन, ३ कर्मवन्‍्वस्तव, ४ घतक और ५ सब्ततिका 
नाम के पाँच प्रकरण है । प्रथम के तीन प्रकरणों में अपने नामों के अनुरूप विषयों की चर्चा की गई है। चौथे ग्रौर पियें 
प्रकरणों के नाम दोनों ही पंचसंग्रहका रों ने किस दृष्टि से रखे हें, यह वात सहसा ज्ञात नहीं होती--विदेषकर उस दा 
में जब कि दोनों ही पंचसंग्रहों में उक्त प्रकरणों की पद्यसंख्या क्रश: ३७५; ५१८ और ४५०; ५०४ है । धागे खत 
कर उनके नामकरण पर विशेष प्रकाश डाला जायगा । 


(१) संस्कृत पंचसंग्रह का आधार क्या है ! 


सर्वप्रथम यहाँ कुछ ऐसे अवतरण दिये जाते हें, जिनसे दोनों दिगम्वर पंचसंग्रहों का श्राधाराधेयपना निधियाद 
. माना जा सके । « 
दिगम्बर प्राकृत श्रौर संस्कृत पंचसंग्रह की तुलना 


प्रथम जीव-समास प्रकरण में से-- 


२ 


छद्ृव्व णव पयत्ये दव्वाइ चउब्विहेण जाणंते। 
वंदिता श्ररहंते जोवस्स परूवण बोच्छ ॥१॥ प्राकृतपंचस० 
ये पट द्रव्याणि वुध्यन्ते द्वव्यक्षेत्रादिभेदतः। 
जिनेशांस्तांस्त्रिधा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ ॥३॥ संस्कृत्पंचसं० 


२ 


सिखा किरिग्रोवएसा झ्रालावगाही मणोदलंबेण । 
जो जीवो सो सण्णी तब्विवरोधो प्सण्णी य ॥१७३॥ प्राहतपंच० 
शिक्षालापोपदेशानां ग्राहको यः समानततः। 
सः संज्ञी कथितोषसंज्ञी हेपादेयादिवेचकः प३ई १६॥ संस्ट्रसपंच० 


५ 5 
के 


डश्द्ध 


प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
द्वितीय प्रकृति समुत्कीतंन प्रकरण में से-- 


१ 


: पथडिविवंधणमुंक्क॑ पयडिसरूंव॑ं विसेसदेसंयरं । 


पगविय वोरजिंणिदं पयडिसमुक्कित्तणं चुच्छे ॥१॥प्राकृत्पंच० 
यो ज्ञात्वा प्रकृतीदेंवो दग्धवान्‌ ध्यानवह्धिना । 


त॑ प्रणभ्य सहावीर॑ कियते प्रकृतिस्तवः ॥१॥संस्कृतपंच ० 


२ 
साइयरं बवेदा वि य हस्सादि चउकक्‍क पंच जाईओ । 
सठाणं संघडणं छ छंक्‍क चंउक्क आणुपृष्ची य ॥११॥ 
गइचउ दो य सरीौरं गोयं च य दोण्णि अंगवंगा य । 
दह जुब॒लाणि तत्ताई गयणगइदुगं विसिद्युप॒रिवत्ता ॥११॥ प्राकृतपंच० 
दे बेचे गंतयो हास्यचतुष्कं दे _नभोगती । 
पदके संस्थान--संहत्योगत्रि वेक्रियिकद्यम्‌ ॥४५॥ 


चतुष्कमानुपुर्वीणां दश  युग्मानि जात॒यः । 


ओदारिकद्र्यं बेदा एताः सपरिवृत्तयः ॥४६॥ संस्कृत्पंच० 


'तृतीय क़र्मेबन्धस्तव प्रकरण में से-- 
हज 
कंचणरूप्पदवाणं एयक्त जेम अणुपवेसों त्ति। 
अण्णोण्णपवेसाणं॑ तह बंधं जीवकम्माण्ण ॥२॥ प्राकृतपंच० 
परस्परप्रदेशानां प्रवेशो जीवकममंणो: । 
एकत्वकारको बंधो.. रुक्‍्म-कांचनयोरिव ॥६॥। संस्कृतपंच ० 


्ः- 


छिज्जइ पढम बंधो कि उदझ्रो किच दो थि जुगवं फि। 

कि सोदएण बंधो कि वा अण्णोदएण उभएणं ॥६६॥ 
सांतरणिरंतरो वा कि वा बंधो ह॒वेज्ज उभयं वा । 

एवं णवविहपण्ह॑ कमसो वोच्छामि एयं तु ॥६७॥ प्राकृतपंच० 
कि प्राक्‌ विच्छिद्यते बन्धः कि पाक: किमुभी समम्‌ । 

कि स्वपाकेन बंधोषन्यपाकेनोभयथापि किम्‌ ॥७८॥ 
सान्तरोपनंतरः कि कि वंधों देधा प्रवर्तते। 

इत्येवे नवधा. प्रइनकमेणास्त्येतरदुत्तरम्‌ ॥७६॥ संस्क्ृतपंच० 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंगप्रह त्या उनका आधार 
चतुर्थ शतक प्रकरण में से-- 
१ 


सुगह इह जीवगुणसण्णिएसु ठाणेसु सारजुत्ताओ । 
वोच्छे कदिवइयाओ गाहाओ दिद्विवादाओ ॥३॥ प्राकृतपंच० 
दृष्टिवादादपोद्युत्य. वक्षयन्ते सारयोगिनः । 
इलोका जोवगुणस्थानगोचरा: कतिचिन्मया ॥२॥ संस्कृतयंच ० 


५ 


तिरियगईए चोहस हवंति सेसासु जाण दो दो छु 

मग्गणठाणस्सेवे णेयाणि समासठाणाणि ॥६॥ प्राकहृतपंच० 

तिर्यग्गतावशेयाणि हे. संज्षिस्थे गतित्रये । 

जीवस्थानानि नेयानि सन्‍्त्येब॑ मार्गणास्वषि ॥५॥ संस्कृतपंच ० 
रे 

उम्मरगदेसओ सम्मग्गणगासओओ गृढहिययमाइललो । 

सढप्तीलो य ससलल्‍लो तिरियाउ णिबंधए जीवो ॥२०७॥ प्राकृतपंच० 


उन्म्रागदेशकी साथी सशल्यो मार्गदूषकः 
आपयुरर्जणति तेरशइ्च॑ शठो सूढो दुराशयः ॥७८॥ संस्कृतपंच० 


४ 


पयडी एत्य सहावो तस्स श्रणासो ठिदी होज्ज 
तस्स य रसोड्णुभाश्रो एत्तियमेत्तो पदेसों दु ॥५१०॥ प्राकृतपंच० 
स्वभावः प्रकृतिश्ञेया स्वभावादच्पुतिः स्थितिः 
अनुभागोी. रसस्तासां प्रदेशोंइशावधारणम्‌ ॥३६६॥ संस्कृतपंच० 


रब 


भर 


एसो बंधतमासोी पिंडक्खेबेण वण्णिग्नों कि सि। 

कम्मप्पवादसुयसाथरस्स णिस्संदमेत्तो.. दु ॥५१६॥ 
बंबविहाणसमासो रइग्रो भ्रप्पसुयमंदमदिणा हु । 

त॑ बंध-मोक्खरुसला पूरेदू्णं परिकहेंतु ॥५१७॥ प्राकृतपंच० 
फर्मं्रवादाम्बुधिविन्दुकल्पश्चतुविधो बंधविधिः स्वद्मयत्या । 

संक्षेपतों यः कथितो सयापसौं विस्तारणीयों सहनीयदबोध: ॥३७श॥ संस्कृतपंच ० 


पंचम सप्ततिका प्रकरण में से--- 


र्‌ 
णमिऊ॒ण लजिणिदार्ण दरकेवललद्वियुफ्सपत्ताणं । हे 
वोच्द॑ सत्तरिनंगं उयहद् पीरणाहेण धशा 


४२० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ_ 


सिद्धपदेहि महत्यं वंधोदयसंत्तपपडिठाणाणि | - 

वोच्छ॑ सुण संखेवेण णिस्सद॑ दिद्ठिवादादो ॥२॥ प्राकृतपंच० 
नत्वाइइमहेंतोी. भक्‍त्या घांतिकल्मषंघातिनः | 

स्वशक्‍्त्या. सर्प्तति ब््ष्ये बंधभेदावबुद्धये ॥१॥ 
बंन्धोदयसत्वानों. सिद्धंपर्देदृष्टिवांदपायोधे: । 

स्थानानि प्रकृतोनामुद्धुत्वः समासतो बढ्ष्ये ॥शो संस्कृत्पंच॑6 


>> < 


२ 


इंगिवीस॑ पणुवीस॑ सत्तावीसट्ठ॒वीससुगुतीसं । 

एए उदयद्वाणा देवगइसंजुया. पंच ॥१८१॥ ४० * 5६ 
२१४२५॥२७२८।२६। प्राकृतपंच ० 

अस्त्येकपंचसप्ताष्टनवाग्रा. विशति: ऋमात्‌ 

नास्नो दिवौकसां रीतावुदये स्थानपंचकम्‌ ॥२०६॥ 
२१॥२५४२७२८५॥२६। संस्कृतपंच० 


डरे 


ग्रह सुठिय सपमलजयसिहर अश्ररयणिरुवमसहावसिद्धिसु् । 

अधिहमव्वाबाहं तिरयणसारं अणुहवंति ॥५००॥ प्राकृत्तपंच ० 
रत्नत्नयफलं प्राप्ता निर्वाधं. कर्म वर्जिताः। 

निविद्यंति सुख सिद्धास्त्रिलोकशिखरस्थिता: ॥४७७। संस्क्ृतपंच० . 


उपरिलिखित अवतरणों से यह वात तो पूर्ण रूप से निश्चित हो जाती है कि अमितगति के पंचसंग्रह का आधार 
प्राकृत पंचसंग्रह है । यद्यपि यहाँ यह आशंका की जा सकती है कि संभव है कि संस्कृत पंचसंग्रह को सामने रखकर 
प्राकृत पंचसंग्रह की रचना की गई हो, तथापि इसके विरुद्ध कितने ही प्रमाण हैँ, जिनसे प्राकृत पंचसंग्रह ही पूर्व॑कालीन 
सिद्ध होता है । उनमें से सबसे बड़ा प्रमाण घवला टीका में इस ग्रंथ की गाथाओं का 'उक्त॑ च' के रूप में पाया जाता 
है । इतना ही नहीं, एक स्थल पर तो धवलाकार ने 'तह जीवसमासए वि उत्त! कह कर छप्पंचणव विहार इत्यादि 
गाथा उद्धृत की है, जो कि स्पष्टत: अपनी अन्य गाथाओं के समान प्राकृत पंचसंग्रह के जीवसमासनामक प्रथम 
प्रकरण की १५९वीं गाथा है ।. 


(२ ) शतक और सप्ततिका नाम क्‍यों ? 


संस्कृत पंचसंग्रह की रचना प्राकृत पंचसंग्रह के आवार पर हुई है, इतना स्पष्टत: ज्ञात हो जाने पर भी यह सन्देह 
तो भ्रवश्षिष्ट रह ही जाता है किपंचसंग्रह के चौथे प्रकरण का नाम शतक और पाँचवें का नाम सप्ततिका क्‍यों रकक्‍्खा गया? 
भारतीयसाहित्य में पद्चसंख्या के आधार पर ग्रन्थ के नाम रखने की प्राचीन परिपाटी अवश्य रही है मगर पंचसंग्रह 
के इन दोनों ही प्रकरणों की पद्यसंख्या इतनी अधिक है कि सहसा वैसी कल्पना करने का विचार मन में नहीं उठता । 


' देखो पट्खंडागम, पुस्तक ४, पृष्ठ ३१५, उक्त पृष्ठ पर “जीवसमासाए पाठ अशुद्ध छपा है, 'जीव- 
समासए' पाठ ही वहां होना चाहिए ।--लेखक 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका श्राघार ४२१ 


पर प्राकृत पंचसंग्रह का गंभी रत के साथ सूक्ष्म दृष्टि से अध्ययन करने पर कुछ गायाएँ ऐसी अवश्य प्रतीत हुई, जो हर् 
का पिष्ट-पेषण या सामान्यतः निरूपित वस्तु का विशेष निरूपण करने वाली थीं। इन दोनों कारणों से हमने यह 
कल्पना की हूँ कि संभव है कि इन दोनों प्रकरणों की मूल गाथाएँ क्रमश: १०० और ७० रही हों, झौर इसी तगरण उन 


प्रकरणों के क्रशः शतक और सप्ततिका' नाम पड़े हों । इस कल्पना को सामने रखकर जब हमने ब्वेताम्बर संस्याप्रों 
से मुद्रित सतक' और सत्तरी' नामके दो प्रकरणों से मिलान किया तो इस बात में कोई सन्देह नहीं रह गया कि उन 
प्रकरणों की क्रमश: १०० और ७० गाथाओं को आधार वनाकर रचे गये होने के कारण ही पंचसंग्रहकार ने कृतझ्ता 
प्रकाशनार्थ उन दोनों प्रकरणों के वे ही नाम रख दिये हैं । 

यहाँ उक्त दोनों प्रकरणों में से कुछ अवतरण दिये जाते हैँ, जिनसे उक्त कल्पना असंदिग्ध सिद्ध होठों है 
प्राकृत पंचसंग्रहकार ने उक्त दोनों प्रकरणों को ज्यों-का-त्यों अपना लिया है और दोनों ही प्रकरणों की समस्त गासात्रो 
पर भाष्यगाथाएँ रची हैँ, जिसका विशद ज्ञान तो मूलग्रन्थ के प्रकाश में आने पर ही हो सकेगा । यहाँ 'गतक' झौर 
सप्ततिका” प्रकरण की गाथाओं को मूलगाथा और पंचसंग्रहकार द्वारा रचित गाथाओों को भाष्पययाया नाम देकर 
उल्लेख किया जाता है:-- 

१ शतक प्रकरण में से-- 


१ 


मूलगाथा--एयारसेसु ति क्ति य दोसु चउक्क॑ च वारसेक्कम्मि । 
जीवसमासस्सेदे उवश्नोगविही मुर्णेयव्वा ॥२०॥ 
इस गाथा का पंचसंग्रह के इस प्रकरण में २०वाँ स्थान है और घतक प्रकरण में धयाँ । इसने प्रथ॑- 
स्पष्टीकरण के लिए प्राकृत पंचसंग्रहकार ने १६ भाष्यगाथाएँ रची हैँ, जिनमें से प्रारंभिक दो गाभाएँ यहां दी 
जाती हैं:--- 
भाष्यगाथा--मइसुश्र श्रण्णाणाईं श्रचक्‍्खु एयारसेसु तिण्णेंद । 
चकक्‍्खूसहिया तेच्चिय चउरक्खे प्रसष्णिपज्जत्ते ॥२१॥ 
मइ सुय श्रोहिदुगाईं समण्णि श्रपज्जत्तएसु उवश्योगा | 
सब्वे थि सण्णिपुण्णे उवश्नोगा जीवटठाणेसु ॥र२रश॥। 


सू सदपर था 
5 


बविपय के जानकार पाठक जान सकेंगे कि इन दो गायाओं में मूलगाथा के एयारसेसू तिलिय दो 
इतने शअ्रंश् का ही भ्र्थ व्याख्यात हुझ्ा है । 


रे 


मूलयाथा--प्रविरय-प्रंता दसयं विरणाविरयंतिया दु चत्तारि। 
छतच्देव पमत्तंता एया पुण प्रप्पमतंता ॥३०६॥ 
भाष्यगाथा--दिदियकसायचउक्क भमणुयाक मणुपदुग ये उराल | 
तस्स ये प्रंगोदंग॑ संघयर्णाई  पवपिरयरस ॥३१०॥॥ 
तदयकसायचउपर्सफ विरघाधिरयम्मि बंधदोल्टिण्णो । 
साइयरमरइ सोय॑ तह चेंद थ प्रधिरमसुहँ चश३प शा 





प्रज्जतकित्ती पथ तहा पमत्तविश्यम्हि दंघयोरारेदों । 


देवाउय च॒ एवं. परदत-यरम्टि. घायब्योतर रचा 


४२० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


सिद्धपदेहि महत्यं बंघोदयसंत्तपपडिठाणाणि । : 

बोच्छ॑ सुण संखेबेण णिस्सद॑ दिद्ठिवादादों ॥५॥ प्राकृतपंच० 
नत्वापहमहुतो.. भक्‍त्या घातिकल्मपंघाततिनः । 

स्वशकत्या. सप्तति वक्ष्ये वंधेदावबुद्धये ॥१४ 
वंन्धोदयसर्वानों. सिद्धंपर्देंदृष्टिवांदपाथोधेः ेृ 
स्थानानि प्रक्ृतोनामुद्धुत्म4. समासतो बक्ष्ये ॥श। संस्कृतपंच6 


जम 


द्‌ 


इंगिवीसं पणुवीसं सत्तावीसट्ववीसमुगुतीसं । 

एए उदयद्वाणा देवगइसंजुया. पंच ॥१८१७ 
२११२५॥२७॥२८।२६। प्राकृतपंच ० 

अस्त्पेकपंचसप्ताष्टनवाग्रा. विद्ञति:ः ऋरमात्‌ । 

नासतनो दिवौकसां रीतावुदये स्थानपंचकम्‌ १२०६७ 
२१।२५१२७२८२६॥। संस्कृतपंच० 


डरे 


अह सुठिय सयमलजयसिहर अरयणिरुवससहावसिद्धिसु् । 

अधिहमव्वाबाहं तिरयणसारं अणुहचंति ॥५००॥ प्राकृतपंच० 
रत्नत्रयफल प्राप्ता निर्वाधं कर्मवर्जिताः। 

निविशंति सुख सिद्धास्त्रिलोकशिखरस्थिताः ॥४७७॥ संस्कृतपंच० 


उपरिलिखित अवत्तरणों से यह वात तो पूर्ण रूप से निश्चित हो जाती है कि अमितगति के पंचसंग्रह का आधार 
प्राकृत पंचसंग्रह है । यद्यपि यहाँ यह आशंका की जा सकती है कि संभव है कि संस्कृत पंचसंग्रह को सामने रखकर 
प्राकृत पंचसंग्रह की रचना की गई हो, तयापि इसके विरुद्ध कितने ही प्रमाण हैं, जिनसे प्राकृत पंचसंग्रह ही पूर्वकालीन 
सिद्ध होता है । उनमें से सबसे बड़ा प्रमाण घवला टीका में इस ग्रंथ की गाथाओं का 'उकत॑-च' के रूप में पाया जाता 
है । इतना ही नहीं, एक स्थल'पर तो धवलाकार ने तह जीवसमासए वि उत्त' कह कर छप्पंचणव विहार्ण' इत्यादि 
गाथा उद्घृत की है, जो कि स्पष्ठतः अपनी अन्य गाथाओ्ं के समान प्राकृत पंचसंग्रह के जीवसमासनामक प्रथम 
प्रकरण की १५९वीं गाथा है ।. 


(२ ) शतक और सप्ततिका नाम क्‍यों ९ 


संस्कृत पंचसंग्रह की रचना प्राकृत पंचसंग्रह के आधार पर हुई हूँ, इतना स्पष्टत: जात हो जाने पर भी यह सन्देह 
तोअवशिष्ट रह ही जाता है किपंचसंग्रह के चौथे प्रकरण का नाम शतक और पाँचवें का नाम सप्ततिका क्‍यों रक्‍्खा गया? 
भारतीयसाहित्य में पद्यसंख्या के आवार पर ग्रन्थ के नाम रखने की प्राचीन परिपाटी अवश्य रही है मगर पंचसंग्रह 
के इन दोनों ही प्रकरणों की पद्यसंख्या इतनी अधिक है कि सहसा वैसी कल्पना करने का विचार मन में नहीं उठता । 


* देखो पट्खंडागम, पुस्तक ४, पृष्ठ ३१५, उक्त पृष्ठ पर 'जीवसमासाए' पाठ श्रशुद्ध छपा है, 'जीव- 
समासए' पाठ ही वहाँ होना चाहिए ।--लेखक 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका झाधार ४२१ 


पर प्राकृत पंचसंग्रह का गंभी रता के साथ सूक्ष्म दृष्टि से अध्ययन करने पर कुछ गायाएं ऐसी अवश्य प्रतोत हुई, जो अर्थ 
का पिष्ट-पेषण या सामान्यतः: निरूपित वस्तु का विज्येप निरूपण करने वाली थीं। इन दोनों कारणों से हमने यह 


कल्पना की हूं कि संभव हूँ कि इन दोनों प्रकरणों की मूल गाथाएँ क्रमश: १०० और ७० रही हों, और इसी सरगरण उन 
प्रकरणों के कमश: शतक ' और सप्ततिका' नाम पड़े हों । इस कल्पना की सामने रखकर जव हमने ब्वेतास्थर संस्थापरों 
से मद्रित सतक' और सत्तरी' नामके दो प्रकरणों से मिलान किया तो इस बात में कोई 





कोई सन्देह नहीं रह गया कि उदत 
प्रकरणों की क्रमश: १०० और ७० गाथाओं को आधार बनाकर रचे गये होने के कारण ही पंचसंग्रहकार ने कुतमत। 
प्रकाशनार्थ उन दोनों प्रकरणों के वे ही नाम रख दिये हैं। 

यहाँ उक्त दोनों प्रकरणों में से कुछ श्रवतरण दिये जाते हूँ, जिनसे उक्त कल्पना असंदिग्ध सिद्ध होतो है । 
प्राकृत पंचसंग्रहकार ने उक्त दोनों प्रकरणों को ज्यों-का-त्यों श्रपना लिया है और दोनों ही प्रकरणों की समस्त गायाद्रों 
पर भाष्यगाथाएँ रची हू, जिसका विशद ज्ञान तो मूलग्रन्थ के प्रकाश में आने पर ही हो सकेगा । यहां 'गतक' और 
'सप्ततिका' प्रकरण की गाथाओं को मूलगाया और पंचसंग्रहकार द्वारा रचित गाथाओं को भाष्यगाथा नाम देकर 
उल्लेख किया जाता है:-- 


१ शतक प्रकरण में से-- 
१ 


सूलगाथा--एयारसेसु ति त्ति य दोसु चउक्क॑ च वारसेवकम्सि । 
जीवसमासस्सेदे उवश्नोगविही मुणेयव्या ॥२०॥॥ 
इस गाथा का पंचसंग्रह के इस प्रकरण में २०वाँ स्थान है और घतक प्रकरण में ध्वाँ । इसके प्र्- 


स्पष्टीकरण के लिए प्राकृत पंचसंग्रहकार ने १६ भाष्यगाथाएं रची हें, जिनमें से प्रारंभिक दो गाभाएं यहां दी 
जाती हें:--- 


भाष्यगाथा--मइसुश्र श्रण्णाणाईं भ्रचक्‍्खु एयारसेसु तिष्णेंव । 
चक्खूसहिया तेच्चिय चउरपखे प्रसण्णिपज्जत्ते ॥२ श॥ 
मइ सुय श्रोहिदुगाईं सण्णि श्रपज्जत्तएसु उदझ्योगा । 
सब्दे वि. सण्णिपुण्णे उवश्नोगा जीवठाणेंसु ॥श्शा 


विपय के जानकार पाठक जान सकेंगे कि इन दो गाधा्रों में मूलगाथा के एयारसेसु लिसिय दोसु चडवझू थ 
इतने श्रंश का ही अर्थ व्याख्यात हुझ्ा है । 
हक 


5 


मलगाथा--प्रविरय-श्रंता दसयं घिरयाविरयंतिया दु चत्तारि ॥ 
छत्देव पमत्तंता एया पुण पचष्पमत्तंता ॥३०६॥ 

भाष्यगाथा--विदियकसायचउदर्क मणुयाऊ मणुयदुग थ उराल 
तत्स य पश्रंगोयंग॑ संघयणाई  प्रदिस्यर्स ॥३१०॥। 
तडदयफ्सायचउदर्क विरयाविरयम्मि दंधदोशिदृण्णो । 
साइयरमरदइ् सोय॑ तह छेद ये श्रधिरमसुट ॥इ१४५॥ 
धघज्जसकछित्ती य तहा पमत्तविर्यम्टि बंधदोराएदो । 
देवाउय च एवं. प्रतनयरम्टि. घायण्णे धरे ईसा 


३ 


४२२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


इन तीन भाष्यगाथाओं में से प्रथम भाष्यगाथा ढारा मूलगाथा के प्रथम चरण का, दूसरी गाथा के पूर्वार्थ से 
द्वितीय चरण का, और उत्तराब तथा तीसरी गाथा के पूर्वार्च से तीसरे चरण का, तथा तीसरी गाथा के ही उत्तराद्ध 
से मूल गाथा के चौथे चरण का अर्थ-व्याख्यान किया गया है । इस प्रकार एक भूल गाथा का तीन भाष्यगाथाश्रों से 
अर्थ स्पष्ट किया गया है । इस तरह उक्त गाथाओं में मूल गाथाओं और भाष्यगाथाओं का भेद स्पष्ट दृष्टियोचर हो 
जाता है ! 


२ सत्तरी प्रकरण में से-- 
१. 


सूलगाथा--वावीसमेक्कदीस सत्तारस तेरसेव णव पंच । 
चउ तिय दुयं च एयं बंधदाणाणि मोहस्स ॥२शा। 

भाष्यगराथा--भिच्छुम्मि या.वावीसा मिच्छा सोलह कसाय वेदो ये । 
हस्सा जुयलेक्कणिदा भएण विदिए दु मिच्छसंदूणा ॥२६॥। 
पढमचउक्केणित्यी रहिया मिस्से श्रविरथसस्से य। 
विदिएणूणा देसे छदठझे तइऊण सत्तमदठे य ॥२७णा। 
अरइ-सोएणूणा. परम्मि पुबेय-संजलणा | 
एगेगूणा एवं वह ट्वाणा सोहबंधम्सि ॥२८॥। 


र्‌ 


मूलगाथा--अरट्डसु पंचसु एगे एय दुय दस ये मोहबंधगये । 

तिय चउ णव उदयगदे तिय तिय पए्णरस संतम्मि ॥२६२॥। 
-भाष्यगाथा--सत्त श्रपज्जत्तेसु य पज्जत्ते सुहुम तह य अट्डसु य।.. 

बावीस॑ बंघोदय संता पुण तिण्णि पढमिल्ला ॥२६१॥ 
पंचसु पज्जत्तेसु.. पज्जत्तयसण्णिणामर्ग  वज्ज । 
हेड्टिम दो चउ तिष्णि य वंधोदयसंत्तठाणाणि ॥२६४॥ 
दस णव पण्णरसाई बंधोदयसंतपयडिठाणाणि ।* 
सण्णिपज्जत्तयाणं . संपुण्ण इति बोहव्वा ॥२६५॥। 


| विषय से परिचित पाठक भलीभांति जान सकेंगे कि एक-एक मूलगाथा के श्र्थ को किस प्रकार तीन-तीन 
भाष्यगाथाओं द्वारा स्पष्ट किया गया है । | 


इस प्रकार यह मानने में कोई भी संदेह नहीं रह जाता है कि प्राकृत पंचसंग्रहकार ने मूल प्रकरणों के नाम को 
अक्षण्ण रखने के लिए ही वही के वही नाम दें दिये हें और ये दोनों प्रकरण-प्रन्थ ही पंचसंग्रह के चौथे-पाँचवें संग्रह 
के आधार हैं । 


(३ ) शेष अधिकारों के आधारों की छान-बचीन 


प्राकृत पंचसंग्रह के प्रकृतिसमुत्कीर्ततन नामक हितीय प्रकरण का आवार स्पप्टत: पट्खंडागम की प्रकृति- 
-समुत्कीतंन नाम की चूलिका है, जो कि मुद्रित पट्खंडागम के छठवें भाग में सन्नचिहित है । इस चूलिका के समस्त 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रहू तथा उनका आधार शश्र 


सूत्रों को यहाँ ज्यों-का-त्यों उठाकर रख दिया गया है । केवल जहाँ-कहीं कहने मात्र को 'ज॑ या त॑ में मे कोई एक 


शब्द को छोड़ दिया गया है । इस विपय में यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जिन्हें इसमें लेयमात्र भो संदेह हो 
वे मूल से मिलान करके देख सकते हूँ । 

प्राकृत पंचसंग्रह के प्रथम जीवसमास और ततीय कर्मप्रकृतिस्तव नामक प्रकरणों का आधार कया है, यह हनी 
तक स्पष्ठत: ज्ञात नहीं हो सका । संभव हे कि ये दोनों प्रकरण प्राकृत पंचसंग्रह के कर्ता ने स्थनन्न ही रखे हों भर पह 
भी संभव हो सकता है कि इन दोनों प्रकरणों की बहुत सी गाथाएँ ग्राचार्य-परंपरा से चली था रही हो और प्राहनदत्त- 
संग्रहकार ने उन्हें सुब्यवस्थित रूप से इस ग्रन्थ मे निवद्ध या संग्रह कर दिया हो; क्योंकि पंच संग्रह इस नाग से उस 
वात की ध्वनि निकलती है । फिर भी इतना तो निविवाद कहा ही जा सकता है कि वंध्स्वामित्व' और वधविधान' 
ये दोनों खंड षट्खंडागम में श्राज भी उपलब्ध हैं भौर बहुत संभव है कि पंचसंग्रहकार से इन दोनों के ब्राधार एर 
इन दोनों प्रकरणों की स्वतंत्र पद्य-रचना की हो । इन दोनों प्रकरणों का सीधा संबंध छ्िय-किस श्घ से रहा 7, गए 
बात अद्यापि अन्वेषणीय ही है । 


(४) प्राकृत पंचसंग्रह का कर्त्ता कौन ! 


प्रस्तुत ग्रन्थ के आधार-संबंधी इतनी छानदीन कर चुकने के बाद अ्रव प्रश्न उठता है कि प्राकृत पसमंग्र 
रचयिता या संग्रहकार कौन हूँ ? 

पर्याप्त अन्वेषण करने के वाद भी अभी तक उक्त ग्रन्थ के रचयिता के विपय में कुछ भी निर्णय नी किया जा 
सका, हालांकि दो-एक आचार्यों के अनूमान के लिए कुछ प्रमाण अवध्य मिले हैं; पर जब तक इस विपय के काफी 
स्पष्ट और पुष्ट प्रमाण नहीं मिल जाते तव तक उनके नाम का उल्लेख करना उचित नहीं । 


(५४) प्राकृत पंचसंग्रह का निर्माण-काल 


यद्यपि जब तक अ्न्यकार के नाम का निर्णय नहीं हो जाता है तव तक उसके रचना-फाल बस निर्णय मग््गा 
भी कठित कार्य ही है, तथापि एक वात तो सुनिश्चित ही है कि यह ग्रन्थ मूल शतक प्रन्‍श्ण के पीछे रचा गया 7 । 
मूल 'शतक' प्रकरण के रचयिता आचार्य 'शिवशर्म' हैं, जेसा कि इस ग्रन्थ की चूणि बनानेवाले श्रमान सामप्ेग घाताय 
ने श्रपनी चूणि का प्रारंभ करते हुए लिखा हैं:--- 

'ह्षेण कयं सतग पगरणं ति ? दाब्द-तर्क-न्यायप्रदरण-कर्मप्रकतिसिद्धान्तदधिजाणएण. शणणेगवायराम 
विजएण शिवससम्मायरियणामधेज्जेण कयं ति। कि परिसाणं ? गाहापरिमाणेण समेत । 

आचाय॑ शिवद्यर्म का समय यद्यपि अद्यावधि सनिब्चित नहीं हो सका #, तथापि बिद्वानों ने घिफम हे पिया 
शताददी में होने का अनुमान किया है । इसलिए शिवणरम आचार्य के पच्चात्‌ और घवला दाफा मे गर्ता घाचाय बहस 
के पर्व किसी मध्यवर्ती काल में प्राकृतयंचसंग्रह का निर्माण हुआ है, इतना झबध्य सुनिश्चित / एाहा।। 
घवला टोका की समाप्ति का काल शक में एच्प८हे । 


घौरसी,- (मथुरा) ] हि 


आचाय॑ श्री हरिमद्र सूरि ओर उनकी 
समरमयझ्का कहा 


मुनि पुण्यविजय 


जो इच्छइ भवविरहं, भवविरहं को न बंधए सुयणो । 
समयसयसत्यकुसलो, समरमियद्धुनग कहा जस्स ॥ 
दाक्षिप्याडू आचाय॑ श्री उद्योतनसूरि महाराज ने अपनी प्राकृत कुवलयमाला कथा के प्रारम्भिक प्रस्तावना- 
ग्रन्थ में अनेक प्राचीन मान्य आचार्य और उनकी कृतियों का स्मरण किया है और इस प्रसंग में उन्होंने आचाय॑ श्री 
हरिभद्रसूरि, (जिनको, विरह अंक होने से विरहांक आचाय॑ माना जाता है) और उनकी समरमयद्ूा कहा का भी 
स्मरण किया है । यही उल्लेख मैंने इस लेख के प्रारम्भ में दिया । 
इस उल्लेख को देखते हुए पता चलता है कि आचार्य श्री हरिभद्गसूरि महाराज ने समरमयड्धग कहा नाम 
का कोई कथाग्रन्थ बनाया था। आचायं श्री हरिभद्रसूरि की कृतिरूप प्राकृत कथाग्रन्थ समराइच्च कहा मिलता है 
परन्तु समरमयड्धु कहा ग्रन्थ तो आज तक कहीं देखने या सुनने में नहीं आया है । अतः यह ग्रन्थ वास्तव में कौन ग्रन्ध 
है, इस विपय की परीक्षा इस अतिलघ्‌ लेख में करना है । 
मुझे पूरा विद्वास हो गया हैँ कि आचार्य श्री उद्योतनसूरि जी ने समराइच्च कहा को ही समरमयडूग कहा 
नाम से उल्लिखित किया है | प्रइन यह उपस्थित होगा कि---समराइच्चकहा इस नाम में समर--आइच्च शब्द हे 
तव समरमियंका नाम में समर--मियंका शब्द हें। आइच्च का अर्थ सूर्य है तव मियंक--(सं० मृगाडुू) का अर्थ 
प्रचलित परिभाषा के रूप में चन्द्र होता है । अतः समराइच्च और समरमियंक ये दो नाम एक रूप कैसे हो सकते 
 ? और इसी प्रकार समराइच्चकहा एवं समरमियंका कहा ये दो ग्रन्य एक कैसे हो सकेंगे ? इस विवादास्पद 
प्रइन का उत्तर इस प्रकार हँ--- 
जैन प्रतिष्ठाविधि के ग्रन्थों को देखने से पता चलता है कि एक जमाने में चन्द्र की तरह आदित्य---सूर्य को 
भी घशांक, मृगांक आदि नाम से पहचानते थे । जैन प्रतिष्ठाविधान आदि के प्रसंग में नव ग्रहों का पूजन किया जाता 
३.८4 
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है । इसमें नव ग्रहों के नाम से अलग-अलग मन्‍्त्रोच्चार होता है । इन मन्त्रों में सूर्य का मन्त्र आता है वह इस प्रकार हैं--- 

“55 ही शहाडूर सुर्याय सहल्लकिरणाय नमो नमः स्वाहा।” ; 

इस प्राचीनतम मन्त्र में सूये या आदित्य को 'शब्याडू”ः विशेषण दिया गया है । इससे पता चलता है कि 
एक ज़माने में चन्द्र की तरह सूर्य को भी चजश्चाड्डु, मृगाड़ू: आदि नाम से पहचानते थे। अधिक सम्भव हूँ कि इसी 
परिपादी का अनुसरण करके ही आचार्य श्री उद्योतनसूरि ने अपने कुवलयसाला कहा ग्रन्थ की प्रस्तावना में 
समराइच्च कहा ग्न्ध को ही समरमयड्ूर कहा नाम से उल्लिखित किया हूँ । ; 

इस प्रकार मुझे पूर्ण विश्वास है कि समराइच्च कहा और समरमयडूत कहा ये दोनों एक ही ग्रन्थ के नाम हैं। 


झहमदाबाद | 
बा. 


भगवती आराधना' के कर्ता शिवाय 


श्री ज्योतिप्रसाद जैन एम० ए०, एल-एल० बी० 


हि। 


आराधना, मूलाराधना अथवा भगवती आराधना नामक ग्रन्थ मुनियों के श्राचार का एक प्रसिद्ध लब्धप्रदिद 
प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ हैं । इसके मूल रचयिता आचार्य शिवाय थे। अनेक प्राकहृत एवं संस्कृत दीकाएँ इस ग्रन्थ * 
रची गई, जिनमें से कितनी ही आज भी उपलब्ध हें। अ्रनन्तकी्ति ग्रन्थमाला वम्बई से प्रकाशित भगवती धझाराघना 


मनन... स्‍रनफान बा 


की श्रद्ेय पं० नाथूराम जी प्रेमी कृत भूमिका तथा प्रेमी जी के तत्सम्बन्धी अन्य लेखों तवा आराधना झ्ौर उसकी 
टीकाएँ',' यापनीय साहित्य की खोज”' इत्यादि से उक्त ग्रन्थ के अन्त:करण, उसकी विभिन्न टीकाओं एवं टोकायारं 
के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी प्राप्त हो जाती हं, किन्तु मूल लेखक के विपय में, जितना कि वे अपने ब्रन्ध में स्वयं 
प्रकट करते हैँ, उससे अधिक विशेष ज्ञान नहीं होता । 

ग्रन्थ के अन्त में २१६१ से २१६६ पयंन्त गाथाओओं में ग्रन्थकार आचाय॑ ने अपना जो निजी पब्चिय दिया 
है, वह इस प्रकार हँ--“आये जिननन्दिगणि, आयंसवंगुप्तगणि, आय मित्रनन्दिगणि के चरणों के निकट जल सूत्रों घोर 
और उनके श्र्थ को भ्रच्छी तरह समभ कर पूर्वाचार्यो द्वारा निवद्ध की हुई रचना के आधार से पाणितलभोजी शिवार्य 
ने यह आराधना स्वशक्‍त्यनुसार रची है । अपनी छद्मावस्था अ्रथवा ज्ञान की अपूर्णता के कारण इसमें जो पूछ 
प्रवचन-विरुद्ध लिखा गया हो, उस पदार्थ को भली प्रकार समभने वाले प्रवचन वात्मल्य के भाव से शुद्ध करले । 
इस प्रकार भक्तिपूर्वक वणित' भगवती आराधना संघ तथा शिवाय को उत्तम समाधि प्रदान करे। इत्यादि ।/ 

उपर्युक्त गाथाओं से इतना ही स्पष्ट है कि (भगवती झाराघना' के कर्ता पाणितलभोजी--प्रतः एव दिगम्धर 
जैनाचार्य--शिवार्य थे । उनके शिक्षागृरु आयेंजिननन्दिगणि, आयंसवंगुप्तगणि तथा झार्य॑मित्रनन्दिगणि थे । इनके: 
दीक्षागुरु इन्हीं तीन आचार्यों में से कोई एक थे अथवा श्रन्य कोई आचाय॑ थे, यह निश्चित नहीं है । ग्रन्प का घराधार 
तहिषयक मूलसून्न एवं पूर्वाचार्यो द्वारा निवद्ध कतिपय रचनाएँ थीं । 

ग्रन्थ की अनेक प्राकृत-संस्कृत टीकाञ्रों में अ्पराजितसूरि कृत विजयोदया, दूसरी प्रमित गत्यायाय इन 
(११वीं शताब्दी) तथा तीसरी पं० आद्याधर जी कृत (१३वीं घताव्दी) विशेष प्रसिद्ध है । इनमें से शपराशित 
सूरि की विजयोदया टीका सबसे प्राचीन है । श्रद्धेय प्रेमी जो के श्रनुमानानुमार बह झाठवी शताब्दी विप्रम के पर्व 
की ही है, किन्तु श्रपरा जितसूरिके सम्मुख भी इस ग्रन्वकी अन्य प्राकृत-सेस्कृत टीकाएँ मौजूद थीं घर प्राह़्त दोक्‍्यमों 
का समय छठो शताब्दी के लगभग समाप्त हो जाता हैं। ग्नत: ग्रन्व की सर्व प्राचीन प्राइत दोका सम-वेलम टी 
शताब्दी की श्रवश्य रही होगी भर इस प्रकार मूल प्रन्य का रचना काल नी ईसस्‍्वी सन्‌ परॉचदी, छठी गसादरी मेः 
पूर्व का ही होना चाहिए । 

वास्तव में कुछ प्रमाण इस शोर संकेत करते हे कि यह रचना सम्भवतः ईर्वी पूर्व प्रथम घशनाबदी ही गिरी 


चाहिए । 


| 


र 


अक 


| 


दिगम्वराचार्यो द्वारा ही रची हुई है । लेखक का 'पाणितलनोजी' विशेषण भी उसना इडेसाम्पर साथ गे एर्र 


॒ः हद ना डी स्‌ 5 तु व्ग्त >म परनाः धप्रसशणित क्गधभ्धर मान्यन रु ई्न्प रु प्रा ४४१ बकरे 
देगम्बर मुनि होना हो सूचित बरता है; परन्तु प्रचलित दिगम्थर मान्यताशों हे कुछ विरोधी दिखार भी गगरः 





' जैन साहित्य झौर इतिहास, पु० २३ तथा प्नेफान्त दर १, पृ० एंथश, २०२ 
* झर्नेफान्त वर्ष ३, पृू० ५६ 
प्र्ट 
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मिलते है। वास्तव में गिवाये की विचारधारा न इवेताम्वर ही थी और न पूर्णतः दिगम्बर ही, वरन्‌ वह एक तीसरे 
ही जैनसम्प्रदाय--यापनीय संघ-की ही मान्यताओं के अनुकूल एवं अधिक निकट प्रतीत होती है। पूज्य प्रेमी जी 
ने यह सलीभति सिद्ध कर दिया हैँ कि आराधना के प्रसिद्ध प्राचीन टीकाकार अपराजितसूरि यापनीय ही थे और 
सातवीं शताब्दी ई० के वैयकरण शाकटायन भी, जिन्होंने शिवार्य के गुरु सर्वगुप्तका ससम्मान उल्लेख किया है 
यापनीय थे । ऐसी दशा में शिवाय का स्वयं का भी यापतीय संघ से सम्बन्ध होना कोई आश्चर्य की वात नहीं । ह 

देवसेनाचार्य कृत दर्शनसार' के अनुसार यापतीय संघ की स्थापना विक्रम संवत्‌ १४८ (सन्‌ ६१ ई० ) 
श्री कलश नामक आचार्य ने की थी । इसके दस-ग्यारह व पूर्व सन्‌ ७६ अथवा ८१ ई० में, दिगम्वर-इवेताम्बर दोनों 
ही सम्प्रदायों की अनुश्वुति के अनुसार, उक्त दोनों सम्प्रदायों के बीच का भेद पुष्ठ हो चुका था और उनकी एक 
दूसरे से पृथक स्वतन्त्र सत्ता स्थापित हो चुकी थी | यापनीय संघ के प्राथमिक आचाये इन दोनों ही सम्प्रदायों में 
मान्य थे। अतः इसमें कोई सन्‍्देह नहीं रह जाता कि ईस्वी पूर्व की अन्तिम शताब्दियों में, जहाँ एक ओर दिगम्वर- 
इवेताम्बर मतभेद चल रहे थे, वहाँ दूसरी ओर एक स्वतन्त्र विचारधारा इन दोनों के समन्वय में प्रयत्तशील थी, किन्तु 
जब प्रथम छताव्दी के उत्तराधे में वह मतभेद स्थायी रूप से प्रकट हो गया और इस प्रकार समन्वय का प्रयत्त 
विफल हो गया तो वह तीसरी विचारधारा भी एक स्वतन्त्र आम्नाय के रूप में परिणत हो गई । 

भगवती आराधना के कर्ता शिवाय, समन्वय में प्रयत्तशील इस तीसरी विचारधारा के ही प्रतीक. थे, किन्तु 
उनकी रचना में यद्यपि यापनीय संघ की मान्यताओं के बीज मौजूद हैँ, फिर भी वह स्वयं उक्त संघ की वि० सं० १४८ 
में स्थापना के पूर्व ही हो गये प्रतीत होते है । जैसा कि ऊपर कहा जा चका है, आराधना में ईस्वी सन के प्रारम्भ के 
पश्चात्‌ होने वाले किसी आचाय॑ का कोई उल्लेख नहीं है, किन्तु उसमें ग्रन्यकर्ता ने अपने उपरिव्णित तीन गुरुझों 
के अतिरिक्त भद्गवाहु आचार्य का स्मरण किया है, और इन भद्गवाहु के घोर अवमौदयय से संक्लेश रहित उत्तम 
पद प्राप्ति” का ऐसा वर्णन है, जो शिवार्य श्र भद्ववाहु की सामयिक निकटता को सूचित करता प्रतीत होता है । - 

यह भद्गबाहु चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व में होने वाले भद्गवाहु (प्रथम) श्रुतकेवलि तो हो ही नहीं सकते, 
क्योंकि उनके सम्बन्ध में ऐसी कोई बात उनके विषय में रचे गये चारित्र ग्रन्थों, अन्य साहित्य, उल्लेखों, शिलालेख 
आदि में कहीं भी उपलब्ध नहीं होती । दूसरे चौथी शताब्दी ईस्वी पर्व में जैन ग्रन्थ-रचना के भी कोई प्रमाण श्रभी 
तक उपलब्ध नहीं हुए हैं और इन भद्गवाहु के पंचातू ही दिगम्बर-इवेताम्वर मतभेद का सर्वेप्रथम वीजारोपण हुआ 
था। समन्वय का प्रयत्न इतना शीघ्र आरम्भ हुआ प्रतीत नहीं होता । दूसरे भद्गवाहु ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी के 
मध्य में हुए हैं । उन्तके पट्टकाल का प्रारम्भ वि० सं० ४ (ई० पू० ५३) में हुआ था।' ये भगवान्‌ सहावीर के पदचात्‌ 
अज्भयूरवंधारियों की परम्परा के अन्त के निकट हुए थे और स्वयं आचाराज्भूघारी थे। अतः ये ही वह भद्रवाह थे, 
जिनका उल्लेख शिवाय ने किया है। ह 

साथ ही ईस्वी सन्‌ की प्रथम छाताव्दी में होने वाले कन्दकुन्दाचार्य ने एक शिवभूति नामक आचाय॑ का 
तथा अन्यत्र एक शिवकुमार नामक भावश्रमण का ससम्मान उल्लेख किया हैं । यह भी सम्भव हूँ कि कन्दक्न्दाच।य्य 
के ये दोनों उल्लेख केवल पौराणिक उदाहरण ही हों; किन्तु इस (शिवभूति) नाम के एक आचार्य का कुन्दकुन्द के 
समकालीन होना और उनका दिगम्वर सम्प्रदाय (बोटिक संघ) से भी सम्बन्ध होना इवेताम्बर ग्रन्थ मूलभाषा 


* जैन साहित्य और इतिहास, पु० ४०, ४१। 

* भगवती आराधना गाथा १५४४ | श्रोम्ोदारिए घोराए भदबाहअसंकिलिट्ठमदी । 
घोराए विगिछाएं पडिवण्णो उत्तमं ठाणं॥॥ 

९ चऋवर्ती--पञ्चास्तिकाय भूमिका । 

* भावपाहुड--गाया ५३ । * भावपाहुड़-न्गाथा ५१। : 


भगवती आराधना के कर्त्ता शिवाय ड्स्छ 


(गाथा १४८) तथा कल्प सूत्र स्थविरावली (गाथा २०) से भी सिद्ध होता है और प्रो हीरालाल जो ने नागपुर 
यूनिवर्सिटी जनेल नं० € में प्रकाशित अपने 'शिवभूति और शिवाय  शोर्पक लेख में भगवती झाराघना के दा 
शिवाय॑ तथा ख्वेताम्वर ग्रन्थों में उल्लिखित शिवभति आचाये को अभिन्न सिद्ध करने का प्रयत्न भी किया है । बवी 
शताब्दी के जिनसेनाचायं ने भगवती आराधना के कर्ता का शिवकोटि नाम से स्मरण किया है । 


इस सव से यही निष्कर्प निकलता हू कि उक्त झाचाये का मूल नाम सिव' था, जिसके साथ नृति, कोडि, 
कुमार आदि शब्द उल्लेखकर्तात्रों ने स्वरुचि अनुसार अयवा किसी भ्रमवद्य जोड़ दिये हें झ्नौर यह कि ये शिदार्य भद्ववाह 


द्वितीय के पश्चात्‌ तया कृन्दक्व्दाचार्य से पूर्व, सन्‌ ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग हुए हैं । 

ठीक इसी समय एक शिवदत्त' नामक आरात्तीय यत्ति के होने का पता श्रुतावतार झादि प्रन्यों से चलता हैं! 
श्रुताडूघारियों की परम्परा भद्ववाहु (द्वितीय) तथा लोहाचार्य के साथ समाप्त हो जाती है । उसी समय तथ्य 
क्न्दक्न्दादि आचार्यों से पूर्व अर्हृदत्त, विनयदत्त, श्रीदत्त तथा शिवदत्त--श्न चार आरातोय यतियों का शीना पाया 
जाता है । चौयी-पाँचवीं गताब्दी के पूज्यपादाचाय ने आरातीयों को स्वञ्ञ तीर्थद्धूर तवा श्षुतकेबलियों के समान 7 
. प्रामाणिक वक्‍ता माना है और उसी समय के कूछ पीछे लिखी गई आ्राराधना की टोका विजयोदया के कर्ता प्रयाग- 
जित सरि ने अपने गरुओों तथा अपने आपको आरातीयसरि चड़ामणि कहा है । ह 

इस प्रकार आराधना के कर्ता शिवाय ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल के लगभग होने वाले झारातीय गाना 
शिवदत्त ही थे, इसमें विशेष सन्देह नहीं रह जाता । 

शिवाय ने अपने ग्रन्थ में अपने गरुओं---जिननन्दि, सर्वंगप्त, मित्रनन्दि--वा जिस प्रदार झार्य' पहले 
तथा 'गणी' शब्द पीछे लगा कर उल्लेख किया है, वह विलकल वैसा ही है जैसा कि मथरा के बंकाली दीसे से प्राप्त 
अब से दो हज़ार वर्ष पूर्व के अनेकों जैन शिलालेखों में तत्कालीन विभिन्न जैनाचार्यों के नामों का हुआ है ।' पीएे के 
जैन साहित्य अथवा अभिलेखों में इन शब्दों का इस प्रकार का आम प्रयोग नहीं मिलता । 

दूसरे, शिवाय के ग्रन्थ का श्राधार कथित 'मूलसूत्र' थे। यह मूलसूत्र, भगवान्‌ महावीर मे भद्नवाट (द्वितीय 
पयेन्त चली आई श्रृत परम्परा में आचाराज्ध के अन्तर्गत विवक्षित-विपय-सबन्धी मूलसूप्र ही हो सदसे #ै । शिवा: 
के सम्मुख उक्त स॒त्रों की अवस्थिति भी शिवाय के उपरि निश्चित समय की ही पुष्दि करती # । 

ज्षिवार्य के सम्मुख उवत सत्रों के आधार से रची हुई कतिपय पूर्वाचार्यों झुत निबद्ध-रसनाएँ भी भी । पाते 
घताव्दी ईस्वी पर्व में ऐसी रचनाओं का होना कुछ असम्भव भी नहीं है । मथुरा काकाली टोले से | एक सं टन 
जैन सरस्वती की प्राप्त हुई है, जो लखनऊ के अजायवधर में सुरक्षित है । यह सरस्वती को सबसे प्राचीन उप 
मूर्ति है । डा० वासुदेवशरण जी अग्रवाल के मतानुसार जैनेतरों में सरस्वती की मूति बग निर्माण एसडेए बात धो 
प्रारम्भ हुआ | मृति पर जो अ्रभिलेस है उससे विदित होता है कि यह मूत्रि पहली शद क्‍ 
की है । इस मूर्ति के एक हाथ में डोरे से बंधी हुई एक ताइपत्रीय पुस्तक हैं, जो स्पप्ट सूचित करती म कि दस साय 
जैनों में पुस्तक रचना प्रारम्भ हो चुकी थी । 


ईः के ०. हल नेट पेज. रजिफनडडन ब्तपइ यार 89 अजन्‍जम जा एण दपीओओर अजित ड5 डक ४० कला: १४२६ 
शवाय ने अपन गुरुतवय थी तचरणा के निदट मलसपों का झर्य समझने तथा उसने छाधार मे शारते सागर 


ये 


को रचने की जो वात कही है वह भी विलफुल बसी ही है ऊेसी कि तत्ाालीन पाचाए पृपदन एप शूसदा के रत ना 
चाय के निकट तथा आचार्य नागहुस्ति एवं झ्ार्यमंक्ष के गुणधराचार्य ऐे सिझट, परमग्परागार सह जिनबादों ५ शगाथा 





* इुल्द्रदन्दि--भुत्तावतार । 

स्वर्थिसिद्धि--- १-२० । 
एपिग्रेफ़िदम इंडिशग--लुइस हारा सम्पदित सघरा से प्रा ऊेन-दिशासेर | 
 स्मिथ--जनस्तुप तथा नपुरा झा शाग्य परातरु्य, पु ५६, घ्लेट हि 


ध्श्८ प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


अन्य विषयों का अ्रध्ययन करके उनके आधार से कर्म प्रकृति प्राभूत तथा कषाय प्राभृत आदि प्रारम्भिक आगम ग्रन्थों 
के रचने की है । 

आराधना' की अतीव प्राचीनता का एक अन्य प्रवल प्रमाण उक्त ग्रन्थ के चालोसवें विज्जहना नामक 
अधिकार में वर्णित मुनि का मृत्यू संस्कार हू । इसके अनुसार मृत मुनि का शव बन में किसी स्थान पर पशु-पक्षियों 
के भक्षणार्थ छोड़ दिया जाता था | ठीक ऐसा ही रिवाज सन्‌ ३२६ ई० पूर्व में सिकन्‍दर महान्‌ तथा उसके यूनानी 
साथियों ने दक्षिणी-पश्चिमी सिन्धच की ओरातीय' जाति में प्रचलित देखा था।' यह ओरातीय' छवब्द ब्रात्य' 
शब्द का यूनानी रूप प्रतीत होता है। उस समय सिन्च तथा पश्चिमोत्तर प्रदेशों में नाग, मल्‍ल आदि अनेक-ब्नात्य 
जातियों की बस्तियाँ तथा राज्य थे। अनेक जैन मुनि भी यून्ानियों को उस प्रान्त में मिले थे। यह अवैदिक प्रया 
उन ब्रात्य जातियों में प्रचलित थी और उसी न्ात्य संस्कृति का प्रतिनिधि एक प्राचीन जैनाचार्य उसका विधान करता 
है। वास्तव में उपर्यकत प्रथा अवैदिक ही नहीं, प्राग्वैदिक थी। तामिल भाषा के प्राचीन संगम साहित्य में भी उसके 
उल्लेख मिलते हैं । डा० आयज्भर के मतानुसार आर्यो के भारत-प्रवेश के पूर्व से ही वह इस देश में प्रचलित थी।* 

यह भी हो सकता है कि यूनानी वृत्तों में उललखित ओरातीय' ((02६४४ ) शब्द का जैन अनुश्रुति में वर्णित 
इन प्राचीन आचार्यो के आरातीय' विशेषण से ही कोई सम्बन्ध हो । 

इस प्रकार भगवती आराधना और उसके कर्ता आचार्य शिवाय की अत्तीव प्राचीनता में कोई सन्देह प्रवशेष 
नहीं रह जाता और ऐसा विश्वस्त अनुमान करने के प्रवल कारण हूँ कि वह शिवार्य ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग होने 
वाले आरातीय यत्ति शिवदत्त ही थे। 


लखनऊ | 


' सेकक्रिन्डल--सिकन्दर का भारत शझ्राक्मण ->डिंडरो--पूृ० २६७॥ 
* आयज्धर--तामिल स्टडीज़ पृ० ३६।.- 


श्रीदेवरचित स्थाहादरल्लाकर' में अन्य ग्रस्थों 
और ग्रन्थकारों के उल्लेख 


श्री वी० राघवन्‌ एम० ए०, पी-एच० डी० 


इवेताम्बर जैन सम्प्रदाय के प्रसिद्ध तकंवेत्ता श्रोदेव या देवसूरि (१०८६-११६६ ई०) का 'प्रमाणनयतरत्दा- 
लोकालंकार' नामक ग्रन्थ, जिसकी 'स्याद्वादरत्नाकर' टोका स्वयं उन्होंने लिखी है, जैन तकंथार्त्र का एक प्रशिद्ध 


ग्रन्थ है। श्रीदेव मुनिचन्द्रसूरि के शिष्य थे और उन्होंने अगहिल्लपट्टन के राजा जयमिह॒देव के दरवार में सनू १२२४४ 
में दिगम्बर सम्प्रदायी कूमुदचन्द्र को शास्त्रार्थ में पराजित किया था। 'प्रभावकचरित्र' ग्रन्ध के एक अध्याय में श्रीदेय 
के उक्त ग्रन्थ का विषय दिया हुआ हैँ । स्याद्वादरत्नाकर' एक विस्तृत भाष्य है, जिसमें दर्मनसास्प्र-सम्बन्धी झनेगा 
ग्रन्थों तथा शास्त्रकारों के मनोरंजक उल्लेख भरे पड़े हें। इनमें से कुछ उल्लेख बड़े मूल्ववान है और दर्भनथास्त्र के 
विभिन्न अंगों का इतिहास जानने वाले विद्याथियों के लिए वड़े काम के हें । इन उल्लेखों को इकट्ठा फरमेः उनका 
अध्ययन करना बहुत उपयोगी होगा । यहाँ पर में उन्हें वर्णक्रमानुसार रखता हूं, जैसा कि वे उत्लेख मुझे झ्ाहतमत- 
प्रभाकर ग्रन्यथमाला (नं० ४) में पाँच भागों में छपे हुए उक्त ग्रन्थ के संस्करण में मिले है । 

भाग १, पृ० २९ :--अ्रम्माप्रसाद सच्िवप्रवर झौर उनके प्रंथ कल्पलता के संबंध में, जिसकी 'कर्पप्एलथ! 
नामक टीका उन्होंने स्वयं लिखी है, इस प्रकार कथन मिलता है-- 

यथा चात्र अमीपा मंशानामनुवादत्व पृवत्न च तत्तदंशानां विधेयत्वं तथा श्रीमदस्वराप्रसादसचिवप्रपरेण 
कल्पलतायां तत्संकेते फल्पपललवे च॒ प्रपश्च्चितमस्तीति तत एवावसेयम्‌ । 


जैनग्रन्थावली (पृ० १२४) तथा प्रो० एच० डी० वेलंकर द्वारा सम्पादित 'जिनस्तलकोपा' (नाल ६, पू ० 
२०६ भ्र) से अम्बाप्रसाद नामक व्यक्ति का पता चलता हे, जिसने सटीक 'नवतत्त्वप्रकरण' बन्‍्ध की रचना की थी, 


परन्तु इन सूचियों में कल्पलता नामक ग्रन्थ तथा उस पर कल्पपलल्‍लव नाम की टोका का कोई लिफ़ नही मिलता । 
पृ० १५७ : दिदझ्नाग और उनका ग्रन्थ भ्रद्वेतसिद्धि--प्रद्दतसिद्धघादिपु संस्तुतोन्‍्सी दिह्नागमुरयरपि कि माश्ि:॥ 

दिद्दनाग द्वारा रचित अद्ठतसिद्धि का कोई पता झ्रभी तक नहीं चला हूँ । 

भाग २, पृ० ३५०--अनस्तवीर्य :--ये ग्यारहवी घताब्दी के मध्य के प्रसिद्ध उन सकबेसा थे । इसने 
परीक्षामुखपक्जिका', न्यायविनिद्चयवृत्ति' झ्ादि ग्रन्थों की रचना की हूं । 

भाग ४, पू० ७४६, ८००--प्रनेकान्तजपपताका', हरिनद्रसुरिकृत। गट् प्रन्ध पयोदिएय ईऐमय्रस्थमाठा 
में लेखक की टीका के साथ छपा है तथा गायकवाड ओरियंटल सीरीज़ (८८) में क्रीद्ेध हे गश मनिकाट पे टोणा 
के साथ प्रकाशित हुम्ना है । 

स्पायवैश्येपिक पर आात्रेय तथा आतजेयमाप्य। भाग २, पु० ३३: : प्रत्यक्ष ये पर्णन में शाप्रेयभाए्य शा 
उल्लेख फिया गया हैं :-- 

यत्युनरात्रेयभाष्यकारः श्ाहू-- यिया सामास्पस्थ विशेषाणंं उघ प्रदीषालोऐन सप्तिशदारेस इृरास्योशएद- 
मुपलम्यते न विशेया इति प्रदीपालोककारितो संशयविप्ययों नदतः:, तथा सामास्थस्थ डिशेधा्शा क्ष श्रणपा साधन 
फृष्टत्वेषपि दूरात्पतामान्यमुपलभ्यत्ते न विशेषा इति चाक्षुदी संशयधिप्यंयों लदतः॥ संप्र मटादियंयपगरशाद् 
दूरादप्युपलन्यते, घ््पविषयत्यात्त्‌ पिशेषा न दूरादपलन्धस्त इति सोशयर्यिप्रदंधोरररशिः इरर्ि। 


४३० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


इस पर अपने उत्तर को संक्षेप में देते ए श्रीदेव इस आज्रेय भाष्यकार को योग अर्थात्‌ नैयायिक कहता है । 
भाग ४, पृ० ८४७--यहाँ द्रव्य” पर आत्रेय का विचार उद्धृत किया है-- 
यत्युनरात्रेयः प्रोचितवानू--“न किपात्वे प्रसद्धातू । क्रिपात्यमपि क्रिपावड्धूवति, क्रिपाघारत्वात्‌ । 
चच तद्‌ द्रव्यसिति तद्‌ व्यवच्छेदाय गुणवद्‌ इति । न खल्वाधार एवाधेयेन तद्दान्‌ु भवति, आधेयमप्याधारेण तदू 
व्यपदिद्यते इत्यादि । े - 
अपनी आलोचना में श्रीदेव, आजेय को वर्षीयान्‌ विप्रपुद्धव:” कहता है और उसका दूसरा उद्धरण 


देता है-- 
तत्राय॑ वर्षीयान्‌ विप्रपृंगवो5्नंतरमेव स्वयमुवरतं नाप्यनुसन्दधातीति कि ब्रूलः । “कर्म उत्प्रेक्षणादि तदय॒स्मिन्‌ 
समवायेत वर्तंते तत्‌ क्रिपावत्‌” इति हि तन्नादावनेन विवद्ने। “''*** न च तद्‌ द्रव्यसिति तहचवच्छेदार्थ 


क्रिपाचदिति ।॥ तदपि न सुसुत्रमात्रेयेणाभाणि 4 ' * *** 

पुष्ठ प४ड८ में पून: आचेय का उल्लेख है, और पु ० ८४६ में उपसंहार रूप में आन्रेय का कथन वेशेषिक रूप में 
किया गया है । < | 
पू० ६१२ : आज्ेयो व्याख्यातवान्‌ नित्यमस्याश्रय: पारतन्त््यं द्रव्ये' इति द्रव्याश्रयी | दं प्रकार के 
द्रव्यों पर । | ' ्ि 

पृ० ६४४ में कर्म के न्‍्याय-दृष्टिकोण पर आज्रेय का मत दिया गया है 

लक्षणान्तरं पुनरात्रेयो विवुणोति--एकं द्रव्य सिति नाद्रव्यं न चानेकद्रव्यभित्यथें:। नास्य गुणाः सन्ति 
स्वयं च न गुणो भवतीत्यगुणम्‌ । संयोगाश्च विभागाइच संयोगविभागा:, तेषु संयोगविभागेषु कारणमित्युत्पन्नं कर्से . 
स्वाश्रपमाश्रपान्तराहिभज्य संपोजयतीति । तेषु च संयोगविभागेषु कर्तव्येषु कर्म कारणास्तरं सापेक्षत इत्यनपेक्ष॑ं 
न पुतः समवायिकारणमपि नापेक्षित इंति | यद्वा संयोगविभागा ' ' ' * * 'कर्मासाधारणं नापेक्षते इत्यनपेक्षें न पुतः 
साधारणमपि नापेक्षत इति । दिश्ः खलु संयोगविशेषापेक्ष कर्म स्वाश्रयस्थ संयोगविभागावारभते तथा च प्रेरकस्य 
यां दिल्व प्रति प्रयल्तससारमस्भः तदभिमुखं कर्म जायते तस्माच्च कर्मणस्तदभिमुखों संपोगविभागो भवतः। अनेना- 
दृष्टेश्व राधपेक्षस्प कमेंणः संपोगविभागारम्भो व्याख्यात ॥ इति । 

पृ० ६४६, इसके वाद ही आत्रेय की पुस्तक का निम्न अंश भो उद्घत किया गया हँ--. 

यदाह स एवं “संयोगविभागेबु अ्रनपेक्ष॑ कारणमित्येतावत्‌ कर्मलक्षणसेकद्रव्यमगुणमित्यभिधानं तु कर्मे- 
स्वरूपोपवर्णनारथ न पुनः कर्मेलक्षणार्थम्‌” इति। 

अन्त के उद्धरणों से हम पहले आये हुए उल्लेख को इस प्रकार शुद्ध कर सकते ह--यत्पुनरात्रेयो भाष्यकार 
आह। यह बात हमारी समझ में नहीं आती कि यह वेशेषिक ग्रन्थकार कौन था ? 

गग १, पृ० १३३. इष्टसिद्धिः विम॒क्तात्मन्‌ के इष्टसिद्धि ग्रन्य (गा० ओ० से०) की १,१ कारिका उद्वृत 

की गई हैं । 

भाग २, पृ० २८९, ३१८, ३२० आदि । उदयन तथा उनके ग्रन्थों--कुसुमांजलि तथा किरणावली-- 
का उल्लेख प्राय: किया गया हूँ । 


पुरंदर तथा उद्भठ, लोकायत संप्रदाय के छेखकं--- 


भारतीय चार्वाकवाद पर लिखी हुई अपनी पुस्तक (प्रका० कलकत्ता, पृ० ४७) में दक्षिगारंजन शास्त्री ने 
लिखा है कि सम्मतितर्कप्रकरण' ग्रन्थ के भाष्य में किसी पुरंदर नामक लेखक के लोकायत सूत्र का उल्लेख किया गया. 
है । शान्तिरक्षित के तत्त्वसंग्रह ग्रन्थ (गा० ओ० से०, भाग १, पृ० ४३१) पर लिखी हुई कमलशौल की टीका में 
प्रन्दर तया उसके लोकायत ग्रन्थ का दूसरी वार उल्लेख मिलता हूँ ।. यहाँ पर पुरन्दर के अनुमान! पर विचार की 


श्रीदेवरचित स्याद्वादरत्नाकर' में प्रन्य प्रन्‍्थों और प्रस्यकारों के उह्लेय ४३६ 


और संकेत है तथा कमलशील की टोका से विदित होता है कि द्ान्तरक्षित की क्ारिका (नं० १४८२) में परन्दर 
के पहले होने का प्रमाण चिद्यमान हैं । 

पुरन्दरस्त्वाह-- लोकप्रसिद्धमनुमानं चार्वाकरपि इष्यत एवं। यक्तु केइ्चिल्लोकिक सार्गमतिकृम्ध प्रनुनान- 

, मुच्यतते तन्निषिष्यत इति | एतदाइंक्य टूषबन्नाह लौक्तिकमित्यादि । 

गायकवाड़ ओरिएंटल सिराज़ में प्रकाशित दत्त्वसंग्रह' की भूमिका (पु० ८५) में शम्पादद ने लिखा 
“संस्कृत साहित्य में हमको कहीं इस वात का पता नहीं मिलता कि पुरन्दर लोकायत था |” 

किन्तु अब स्याद्वादरत्नाकर' ग्रन्थ से न केवल पुरंदर का पता चलता है, अपितु यह भी मालूम हो गया # हि 
उसके द्वारा रचित लोकायत सूत्रों पर उद्धूट नामक भाष्यकार ने एक टोका भी लिखी हैँ। तत्त्वसग्रह मे पूरन्दर 
का उल्लेख होने से ज्ञात होता हे कि उस (पुरन्दर) का समय ७०० ई० से पहले का हैं। उसके लोकायत सूझों पर 
लिखे हुए उज्भूट के भाष्य का नाम एक स्थान पर तत्त्ववृत्ति' तथा दूपरे स्वान पर तन्व्रवृत्ति' मिलता है 

यच्चोक्‍तं तत्त्ववृत्तावुद्धूदेन 'लक्षणकारिणा लाघविकत्वेनेच शब्दविरचनव्यवस्था, न चैताबता अनुमानरय 
गौणता, यदि च साध्येकदेशर्धामधर्मत्वं हेतो रूप ब्रुपुस्ते, तदा न काहिल्लक्षणेष्पि गोणी दृत्ति: एपि। यत्तु तेनव 
परमलोकायतं-मन्येन लोकव्यवहारकपक्षपातिना लोकप्रसिद्ध धूमाद्मनुमानानि पुरस्कृत्य दास्त्रीय रवर्गादिसापराम्‌- 
मानानि निराचिकीर्षता 'प्रमाणस्य गौणत्वाद्‌ श्रनुसानादर्थनिद्चयो दुर्लभः” इति पौरन्दरं सूत्र पृर्राचाय तिररफारेश 
व्याख्यानयता इदमभिहितं हेतोः स्वसाध्य नियम ग्रहणे प्रकारत्रयमिप्टं दर्शनाम्यामवश्षिप्टाध्यां दर्शनेन घिनिष्दा 
पलब्धिसहितेन भूयोदर्शननप्रवृत्या च लोकव्यवहारपतितया, तत्नाद्येत प्रहणोपायेन ये हेतोगंमकत्वमिच्दन्ति तान्‌ प्र 
सूत्र लोकप्रसिद्धेष्वपि, हेतुषु व्यभिचारा दक्षेनमस्ति तन्त्रसिद्धेप्वषि, तेन व्यभिचारादशंन लक्षपगूणताधम्पंतः तन्न- 
सिद्धहेतुनां तथाभावों व्यवस्थाप्यत इति गौणत्वमनुमानस्य | अ्रव्यभिचारावगमों हि लोकिकहेतुनामनुमेयायगर्म 
निमित्तं स नास्ति तन्त्रसिद्धेष्विति न तेभ्यं परोक्षार्थावगमो न्याय्यः, श्रत इदमुकतमू--प्रमुमानादर्धनिश्चयों दुर्लेः 
इ्त्ति। 
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पृ० २७० : उक्त च तस्त्रवृत्ती भट्टोज्ूदेन सर्वश्च दृषणोपनिपातोष्प्रयोजकहेतुमाणामतीत्यप्रयोजर दिपया 
“विरुद्धानुमान विरोधविरुद्धा व्यभिचारिण:' इति। 
भाग ४, प० ७६४:--यत्र त्‌ भट्टोदुभटः प्रादीकटत्‌ “न छ्मत्रकारणमेवर्कार्यत्मतामुपति यत एक्रयाययरणा- 
त्मनः एककासंरूपततोपगर्से तदन्यरूपाभावात्‌ तदन्यकायत्मिनोपगतिन स्थात्‌ । किन्त्‌ श्रपृर्वसेव प्रस्यश्िस्याये प्राग- 
विद्यमानं भवत्तत्कार्यम । तत्न विपयेन्द्रियमनस्काराणामितरेतरोपादानाहितरूुप नेदानां सप्तिपों विशिष्टदेनरक्षण- 
भावे प्रत्येक त्भावाभावानुविधानादेकफ्रियोपयोगो न विरुद्ध्यते ॥ घत एकफ्रियायामपि तरय साद्भाबानादिसेण 
निवन्धनम्‌, सा च॒ श्रनेक क्रिपायामपि समाना, इति। 
भाग ५,पु० १०८३--पुरन्दर के सूत्रों में से एक में उन रत्त्यो का कथन 7, दिये सोवायटिक माः 
तत्त्व हैं---पृथिवी, आपस्‌, तेजस्‌ झौर वाय्‌ । दूसरे सूत्र में कहा गया है कि व्यवित में चैवन्य 
होता है जिस प्रकार कछ परमाणओं में, जब वे श्रापस में मिला कार एक किये जाते ह भागा श्खि ८ 
जाता हू । उद्धूट ने प्रन्दर के सूत्रों पर लिये हुए झपने भाष्य में कहा है कि वास्तव में लगायतिएं : 
यही चार नहीं हे और सूभ में दी हुई सूची केवल संदेखात्मक है । उसने या भी लियाईं जि चिता गदर मै एस वह 
सची का प्न्त नहीं प्रकट होता, अपित॒ इसी भति के बन्प तत्तों का भी पा है 
विज्ञान एक अन्य तत्त्व है । उसी प्रवान शब्द, सुर घ्रादि भी झम्य सन । 
न च प्रथिव्यापस्तेजों वायुरिति तस्वानि' इत्ति सूत्र व्यापाताः। श्र इति शश्णय शाशिायलाद्रल 
भ्रव्याए्पानातु। यदाचप्ट भट्वोदृमद:--इतिशब्दः प्रदर्शतरर: ने समाष्िदधनः:; चवस्धनूगनुरनतरणानिपदा शाप 
संस्काराणां तत्दान्तरत्वात्‌, पृथिव्या दि प्राझूप्रध्द सापे शाग्योस्पानादानां घशपत-प्ररर्गाद शापिरन शा पपरका पिलिग 
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४३२ प्रेमी-प्रसिनंदन-प्रंथ 
ओंचक या उम्बेक 


भाग २, पृु० २७६--अभावप्रमाण पर एक कारिका का कथन यहाँ किया गया है साथ ही उस पर प्रोंचक 
की टीका भी उद्धुत की गई है । जो कारिका दी गई है वह कुमारिल के इलोकवार्तिक में आये हुए श्रभाववाद का 
पहला इलोक है और जो आंचक के नाम से टिप्पणियाँ दी हुई हैं वे उम्बेक की हैं । 

ऑंचकस्त्वेव॑ व्यास्यातवान्‌ तत्र घटारुषे चस्तुनि प्रत्यक्षादिसउ्भावग्राहकं- नोपजायते तस्य नास्तिता 
भूप्रदेशाधिकरणाभावप्रमाणस्य प्रमेया इति। 

यह वाक्य इलोकवातिक (मद्रास यूनिवर्सिटी संस्करण, उम्बेंक के भाष्य सहित) के पु० ४०६ में मिलता 
है । स्याह्रादरत्नाकर में दिये हुए उद्धरण का पाठ अथिक शुद्ध जेँंचता है । 

भाग १, पृ० १५७ : कमलश्ौल, बौद्धनेयायिक (०८वीं श०) न्‍्यायविन्दु पर टीका का लेखक । उसकी 
पंजिका, जो शान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह पर लिखी गई है, गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज में तत्त्वसंग्रह के साथ प्रकाभित 
हुई है । 

भट्जयन्त का पल्‍लव 


स्याद्वादरत्नाकर से न्यायमंजरी' ग्रन्थ के लेखक भट्जयन्त नामक एक अज्ञात ग्रन्थकार का पता चला है । 
भाग १, पु० ६४--तथा च समाचष्ट भट्टजयन्तः पल्‍लबे-- 


तत्नासन्दिग्धनिर्बाध वस्तु बोधविधायिनी । 
सामग्री चिदचिद्रपा प्रमाणमभिधीयते ॥ 
फलोत्पादाविनाभावि स्वभावाव्यभिचारि यत्‌ । 
तत्साधकतमं युक्त साकल्यान्न परं च तत्‌ ॥ 
साकल्यात्सदसज्भावे निमित्त कतुंकर्मणोंः । 
गौणमुख्यत्वमित्येव॑ न॒त्ताभ्यां व्यभिचारिता ॥ 
संहन्यमानहीनेन संहतेरनुपग्रहात्‌ । 
सामग्रया पद्यतीत्येव॑ व्यपदेशों न दृश्यते ॥ 
लोचनालोकलिगादेः निर्देशों यस्तृतीयया । 
सतद्गप समारोपादुषया पत्नतीतिवत्‌ ॥ 
तदन्तर्गतकर्मादि कारकापेक्षया च सा। 
करण: कारकाणां हि धर्मोष्सो न स्वरूपवत्‌ ॥ 
सामग्रयन्तः प्रवेशेषपि स्वरूपं कर्तृकर्मणो:। . 
फलवत्परतिभातीति न चतुष्ट्वं विनंक्षयति ॥ इति ॥ | 
सम्पादक का कथन हूँ कि ये इलोक न्यायमंजरी' में नहीं मिलते और उनका अनुमान है कि पल्लव' से श्रीधर 
का भ्रभिप्राय न्यायमंजरी ' से ही है, परन्तु हम देखेंगे कि इस अनुमान की कोई पुष्टि नहीं होती कि 'पललव' से श्रीदिव 
का अभिप्राय न्यायमंजरी' से ही रहा हो | 
भाग १, पृ० २०२ --यदजल्पि जयन्तेन पल्‍लवे-- 

स्वरूपादुज्भूवत्कार्यं सह कार्युपबृंहितात्‌ । 
न हि कल्पयितुं शक्‍तं शक्तिमन्यामती र््रियाम्‌ ॥ 


श्रीदेवरचित स्थाह्रादरत्नाकर में श्रन्य प्रस्यों और प्रस्यकारों के उल्लेख ३ 


लॉ 


सर्वदा व च्‌ सर्वेपां सन्नचिधि: सहकारिणाम्‌ । 
स्वरूपसबन्लिधानेषपि न पदा कार्यसंनवः ॥ 
मनन्‍्त्रे सति वियादीनां स्वकार्याकरणं तु यठ_। 
न शक्ति प्रतिबंधात्तत्‌ फिन्तु हेत्वन्तरायमात्‌ ॥ 
सन्त्राभावों हि तद्धेतुः धर्माद सहकारिवत्‌ । 
मन्त्रभावस्ततस्ततन्र हेत्वन्तरतया मतः ॥ 
तेषामम्लानरूपाणां नन्‌ मन्त्रेण कि कृतम्‌। 
कार्योदासीनता मात्र शकक्‍तों चैप न यः समः ॥ 
न हि मन्त्रप्रयोगेण शक्तिस्तत्र विनाइयते । 


मन्‍्त्रवा दिन्यू दासीने पुनस्तत्कार्यदर्शनात्‌ ॥ इत्ति ॥ 
शवित के समालोचक जयन्त पर अपना विचार देते हुए अन्त में श्रीदेव उदयन की तुलना में जयन्त को हाथी 


के मुक़ावले में कीटक जैसा कहता है-- 
यत्रास्यां शक्ति संसिद्धी सज्जत्युदयनद्विपः। 
जयन्त हन्त का तन्न गणना त्वयि कीटके ॥ 

यहाँ ग्रन्थ के सम्पादक का कहना है कि ऊपर के इलोक, जो जयन्त के 'पतल्लव' से उद्धृत किये गये हैं, स्थाय- 
, मंजरी' (पृ० ४१, विजयनगर संस्करण) में मिलते हें । इसी के आधार पर सम्पादक ने पल्लव' से उद्धृत पहले 
कथन पर अपनी टीका में लिखा हूँ कि श्रीदेव का 'पललव' कहने से मतलब “न्‍्यायमंजरी' से ही था। वास्तव में ऊपर 
के द्वितीय उद्धरण के इलोकों में से केवल पहला न्यायमंजरी' में मिलता है, न कि उसके बाद के अन्य पांच झ्लोक । 
ग्रत: 'पल्लव' जयन्त द्वारा लिखा हुआ एक भिन्न न्याय का ग्रन्थ हू, जो पूर्णतया कारिकाओों के रुप में लिखा गया / 
और दूसरे उद्धरण में आये हुए पहले इलोक से मालूम पड़ता है कि कुछ छन्द पत्लव' तथा स्यायमंजरी/ दोनों गन्पों 
में एक-जैसे ही हो सकते हे। 

पृ० ३३८ में सात इलोक “जयन्त' के नाम के साथ उद्धृत किये गये है लीन ये सनी घ्लोका स्थायमजरी' 
(पृ० २१५-१६) में मिलते है । यह एक मार्क की बात हैँ कि यहाँ 'पल्लव' से उद्धरण देने की बाल नहीं कही गई #। 
एक दूसरा ही ऐसा उद्धरण, जो “जयन्त' के ग्रन्थ से पृष्ठ ५४३ पर दिया गया है, न्यायमंजरी' (पृ० ११०७) में भी 
मिलता है और यहाँ भी 'पल्लव' का उल्लेख नहीं मिलता । 

भाग ४, पृ० ७८० में जयन्त तथा उसके पतलव'” का कथन जिस इलोक में किया गया है बट स्यायमररी 
में नहीं मिलता-- 

तदुक्‍त भट्टजयन्तीनापि पल्‍लवे--' + अ 

किज्चाविच्दछिन्नदुष्दीनां प्रलयोदयवर्जितः । 
भावोष्स्खलित सत्ताकः चकास्तीत्यामसाक्षिकम्‌ ॥ 

गुणरत्न की पड़्दर्शन समुच्चयवृत्ति ( १४०६ ईू० ) में जयन्त की नयकलिका का इरलेश हु्या & 6 पर 
उसमें यह कथन कि नयकलिका भासवंज्ञ के न्‍्यायसार पर लिखी हुई टीका है, ठीक नही जाम पएला। इसे पल 
सतीशचन्द्र विद्यामूषण के ग्रन्व (35007ए 07 तांशा 0८) में जयन की परलाय! मामय विमा गहय 
का उल्लेख नहीं है । 

भाग ३, पृ० ५७६--न्ञानक्षीमित् वौद्धनैयायिक (११वी गताबदी था मध्यमाग ) | परत उसता शा हटा 
इलोक उद्धृत हू । पूृ० ७१२ में एक ब्लोक उसके प्पोहप्रकरण ग्रन्य में से पूरा शा दरा दिया हा ४ । शा है, 


भर 
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प्‌ृ० ७७० पर उसके ग्रन्थ में से एक गद्यखंड उद्धृत किया गया है । श्री राहुल सांकृत्यायन ने तिब्बत में प्राप्त संस्कृत 
के हस्तलिखित ग्रन्थों की सूची में इस लेखक के १३ ग्रन्थों को गिनाया हें---उदाहरणाथ, कार्यकारणभावसिद्धि 
क्षणभंगाध्याय, व्याप्तिचर्चा, भेदाभेदपरीक्षा आदि (देखिए जल आँव विहार ऐंड उड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, जिल्द 
२८, भाग ४, पृ० १४३-४४) ) 
भाग ४, पूृ० ७८७-८८--त्रिलोचन 
तथा च ब्रिलोचनः प्रकीर्णके--- 
सर्वेषां त्ाशहेतूनां वैकल्यप्रतिबन्धयो: । 
सर्वेदासंभवान्नाशः सापेक्षोषपि श्रुवत्वभाक ॥ 
एवं च श्रुवभावित्वस्थ ग्रादि (एक लम्बा गद्यखंड उद्धृत है)। यह व्रिलोचन वाचस्पति मिश्र कां गुरु 
हो सकता है, जिसका उल्लेख उसने अपनी तात्पयंटीका में किया है । रत्नकीत्ति ने भी अपने अपोहसिद्धि तथा क्षणभंग- 
सिद्धि ग्रन्थों में त्रिलोचन का कथन किया है (हिस्ट्री ऑँव इंडियन लॉजिक, पृ० १३४) । 
भाग ४, पु० ७७४-७५ : देवबल तथा धर्मोत्तर के एक ग्रन्थ पर उसकी टीका । 
एत्तेन यदपि धर्मोत्तरविज्ञेषव्याख्यानकीशलाधभिमानी देवबलः प्राह--निर्भागेषपि चर कार्ये आ्रावापोद्मापाश्यां 
विशेषहेतृ्नां विभ्यमसिद्धिरिति छलनोद्यानामनवसाः' इति । 
इस बौद्ध लेखक का उल्लेख श्री एस० सी० वैद्य ने या श्री विद्याभूषण ने अपने न्याय के इतिहास में नहीं 
किया । | 
भाग १, १० १७३ : देवेन्द्र । इस वौद्ध लेखक का हवाला देते हुए लिखा हैँ कि उसने एक ग्रन्थ पर जिसके 
लेखक का नाम अज्ञात है, टीका की है । उस ग्रन्थ से भी यहाँ उद्धरण दिये हुए हें । 


तदुकत॑ नीलादिशिचित्रविज्ञाने ज्ञानोपाधिरनन्यभाक्‌ । 
अ्रशक्यदर्शनस्तं हि. पतत्यर्थ विवेचयन्‌ ॥१ 
अन्न देवेन्द्रव्याख्य। “चित्रज्ञाने हि यो नीलादि:' आदि ( एक लंबा गययांश ) । 
पृ० १८० पर एक अज्ञातलेखक की ऐसी ही कारिका दी हुई है और उस पर देवेन्द्र की टीका में से एंक लम्बा 
उद्धरण दिया हुआ है : 


तदुक्‍्तं कि स्यात्सा चित्रतेकस्यां न स्यथात्तस्थां मतावपि। 
यदीद॑ स्वयसर्थानां रोचते तन्न के वयम्‌ ॥- 


अथ देवेंन्द्र व्यास्या--यदि नामेकस्यां सतो आदि * 


यह देवेन्द्र नामक लेखक देवेन्द्रवोधि हो सकता है, जिसको समय सातवीं श० ई० के मध्य का है और जिसने 

धर्मकीति के प्रमाणवातिक पर एक पंजिका लिखी है (हिस्ट्री ऑव इंडियन लॉजिक, पृ० ३१६) | 
.. भाग १, पृ० २४, २५, २७, १७० आदि में धर्मोत्तर का कथन प्रायः किया गया है । इस वौद्धनैयायिक ने 

न्‍्यायविन्दुटीका, प्रमाणविनिस्वयटीका आदि रचनाएँ की हैँ। धर्मोत्तर ८०० ई० में काइ्मीर गया था जब वहाँ 
जयापीड शासक था (राजतरंगिणी, भाग ४, पू० ४&€८)। 

भाग ५, पु० १०६६--नेमिचंद्रगणि, स्वयं ग्रन्थकार श्रीदेव का शिष्य । । 

तथा च॒ अ्रस्मद्विनेयस्थ निरवद्यविद्यापश्चिनीप्रमोदनय्ुमणे: नेमिचन्द्रगणे: श्रत्र व्यतिरेकप्रयोगः त्वत्प्रति वादि 
शरीर शझ्ादि ह 

नेमिचद्धगणि के किस ग्रंथ का यहां हवाला दिया गया हूँ, यह अज्ञात है । 


श्रीदेवरचित स्याद्वादरत्नाकर में प्रन्य प्रन्यों और प्रस्थकारों के उल्लेख ३५ 


भाग ८, पृू० ३७२। वाचस्पति मिश्र की न्‍्यायकारिका से उद्धरण दिया गया है । यह प्रस्थ मीमांसा पर 
लिखे हुए मंडनमिश्र के विधिविवेक (पंडितसंस्करण ) पर टीका 

भाग १, पृ० २३ : धर्मकीति लिखित न्‍्यायविनिश्चय 

पृ० २१ : उपयुक्त ग्रन्थ पर लिखी हुई टीका तथा वृत्ति नामक दो भाष्य । 

भाग १, पु० ४४: उमास्वाति जेन तथा उनका ग्रंथ पंचशती प्रकरण : यदवादि पण्चशती प्रदारण प्रणयन 
* प्रवीण: उमास्वाति वाचकमुख्ये:-- 


तानेवार्थान्द्रतः.. तानेवार्यान्‌ू._ प्रलीयमानस्य । 
निरचयतोष्स्पानिष्ठ न विद्यते क्रिज्चिदिप्टंचा ॥ इति। 


भाग ४, पृ० ८७८ : पदार्थप्रवेदक ग्रंथ । जैसा कि सम्पादक ने लिखा है, यह प्रशस्तपादभाप्य है । 

भाग ४, पु० ८०२ : पद्मच॑ंन्द्रणण । यह सम्भवतः श्रीदेव का प्रधान थिप्य है । 

भाग ४, पू० ८६५ : प्रकरणचतुर्देशीकार तया उनका ग्रन्थ धर्मंसारप्रकरण । 

प्रकरणचतुर्देशीकारोषपि धर्मसारप्रकरण प्राह--न ह्यड्भनावदनच्छायानुसंक्रामातिरेफेणादर्शके तत्मतिविय- 
संभवः इत्यादि । 

प्रो० वेलंकर के 'जिनरत्नकोश' (भाग १, पृ० ६६४ ब) में किसी सकलकीति द्वारा लिखिस धर्मसार प्रन्ध 
का उल्लेख है । 

भाग ३, पृ० ५६० : प्रज्ञाकर। दश्षवीं श० के मध्य का बौद्ध न॑यायिक, जिसने धर्मकरीध्ति के प्रमाणवातिक 
पर अलंकार नामक टीका लिखी हूँ । 

भाग २, पृ० ४६६। प्रभाचंद्र, जेन ताकिक (८२५ ई०) जिसने तत्त्वांसूत्र पर एक टीकझग लिखी ह। 
यहाँ दिया हुआ उद्धरण उसी दीका से है । 

भाग २, पूृ० ४७८ : प्रमेषकमलमातंण्ड | यह माणिक्यनन्दिन्‌ के परीक्षामुखसूत्र पर लिखी हुई प्रभावस्दर 
की टीका है । यह उस समय लिखी गई थी जब भोज घारा में राज्य कर रहे थे । 

भाग २, पृ० ३२०, रे४५ : प्रशस्तपादभाष्य--प्रशस्तपाद का पदाबंधर्मसंग्रह (वैशेपिक प्रन्थ)॥ भाग 
४, पु० ६२० पर लेखक का नाम प्रद्वस्तकर दिया हुआ्ना है । 

भाग १, पृ० ८६; भाग ३, पृ० ६४८-४६, ६५४ : यहाँ भत्‌ हरि का हवाला कहीं तो उसके मास मे: सहित 
दिया हुआ है भौर कहीं उसका नाम नहीं दिया हूँ । 


भाग २, पृु० ३२२, भाग ४, पृ० ८५२ : भूषण । यह भागसवंश्ञ का न्‍्यायभप्रण #, झिसदा हरा बाय 
से प्रन्य. ग्रन्थों में भी आया है, परन्तु जो अभी तक प्राप्त नहीं हो सका। गुणरत्ल की पट्वृस्तिदर्शन, राजशेगर सूरि 
के पड़दर्शनसमुच्चय तथा न्‍्यायसार पर भट्ट राघव की टोका श्ादि जैन ग्रन्वों में लिया है कि सूषण, स्थायसार प* 


ग्रन्थकार द्वारा स्वयं लिखी हुई टीका 
गग ३, पृ० ५६६ : मुनिचन्द्रसूरि (मृत्यू ११२१ ६०)। ख्लीदेख से फपने ग्रन्य में घनेदा रधानों धर घापने 
गुरु मुनिचन्द्र का जिक्र किया है 


प्रथम अ्रध्याय के पन्‍्त में हरिनद्र रचित ललितकिस्तार पर मुनिनन्ट थी दीौका का पवन हम । ररितरदिश्धर 
सैत्यवन्दनासूच् (प्रका० देवचन्द्र लालभाई पृस्तकोदार फंट सीरीड) पर साध्य # । 

प्रध्याय दो के प्रत्त में शिवशमंन्‌ दे कर्मप्रतिप्राभूत पर मुनिरद्रसरि द्वारा शिस्ी हाई दीशा शा शिए मे 

पाँचवे प्रध्याय के प्रन्त में श्रीदेव ने पास्प्रयातसमर्ाय पर सुदिसस्ट थी दशा शा एइसर्रेंसश शाप | ३ 


ः >> 
जन जनक टकनाक इिलिपनर धक्का इंच बाजतर महक 
न ४४ हि जे ३ 


प्रो० दंलकर के जिनरत्नकोश (भाग ) मंड दा था काम सादा पर्स एप भूलापर 
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सूची में मिलता है। यह सूची श्री एच० आर० कापड़िया द्वारा लिखित हरिभद्व के श्रनेकान्तज़यपताका (प्रका० 
गायक० ओरि० सी०, मुनिचन्द्र के भाष्य सहित) की भूमिका पृ० ३० में मिलती है। अ्रव्याय ६ के अन्त में हरिभद्र 
के उपदेशपद पर लिखी हुईं मुनिचन्द्र की टीका का हवाला दिया गया हैँ । 
भाग १, १० १६०--यहाँ पर राहुल नामक लेखक का उल्लेख मिलता है, जिसने धर्मकीति के प्रमाणवार्तिक 
पर टीका लिखी हूँ 
भाग २, पु० ३४९६, ४६७; भाग ३, १० ५२१: विद्यानन्द, प्रसिद्ध जेन लेखक जिसने तत्त्वार्थश्लोक़वांतिक 
आदि ग्रन्थ लिखे 
भाग २, पु० २८६-७ | विमलशिव । इस नेय[यिक का पता एक लम्बे उद्धरण से चलता हैँ । उसके विषय 
में अन्यत्र कुछ पता नहीं चलता। 
चिसलशिवः पुनरन्यथा प्राह--चहृभ्यादिकंन स्वेकसमवेतातीन्द्रियकार्यक्ृत्‌, चाक्षुषत्यें सति हेतुत्वातूं, यदित्य॑ 
यथा गोत्वं, तथा च विवादास्पदं, तस्मात्तथा, आदि | यह उद्धरण योग श्रर्थातूं नेयायिकों द्वारा शंक्ति के मत- 
खंडन के संबंध में आया है । ः 
गे २, पृ० २८६ विष्णुभट्ट । शक्ति-मत के ऊपर इस नेयायिक का कथन किया गया है-- 
विष्णुभट्ठ सत्वाह--स्वरूपसहारिव्यतिरिक्ता दक्तिरस्तीतिवाक्यमनर्थकं, सर्वप्रमाणरनुपलभ्यमानार्थत्वातूं, 
यदित्य॑ तत्तया, यथा अंगुल्यग्रे करिशत मास्ते इति वाक्य यथोक्‍्तसाधनं चेतत्‌, तस्माद्यथोक्तसाध्यम्‌ । ह 
पु० २८८ पर पुनः उसका सत उद्धुत हँ--तथा चाभिदधे विष्णुभट्टेन--प्रतिबन्धक प्रागभावप्रध्वंसभा- 
' बयोइच नीलपीताहनेक विधानासिव यथासंभव कारणत्वं विशेषतः इति। 
| २, पृ० ३१८ : व्योमशिव, वैशेषिक, प्रशस्तपादभाष्य पर व्योमवती ठीका का 'लेखक । पु० ४१६ 
तथा ४१८ पर उंसके दो और उल्लेख मिलते हैँ । 
भाग २, पु० ४३६ । शंकर नामक एक नैयायिक का मत यहाँ उद्घुत है तथा भाग ४, पु० ८५२ में न्याय- 
भूधणकार के साथ उसका मत दिया हुआ है, तथा दोनों को उसी वाक्य का कर्ता माना गया है । 
१ अस्त्येवास्प (ईइवरस्य) शरीरमिति झांवरः । * 
२ यच्च शंकरन्यायभूषण कारावचक्षते--यो हि भावों यावत्या सामग्रच्मा गुह्मते, तदभावोषपि तावत्येवेति 
प्रालोकग्रहणसामग्रया गृह्ममाणं तमस्तदभाव एवं। ः 
दूसरा उद्धरण उसी रूप में रत्नप्रभ की प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार पर लिखी हुई टीका (पृ०६८, यशोविजय- 
ग्रन्थमाला संस्करण) में मिलता हैं | ५ 
शंकरस्वामिन्‌ नामक नैयायिक का मत ज्ञान्तरक्षित तथा कमलशोल के द्वारा तत्त्वसंग्रह तथा पृंजिका, 
(गायक० ओरि० से०, पु० ८१,, २५०, ३७८) में तीन वार उद्धृत किया गया हूँ. । ष 
भाग ४, पु० ७८३.: शंकरनन्दन, वौद्ध लेखक, उसकी एक कारिका इस प्रकार दी है : 
कारणाड्ूवतोष्थंस्थ नववरस्थेव भावताः। | 
स्वभावः  कृतकरवस्यथ भावस्य क्षणभंगिता ॥ 
पु० ७८७ पर उसकी एक कारिका स्वयं उसकी टीका-सहित उद्धृत है : एतेन शद्धूर: नंदनोक्तकारिको 
यावदुक्‍्तमपास्तम्‌ । यदपि शंकरनंदन एवं व्याकरोति-- ा ॥ हा 
न हि स्वहेतुजो नाशो नाशिनां नश्वरात्मता। 
नाशायपां भवन्तस्ते भूृत्वेवः न. भवन्ति तत्‌ ॥ 


. नाशिनां नइवरात्मतेव नाज्षार्थो न तु विनाशहेतुजो विनांशो नाशार्थः आ्रादि ॥ 


श्रीदेवरचित स्यपाह्याररत्नाकंर' में अ्रन्य -प्रन्वों और प्रन्चकारों के उल्लेस ह३७5 


ली. 


क्या यह शंकरनन्द वही काइ्मीरी ब्राह्मण घंकरानन्द है , जिसने बौद्ध प्रस्थ--प्रमाणगवातिकदीका, झ्पोहमिद्ध 
आदि लिखे हैं ? रा | यु 
«४ “भाग ४ पृ०, ६५७ : शर्क रिकाः हमें यहाँ निम्नलिखित उद्धरण मिलता है--पत्तु प्रत्येक समवेतार्य! इत्यादि 
कारिका व्यास्यायां जर्वामस्र शर्करिकायां प्राह--गोसतिः ध्मिणी, कृत्स्तवस्तुद्िपयेति साध्यो धर्म: छत्स्नत्पत्वा- 

: दिति हेतुः। या या इृत्स्वरूपा सासा इृत्स्तवस्तुविपया, व्यक्षितिदुद्धिवदितति दृष्टान्तः इति । 

यह कारिका कुमारिल के इलोकवातिक (वनवाद, इलोक़ ४६) में से दी गई है । शर्करिका उस भाष्य का 
नाम है जो जयमिश्र ने इलोकवातिक पर लिखा हूँ और जो उम्बेक के भाष्य के आगे लिखा गया है । अतः ऊपर के 
उद्धरण में पहली पंक्ति का शुद्ध पाठ. . . . जयंमिश्र: शर्करिकायां प्राह--होना चाहिए। श्रीदेव के द्वारा जो घंध 
दिया गया है वह शर्करिका के मद्रास यूनिवर्सिटी संस्करण में पृ० ६२ में मिलता है। श्रीदेव द्वारा द्विया हुमा मह़ 
उद्धरण महत्त्वपूर्ण है, क्योंकि अब तक केवल यही वाह्य प्रमाण उपलब्ध हो सका है, जिसमें जयमिश्र की घर्करिका का 
उल्लेख है । | 
| भाग: २, पृ० ४७५ । भदन्‍्त ज्ञाकठायन के केवल मुक्ति प्रकरण में से यहाँ एक लम्बा अंथ उद्धृत है । 

भाग १, पु० ६१, ११२-१५। मीमांसाकार शालिकनाथ, प्रकरणयंलिका के लेखक, का कम यहाँ किया 
गया.है । 

भाग २, पृ० २३६; भाग २, पृ० २5८, रे१८ झादि : 

श्रीधर कन्दली नामक न्यायग्रन्य के लेखक, का यहाँ कई बार ज़िक्र है । 

भाग ३, पु० ६४६। संग्रहकार। व्याडि नामक वैयाकरण का यहां उल्लेख है, जिसके ग्रन्थ से भर्ृहरि 
ने अपने ग्रत्थ वाक्यपदीय तथा उसकी वृत्ति में उद्धरण लिये हैं । जिस कारिका को यहाँ श्रीदिव ने यह कह कार उदयपुर 
किया है कि वह संग्रहकार की ययाद्यसंख्या' आदि है, वह वाक्ययदीय (१, ८८) में मिलती है । 

पृ० ६४५ : यदाह संग्रहकार:--शवब्दस्य ग्रहेण हेतु: आदि । इसकों भरत हरि ने अपनी बूसि में समागझार 
की लिखी हुई कहा है (पृ० ७८-६९; चंडीदेव शास्त्री द्वारा वाकययदीय का लाहीर संस्करण, भाग १) । 

भाग १, पृ० €२। समंतभद्व । यह प्रसिद्ध जेननेयायिक हे जिसने तत्त्वार्थोधिगमसूत्र पर गन्यहस्लि- 
महाभाष्य की रचना की है । 

भाग २, पृ० ४६७ : सर्वार्यसिद्धि। तत्त्वार्थसूत्न पर पूज्यपाद देवनन्दिन्‌ कृत भाष्य। ख्रीदेव से ४ 

खंडन किया है । 

भाग १, पृ० ५६ : हरिभद्रसूरि कृत शास्त्रवार्तासमुच्चय से यहाँ उद्धरण दिया गया है । स्याय ४ मे प्रन्त 


का उल्लेख किया है, जिन्होंने हरिभद्वस॒रि के उदत ग्रन्थ पर एक दीवग न 
में श्रीदेव ने अपने गुरु मनिचन्द्र का उल्लेख किया है, जिन्होंने हरिभ द्रसू।र२ का उतते प्रस्ध पर एक दोजत (लाख था । 
54 ु 


न +_ 


भाग २, पृ० २६२: हरिहर मामक नैयाधिक का उल्लेस हँ--पत्तु हरिहरः प्राह+-म घ दुर्दख उ्लेशश्मन्तः 
स्तम्भकमन्त्रस्य प्रतिपक्ष: । तस्मिन्‌ सत्यपि स्तम्नकमन्प्रस्थ कार्यदरणदर्शनात्‌ । 
भाग १, पृ० १०३ में संसारमोचकों का उत्लेस हैं, जिन्‍्दे सम्पादक से बद्याइलवादा सोना € ॥ उससे * 


न्यायमंजरी' में संसारमोचकों का कथन बौदों के साथ किया गया है घोर उन 





ई:दाज हे रिजपथप 35 रे. मे चपनादाईा 
हज 308 कई लिया अधि 2 आन की 8 8 
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तथा आगमों का प्रचार करते और प्राणिहिंसा में रत रहते है, तथा दे रप्स वे सोस्य नाप ० 


ये तु सोगत संसारमोचकागमाः परापदाचारोपदेशिनः व्यस्तेपु प्रामाष्यमायोप्नुसाये-- 


संत्तारमोचका: पापाः प्रािटिसापरायणा:। 
मोहुप्रवृता रावेति न प्रमाणं तदागमा्वा 


गक 9 


४३८ पर * :. .- प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


संसारसोचक स्पुष्ट्वा शिष्टा: स्नान्ति सवाससः 
(पृ० २६५-६, विजयनगर संस्करण) 
वेदान्तियों या ब्रह्मदर्शन के अनुयायिश्रों के प्रति जयन्त ने कठोर शब्दों का व्यवहार किया है, परन्तु ऊपर 
की आलोचना अद्वेतवादियों के प्रति प्रयुक्त नहीं जान पड़ती । 
भाग १, पृ० १६०--परमन्रह्मवादी । यहाँ एक शार्दूलविक्रीड़ित छन्द उद्धृत किया गया है-- 


श्रथ परमन्रह्मवादिन श्राहुः-- 


भावय्गामो घटादिवंहिरिह घटते वस्तुव॒त्या न कश्चित्‌ । 
तन्मिथ्येष प्रपण्चः तसपि च सनुते तत्त्वभूतं जनोडउ्यम्‌ । 
प्रौदाविद्या विलासप्रवलनरपतेः. पारवद्यं गतस्सन्‌ । 
आत्माहेत॑ तु ॒तत्त्वं परमिह परमानन्दरूपं तदस्तु ॥ 
भाग १, पृ० २७-२८ में कुछ काव्यों तथा नाटकों से उद्धरण दिये हुए हैं, किन्तु उनके रचयिताओं के नाम 
नहीं हे : | 
कृतककुपिते: बाष्पांभोभिः 
आलोकसार्ग सहसा ब्रजन्त्या (रघु०, ७, ६; कुमार० ७, ५७) 
पौलस्त्यः स्वयमेव याचत इति (बालरामायण, २, २०) 
ताताज्जन्मवपुचिलड्धि तवियत्‌ 
* हय॑ गत॑ संप्रति शोचनीयताम्‌ (कुमार० ५, ८१) 
तपस्विन्षिर्य सुचिरेण लम्यते 
कारणगुण्यनुवृत्त्या 
सूर्याचन्द्रससौ यत्र 
आजा शक्रशिखामणिप्रणयिनोी (बालरामायण, १, ३६) 
भाग २, पु० २७३ : रावण-सम्बन्धी वक्‍तुं सर्वे यदाज्ञाम ” छन्द उद्धृत हैं । 
ग२,प१० २७३ पर एक छन्द दिया गया है, जिसमें श्रीसंघ नामक किसी राजा का गुण-गान है । 
सदरास | 


थ [ अनु ०--भी कृष्णदत्त बाजपेयी 








अपभ्रंश भाषा का जम्बृूस्थामिचरित' ओर महाकवि वीर 


पं० परमानन्द जैन दात्तत्री 


भारतीय साहित्य में जैन-वाइमय अ्रपनी विशेषता रखता है । जैनियों का साहित्य भारत की विभिन्न भाषादों 
में देखा जाता हैँ। संस्कृत, प्राकृत, अ्र्धभागवी, शौरसेनी, महाराष्ट्री, अपन्लंग, तामिल, तेलग, बनडी, हिन्दी, 
मराठी, गजराती और बँगला आदि भाषाओं में ऐसी कोई प्राचीन भाषा अवशिष्ट नहीं है, जिसमे जैन-साहित्य # 
सृष्टि न की गई हो । इतना ही नहीं, अ्रपितु दर्शन, सिद्धान्त, व्याकरण, काव्य, वेद्यक, ज्योतिष, छन्द, ग्रलंकार, पुराथ 
चरित तथा मन्त्र-तन्त्रादि सभी विषयों पर विपुल जैन-साहित्य उपलब्ध होता है । यद्यपि राज-विप्लदादि उपद्रयों 
के कारण जैनियों का वहुत-सा प्राचीन बहुमूल्य साहित्य नष्ट हो चुका है, तयापि जो कुछ किसी तरह बच गया है, उस 
उसकी महानता एवं विद्यालता स्पष्ट दृष्टिगोचर होती हैँ। जैनियों के पुराण और चरित-प्न्यों का अधिकतर 
निर्माण संस्कृत, प्राकृंत और अ्रपश्रंश भाषा में हुआ है। यहाँ अ्रपश्नंश भाषा के एक महत्वपूर्ण प्रायोन चरित-गस्प 
ओर उसके लेखक का कुछ परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विपय है । यद्यपि इस भाषा का पूरा इनिहास बनी सके 
अनिश्चित है--इसके उत्थान-पतन, अभ्युदय और अस्त का कोई क्रमिक और प्रामाणिक इतिवृुस घी सनक 
नहीं लिखा गया, जिसकी बड़ी आवश्यकता हँ--तो भी ईसा की छठी दताब्दी से समहवी घताब्दी सका इस भाषा 
में अनेक ग्रन्थों की रचनाएँ होती रही हँ, ऐसा उपलब्ध रचनाञ्रों से ज्ञात होता है । जिस समय प्रस्तुत चस्तिशयर्ध 
की रचना हुईं, अपभ्रंश भाषा का वह मध्याक्न काल था । उस समय यह भाषा केवल सब की बोल-साल की ही भाष 
नहीं बनी हुई थी, वल्कि महान्‌ साहित्यिक विद्वानों की नव्यक्ृतियों का निर्माण भी इसी भापा में किया जाता था । 
उस समय तथा उससे पूर्व के रचे हुए इस भाषा के ग्रन्थों को देखने से यह स्पष्ट अनुभव होता है कि उस समय इस 
भाषा की ओर कवियों का विशेष अनराग था और जनता उस प्रचलित भापा में झनेक ग्रन्थों का निर्माय माराना 
अपना कतंव्य समझती थो । साहित्य-जगत में इसका महान्‌ आदर था। भापा में सौप्ठवता, सरसता, धर्भंगौरदता 
और पदला[लित्य की कमी नहीं है । पद्ड़िया, चौपई समिणी, गाहा, घता और धिरनंगी झादि छनन्‍्हों में प्न्धी 
की रचना बड़ी ही प्रिय और मनोरंजक मालूम होती है श्रौर पढ़ते समय कवि के हृदयगत भावों का सहीव घिप 
अंकित होता जाता है । भाषा की प्राञज्जलता उसे बार-बार पढ़ने के लिए प्रेरित एवं घ्ाकप्रित बहली है 4 था 
भाषा ही उत्तरकाल में अपने अधिकतम विकसित रूप को प्रकट करती हुई हिन्दी, मराठी छौर गजरानती पाडि भाषाघ 
की जननी हुई है---स्वयंभू और पुष्पदन्तादि महाकवियों की कृतियों का रसास्थादन करने से इस भाषा झा गस्मारया 
सरसता, सरलता और अर्थ-प्रवोधकता का पद-पद पर अनुभव झछोता ह । 


न 


ग्रन्थ परिचय *: 


इस ग्रन्थ का नाम जम्बूस्वामिचरित' हैं। इसमें जैनियों के घन्तिम देदली थी उस्दूस्वासी है फीयग-धारितद 
का अच्छा चित्रण किया गया है । यह प्रन्य उपलब्ध साहित्य में प्रया्नंध भाषा गया सदस प्रा्योद लरितिन्यगर + । 
अब तक इससे पुरातन कोर चरित-ग्न्य, जिसका स्वतन्ध रुप में निर्मात हुमा शो, देसने में नई 
गणभद्गर भौर महाकवि पुप्पदन्त के उत्तर पुराणों में जम्दूरवामी के चरित पर 
रीय सम्प्रदाय में भी जम्द्स्वामी के जीवन परिचायक पब्रन्प सिरे गये 
सम्प्रदाय में जम्दूपयन्ना' नाम वग एव ग्न्ध है। हो टेडल बालेड, प्‌ 
हेमचन्द्र ने भी पपने परिशिष्ट पर्व में जम्द्स्यामी के जरित पा संक्षिप्त शिया ओ कोर पट रह: का को 


&. के 
42030: ८ मे मामिम हद 5 कि पटक 
जंदन्यूराए जज रे मगर इयर, ना पट 


के ०० ऋ हर # हक 
हे + अधब->अकत>+ा जाप कूनकनटण अंक के अककजिनटअंजसल पक बफ्प्झूआ अर 
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जयशेखरसूरि ने ७२६ पद्यों में जम्वूस्वामी के चरित का निर्माण किया है । इनके सिवाय पद्मसुन्दर आदि विद्वानों 
ने भी जम्वूस्वामी के चरित पर प्रकाश डाला है । इनमें जम्बूपयज्ञा' का काल अनिश्चित है और वह ग्रन्थ भी भ्रभी 
तक प्रकाश में नहीं आया है । इसके सिवाय शेष सब ग्रन्थ प्रस्तुत जम्वस्वामीचरित से बाद की रचनाएँ हैं । उभय 
सम्प्रदाय के इन चरित ग्रन्थों में वणित कथा में परस्पर कुछ भेद ज़रूर पाया जाता है । उस पर यहाँ प्रकाश डालना 
उचित नहीं | 

किसी ग्रन्थ'की रचना किसी भी भाषा में क्‍यों न की गई हो, परन्तु उस भाषा का प्रौढ़ विद्वान कवि अपनी 
आन्तरिक विशुद्धता, क्षप्रोपशम की विज्येषता और कवित्वशक्ति से उस अंथ को'इतना अधिक आकर्षक बना देता है 
कि पढ़ने वाले व्यक्ति के हृदय में उस ग्रन्थ और उसके निर्माता कवि के प्रति आदरभाव.उत्पन्न हुए विना नहीं रहता । 
ग्रन्थ को सरस और सालंकार वनाने में कवि की प्रतिभा और आन्तरिक चित्तशद्धि ही प्रधान कारण है । 

“जिन कवियों का सम्पूर्ण शब्दसन्दोहरूप चन्द्रमा मतिरूप स्फटिक में प्रतिविम्बित होता-है उत कवियों से 
भी ऊपर किसी ही कवि की वृद्धि क्या अदृष्ट अपर्व अर्थ में स्फ्रित नहीं होती है ? जरूर होती है ।”' 

ग्रन्थकार ने अपने उक्त भाव की पुष्टि में निम्न पद्य दिया है--- ह॒ 


स कोप्यंतर्वेशों वचनपरिपांदीं गसयतः, कवे: कस्याप्यर्थ: स्फुरति हृदि वाचामंविषयः 
सरस्वत्यप्यर्था न्िगदंनविधी यस्य विषमामनात्मीयां चेष्टासनुभवर्ति कष्टं च' मनुते ॥ 


अर्थात्‌ू--काव्य के विषम अर्थ को कहने में सरस्वती भी अनात्मीय चेष्टा का अनुभव करती है और कष्ट 
मानती है । किन्तु वचन की परिपादी कों जनाने वाले अ्न्तवेंदी किसी कवि के हृदय में ही किसी-किसी पद्य या 
वाक्य का वह अर्थ स्फुरायमान होता है, जो वचन का विषय नहीं है । लेकिन जिनको भारतीः (वाणी) लोक में रसभाव 
का उद्भावन तो करती है परन्तु महान्‌ प्रवन्ध के निर्माण में स्पष्ट रूप से विस्तृत नहीं होती, ग्रल्थकार की दृष्षि में, 
वे-कवीन्द्र ही नहीं हें । 

प्रस्तुत ग्रंथ की भाषा बहुत ही प्राज्जल, सुबोध, सरसे और गम्भीर अर्थ की प्रतिपादक है और इसमें पुष्प- 
दन्‍्तादि महाकवियों के काव्य-ग्रन्थों की भाषा के समान ही प्रौढ़ता और अर्थगौरव की छटा यत्र-तत्र दुष्टिगोचर 
होती है ।. रा वि | 

जम्बूस्वामी अन्तिम केवली हैं, इसे दिगम्वर-इवेत/म्बर दोनों ही सम्प्रदाय वाले निविवाद रूप से मानते हें 
और भगवान महावीर के निर्वाण से जम्बूस्वामी के निर्वाण तक की परम्परा भी उभय सम्प्रदायों में प्रायः एक-सी 
है, किन्तु उसके बाद दोनों में मतभेद पाया जाता है ।' जम्बूस्वास्ती अपने समय के प्रसिद्ध ऐतिहासिक महापुरुंष हुए 
हैं। वे काम के असाधारण विजेता थे। उनके लोकोत्तर जीवन की पावन भाँकी ही चरित्र-निष्ठा का एक महान्‌ 


* जाणं समग्गसंदोह व्क्ेंदुड रसमइ मइफडव्कंसि । 

ताणं पि हु उवरिल्ला कस्स व बुद्धी न परिष्फुरई ॥५॥ 
'--जंबस्वामीचरित संधि १ 
सा .होंतु ते कइंदा गरुयंपर्दंधे विजाण निव्वढों। - | 

 रसभावमुग्गिरंती वित्थरइ न भारई भुवर्ण ॥शा 

५ न ध “-“जबस्वा० स० -१ 
“. 5: * दिंगम्बर पंरंपंरा में जंबस्वामी के पश्चात्‌ विष्णु, नन्‍्दीसित्र, अपराजित, गोवद्धंन श्रौर भव्रवाहु ये पाँच 
श्रुतकेवली माने जाते हूँ,'किन्तु इंवेताम्वरीय परंपरा सें प्रभव, शय्यंभव, यशोभद्रे, श्रायंसंभतिविजय, और भद्गंबांह 
इन पाँच लुतंकेवलियों का नामोल्लेख पार्या.जांता है। इंनमें भद्रवाहु' को छोड़कर चारे नास्त एक दूसरे से 
बिल्कूल भिन्नाहें ६7: 777 0 5..- 2 2 हेड 
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आदर्श रूप जगत्‌ को प्रदान: करती है इनके पवित्रतम उपदेश को पाकर ही विद्युक्चर जैसा महान चोर नो प्रपने 
चौरकर्मादि दुष्कर्मों को परित्याग कर अपने पाँच सी योद्धाओ्ं के साथ महान्‌ तपस्वियों में अग्रगीय तयस्दी हो जाता 


हैं और व्यंतरादिकृृत महान्‌ उपसर्गों को ससंघ साम्यभाव से सह कर सहिप्णुता का एक महान आदर्श उपस्थित 
करता है । 


उस समय मगध देश का शासक राजा श्रेणिक था, जिसे विम्वत्तार भी कहते हैं । उसकी राजधानी रायगिह' 
- (राजगृह) कहलाती थी, जिसे वर्तमान में लोग राजगिर के नाम से पुकारते है । ग्रन्यकत्ता ने मगध देश और राजगद 


का वर्णन करते हुए श्र वहाँ के राजा श्रेणिक का परिचय देते हुए उसके प्रतापादि का जो संक्षिस्त वर्णन किया है, 
उसके तीन पद्म यहाँ दिये जाते हें-- 
“चंडसुश्रदंडलंडियपयंडमंडलियसंडली थि सड़्ढें । 
घाराखंडणभीयव्व जयसिरी वसइ जस्स खर्गंके ॥१॥ 
रे 'रे पलाह कायर मुहईं पेक्खइ न संगरे सामी। 
“इंय जस्त पयावद्योसणाएं विहुडंति वइरिणों दूरे ॥२॥ 
जस्स रक्खिय गोमंडलस्स पुरुसुत्तमस्स पद्धाएं। 
के के सवा न जाया समरे गयप्हरणा रिउणों ॥३॥/ 
अर्थात्‌-- जिसके प्रचंड भुजदंड के द्वारा प्रचंड मांडलिक राजाओं का समूह खंडित हो गया है, (जिसने 
अपनी भुजाओं के वल से मांडलिक राजाओं को जीत लिया है) ओर धारा-खंडन के भय से ही मानों जमली 
जिसके खज्धादू में वसती है । 
ड़ “राजा श्रेंणिक संग्राम में युद्ध से संत्रस्त कायर पुरुषों का मुख नहीं देखते, 'रे, रे कायर पुरुपो ! भाग जायों 
--इस प्रकार जिसके प्रताप वर्णन से ही शत्रु दूर भाग जाते हैं । गोमंडल (गायों का समूह) जिस तरह पुरुपोनम 
विष्णु के द्वारा रक्षित रहता है, उसी तरह यह पृथ्वीमंडल भी पुरुषों में उत्तम राजा श्रेणिक के द्वारा रक्षित रहता # । 
राजा श्रेंणिक के समक्ष युद्ध में ऐसे कौन शत्रु-सुभट हें, जो मृत्यु को प्राप्त नही हुए, अबवा जिन्होंने केशव (विप्य) 
आ्रागे आयुधरहित होकर आत्म-समर्पण नहीं किया । 
इस तरह ग्रत्थ का कथाभाग वहुत ही सुन्दर, सरस झौर मनोरंजक है और कवि ने काब्योसित सभी गु्ों 
का ध्यान रखते हुए उसे पठनीय बनाने का प्रयत्त किया हू । 


ग्रन्थ निर्माण में प्रेरक 


स्क््ञयाद 


इस ग्रन्थ की रचना में जिनकी प्रेरणा को पाकर कवि प्रवृत्त हुआ है, उसका परिचय गर्यणार मे मिम्मेशा 


से दिया है-.- 
मालवा में धक्‍्कड़वंग' के तिलक महासदन के पुत्र तवसड ख्षेष्ठी रहते थे। बह ब्रर्धणार हे विला शापर्खग 
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देवदत के परम मित्र थे । इन्हान द्दी 28] र कवि से जन्यूस्थायाचोरन दा सदेलन दारन का फर्या फाय पा 


यह यंश ग्यारहवीं बारहवीं, श्र तेरहवीं श्ताब्दियों में ूद प्रशि्ध रहा। इस दंश में दिश्मणह 
इवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदायों फो मान्यता वाले थे । दिगस्वर सम्प्रदाय एप पाई घिद़ान्‌ एसी इंश में क7 #, ४ 
भपिसयत्तकहा के फर्ता फवि घनपाल झोौर धर्मपरीशा छे पकार्ता हरिएण। एूरिएंस के झ्परी परमंपराणा | 
१०४४ में दनाई थी । शत: यहु घककठ़ या पदंट दंश इससे भी प्रादोन जान पहला हैं। देशपाडा हे शिव एर 
१२८७ के तेजपाल या लेशिलाजेय में धर्कट था घरशड जाधि का उनपेए ह-रेगक । 


ध्म 
श्र 
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श्रेष्ठी के कनिष्ट भ्राता भरत ने उसे भ्रधिक संक्षिप्त और अधिक विस्तृत रूप से न कह कर सामान्य कथावस्तु को 
डी कहने का आग्रह किया था और तक्खड श्रेष्ठी ने भरत के कथन का समर्थन किया और इस त्तरह ग्रन्थकर्ता ने ग्रन्य 
बनाने का उद्यम किया। * 


ग्रथकार 


इस ग्रन्थ के कर्ता महाकवि वीर हैँ, जो विनयशील विद्वान और कवि थे । इनकी चार स्त्रियाँ थीं। जिनवती, 
पोमावती, लीलावती और जयादेवी और नेमिचन्द्र नाम का एक़ पुत्र भी था ।' महाकवि वीर- विद्वान और 
कवि होने के साथ-साथ गुणग्राही न्याय-प्रिय और समुदार व्यक्ति थे। उनकी गुण-ग्राहकता का स्पष्ट उल्लेख ग्रन्य 
की चतुर्थ सन्धि के प्रारम्भ में पाये जानेवाले निम्न पद्य से होता है--- 
अगुणा ण सुणंति गु्ं गुणिणो न सहंतति परगुणे दटठुं । 
बललह॒गुणा वि गुणिणो विरला कइ वीर-सारिच्छा ॥ 
अर्थात्‌--“अगुण अथवा निर्गुण पुरुष गुणों को नहीं जानता और गुणीजन दूसरे के गुणों को भी नहीं देखते, 
उन्हें सहन भी नहीं कर सकते, परन्तु वीर कवि के सदृश कवि विरले हें, जो दूसरों के गुणों को समादर की दृष्टि से 
देखते हैं ।*” ह 
कवि का वंश और माता-पिता 


कवि वीर के पिता गुडखेड देश के निवासी थे और इनका वंश अथवा गोत्र लाड बागड़' था। यह वंश काष्ठा 
संघ की एक शाखा है । इस वंश में अनेक दिगम्बराचार्य और भट्टारक हुए हें, जैसे जयसेन, गुणाकरसेन और 
महासेन' तथा सं० ११४४५ के दूवकृण्ड वाले शिलालेख में उल्लिखित देवसेन आदि । इससे इस वंश की प्रतिष्ठा 
का अनुमान किया जा सकता है । इनके पिता का नाम देवदत्त था यह 'महाकेवि' विशेषण से भूषित थे और 
सम्यक्त्वादि गुण से अलंकृत । इनकी दो रचनाओं का उल्लेख प्रस्तुत ग्रन्थ में किया गया हैं। एक वरांगचरित', जिसका 
इन्होंने पद्धडिया छन्द में उद्धार किया था। दूसरी अम्बादेवीरास”, जो इनकी स्वतस्त्र कृति मालूम होती है। 
ये दोनों कृतियाँ ग्रभी तक अप्राप्य हैं। सम्भव है, किसी भंडार में हों और वे प्रयत्न करने पर मिल जायें। इनकी' 
माता का नाम सच्तु' अथवा सन्तुव' था, जो शीलगुण से अलंकृत थीं। इनके तीन लघु सहोदर और थे, जो बड़े ही 
वुद्धिमान्‌ थे और जिनके नाम 'सीहल्ल', 'लक्खणंक' और 'जसई' थे, जैसा कि प्रशस्ति के निम्न पद्यों से श्रकट है-- 


* जाया जस्स मणिट्ठा जिणवइ पोमावइ पृणो वीया । 

लीलावइति तईया पच्छिम भज्जा जयादेवी ए८ा॥। 

पढम कलत्तं गरुहो संताण कमत्ते चिडवि पारोहो 

विणयगुणमणिणिहाणों तणओ तह णोमिचंदो त्ति ॥ 

--जंबूस्वासिचरितप्रशस्ति । * 

* काष्ठा संघो भुविर्यातो जानन्ति नृसुरासुराः । रे 

तत्र गच्छाइच चत्वारो राजन्ते विश्लुताः क्षिती ॥ 

श्रीनन्दितट्संज्बच साथुरो वागडासिघः । 

लाडबाग इत्येंते विख्याता क्षिति मण्डले 0 

--पट्टावलि भ० सुरेन्द्रकीति। 

* देखो, भहासेन प्रद्युम्नचरित प्रशस्ति, कारंजा प्रति । 


श्रपश्नंश भाषा का जम्बूस्वामिचरिता शोर महाकवि वीर ४४८३ 


जस्स कइ-देवयत्तो जणयो सच्चरियलद्धमाहप्पो । 
सुहसीलसुद्धवांसो जगणी सिरिसंतुआ भणिया ॥क्षा 
जस्स य पसण्णबयणा लहुणो सुमइ ससहोयरा तिण्णि १ 
सीहलल्‍ल लक्खणंका जसइ णामे त्ति विकखाया ॥छा 


चूंकि कविवर वीर का बहुत सा समय राज्यकायं, धर्म, अर्थ और काम की गोप्ठी में व्यत्तीत होता था, 
इसलिये इन्हें इस जम्बूस्वामीचरित नामक ग्रन्थ के निर्माण करने में पूरा एक वर्ष का समय लग गया था।' कवि 
'वीर' केवल कवि ही नहीं थे, वल्कि भक्तिरस के भी प्रेमी थे। इन्होंने मेघवन' में पत्थर का एक विभाल जिनमन्दिर 
बनवाया था भर उसी मेघवन पहट्ठण में वर्धमान जिन की विद्याल प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी की थो ।' कवि ने 
प्रशस्ति में मन्दिर-निर्माण और प्रतिमा-प्रतिष्ठा के संवतादि का कोई उल्लेख नहीं किया। फिर नी इतना तो 
निश्चित ही है कि जम्बूस्वामि-चरित ग्रन्थ की रचना से पूर्व ही उक्त दोनों कार्य सम्पन्त हो चके थे । 


पूर्ववर्ती विद्वानों का उल्लेख 


ग्रन्थ में कवि ने अपने से पूर्ववर्ती निम्न विद्वान कवियों का उल्लेख किया हैं: शान्ति कवि, जो कवि रोने 
हुए भी वादीन्द्र थे और जयकवि,' जिनका पूरा नाम जयदेव मालूम होता है, जिनकी वाणी भ्रदृष्ट अपूर्च अर्घ में रफ्रित 
होती है । 

यह जयकवि वहीं मालूम होते है, जिनका उल्लेख जयकीति ने अपने छन्दानुभासन में किया हैं ।' 

इनके सिवाय स्वयंभूदेव, पुष्पदल्त और देवदत्त का भी उल्लेख किया है ।" 


' बहुरायकज्जवम्पत्यकामगोट्ठी विहत्तससयस्स । 
वीरस्स चरियकरणे इक्को संवच्छरो लग्गो ॥५॥--जंवूस्वामिचरित्त प्र० । 
* प्रयत्न करने पर भी सिघवन' का कोई विशेष परिचय उपलब्ध नहीं हो स्का । 
* सो जयउ कद वीरो वीरजिणंदस्स कारियं जेण । 
पाहाणसयं भवणं पियरुद्देसेण मेहवणे ॥ 
इत्येव दिणे सेहव॒ण पट्टणें बड़्ढ़माणजिणपडिमा । 
तेणाचि महाकइणा बोरेण पयट्टिया पवरा ॥--जंवृस्वामिचरित प्र०। 
* सतिकई चाई विहू वण्णुबकरिसेपु फुरियविण्णाणो 
रससिद्धिसंचियत्यो घिरलो वाई फई एक्को॥३॥। 
+५घिजयंतु जए कफइ्टणो जाणं वाणं श्रइट्गपुव्यत्यें । 
उज्जोइप धरणियलो साहइ पट्टिव्व णिव्वड ॥४ड॥ 
--जंद्स्वामीचरित प्रश० । 
६ साण्डव्वर पिगल-जनाश्रय-सेतवारप, 
श्रीपूज्यपाद-जयदेव-बुधादिफानाम्‌ । 
छुंदासि चीक्ष्य विधिधानपि सत्प्रयोगान्‌ * 
छुंरोतुशासनभिद जयकीतिनोरतम्‌ ॥--जसलमेर भष्दासत्रग्ययून्ती 
* संते सपयंभूएए दे एकको फइ तत्तिविष्निपुण नणिया। 
जायम्मि पुष्फपंते तिण्णि तहा देवयत्तम्मि 
देखो जंयूघरित, संधि ५ शा घादिमाग । 


डेंडेंड . प्रेमी-असिनंदन-प्रंय ... 
ग्रन्थ का रचनाकाल 


भगवान महावीर के निर्वाण के ४७० वर्ष परचात विक्रम काल की उत्पत्ति होती हैं और विक्रम काल के 
१०७६ वर्ष व्यतीत होने पर माघ शुक्ला दसमी के दिन इस जम्वृस्वामीचरित्र का आचाये-परम्परा से सुने हुए वहुलार्थक 
प्रशस्त पदों में संकलित कर उद्धार किया गया, जैर्सा कि ग्रन्थ प्रशस्ति के निम्न पद्म से प्रकट है--- 


वरिसाण सयचउक्के सत्तरिजुत्ते - जि्णेंद वीरस्स। . 
णिव्बाणा उववण्णा विक्कमकालस्स उप्पत्ती ॥१॥ 
विककमणिवकालाओ छाहत्तररससएसु वरिसाणं। 
साहम्मि सुद्धपदखें दसमीदिवसम्मि. संतसम्मि धशा 
सुणिय॑ आयरियपरंपराएं वीरेण वीरणिद्िद्। 
चहुलत्य. पत्तत्यपर्यं पवरमिणं चरियमुद्धरियं ॥३॥॥ 


इस प्रकार यह ग्रन्थ जीवन-परिचय के साथ-साथ अनेक महत्त्वपर्ण ऐतिहासिक व्यक्तियों के उल्लेखों और 
उनके सामान्य परिचयों से परिपूर्ण हे । इससे भगवान महावीर और उनके समकालीन व्यक्तियों का परिचय 
उपलब्ब होता है, जो इतिहासज्ञों और अन्चेषण-कर्ताओों के लिए वड़ा ही उपयोगी होगा । 
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यह ग्रन्थ-प्रति भट्टारक महेन्द्र कीति अम्वेर या आमेर के ज्ञास्त्रभंडार की हूँ, जो पहले किसी समय जयपुर 
राज्य की राजबानी थी । इस प्रति की लेखक-प्रशस्ति के तीन ही पद्य समुपलब्ब हें; क्योंकि ७६वें पत्न से आगे का 
'उछ्वाँ पत्र उपलब्ध नहीं है । उन पच्नों में से प्रथम व द्वितीय पद्य में प्रति-लिपि के स्थान का नाम-निर्देश करते हुए 
भुंभना' के उत्तुंग जिन-मन्दिरों का भी उल्लेख किया है और तृतीय पद्य में उसका लिपि-समग्र विक्रम संवत््‌ 
१५१६ मगशिर शुक्ला त्रयोदशी वतलाया है, जिससे यह प्रति पाँच सौ वर्ष के लगभग पुरानी जान पड़ती हैँ ।' 
सरसावा | 





* सन्‍्ये वरयं पुण्यपुरी बभाति, सा भुंकणेति प्रकटीव्भूव । 
प्रोत्तुंगतन्मंडनचैत्यगेहा: - सोपानवद्दृद्यति चाकत्नोके ॥१॥ 
पुरस्सरारामजलतब्रप्न, कपा हर्म्धाणि तन्नास्ति रतीव रम्या:(? ) । 
दृब्यन्ति लोका घनपण्यभाजों ददाति दानस्यथ विशालशाला ॥२॥ 
श्रीविक्रमार्कन गते शताब्दे, पडेकपंचेकसुमार््रशीयें । 
अयोदणशीया तिथिसर्वशुद्धां: . श्रीजंबृस्वासीति च पुस्तकोष्य॑-७३।॥ 


पट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक आर सित्तरी प्रकरण 


[ क्या इनका एक ही उद्गम है ! ] 


पं० हीरालाल जैन 


मर प्र 


जिस प्रकार पट्खंडागम दिगम्बर सम्प्रदाय का आद्य परम मान्य सिद्धान्त प्रन्व माना जाता हैं, उसी 
कम्मंपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ भी रवेताम्वर सम्प्रदाय में प्रामाणिक एवं प्राचीन था 
माने जाते हैं । सर्वषधारण पटुखंडागम को दिगम्वर ग्रन्य और कम्मपयडी, सतक झौर सित्तरी को इवेताम्बर प्रन्प 
समभते हें, परन्तु जब उक्त चारों ग्रन्थों की उत्थानिकाओं को देखते है तो एक नये ही रहस्य का उद्घाटन होता हैं (| 
इसलिए उक्त चारों ग्रन्थों की उत्थानिकाओं पर पाठकों को दृष्टिपात करना आवश्यक है 

पटुखंडागम की प्रसित्व धवला टीका में उसकी उत्पत्ति का जो उद्गम बतलाया गया हैं वह इस प्रकार है+- 

एत्थ किमायारादो, एवं पुच्छा सब्वेर्सि । णो आयारादो, एवं वारणा सब्वेसि। दिद्विवादादी । (परदूर 
भाग १, पृ० १०८) तस्स पंच अत्याहिमारा हवंति, परियम्म-युत्त-पढमाणियोग-पुव्ववगय चूलिया चेदि। (पु 
भा० १, पृ० १०६) एत्थ कि परियम्मादी, कि सुत्तादो ? एवं पुच्छा सब्वेधि। णो परियम्मादो, थो सुत्तादो, एव 
वारणा संब्वेसि । पुब्बगयादों । (तस्स) अत्थाहियारों चोहसचिहों। त॑ जहा--उलावदपूर्व ५ » »इश्मादि । 
(पटुखं० भा० १, पृु० ११४) एत्य किमुप्पाय पुष्वादी, किमस्गेणियादो ? एवं पुच्छा सब्बेसि | णो उप्पायपुय्यादो, 
एवं वारणा सब्वेर्सि | अग्गेणियादों । 2 »< »< (तस्स) अत्थाधियारों चोहसविहों । त॑ जहा-पुच्वते, भ्रवरस्से, 
धूवे, अद्ुवे, चयणलद्धी ८ >< »<इत्यादि । एत्थ कि पुव्वत्तादों, कि अवरत्तादों ? एवं पुत्छा सब्येसि 
कायव्बा | णों पृव्वत्तादो, णो अवरत्तादो, एवं वारणा सच्चेसि' कायव्वा । चयणलद्धीयों। (पट्सं6 भाठ ६, पृ० 
१२३) »< » »< (तस्स) अत्थाधियारों वीसदिविधों। एत्य कि पढमपाहुडादों, कि विदियपाहुदादों ? एवं पुन्‍्छा 
व्वेसि णेयव्वा । णो पढमपाहुडादो, णो विदियापाहुडादो, एवं वारणा सब्वेसि णेयव्या । चउत्मपाहुडादी »€ :< ४ 
कम्मपयडिपाहुडादी । (पट्खं० भा० १, पृ० १२४) » »< &तस्स अत्थाहियारों चडबीसदिबिशोें । ते जहा-- 
कदी, वेदणाए, फापे, कम्मे,पयडीसु,बंधणे, णिल्ंघणे, पक्कमे, उवक्‍्कसे, उदये, मोकर्से, संकमे, लेस्सा, सेस्सायस्मे, सेरसा 
परिणाते, सादमप्तादे, दीहे, रहस्से, भवधारणीये, पोग्गलत्ता, णिवत्तमणिव्त, शिकाचिदमणिशाचिदं, पम्मट्विएं 
पच्छिमंपसंधेत्ति । श्रप्पावहुगं च सव्वत्य ।>< >< ८ एत्व कि कदोदो, कि वेबणादी, एवं पुरद्धा सब्यत्य बायब्या । 
णो कदीदो, णो वेयणादो, एवं चारणा सब्बेसि णेयव्वा | बंधगादों ७ » >तस्म झत्याधियारों छड़ध्यिही ॥ । 
जहा---बंधो, बंधयो, बंधणिज्जो, बंधविधाण चेदि । एत्व कि बंबादो, एवं पूच्छा संब्वेसि कायट्श । था प्राय: 
णो बंधणिज्जादो | बंधगादो, वंधविधाणादों च। %< »< »< बंधविधाणं चउब्विह । ने जग़ा-यटियों, दिदादि 
बंधो, श्रणुभागवंधो, पदेसबंधों चेदि । तत्य जो सो पयडिबंधों सो दुबिहो, मृलमसदिदयों, उसरपर्भागदंरों थे: 
> »< >< इत्यादि (पट्खं० भा० १, पृ० १५५-१२६) 

शतकप्रकरण की उत्पानिका में चूणिकार ने उसकी उत्पत्ति का जो कम दतेयाया 7, रश उप 
इस प्रकार है-- 

» » %दिद्विवायादों पहेमि। कि परिकम्म-सुत्त-पढमाणुझोग-पुद्रर 
वायाझो कहेसि ? न इत्युच्यते पुब्वगयाझ्रो । कि उप्पायपुव्य ग्रग्गेधिय जाः ट 
विहाझो सब्वाओं पृव्वगयाओ्रो कहेसि ? ने झत्युच्यते, ध्रग्गेणियातों दोषाप्रों एशारतो 
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अग्गेणियपुव्वातो सव्वातो कहेसि ?, न इत्युच्यते, पुव्वंते, अवरंते, धुवे, अधुवे चबणलद्धीणाम पंचम वत्यू, तातो 
पंचमातो वत्यूतों कहेंमि। कि सव्वातों वीसइपाहुडपमाणमैत्तातो कहेसि, न इत्युच्यते, तस्स पंचमस्स वत्थुस्स चउत्तं 
पाहुडं कम्मपगडी नामधेज्जं, ततो कहेमि । तस्स चउवीसं अ्रणुजोगदाराइं भवंति । तं॑ जहा-- 


कई' वेदणा' य फासे' कम्में पगडी य बंधर्णा णिवंधे, । 

पकक्‍्कम” उवक्‍क सुदए” सोक्खे पुण संकमे'* लेस्सा ॥ १॥ 
लेसाकम्मे लेस्सापरिणामे तह यः सायमस्सते/। 

दीहे हस्से” भवधारणीय/ तह पोग्गला" अत्ता॥२॥ 
णिहृत्तमणिहृत्तं/ च णिक्काइयमणिक्काइय * कम्मद्ठिती' । 
पच्छिमखंधे* अ्रप्पावहुगं च सब्वत्यग्रों ॥३॥ त्ति। 


कि संव्वतो चउवीसाणुओओगदारंमइयातो कहेसि ? न इत्युच्यते, तस्स छट्ठमणुओगदारं बंधणं ति ततो कहेमि। 
तस्स चत्तारि भेदा | तं जहा--बंधो, बंधगो, बंधणीयं बंधविहाणं ति | कि सव्वातों चउव्विहाणओ्रोगदारातो कहेसि ? 

, न इत्युच्यते, वंधविहाणं ति चउत्थमणुओगदारं, ततो कहेमि | तस्स चत्तारि विभागा | त॑ं जहा---पगइबंधो ठिइबंधो, 
अणुभागवंधो प्देसबंधो त्ति मूलुत्तरपगइभे-यभिन्नो | »< » (शतकप्रकरणपत्र २) 

अब जरा सित्तरी प्रकरण की उत्थानिका देखिए-- 

“निस्सद॑ दिद्टिवायस्स' त्ति परिकम्म १ सुत्त २ पढमाणुओग, ३ पुज्वगय ४ चूलियामय ५ पंचविहमूलभेयस्स 
दिट्विवायस्स, तत्थ चोद्सण्हं पुव्वाणं वीयाओ अग्गेणियप्‌व्वाओ, तस्स वि पंचमवत्थूठ, तस्स वि वीसपाहुडपरिमाणस्स 
कम्मपगडिणासधेज्ज॑ चउत्थं पाहुडं तझ्रों नीणियं चउवीसाणुओगदा रमइयमहण्णवस्सेव एगो विंदू, तञ्रो वि इमे तिण्णि 
अत्यथाहिंगारा नीणिया, तम्हा नीसंदो दिद्विवायस्स” त्ति 'भण्णइ। (सित्तरीचुण्णि पत्र २) 

कम्मपयडीग्रन्थ तो उक्त विच्छिन्न हुए महाकम्मपयडिपाहुडक संक्षिप्त एवं संगुहीत अंश है, यह बात उसकी 
उत्थानिका में चूणिकार स्पष्टरूप से लिख रहे हं--- 

> >€ ><दुस्समावलेण खीयमाणमेहाउ सद्धासंवेगउज्जमारंभ॑ अज्जकालियं साहुजणं अशुग्धेत्तुकामेण 
विच्छिन्नकस्मपयडिमहागंयत्थसंवोहणत्यं आरद्धं, आइरिएण तम्गुणणामगं कम्मपयडीसंगहणी णाम पगरणं। 

ह (कम्मपयडीचूणि पत्र १) 

इस प्रकार उक्त अवतरणों से यह भलीभाँति सिद्ध है कि पट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक और सिंत्तरी प्रकरण, 
इन चारों का मूल स्रोत या उद्गमस्थान एक महाकम्मपयडिपाहुड ही है । 

प्रसन्नता के साथ आइचर्य की बात तो यह है कि इनमें से पट्खंडागम अपनी विशाल धवला टीका के साथ 
मूड़विद्री के एकमात्र दिगम्बर जैन सरस्वती भंडार में सुरक्षित रहा-और- शेष के तीनों ग्रन्थ एकमात्र इवेताम्वर 
सरस्वती भंडारों में सुरक्षित रहे । क्या यह वात दोनों सम्प्रदायों की समान विरासत या बपौती की परिचायक 
नहीं हैं ? 

- पट्खंडागम के कर्त्ता भगवान्‌ पुष्पदन्त भूतवलि आचार्य हें और वे विक्रम की दूसरी-तीसरी शताब्दी में हुए 
हैं । कम्मपयडी और सतक के कर्त्ता शिवशमंसूरि हें और विद्वानों नें इनका समय विक्रम की पाचवीं शताब्दी माना 
है। सित्तरी के कर्त्ता का अभी तक नाम अज्ञात है तथापि उसकी रचना का काल विक्रम की चौथी-छठी शताब्दी के 
मध्यवर्त्ती प्रतीत होता है | 

कम्मपयडी और सतक के कर्त्ता शिवशर्मसूरि रवेताम्बर सम्प्रदाय के आचार्य माने जाते हैँ, तथापि इ्वेताम्बर 

आगमसूत्रों से तथा चन्द्रपिमहत्तर प्रणीत प्रसिद्ध पंचसंग्रह से कई एक सिद्धान्तों एवं मन्तव्यों में विरोध मिलता है । 
यहाँ एक बात विज्ञेप रूप से ध्यान देने योग्य हे और वह यह कि जहाँ पंचसंग्रह .की कितनी ही मान्यताएँ इवेताम्बर 


' झ्रागमों से मिलती हूँ वहाँ कम्मपयडी की तत्सम्वन्धी मान्यताएँ दिगम्बर आगमों से मिलती है । उद्यहरुण 


घट्खंडागमस, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण डेडछ 


३ के 


जैर 


। 


नल 


यहाँ दो-एक मान्यताओं का उल्लेख कर देना अप्रासंगिक न होगा । 

(१) कम्मपयडीकार ने तीर्थंकर और आहारकह्विक की जधन्य स्थिति अन्त: कोडाफोड़ी सागरोपम की 
बतलाई है, मगर दवेताम्वर पंचसंग्रहकार तीर्थंकर प्रकृति की जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष श्ौर आहारकद्ििक की 
अन्तर्मुहत्तमात्र ही मानते हें । 

(२) आयुकर्म की झावाघा वतलाते हुए कम्मपयडीकार अनपवर्त्त्यायुष्कों की आवाघा छः मास कहते है 
मगर पंचसंग्रहकार पल्योपम का असंख्यातवाँ।भाग बतलाते हें । 

आदइचय नहीं जो कम्मपयडीकार और सित्तरीकार दोनों ही पट्खंडागमकार की ही ब्ाम्ताय के हो ऋर 
उनकी कुछ विशेष मान्यताओं को इ्वेताम्वर आगमों से प्रतिकूल देखकर ही चन्द्रपिमहत्तर ने कम्मप्रकृति, घतगः 
सप्ततिका नाम वाले नये प्रकरणों की रचना की हो । 

कम्मपयडी की वतंमान में तीन टीकाएँ उपलब्ध हें, जिनमें सबसे प्राचीन अज्ञात श्राचायं-विरचित चूथि ए, 
जो कि सभी विवादस्थ मन्तव्यों में मूलकार के समान दिगम्वर आगमों का अनुसरण करती हूँ । इसी चूणि के प्राघार 
पर रची गई दूसरी संस्क्ृत टीका आचार्य मलयगिरि की और तीसरी उपाध्याय वद्योविजय की है । ये दोनों ही स्पष्टनः 
इवेताम्बर आचार्य हें और सभी विवाद-ग्रस्त विषयों पर दवेताम्वर आगमों का अनुसरण करते हे । 





निष्कर्ष 
इस प्रकार उक्त विवेचन से हम इस निष्कपं पर पहुँचते है कि पट्खंडागम, कम्मपयटी, सतक भौर मित्तरी 


इन चारों ग्रन्थों का एक ही उद्गमस्थान हूँ और वह हूं द्वादयांग श्रुतज्ञान के वारहवें भंग दुष्टिवाद के द्वितीय प्रग्रायथी 
पूवे का पंचम च्यवनवस्तु-गत चतुर्थ महाकम्मपयडिपाहुड। यहाँ एक बात झोर भी ध्यान देने योग्य यह है कि: 
पट्खंडागम, कम्मपयडी आदि उक्त चारों ग्रन्थों के निर्माण काल तक ज॑नपरम्परा में दृष्टिवाद का पठन-पाठन प्रचलित 
था, भले ही वह उसके एक देश मात्र का ही क्‍यों न रह गया हो । दूमरी वात यह सिद्ध होती हैँ कि उस्त चारों 
ग्रन्थों की 'रचना दवेताम्वर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध आचारांगादि आगमसूत्रों की संकलना के पूर्व हो चकी थी, मर्योकि 
'उनकी संकलना के समय यह घोषित किया गया हैं कि श्रव दृष्टिवाद नप्ट या विच्छिप हो चुका #ै। धब सेयल एक 
बात विचारणीय रह जाती हैँ कि उक्त चारो ग्रंथों फे रचयिता आ्ाचाये॑ भी क्या एक ही प्राचार्य-परम्परा फे टू ? 


उज्जैन | 


. ीविलत- 


जैन साहित्य 
श्री हज़ारीप्रसाद द्विवेदी 


जैनधर्म के प्रवर्तक या संस्कर्ता महाबीर स्वामी (निगण्ठ नांतपुत्त ) बुद्धदेव के पूर्ववर्ती थे, परन्तु जेनं-साहित्य 
इस समय जिस रूप में मिलता है, उसके महावीर कालीन होने में बहुतों को .सन्देह है । जैनों के दो प्रधान सम्प्रदाय 
इवेताम्वर और दिगम्बर। शवेताम्बर ग्रन्थों से मालम होता हे कि महावीर स्वामी ने जो उपदेश दिया था-उसे 
उनके दो प्रधान शिष्य, इन्द्रभूति और सुधर्मा ने, जो गणधर कहलाते थे, व्यवस्थित रूप से सड्धूलित किया और वह 
समुच्चय-सडूलन द्वादशाज्भी कहलाया, भ्र्थात्‌ उनकी समस्त वाणी वर्गीकरण करके बारह अज्जों में विभक्‍त 
की गई। 
यद्यपि अभी तक जैन-साहित्य के इतिहास की अच्छी तरह छान-बीन नहीं हो पाई है. और इससे बौद्ध साहित्य. 
के समान जैन-साहित्य का ठीक-ठीक प्रारम्भिक इतिहास नहीं वतलाया जा सकता, फिर भी श्वेताम्बर-दिगम्बर 
संम्प्रदायों की परम्परागत अनुश्रुतियों के आधार से वह इस प्रकार मालम होता हैं ह 
महावीर के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में मगध में एक द्वादशवपंव्यापी बड़ा भारी अ्रकाल पड़ा । उसे समय 
मौर्य चन्द्रगुप्त राज्य कर रहा था। अ्कालताड़ित होकर आचार्य भद्गबवाहु अपने बहुत से शिष्योंसहित कर्णाट देश में 
चले गये । जो लोग मगध में रह गये उनके नेता स्थूलभद्र हुए हि 
स्थूलभद्र को पूर्वोक्त द्वादशाज्भी के लुप्त हो जाने का डर हुआ, इसलिए उन्होंने महावीर-निर्वाण के लगभग 
१६० वर्ष बाद पाटलिपृत्र में श्रमण-संघ की एक सभा वुलाई । - उन सब के सहयोग से सम्प्रदाय के मान्य तत्त्वों का 
ग्यारह अज्ों में सड्ूडूलत किया गया । यह संग्रह पाटलिपुत्र-चाचना' कहलाता है । बारहेंवें अ्द्भ दिद्विवाय (दृष्टि- * 
वाद )१४ भागों में से, जो कि पुव्व॒ या पूर्व कहलाते थे, अच्तिम चार पूर्व नष्ट हो चुके थे। अर्थात्‌ उन्हें सभी शिष्य 
प्राय: भूल गये थे । फिर भी जो कुछ याद था, उसका संग्रह कर लिया गया । इस सभा में भद्रवाहु उपस्थित नहीं थे । 
भद्गवाहु ने लौट कर देखा कि उनके वापस आये हुए दल के साथ इस दल का बड़ा भेद हूँ । जो लोग मगध में 
रह गये थे वे वस्त्र पहनने लगे थे; परन्तु भद्रवाहु और उनके शिष्य कड़ाई के साथ महावीर के नियमों का पालन करते 
रहे । जान पड़ता है, यहीं से जनों के दो सम्प्रदाय हो गये । भद्रवाहु और उन्तके शिष्य दिगम्बर और स्थूलभद्ग भर 
उनके शिष्य इवेताम्वर कहलाये । इसका परिणाम यह हुआ कि दिगम्बरों ने पाटलिपुत्र की सभाद्वारा संग्रहीत शंगों 
और पूर्वो को अस्वीकार कर दिया और कह दिया कि असली अंगपूर्व तो लुप्त हो चुके है । 
कूछ समय और बीतने पर जान पड़ता है कि श्वेताम्बरों का पूर्वोक्त संकलन भी अव्यवस्थित या अस्तव्यस्त :. . 
हो गया और तव महावीर-निर्वाण की छठी शताब्दी में आर्य स्कन्दिल के आ्राधिपत्य में मथुरा में फिर एक सभा की: 
गई, और फ़िर जो कुछ वच रहा था वह सुव्यवस्थित किया गया। इस उद्धार को 'माथुरी-वाचना' कहते हें । इसके 
बाद महावीर-निर्वाण की दसवीं शताव्दी के लगभग (सन्‌ ई० की,छठी शताव्दी) वल्लभी-तगरी (काठियावाड़) | 
में एक और सभा की गई, जिसके ग्रध्यक्ष देवधिगणि क्षमाश्रमण हुए जो उन दिनों सम्प्रदाय के गणधर या नेता थे । 
इस सभा में फिर से ग्यारह अंगों का संकलन हुआ । वारहवाँ अंग दृष्टिवाद तो इसके पहले ही लुप्त हो चुका था। 
इस समय जो ग्यारह अंग उपलब्ध हें वे देवधिगणि के संकलन किये हुए माने जाते है । 
इस वर्णन से इतना तो स्पष्ट है कि अंगों का वर्तमान आकार छठी शताब्दी का है और इसलिए इनमें निश्चय 
ही महावीर स्वामी के बाद की वहुत-सी बातें घुल-मिल गई होंगी । फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि इनमें प्राचीन 
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: अंश है ही नहीं । असल में संग्रह श्रीर संकलन चाहे जब क्यों न किया जाय उसमें प्राची न अंगों का ययासम्भव सुरक्षित 
रक्‍खा जाना ही अ्रधिक संगत जान पड़ता है । और फिर वल्लभी की रूमा ने पाटलिपुृत्र और मथुरा दाली सना के 
संकलन का ही संस्कार या जीर्णोद्धार किया था, कुछ नया संकलन नहीं किया था । 

दिगम्बरों के मत से भगवान्‌ महावीर की दिव्यवाणी को अवधारण करके उनके प्रथम शिष्य इद्धमूति 

. (गौतम) गणवर ने अंग-पूर्व ग्रन्थों की रचना की'। फिर उन्हें अपने सधर्मा सुधर्मा (लोहा) को घौर सुघर्मा स्वामी 
ने जम्बूस्वामी को दिया । जम्बूस्वामी से भ्रन्य मुनियों ने उनका अध्ययन किया | यह सब महावीर स्वामी के जो घन- 
काल में हुआ । इसके बाद विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन और भद्गवाह ये पाचि श्रुवकेवली हुए । इन्ह पूर्वोदित 


अंग और पूर्वो का सम्पूर्ण ज्ञान था। महावीर-निर्वाण के ६२ वर्ष वाद तक जम्बूस्वामी का और उनके १०० दर्ष बाद 

तक भद्गवाहु का समय हैँ । अर्थात्‌ दिगम्वर शास्त्रों के अनुसार महावीर-निर्वाण के १६२ वर्ष बाद तक शंग झौर 
पूर्वों का अस्तित्व रहा. 

इसके वाद वे क्रमश: लुप्त होते गये और वीर-निर्वाण ६८३ तक एक तरह से सर्वंबा लुप्त हो गये। शनि 
प्ंगवारी लोहाय॑ (द्वितीय) वतलाये गये है, जिनको केवल एक आचारांग का ज्ञान था । 

2 इसके वाद अंग और पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता और उस एकदेश के भी श्रंशों के जाता आाचाय॑ हुए, डझिनमे 
. सौराष्ट्र के गिरिनगर के धरसेनाचार्य का नाम उल्लेखनीय है । उन्हें श्रग्मायणीपूर्व के पंचमवस्तुगत महाकर्मग्राभूल 
का ज्ञान था। इन्होंने अपने भ्रन्तिम काल में आन्ध्रदेश से भूतवलि और पुप्पदन्त नामक शिष्यों को बुला कर पदाया 

. और तब इन दिष्यों ने विक्रम की लगभग दूसरी शताब्दी में पट्खंडागम तथा कपायप्राभूत निद्धान्तों की रसना की । मे 
दिद्धान्त-प्रन्थ बड़ी विशाल टीकाओं के सहित भ्रव तक सिर्फ़ कर्णाठक के मूडबिद्री नामक स्थान में सुरक्षित मे 
प्रन्यत्र कहीं नहीं थे । कुछ ही उमय हुआ इनमें से दो टीका-प्रन्य घवला झौर जय-धदला बाहर बाये हूँ भ्ौर उनमे मे 
एक वीरसेनाचार्यक्ृत धवला टीका का प्रकाशन झारम्भ हो गया है । इस टीका के निर्माण या समय धक संबत 
७३८ है । 

ऐसा मालूम होता हू कि इवेताम्वर-मान्य अंग-ग्रन्य एक काल के लिखे हुए नहीं हू । सम्मयत: इसकी रखना 
महावीर-निर्वाण के अव्यवहित बाद से लेकर कुछ--कुछ देवद्धिगणि के काल तक होती रही होगी | इफका एप 
प्रमाण यह भी है कि श्रार्य सुधर्म, झार्य श्याम और भद्रवाहु आदि महावीर के परवर्तो झनेक प्रायाय धंगों धौर उपांगों 
के रचयिता माने जाते हैं । 
सम्पूर्ण जेनागम छः भागों में विभक्‍त हं-- (६) बारह पंग, (२) बारह उ्ंय या उपाय, (३) दस परच्या 
यो प्रकीर्णक, (४) छः छेयसुत्त वा छेदसूत्र, (५) दो सूत्रन्यन्प, (६) चार मूल सुत्त या मूच सूत्र । थे सभी ग्ररय 
श्राप या भ्रध॑-मागधी प्राकृत में लिखे हुए है । कुछ प्राचार्यों के मत से वारहवाँ भंग दुष्दियाद संरशय में घा। याज। 
जैनसाहित्य महाराप्ट्री प्राकृत, अपभ्रंश झौर संस्कृत में हैं । 


अंग और उपांग-- 


# 
3 | 
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पहला संग पभ्ायारंगसुत्त या आाचाराज् सूत्र हैं, जो दो विस्तृत प्रवनरंथों में उन मदियों मे शारयशााद- 
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५ हु हि । हें के मत से इसका प्रथम शतर्पान्य के "लक 50 558: व २६५ > >> मर 
झ्राचार फा निर्देश करता है । विद्वानों के मत से इसका प्रथम श्ुतस्वन्ध इसने से पुराना वोह भाीणए। पा: 
मर रचनाएँ 7 पा: जाती £ दोफ बसी एी जम 5 6 0 0027 % न लक अ5 पक 0525 
साहित्य में जिस प्रकार गय-पय्मय रचनाएँ पाई जाती हूं, ठीक वैसी ही इसमे भी 7 । एस घोर पौध शाप मे ४ 
ः किक हक ः |] 5० ः ० > री ड डे न्‍ * गम 

अन्तर स्पष्ट दियाई देता हैं, बहू यह हैँ फि जहाँ बौद्ध संप के नियमों में यात-ाएए दीस दिया चाडयी है, दा 





जैन-संघ के नियमों भौर घनुशासनों में बड़ी कट्ाएं की व्यवस्था ४ । 
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ड्प्र्० प्रेमी-अभिनंदनं-ग्रंथ 


वारह अंग ये हे : १ आायारंग सुत्त (आचारांग सूत्र), २ सूयगड्ंग (सूत्रकृतांग), ३ ठाणांज्ध (स्थनानाज्), 
४ समवायंग (समवायांग) , ५ भगवती वियाहपण्णति (भगवती व्याख्याप्रज्ञप्ति), ६ नाया धम्मकहाश्रो (ज्ञा तृधमंकथा:) , 
७ उवासगदसाओं (उपासकदशा:) , ८ अन्तगडदसाओ (श्रन्तकृह॒शां:) , & अणुत्तरोववाइयदसाओ (अनुत्तरोपपातिकं- 
दशशा:) , १० पण्हवागरणाईं (प्रदनव्याकरंणानि), ११ विवागसुयं (विपाकश्नुतं) और १२ दिद्ठिवाय (दृप्टिवाद) । 

बारह उपांग ये हैं: १ उववाइय (औपपातिक) , २ रायंपसेणइज्ज (राजग्रदनीय) , ३ जीवाभिगम, ४ पेन्नवणा. 
(प्रज्ञापना), ५ सूरंपण्णति (सूर्यप्रज्ञप्ति)), ६ जम्बुद्दीवपण्णत्ति (जम्बूद्वीप-प्रज्ञप्ति), ७ चन्द-पष्णत्ति (चन्द्रप्रश्ञप्ति) 
८ निरयावली .(नरकावलिका), ६ कप्पावंडंसिआओों (कल्पावतंसिका:), १० पृष्फचूलिओओो (पृष्पचुलिकाः), 
११वण्हिदसाओ (वृष्णिदशा:) । 

दस पदइुण्णा (प्रकीर्णक) ये हूँ: १ वीरभद्रलिखित चऊसरणं (चतु:शरण), २ आउरपच्चक्खाण 
(आतुरप्रत्याख्यान), ३ भत्तपरिण्णा (भक्तपरिज्ञा), ४ संथार (संस्तार), ५ तंडुल-वेयालिय (तन्दुलवैचारिक) 
६ चन्दाविज्मय' (चन्द्रवेधक), ७ देविन्दत्थअ (देवेन्द्रस्तव], ८ गणिविज्जा (गणिविद्या)), £ महापच्चक्खाण 
(महाप्रत्यास्यान), १० वीरत्यश् (वीरस्तव) । 

छः: छेदसूत्र ये हें: १ निसीह (निशीथ), २ महानिसीह (महानिशीथ ), ३ ववहार (व्यवहार), ४ आचार- 
दसाओ (आचारदशा:), ५ कप्प (बृहत्कल्प), ६ पंचकप्प (पंचकल्प)। पंचकल्प के बदले कोई-कोई जिनभद्व- 
रचित जीयकप्प या जीतकल्प को छठा सूत्र मानते है । 

चार मूल सुत्त (मूलसूत्र) १ उत्तराज्काय (उत्तराध्याया:) या उत्तरज्कयन (उत्तराध्ययन), 
२ आवस्सय (भ्रावश्यक), ३ दसवेयालिय (:शवैकालिक), ४ पिण्डनिज्जुत्ति (पिण्डनिर्युवित) | तृतीय और 
चतुर्थ मूलसूत्रों के स्थान पर कभी-कभी ओहनिज्जुत्ति (ओघनिर्युक्ति) और पवखी सुत्त (पाक्षिक सूत्र) का ताम 
लिया जाता हूं। 

दो और ग्रंथ इस प्रकार हं--१ नन्‍दीसुत्त (नन्दिसूत्र) और २ अ्रणुयोगदार (अनुयोगद्वार) । 

इस प्रकार इन ४४५ ग्रन्थों को सिद्धान्त-ग्रन्थ भाना जाता है, पर कहीं-कहीं इन ग्रन्थों के वामों में मतभेद भी 
पाया जाता है । मतभेद वाले ग्रन्थों को भी सिद्धान्त-पग्रन्थ मान लिया. जाय तो उनकी संख्यां सब मिला कर ५० के 
आसपास होती है । अंगों में साधारणत: जैन तत्त्ववाद, विरुद्धमत का खंडन और जैन ऐतिहासिक कहांनियाँ विवृत 
है। भनेकों में आचार-ब्रत आदि का वर्णन है। उपांगों में से कई (नम्बर ५, ६, ७) बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें । उनमें 
ज्योतिष, भूगोल, खंगोल आदि का वर्णन है | सूर्यप्रज्ञप्ति और चन्ड्प्रज्ञप्ति (दोनों प्रायः समान वर्णन वाले हैं) 
संसार के ज्योतिषिक साहित्य में अपना अद्वितीय सिद्धान्त उपस्थित करती है । इनके अनुसार झाकाश में दिखने वाले 
ज्योतिष्क पिण्ड दो-दो हे, अर्थात्‌ दो सूर्य है, दो-दो नक्षत्र । वेदांगः ज्योतिष की भाँति ये दोनों ग्रन्थ स््रीष्टपूरवे छठी 
शताब्दी के भारतीय ज्योत्तिष-विज्ञान के रेकर्ड हे । सब मिला कर जैन सिद्धान्त-पन्यों में बंहुत ज्ञातव्य और महत्त्वपूर्ण 
सामग्री बिखरी पड़ी है, पर बौद्धसाहित्य की भाँति इस साहित्य ने अब तक देश-विदेश के पंडितों का ध्यान आह्ृष्ट 
नहीं किया है । कारण कुछ तो इनकी प्रतिपादन-शैली की शुष्कता है और कुछ उस वस्तु का अभाव, जिसे आधुनिक 
पंडित ्रिप्र797 4702/6४६ कहते हैं । हि 

इवेताम्बर सम्प्रदाय में चन्द्रप्रश्ञप्ति, सं प्रश्नप्ति, जम्बद्दी पपण्णति को उपांग माना है और दिग्म्वरों ने.द्ष्टिवाद 
के पहले भेद परिकर्म में इनकी गणना की है । इसी तरह श्वेताम्बरों के अनुसार जो सामायिक, संस्तव, वन्दना और 
प्रतिक्रमण दूसरे मूलसूत्र आवश्यक के अंश विशेष हें उन्हें दिगम्बरों ने श्रंग-वाह्म के चौदह भेदों में ग्रिवाया है। 
दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार और निशीय नामक ग्रन्थ भी अंगवाह्य बतलाये गये हैँ । अंगों के श्रतिरिक्त 
जो भी साहित्य हे वह सब अंगवाह्म है । अ्ंगप्रविष्ट और अ्ंगवा हम भेद इवेताम्वर सम्प्रदाय में भी माने गये हैं भौर 
उपांग एक तरह से अंगवाह्मय ही हे । दिगम्वर सम्प्रदाय में उपांग भेद का उल्लेख नहीं है । 


जैन साहित्य. ४५१ 


परन्तु उक्त अंग और भंग बाह्य ग्रन्थों के दिगम्वर सम्प्रदाय में सिर्फ़ नाम ही नाम हे । इन नामों का कोई ग्रन्ध 
उपलब्ध नहीं हैं । उनका कहना हैँ कि वे सब नष्ट हो चुके हूं । 

दिगम्वरों ने एक दूसरे ढंग से भी समस्त जेनसाहित्य का वर्गीकरण करके उसे चार भागों में विभकत किया हूँ : 
(१) प्रथमानुयोग जिसमें पुराण पुरुषों के चरित और कथाग्रन्थ हें, जैसे पद्मपुराण, हरिवंशपुराण, त्रिपप्टिलक्षण- 
महापुराण (भ्रादिपुराण और उत्तरपुराण); (२) करणानुयोग : जिसमें भूगोल-खगोल का, चारों गतियों का 
ओर काल-विभाग का वर्णन है, जैसे त्रिलोकप्रज्ञप्ति, त्रिलोकसार, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, सूर्य-चन्द्र-प्रश्ञप्ति आदि। (३) 
द्रव्यानुयोग जिसमें जीव-अजीव आदि तत्त्वों का, पुण्य-पाप बन्व-मोक्ष का वर्णन हो, जैसे कुन्दक्त्दाचार्य के समयसार, 
प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, उमास्वाति का तत्त्वार्थाधिगम आदि। (४) चरणानूयोग जिसमें मुनियों शौर श्रावकों 
के झ्राचार का वर्णन हो, जैसे वट्टकेर का.मूलाचार, आशाधर के सागार-अनगारधर्मामृत, समन्तभद्र का रत्वकरण्ड 
श्रावकाचार आदि | इन चार अनुयोगों को वेद भी कहा गया है । 

दिगम्बर-सम्प्रदाय के अनुसार बारह भ्रंगों के नाम वही हें, जो ऊपर लिखे गये हँ। वारहवें अंग दृष्टिवाद 
के पाँच भेद किये हें--- १ परिकर्म, २ सूत्र, ३ प्रथमानुयोग, ४ पूर्वगत और ५ चूलिका। फिर पू्वंगत के चौदह भेद 
' बतलाये हें--१ उत्पादपर्व, २ श्रग्नायणी, ३ वीर्यानुप्रवाद, ४ अस्तिनास्तिप्रवाद, ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 
७ आत्मप्रवाद, ८ कमंप्रवाद, ६ प्रत्याख्यान, १० विद्यानृप्रवाद, ११ कल्याण, १२ प्राणावाय, १३ क्रियाविशाल 
और १४ लोकविन्दुसार । इन बारहों भ्रंगों की रचना भगवान्‌ के साक्षात शिष्य गणघरों द्वारा हुई बतलाई गई है । 
इनके अतिरिक्त जो साहित्य ह वह अंगवा ह्य नाम से अ्रभिहित किया गया है । उसके चौदह भेद हू, जिन्हें प्रकीर्णक 
कहते है : १ सामायिक, २ संस्तव, ३ वन्दना, ४ प्रतिक्रणण, ५ विनय, ६ कृतिकर्म, ७ दशवैकालिक, ८ उत्तराध्ययन, 
€ कल्पव्यवहार, १० कल्पाकल्प, ११ महाकल्प, १२ पुण्डरीक, १३ महापुण्डरीक, १४ निशीथ | इन प्रकीर्णकों के 
रचयिता आरातीय मुनि बतलाये गये हे जो अंग-पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता थे । 

सिद्धान्तोत्तर साहित्य 

देवधिगणि के सिद्धान्त-ग्रन्थ संकलन के पहले से ही जैन आचार्यो के ग्रन्थ लिखने का प्रमाण पाया जाता है । 

सिद्धान्त-प्रन्धों में कुछ ग्रन्थ ऐसे हूँ, जिन्हें निश्चित रूप से किसी आचाय॑ की कृति कहा जा सकता हूँ । बाद में तो ऐसे 
ग्रन्थों की भरमार हो गई । साधारणत: ये ग्रन्थ जैन प्राकृत में लिखे जाते रहे, पर संस्कृत भाषा ने भी सन्‌ ईसवी के 

बाद प्रवेश पाया। कई जैन आचार्यों ने संस्कृत भाषा पर भी अधिकार कर लिया, फिर भी प्राकृत भ्रौर श्रपञ्नंघ फो 
त्यागा नहीं गया । संस्कृत को भी लोक-सुलभ बनाने की चेप्टा की गई। यह पहले ही बताया गया हैँ कि भद्रवाह 
महावीर स्वामी के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में वर्तमान थे । कल्पसूत्र उन्हीं का लिखा हुआ कहा जाता हू । दिगम्बर 
लोग एक और भद्ववाहु की चर्चा करते हैँ, जो सन्‌ ईसवी से १२ वर्ष पहले हुए थे। यह कहना कठिन हूँ कि कल्पसूज 
किस भद्गवाहु की रचना है । कुन्दकुन्द ने प्राकृत में ही प्रन्य लिखे हे । इनके सिवाय उमास्वामी या उमारयाति 
वट्टकेर, सिद्धसेन दिवाकर, विमलसूरि, पालित्त, आदि झाचाये सन्‌ ईसवी के कुछ आगेखीदे उत्पन्न हुए, दिनमें 
कई दोनों सम्प्रदायों में समान भाव से श्रादुत हे। पाँचवीं शताब्दी के बाद एक प्रसिद्ध दार्शनिक झौर पैयाकरप एए 
जिन्हें देवनन्दि (पूज्यपाद) कहते हें । सातवीं-आठवीं घताव्दी भारतीय दर्शन के इतिहास में झपनी उज्जरत धार 
छोड़ गई। प्रसिद्ध मीमांसक कमारिल भट्ट का जन्म इन्हीं शताब्दियों में हुआ, जिन्टोने बौदों घौर एस राधा 


क्नकाका जाती कं श आफ ्ाः 


(विश्येषकर समन्तभद्ग भर अ्रकलंक) पर कदु श्राक्मण किया तथा बदले में जैन झाचायों (सिशेप रप से प्रभात 

और विद्यानन्द) द्वारा प्रत्याक्रमण पाया। इन्हीं शताद्दियों में सुप्रसिद्ध घाचाये घंवर रवासी दए, दिए ले पता 
वेदान्त की प्रतिष्ठा की । इस शताब्दी में सर्वाधिक प्रतिभाशाली जँन घाचार्य हरिफदर हुए, हा 30020 0 
होकर समस्त ब्राह्मण शास्त्रों के अध्ययन के वाद जैद हुए पे । इनके लिखे हुए ८८ प्रस्प प्राप्त हुए. लजिदग एटूएनेा 


छप चुके है । 


४४२ प्रेमी-अ्भिनंदन-ग्रंथ 


: बारहवीं शताब्दी में प्रसिद्ध जैत आ्चाय॑ हेमचन्द्र का.प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने दर्शंत, व्याकरण और काव्य 
तीनों में समान भाव से क़लम चलाईं। इन नाना विपयों में, नाना भाषाश्रों में और नाना मतों में अ्गाध पांडित्य 
प्राप्त करने के कारण इन्हें, शिष्यमंडली 'कलिकालसर्वज्ञ कहा करती थी । इस शताददी में और इसके बाद भी जैन- 
ग्रन्थों और टीकाओं की वाढ़-सी आ गई। इन दिनों की लिखी हुई शिद्धान्त-प्रन्थों की अ्रनेक टीकाएँ बहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण हे।. असल में यह यूगः ही टीकाञों का था। भारतीय मनीषा सर्वत्र टीका में व्यस्त थी 

विमलसूरि का पउमचरिय (प्मचरित-) नामक प्राकृत काव्य, जो शायद सन्‌ ईसवी के आरम्भकाल में लिखा 
गया:था, काफ़ी मनोरंज़क हूँ । इसमें राम की कथा है, जो हिन्दुओं की रामायण से बहुत भिन्न-है ।:प्रन्थ में वाल्मीकि 
को मिथ्यावादी कहा गया ह । इस पर से यह अनुमान करना असंगत नहीं कि कवि ने वाल्मीकि रामायण को देखा 
था |. दशरथ की तीन रानियों में कौशल्या के स्थान पर अपराजिता नाम है, जो पद्म या राम की माता थीं। दशरथ 
के बड़े भाई थे अनन्तरथ | ये जैन साधु हो गये थे, इसीलिये दशरथ को राज्य लेना पड़ा । जनक ने अपनी कन्या 
सीता को राम से व्याहने का इसलिए विचार किया था कि राम (पद्म) ने म्लेच्छीं के विरुद्ध जनक की सहायता की 
थी.। परन्तु विद्याधघर लोग भगड़ पड़े कि सीता पहले से उनके राजकुमार चन्द्रगति की वाग्दत्ता थी । इसी झगड़े को 
मिटाने के लिए धनुषवाली स्वयंवर सभा हुई थी । श्रन्त में दशरथ जैन भिक्ष हो गये । भरत की भी यही इच्छा थी, 
पर राम और कैकेयी के आग्रह से वे तव तक के लिए राज्य संभालने को प्रस्तुत हो गये जब तक पद्म (राम) न 
लौट शआवें। भागे की कथा प्राय: सब वही है । अन्त में राम को निर्वाण प्राप्त होता है । यहाँ राम सम्पूर्ण जेन 
वातावरण में पले है । 

सन्‌ ६७५ में रविषेण ने संस्कृत में जो पद्चरित लिखा वह विमल के प्राकृत पउमचरिय का प्राय: संस्कृत 
रूपान्तर या अनुवाद हैं । -गुणभद्र भदन्त के उत्तरपुराणः के ६८वें पर्व में और हेमचन्द्र के त्रियष्टिशलाका-पुरुष-चरित 
के ७वें पर्व में भी यह कथा हू । हेमचन्द्र की. कृति को जैन-रामायण भी कहतेःहें । रामायण की भाँति महाभारत 
की कथा भी जैन ग्रन्थों में वार-वार आई है । सबसे पुराना संघदास गणिका वसुदेवहिण्डि नामक विज्ञाल ग्रन्थ प्राकृत 
भाषा में हैँ भ्रौर संस्क्रत में शायद पुन्नाट-संघ के आचाये जिनसेन का ६६ सर्गी हरिवंशपुराण है। सकलकीरति 
आ्रादि और भी अनेक विद्वानों ने हरिवंशपुराण लिखे हें। इसी तरह १२०० ई० में मलघारि देवप्रभूसूरि ने पाण्डव- 
चरित नामक एक काव्य लिखा था, जो महाभारत का संक्षिप्त रूप है । १६वीं शताढुदी में शुभचन्द्र ने एक पाण्डव- 
प्राण, जिसे जैन महाभारत भी कहते हे, लिखा था। अपश्रंश भाषा में तो महापुराण, हरिवंशपुराण, पद्म-पुराण 
स्वयंभ पृष्पदन्त आदि अनेक कवियों ने लिखे हेँ। | 

जैनपुराणों के मूल प्रतिपाद्य विषय ६३ महापुरुषों के चरित्र हे । इनमें २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, € बलदेव, 
& वासुदेव और ६ प्रतिवासुदेव हैं । इन चरित्रों के श्राधार पर लिखे गये ग्रन्थों को दिगम्वर लोग सावारणत: पुराण 
कहते हँ और इ्वेताम्वर लोग चरित्' | पुराणों में सबसे पुराना त्रिपष्टिलक्षणमहापुराण (संक्षेप में महापुराण) 
है, जिसके आदिपुराण और उत्तरपुराण, ऐसे दो भाग है । आदिपुराण के अ्रन्तिम पाँच अध्यायों को छोड़ कर वाक़ी के 
लेखक जिनसेन (पंचस्तूपान्वयी ) हूँ तथा श्रन्तिम पाँच अध्याय और समूचा उत्तरपुराण उनके शिष्य गुणभद्र का लिखा 
हुआ। पुराणों की कथाएँ बहुबा राजा श्रेणिक (विम्बिसोर) के प्रश्न करने पर गौतम गणधर द्वारा कहलाई गई हें 
महापुराण का रचनाकाल शायद सन्‌ ईसवी की नवीं शताब्दी है । इन पुराणों से मिलते हुए इवेतास्वर चरितों में सब 
से प्रसिद्ध है हेमचन्द्र का त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित, जिसे आचार्य ने स्वयं महाकाव्य कहा हू । इस अंश की वहुत- 
सी कहानियाँ यूरोपियनों के मत से विश्व-साहित्य में स्थान पाने योग्य हें। वीरनन्दिका चन््प्रभचरित, वादिराज 
का पाइवेनाथचरित, हरिचन्द्र का धर्मशर्माभ्युदय, धनंजय का द्विसन्धान, वाग्भट का ने मिनिर्वाण, अभयदेव का जयन्त- 
विजय, मुनिचन्द्र का शान्तिनाथचरित, आदि उच्च कोटि के महाकाव्य हैं । ऐसे भी चरित हैँ, जो ६३ पुराणपुरुषों 
के अतिरिक्त श्रन्य प्रयम्त, नागकमार, वर्यंग, यशोघर, जीवंधर, जम्बूस्वामी, जिनदत्त, श्रीपाल आदि महात्माओं 


> 
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'के है और इनकी संख्या काफ़ो अधिक हैँ । पाइ्वंनाथ के चरित को श्रवलम्वन करके लिखे गये काव्यों की भी संस्था 
कम नहीं है । वादिराज, असग, वादिचन्द्र, सकलकीति, माणिक्यचन्द्र, भावदेव और उदयवी आदि अनेक 
दिगम्बर-श्वेताम्वर कवियों ने इस विपय पर खब लेखनी चलाई हैँ 


जनों के साहित्य का एक महत्त्वपूर्ण अंग प्रवन्ध हें, जिन्हें एतिहासिक विव॒तियां कह सकते हैं चन्द्रप्रभनुरि 
का प्रभावकचरित, मेरुतुज्भ का प्रवन्ध-चिन्तामणि (१३०६ ई०) , राजशेखर का प्रवन्ध कोप (१३०८ ई०), जिनप्रम- 


सूरि का तीर्थकल्प (१३२६-३१ ई०) आदि रचनाएं नाना दृष्टियों से वहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। इन प्रवन्धों ने इस बात 
'को भ्रसिद्ध कर दिया हूँ कि भारतीयों में एतिहासिक दृष्टि का अभाव था। इसी प्रकार जैन मनियों की लिखी फता- 
नियों की पुस्तकें भी काफ़ी मनोरंजक हूं । पालित्त (पादलिप्त) सूरि की तरज़ूवती कथा काफ़ी प्राचीन प्स्तक हैं 
हरिभद्व का प्राकृत गद्यकाव्य समराइच्च-कहा एक घामिक कथा-प्रन्व है । इसी तरह की कवलयमाला' कपा ५ 
' हैं, जिसके रचयिता दाक्षिण्य-चिह्न उद्योतन सूरि हैं (श्राठवीं शताब्दी) । इसी के श्रनुकरण पर सिद्पि ने संरशत में 
उपमितिभव-प्रपञ्चकथा लिखी थो (६०६ ई०)। घनपाल का अपन्षंश काव्य भवित्तयत्त-वाह्य' काफ़ी प्रसिद् 
हैं। ऐसी और भी अनेक कथाएँ लिखी गई हैँ । यद्यपि ये धर्म-कथाएँ कही जाती हैं, पर अधिकांश में काह्यमिक 
कहानियाँ हें। चम्पू जाति के काव्य भी जैन साहित्य में बहुत अधिक हूँ । सोमदेव का यद्वस्तिलक (६५६ ई०) 
काफ़ी प्रसिद्धि पा चुका है । हरिचन्द्र का जीवन्धरचम्पू, अहेंहास का पुरुदेवचम्पू (१३वीं छदी ) झादि इसी जाति 
की रचनाएँ हें । धनपाल की तिलक-मंजरी (६७० ई०), ओडयदेव (वादीभसिंह) की गय्यचिस्तामणि पादग्वरों 
के ढद्भ के गद्य-काव्य हैं (११वीं सदी ) । इनके श्रतिरिक्त कहानियों की और भी दर्जनों पुस्तकें है, जिनका मूल उर्ेष्य 
जैनवर्म की महिमा वर्णन करना है । कथाश्रों के कई संग्रह भी हें, जो कथाकोश कहलाते हैँ । इनमें पुप्नाठसंप के 
आ्राचार्य हरिपेण का कथाकोश सब से पुराना है (४० सं० ६३२)। प्रभाचन्द्र, नेमिदत्तब्रह्मचारी, रामघन्द्र मुमुसु 
आदि के कथाकोश श्रपेक्षाकृत नवीन हें । ह 

श्रीचन्द्र का एक कथाकोप अप श्रंश भाषा में भी है । ऐसे ही जिनेदवर, देवभद्र, राजगेरार, है मास्स प्रादि के 
कथा-प्रन्य हैं । यह साहित्य इतना विशाल है कि इस छुद्रकाय परिचय में सवका नाम देना भी मुश्किल है । नाना 
दृष्टियों से, विशेषकर जन साधारण के जीवन के सस्वन्ध में, जानने के लिए इन ग्रन्यों का बहुत महत्त्व ३ । 

जैन भ्राचार्यो ने नाटक भी लिखे हूँ जिनमें से अ्रधिकांण असाम्प्रदायिक है। हेचन्रायायं के शिष्य रामचरट 
सरिके कई नाटक हैं । नलविलात, सत्यहरिश्चन्द्र, कौमुदो मित्रानन्द, 'रापवाश्युदव, निर्भय-भी म-ब्यायोग हादि नादश 
प्रसिद्ध है। कहते हे, इन्होंने १०० प्रकरण-अन्ध लिखे थे । विजयपाल के द्रोपदीस्वयंवर, हरितमर लत थे विफालकऊीर्य 
और सुभद्र|हरण में भी महाभारतीय कथाश्रों को वाटक का रूप दिया गया हू । हरितमत्ल से रामायण दी गया 


्ा 


स्् 


आश्रय लेकर मैं थिली कल्याण शौर भ्रंजनापवनंजय नामक दो धौर नाटक छिसे है ॥ घशइसर्द्र राग मूड्ित हगश्थ- 
एक साम्प्रदायिक नाटक है, जिसमें कुमुदचन्द्र तामक दिगम्वर पंडित का घ्वेताग्वर पंडित से पराडित दोना पर्षन दिया 
गया है (११२४ ई०)॥। वादिचन्द्रसूरि का ज्ञानसूबोदिय श्रेकृप्प मिस्र के सुप्रसिय प्रवोध-धरद्तोदया साददा में 
ढंग का एक तरह से उराके उत्तर रूप में लिसा हुम्ना नाटक है । जयसिट वग हृम्मीर-मद-मर्दन 


ह ० है है करके 7 य शक ६०३९९६४५३३ _क्‍कक 


सन्‌ १२०३ ई० के प्लासपास यश-पाल ने मोहराज-पराजय नामक रुपक लिखा ा। मेप्र स्मश्िएण 
काफ़ी मषहूर हूँ । 

काव्य नाटकों के सिवा जैन कवियों ने हिन्दू थ्रौ झ्रायायों की भाँति एक बहले थे सगाद सागिय रथ भा 
रचना की है । नीति-अन्पों की भो जैन साहित्य में फ्री नहीं है । दाष्ट्रइड घ्रमोपयर्ष वी प्रस्तोभर सटगाणा २ । 
ब्राह्मण, बौद्ध भौर जैन सभी अपनी रूम्पत्ति मानते है। इसके सिया प्राहत घौर संस्टद में एल 
विविध नी तिग्नन्य बहुत भधिक है । दिगम्वर प्राचार्य घ्मितनतति के सुनाधितरू-सत्दर, मे 
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इत्यादि । हेमचन्द्र का योगशास्त्र और शुभचन्द्रका ज्ञानाणंव बहुत लोकप्रिय ग्रन्थ हैं । और भी अनेक नीतिग्रन्य हें, 
जिनमें सोमप्रम .के- कुमारपालप्रतिवोध, सूक्तिमुक्तावली और श्ंगारवैराग्यतरंगिणी, चारित्रसुन्दर का शीलदृत 
(१४२० ई०), समयसुन्दर की गाथासहस्नी (१६३० ईं०) असिद्ध हे ।... 

लेकिन जैन आचार्यों का सबसे महत्त्वपूर्ण अंग हैँ उनकी दार्शनिक सेद्धान्तिक उवितयाँ । यह जानी हुईं बात 
है कि इन पंडितों,ने न्‍्यायशास्त्र को पूर्णता तक पहुँचाया-हे . कुन्दकुच्द, अमृतचन्द्र, कातिकेय स्वामी, उमास्वाति, 
देवनन्दि, अकलंक, प्रभाचन्द्र, वादिराज, सोमदेव, आशाधर आदि दिगम्बर आचार्यों ने भारतीय चिन्ता-घारा 
को बहुत अ्रधिक समृद्ध किया है ।-इसी प्रकार श्वेताम्वर आचार्यों में हरिभद्गर, मल्लवादी, वादि-देवसूरि, मल्लिपेण, 
अभयदेव, हेमचन्द्र, यशोविजय आदि ने जेनदर्शन पर महत्त्वपूर्ण पुस्तकें लिखी हे, जो निश्चित रूप से भारतीय 
पाण्डित्य की भूषण हे । इन दार्शनिक ग्रन्थों के सिवाय जैन सम्प्रदाय के बाहर नाना क्षेत्रों में, जैसे काव्य नाटक 
ज्योतिष, आयवेंद, व्याकरण, कोष, अलंकार, गणित और राजनीति आदि विषयों पर भी जैन आचार्यों ने लिखा 
है। बीद्धों की अपेक्षा वे इस क्षेत्र में श्रधिक असाम्प्रदायिक हें । फिर गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, तेलगू, तामिल 
और विशेष रूप से कन्नड़ी, साहित्य में भी उनका दान अत्यधिक है । कन्नड़ी साहित्य पर तो इंसा की तेरहवीं शताब्दी 
तक जनों का एकाधिपत्य रहा है । कन्नड़ी के उपलब्ध साहित्य के लगभग दो-तिहाई ग्रन्थ जैन विद्वानों के रचे हुए हे । 
इस प्रकार भारतीय चिन्ता की समृद्धि में यह सम्प्रदाय बहुत महत्त्वपूर्ण हैं । 


शांतिनिकेतन ] 





जेन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री 
श्री कामताप्रसाद जन 


जैन साहित्य जितना ही विशाल हैं, उतना ही वह अज्ञात भी है। उसके अनेक बहुमूल्य रत्न आ्राज भी किसी 
एकान्त भण्डार की शोभा बढ़ा रह हैं । वाहर की दुनिया की वात तो न्यारी है, स्वयं जैनियों को ही यह पता नहीं कि 
उनके धर में कंसे-कंसे अनूठे रत्न हें । उन रत्नों को प्रकाश में लाने का उद्योग यद्यपि अब होने लगा है, तथापि बह 
सन्‍्तोषजनक नहीं हैं । उस पर, जो भी प्रकाशन होता है वह जैनों के खास समुदाय तक सी मित रहता है । जैनों ने ऐसा 
कोई प्रवन्च नहीं किया है, जिससे उनका साहित्य अ्रजैन विद्वानों को सुलभता से प्राप्त हो सके। यही कारण हैं 
कि जैन साहित्य के महत्त्व को आधुनिक साहित्यरथी नहीं श्राँक पाये हैं । इसमें दोष हमारा ही है। श्री नायराम ज॑। 
प्रेमी ने अपने व्यक्तिगत आदर्श से इस दोष को हल्का करने का उद्योग बहुत पहले किया था; परन्तु पशकेले उनका 
यह कार्य न था। उनके आ्ादर्श का अनुकरण जैनों को सामू हिक रूप में करना चाहिए । ऐसा करने से ही जैन साहित्य 
का वास्तविक स्वरूप वाह्य जगत को ज्ञात होगा। 
जैन साहित्य पर एक विहूंगम दृष्टि डालने से ही उसका विज्ञाल रूप स्पष्ट हो जाता हैं। उपलब्ध जैन साहित्य 
की मूल आधार-शिला जिनेन्द्र महावीर वर्द्धमान की, जिन्हें निम्रेन्थ ज्ञात्रिपुत्न भी कहते है, वाणी हूँ। जिनेन्द्र महावीर 
के मुखारविन्द से जो वाणी निर्गत हुई, उसी की ग्रन्यवद्ध रचना गणघर इन्द्रभूति गौतम ने की थी । बह बविन-याणी 
बारह अद्भ-प्रन्थों में रची गई थो। वारहँवें दृष्टिवाद अ्रंग में चौदह पूर्व-प्रन्यों का समावेद था । इसके प्रर्तित 
अज्भवाद्य प्रकीर्णक साहित्य भी था । किन्तु जैनों का यह प्राचीन साहित्य पुरातन परिपाटी के अनुसार मेघावी करपि- 
वरों की स्मृति में सुरक्षित था । ज्यों-ज्यों ऋषिवरों की स्मृति क्षीण होती गई, जैनों का यह प्राचीन साहित्य लुप्त होता 
गया। कलिज्छ चक्रवर्ती एल० खारवेल ने इस जैन वाडमय के उद्धार का उद्योग जेनयतिवरों का सम्मेज़न बुलाकर 
किया था; ' किन्तु उनका यह स्तुत्य प्रयास भी काल की केरालगति को रोक न सका। अ्लवत्ता उस सम्मेलन में 
येदि अवद्येष अद्भ साहित्य लिपिबद्ध कर लिया जाता तो जैन साहित्य की अमूल्य निधि सर्वेथा लुप्त न टोती; फिननु 
मालूम ऐसा होता है कि जेन अज्भू-प्रन्थों के विशाल रूप भर उनके प्रति विनयभाव ने उस सम्मेलन में लिपिदद्ध करने 
का प्रइन ही उपस्थित नहीं होने दिया । दिगम्बर जैन कहते हूं कि अद्धू-गत अर्द्धमागधी भाषा का बहू मूल साहिय 
प्रायः सर्वलुप्त हो गया। दृष्टिवाद अज्ध के पूर्वगत-प्रन्थ का कुछ ब्रश ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी में श्रीपर सेनालार्य को 
शात था। उन्होंने देखा कि यदि वह शेषांश भी लिपिवद्ध नहीं किया जायगा तो जिनवाणी का सर्वया शक्षमाव शो ऊछायगा। 
फलत: उन्होंने श्री पुष्पदन्त और श्री भूतवलि सदृश मेघावी ऋषियोंकी वुलाकर गिरिनार की चन्द्रगुफा में उसे लिपिगद 
करा दिया । उन दोनों ऋषिवरों ने उस लिपिवद्ध श्रुतज्ञान को ज्येप्ठ शुवला पंचमी के दिन सर्व संप के समझ उपरित 
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किया था। वह पवित्र दिन श्रुत पंचमी' पर्व के नाम से प्रसिद्ध हैं श्लौर साहित्योदार का प्रेरक फारध बसे शाप । 
हे गे ह ५ | .. े डी ४ मानते समग्र प्रदभागएं मना इक हा 
यह तो दिगम्बर जैनों की मान्यता है; परन्तु श्वेताम्वर जेन ऐसा नहीं मानते । वह समग्र प्रद्मागा घदूुनाताह्द 


को सुसंस्कृत रूप में उपलब्ध बताते है। उनके यहाँ अज्भनयन्व है भी | श्वेताम्बर झन प्रायारादनड़ ह हे 
अंश का एवं पूर्वंगत साहित्य का सर्वेथा लोप हुआ बताते हैं। उनका यह भजन हिल्य ऐसी शट़ जाग शहइरत रे 





' जनल श्रॉव दी विहार ऐंड घोड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, भा० १६१३ पृ० २३६ 
* घवला टीका (प्रमरावती) भा० १, भूमिशा पुृ० ई३“३२ 


४५६ प्रेसी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


: बल्‍लभी नगर में देवहिगणि क्षमाश्रमण द्वारा लिपिवद्ध किया गया था ।' अतएव अद्धंमागधी प्राकृत अद्भसाहित्य 
का स्थान जैनों में विशिष्ट है । उसमें भ० महावीर के समय के घामिक जगत का विवरण-देखने को मिलता हैं । 
यही नहीं, उस काल से पहले का इतिवृत भी उसमें सुरक्षित है । साथ ही ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी तक के राजाओं भर 
आचार्यों का भी परिचय उससे उपलब्ध हे । सम्राट्‌ विक्रमादित्य के व्यवितित्त्व और उनके जोवन पर उल्लेखनीय प्रकाश 
'कालककथा' आदि अद्धंमागधी जैन साहित्य ग्रन्थों से ही पड़ा है। भारतीय काल-गणना में भी इन ग्रन्थों में सुरक्षित 
कालगणना मुख्य रूप में सहायक है'।'* प्राचीन भारतीय जीवन की भांकी इन जैनग्रन्थों में देखने को मिलती हू, 
किन्तु पालीपिठक, (बौद्ध) अन्थों के आधार से जहाँ बौद्धॉकालीन भारत' (8प्67गरां४ ॥709) लिखा गया 
है, वहाँ अभी तक उस अर्द्धमागधी जैनसाहित्य के आधार से जैन भारत' (४४7४६ 7709) लिखा जाना 
शेष है । श्रो राधाकमुद मुकर्जी सदृश्ष विद्वान्‌ इस प्रकार की पुस्तक लिखे जाने की श्रावश्यकता व्यवत कर चुके हैं । 
होंने मृझे लिखा था कि में ऐसी पुस्तक लिखूं; परन्तु उसकी पूर्ति श्रभी तक नहीं हो सकी है । सारांश यह कि श्रद्धं- 
गधी जैन साहित्य प्राचीन भारत के इतिहास को जानने के लिए बहुमूल्य सामग्री से श्रोतप्रोत है । इसलिए 
डा० मुकर्जी जैन ग्रन्थों के श्राघार से भारतवर्ष का परिचय लिखने का परामरशं देते हैं । श्रद्धमागधी जैन. साहित्य एवं 
प्रकीर्णक जैन साहित्य के परिचय के लिए हाल ही में पना के प्रसिद्ध भाण्डारकर प्रातत्व-मन्दिर द्वारा प्रकाशित प्रो ० 
वेलणकर द्वारा बीस वर्ष में संकलित जेनरत्तकोष' नामक ग्रन्थ द्रष्टव्य हैं । उसके आधार से अंग्रेज़ो-विज्ञ पाठक उप- 
लब्ध जैनसाहित्य का पता पा सकेंगे । 
पूर्वोक्त अरद्धमागधी अज्भ साहित्य के अतिरिक्त प्रकीर्णक जैन साहित्य भी अपार है और उसमें भी ऐति- 
हासिक सामग्रो बिखरी हुई पड़ी हैं । प्राकृत, भ्रपश्रंश, संस्कृत, हिन्दी, गुजराती, तामिल, कन्नड़ आदि भाषाओं में 
भो जैनों ने ठोस साहित्य-रचना की हू । इन भाषाञ्रों के जेन साहित्य में भी उनके रचनाकाल के राज्य-समाज और 
धर्म-प्रवृत्ति का इतिहास सुरक्षित हे। श्री कुन्दकन्दाचार्य के प्राकृत-भाषा-प्रन्थ भारतीय अ्रध्यात्म-विचार-सरणी के 
लिए अपूर्व निधि है । उन्होंने तत्कालीन मत-मतान्तरों पर यत्र-तत्र प्रकाश डाला है । साथ ही उनसे पहले हुए कई 
आचारयों का भी उल्लेख उन्होंने किया है । - 
अपन्नश-प्राकृत-साहित्य पर तो जनों का ही पूर्णाधिकार है । जैन शास्त्र भंडारों से अपश्रंश प्राकृत भाषा 
के अ्रनेक ग्रन्थ रत्न उपलब्ध हुए हैं । महाकवि पृष्पदन्त के 'महापुराण', यशोधरचरित' श्रादि काव्यग्रन्थों में तत्कार्ल:न 
सामन्त-शासन का सजीव चित्रण मौजूद्र हैं । उनमें कतिपय ऐसे एंतिहासिक उल्लेख हैँ, जिनका-किसी अन्य स्रोत से 
पता नहीं चलता ।. राठौर राजाओं. के ऐश्वर्य और जैन.धर्म के प्रति सद्भावना का वर्णन उनमें निहित है । राठौर 
राजमन्धत्रियों की दैनिक चर्या और दानशीलता के चरित्रचित्रण मंत्रीप्रवर भरत श्रौर णण्ण के वर्णन में मिलता हैं । 
मुनि कनकामर के 'करकंड्च रिय' में दक्षिणापथ के प्राचीन राजवंश विद्याधर' के राजाबों और उत्तकी घारमिक कृतियों 
का वर्णन लिखा हुआ है, जो भ० महावीर से पूर्वकालीन भारतीय इतिहास के लिए महत्त्व की चीज है। अपभ्रश- 
प्राकृत में कई कथा-प्रन्थ हैं, जिनमें ऐतिहासिक वार्ता बिखरी पड़ी है । उसका संग्रह होना चाहिए । किल्तू अपभ्रंश- 
प्राकृत के जेत्नताहित्य का वास्तविक महत्त्व वरतंमान हिन्दी की उत्पत्ति का इतिहास शोधते हुए दीख पड़ता है । उसी में 
हिन्दी का प्राचीन रूप और विकास-क्रम देखने को मिलता हैं । हमने अन्यत्न कालक्रंम से उद्धरण उपस्थित करके 


संक्षिप्त जैन इतिहास, भा० २, खंड २ पृ० ११६ व उत्तराष्ययन सूच्र (डपसला) भूमिका, पु० १६ 
न एंटीक्वेरी, भा० ११ पृ० ४-८ ै 
है सहापुराण (मा० ग्र॑० बम्बई) भूसिका, पृु० २८-३३ व यशोधर चरित्र (कारंजा सीरीज्ञ) भूमिका, पु० 
१६-२१ । 9९५५० कै 
करकंडुचरिय (कारंजा सीरीज्ञ) भूमिका, पूृ० .१५-श८। 


जैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री... ४५७ 


प्राचीन हिन्दी को ऋ्रमवर्ती रूपान्तर का दिग्दर्शन कराया है ।' अ्रपञ्रंश प्राकृत के निम्नलिखित छन्दों को देखिये । | 
इन्हें कौन हिन्दी-सा नहीं कहेगा-- ।॒ * 
'दिखिवि रघणमंजूस विहृएणउ। व्विगऊ कामसरंहि श्रयाणउता 
तालल घिल्लि लग्ग मण सलइ।॥ जिस सर सुदकदई सछुऊ दिलइ॥॥। 


ओर ' हि र् 
(जिम सूर ण भूलइ हथियारू । जिणयसु तेम जलि णमोयारू ए 
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॥ शतुम्ह कहहु मज्भु सिरिप्पालू पुसु ।॥ तउ लाख दामु दइहउं णिहत्तुं ॥ 
तेणि सुणि पहुत्तउ राय हरंकारू । भोत्तरि, गय पुंछवि पडिहारू 
20 ० छू >< 
हुंमारठ णरइव कमबणु चिज्जु । धोवी-चंसार घर करहि भोजु ॥ 
खर-कूक्र-सूस्हग-सहि मासु। हंसि डोंस भंड कहिजहिय नासु है 
इसी के अनुरूप हिन्दो के कितने ही 'महावरों' का प्रयोग अपभ्रंश साहित्यग्रंथों में मिलता है; वल्कि कई 
छन्दों का निर्माण ही अपभ्रंश के आधार से हिन्दी में हुआ है । अपकश्रंश, प्राकृत और प्राचीन हिन्दी का एक संयवतत 
(पिंगल' छन्दशास्त्र जैनकवि राजमल्ल ने सम्राट अकवर के शासनकाल में रचकर हिन्दी का बड़ा उपकार किया न्‍ 
भाषा-विज्ञान के श्रध्ययन के लिए जैन साहित्यिक रचनाएँ अमूल्य- साधन हैं। साथ ही हिन्दी की नागरी लिपि 
के विकास पर जन-भंडारों में सुरक्षित प्राचीन और अर्वाचीन हस्तलिखित ग्रन्थों से प्रकाश पड़ता है । अपने संग्रह के 
दो-तीन हस्तलिखित संग्रह ग्रन्थों में सुरक्षित. 'मुड़िया-लिपि' की रचनाओं के आधार से हम उस लिपि की उत्पत्ति 
झौर विकास का इतिहास प्रकट करने में समर्थ हो सके ।' ऐसे ही अन्य भाषाओं और लिपियों का भी पता हस्तलिखित 
जनग्रन्थों से चलता हैँ । भाषा-विज्ञान के इतिहास के लिए. उनका उपयोग महत्त्वपूर्ण है । 
सुद्ध और सातवाहन काल में वैदिक धर्म को प्रोत्साहन मिला । परिणामत: प्राकृतभापा का, जो राज्य भाषा 

थो, महत्त्व कम हो चला। उसका स्थान संस्कृत भाषा को मिला। महाकवि कोलिदास ने अपनी रचनाएँ संस्कृत 
भापा में ही रची । जैनाचाये उमास्वाति ने जनता की अभिरुचि को लक्ष्य करके जैन सिद्धान्त का सार 'गागर में सागर' 
के समान अपने प्रसिद्ध सूत्रग्रंथ मोक्षशास्त्र' में गर्तित किया । तब से जैनों का संस्कृत साहित्य आये दिन वृद्धियत 
होता गया और भ्राज उसकी विशालता और सार्वभौमिंकता देखने की चीज है । किन्तु हमें तो उसमें भारतीय इतिहास 
के लिए उपयुक्त सामग्रो का दिग्दशंच करना अभोष्ट है । अतः हम अपनी दृष्ठि वहीं तक सीमित रक्खेंगे। जैनों के 
संस्कृत साहित्य की विशेषता यह है कि उसमें न्याय, दर्शन, सिद्धान्त, पुराण, भूगोल, गणित आदि सभी विपय इस सूच। 
से प्रतिपादित किये गये है कि यदि उनमें से प्रत्येक विषय का कोई इतिहास लिखने बैठे तो जैन साहित्य से सहायना 
लिए विना वह इतिहास अबूरा ही रहेगा। न्यायशास्त्र का अध्ययन जैनन्याय का ऋणी है, यह उस विषय के प्रन्पों 
का उठाकर देखने से स्पष्ट हो जाता है । दर्शनशास्त्र के इतिहास को जानने के लिए भो जैन दार्गनिक ब्रन्प महत्व के 
चाज़ है । श्राजोविक आदि मत-मतान्तरों का परिचय उनमें निहित है । जैन गणित की विशेषता भारताय गदितशारत 





' देखिये, हमारा 'भारतीय ज्ञानपीठ फाशी' द्वारा प्रकाशित होने याला 'हिन्दी जेन-सहित्य पर संक्षिप्त 
इतिहास नामक ग्रंथ । 
* अपक्रंशदर्षण--जैन सिद्धान्त भास्कर भा० १२, पृ० डेरे । 
* अनेकान्त' वर्ष ४ड किरण २, ४, ५ 
झोता-धभिनंदन-प्रन्य (हिन्दी साहित्य सम्मेलन); पृ० २२ (विभाग ४) । 
श्प 


४प्र्् | -  प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


का इतिहास लिखते समय विद्वानों ने आँकी ही है ।' भूगोल के श्रध्ययन के लिए और भारतीय भूगोल की ऐतिहासिक 
प्रगति को जानने के लिए जैन साहित्य अ्रनूठा है । उसमें उपलब्ध दुनिया का और उससे भी कहीं अधिक विस्तृत लोक 
का वर्णन है । * - हु 
संस्कृत भाषा में लिखे हुए जैन पुराण ग्रन्थ अति प्राचीन हैं । उनमें अपेक्षाकृत वहुत अधिक ऐतिहासिक सामग्री 
सीधी-सादी भाषा में सुरक्षित हूं । अलबत्ता कहीं-कहीं पर उसमें घामिक श्रद्धा की अभिव्यंजना कर्मसिद्धान्त की भ्रभि- 
व्यक्ति के लिए देखने को मिलती हूँ । ु 

जैन पुराणों के साथ ही जैनकथाग्रंथों के महत्त्व को नहीं भुलाया जा सकता, जिनमें बहुत सी छोटी-छोटी 
कथाएँ संगृहीत है । ऐसे कथाग्रंथ प्राकृत, संस्कृत, श्रप भ्रंश, हिन्दी, कन्नड़ श्रादि भाषाश्रों में मिलते हैँ । इनमें कोई- 
कोई कथा ऐतिहासिक तत्त्व को लिये हुए हे । किसी में भेलसा (विदिशा) पर स्लेच्छीं (शकों) के ऐतिहासिक 
आक्रमण का उल्लेख है तो किसी में नन्द राजा और उनके मन्‍्त्री शकटार आदि का वर्णन है ।' किसी में मौयय सम्राट्‌ 

चन्द्रगुप्त और उनके गुरु श्रुतकेवली भद्गवाहु का चरित्र-चित्रण किया गया हैं; तो किसी श्रन्य में उज्जैन. के गर्दभिल्ल 

और विक्रमादित्य का वर्णन है ।" सारांश यह कि जैनकथाग्रंथों में भी बहुत सी ऐतिहासिक सामग्री बिखरी पड़ी है । 
महाकवि हरिषेण विरचित 'कथाकोष' विशेषरूप से द्रष्टव्य है । | 

जैन साहित्य में कुछ ऐसे काव्य एवं चरित्रग्रन्थ भी हैँ, जो विशुद्ध ऐतिहासिक है । उन्तमें ऐतिहासिक महापुरुषों 
काही इतिहास ग्रंथवद्ध किया गया है । इस प्रकार का पर्याप्त साहित्य बवे० जैन समाज द्वारा प्रकाशित किया जा चुका 
है ।' ऐतिहासिक जैनकाव्यसंग्रह', ऐतिहासिक रास संग्रह” आदि पुस्तकें उल्लेखनीय हैँ । “चित्रसेन-पद्मावती' 
काव्यग्रंथ में हमें कलिग-सम्राट्‌ खारवेल के पूर्वजों का इतिवृत गुम्फित मिलता है, जिसका ऐतिहासिक दृष्टि से सूक्ष्म 
. अध्ययन वांछनीय है । अन्तिम मध्यकालीन भारत की सामाजिक स्थिति का परिचय गुणमाला चौपई' भ्रथवा 
ब्रह्मगुलाल चरित्र” झ्रादि ग्रंथों से मिलता है। गुणमाला चौपई' में, जिसकी एक प्रति आरा के प्रसिद्ध 'जैन 
सिद्धान्त भवन' में सुरक्षित है, गोरखपुर के राजा गजर्सिंह और सेठपुत्री गुणमाला की कथा वर्णित है । गोरखपुर 
तब इन्द्र की अलका-नगरी-सा प्रतीत होता था, जेसा कि कवि खेमचंद के उल्लेख से स्पष्ट है 


प्रवदेस तिहां गोरषपुरी, जांण इलिका आंणि ने धरी | 
बार जोयण नगरी विस्तार, गढ-मठ मंदिर पोलि पगार ॥५॥ 
८ >< औ. 
नगर मांहि ते देहरा घर्णां, कोई जन कोई शिव-त्णां । 
माहि घिराजे जिनवर देव, भविणय सारे नितप्रत सेव ॥१०७ 





* प्रो० ए० सिह और प्रो० वि० भू० दत्त कृत “हिस्द्री श्रॉव इंडियन मेथेसेटिवस” देखिये। प्ो० सिह ने 
'धवला टीका की भूमिका में लिखा हैँ, “यथार्थतः गणित श्रौर ज्योतिष विद्या का ज्ञान जेन मुनियों की एक मुख्य 
साधना समभी जाती थी।* * * “ महावीराचार्य का गणितसारसंग्रह-ग्रंथ सामान्य रूप-रेखा में ब्रह्मगुप्त, श्रीघराचार्य 
भास्कर श्ौर हिन्दू गणितज्ञों के ग्रन्थों के समान होते हुए भी विशेष बातों में उनसे पूर्णतः भिन्न है ।' * * ' धवला में 

जित अनेक प्रक्रियाएँ किसी भी श्रन्य ज्ञात ग्रंथ में नहीं पाई जातीं ! ” जे 
हमारा भगवान पाइवेनाथ पू० १५४-२००। पूर्वॉक्त कथाकोष, पृ० ३४६ ॥ 

* हरियेण कथाकोष (सिघीग्रंथमाला), पु० ३१७॥ 

५ कालककथा--संजेइ०, भा० २, खंड २, पू० ६२-६४। 

६ अनेकान्त', वर्ष ५,प० ३६५-३६७ एवं वर्ष ६, पु० ६५-६७ । 


जैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री हज 


पाइ्वचरित्र', महावीर चरित्र, भुजवलि चरित्र, जम्वस्वामी चरित्र, कूमारपाल चरित्र, वस्तुपाल 
रास” इत्यादि अनेकानेक चरित्रग्रंथ इतिहास के लिए महत्त्व की वस्तु हे । 
हु जैन संस्कृत साहित्य में पुरातन प्रवन्व-ग्रंथ इतिहास की दृष्ठि से विद्येप मूल्यवान्‌ हेँ। ये प्रबन्धनंथ एक 


है। श्री मेरुतुंगाचार्य का प्रवन्ध चिन्तामणि' प्रवन्व-ग्रंथों में उल्लेखनीय हूँ, जो 'सिंघी जैन ग्रंथमाला' में छप 
भी चुका है। श्री राजशेखर का प्रवन्धकोप', श्री जिनविजय का 'पुरातन प्रवन्धसंग्रह' एवं 'उपदेशतरंमिणी' श्ाद्ि 
प्रबंधग्रंथ भी प्रकाशित हो चुके हे ।' ः 

किसी समय इवेताम्वर जैन साधु सम्प्रदाय में विज्ञप्तिपत्र' लिखने-लिखाने का प्रचार विशेष रूप से भा । 
आजकल संभवत: इस प्रथा में शिथिलता आ गई है । “विज्ञप्ति पत्र कुंडली के आकार के उस झ्ामन्त्रणपत्न की संघा 
है, जिसे स्थानीय जैन समाज भाद्रपद में पर्यूपण पर्व के अन्तिम दिन अपने दूरवर्ती आचार या गुरु के पास भेजता था । 
उसमें स्थानीय संघ के पुण्य-कार्यों के वर्णन के साथ गुरु के चरणों में यह प्रार्थना रहती थी कि वे अगला चातुर्मास उस 
स्थान पर श्राकर वितावें। विज्ञप्तियों का जन्म गुजरात में हुमा और जैनेतर समाज में इनका प्रभाव है । पहले 
विज्ञप्तिपत्र सामान्य प्रार्थनापूर्ण आमन्त्रण के रूप में लिखे जाते होंगे, परन्तु काल पाकर उनका रुप पझर्यन्त संस्तत 
हो गया। उनमें चित्रकारी को भी भरपूर स्थान मिला प्रेषण-स्वान का चित्रमय प्रदर्शन विज्ञप्तिपत्र में किया जाता 
था। संघ के सदस्यों का भो परिचय रहता और कभी-कभी इतिहास विषयक घटनाएँ भी था जाती थीं ।”' बस्तुतः 
कला भर इतिहास उभयदृष्टि से विजप्तिपत्र महत्त्वपूर्ण हें । इनमें से कुछ 'श्रो श्रात्मानन्द जैन सभा प्रम्बाला' घोर 
डा० हीरानंद शास्त्री द्वारा श्री प्रतापसिंह महाराज राज्याभिपेक ग्रन्यमाला वट्रौदा' से प्रवट भी किये जा चुके ? 
डा० हीरानंद शास्त्री का संग्रह अंग्रेज़ी में 'ऐंशियेंट विज्ञप्ति पत्राज़' नाम से सचित्र प्रकाशित हुआ है । कुछ प्रप्रकाशित 
विज्ञप्तिपत्र श्री अगरचन्द्र नाहटा (बीकानेर) झ्ौर प्रसिद्ध नाहर-संग्रह कलकत्ते में दर्शनीय हे। दिगम्बर जँनो 
में यद्यपि विज्ञप्तिपन्र लिखने की प्रथा कभी नहीं रही मालूम होती; परन्तु उनमें विद्वेप जेनोत्सव, जैसे रपयाता श्रादि 
के अवसर पर निमंत्रणपत्र अन्य स्थानों के जैन-संघों को भेजने का रिवाज अवश्य रहा हूं । इनमें से कुछ निर्मत्रणभपत् 
सचित्र भी होते थे । इन निमंत्रणपत्रों की खोज शास्त्रभंडारों में होनी चाहिए। हमें सौ-टेडन्सौ वर्षों से प्रधिझ 
प्राचीन निमंत्रणपत्र नहीं मिले हे । इनमें संघ का स्थानीय परिचय भौर उत्सव की विशेषता का दिग्दधंन सुन्दर काप्य- 
रचना में किया जाता था भर श्रव भी किया जाता हू । पहले यह निमंत्रणपत्र हाथ से लियकर भेजे जाते पे । उपरान्त 
जव छापे का प्रचार हुआ तव वे लिथो और प्रेस में छुपाकर भेजे जाने लगे। हमारे संग्रह में सबसे पुराना हुर्तलिगित 
निमंत्रणपत्र विक्रमसंवत १८८० चैत्र बदी २ का है, जिसे मैनपुरी के जैनों ने कम्पिलातीर्प में रपयात्रा निम्गसने 


हइुलाया 


के प्रसंग में लिखा था । ऐसाही एक निमंत्रणपत्र सं ० १६५४ का है, जिसका प्रारंभ निम्नलिखित इलोक से होसाए-- 





“श्री नाभेय जिन॑ प्रणम्प शिरसा वंच्ं समस्तेर्जने: । 
लोकानां दुरिता पवृहण पवि बाचा सुधावपिणं-- 
पत्रीमद्य लिखासि चारुरचनाविद्वन्मनोहारिणीं । 
शुत्वेता विवुधघाजनाः स्वयमुदागच्छृंतठु धर्मोत्सदें ॥/ 
लियो की छपी हुई एक निमंत्रण पत्रिका वि० सं० १६५६ की हमारे संग्रह में हैं, डिससे प्रदद हें हि दस बाई 
भौगांव में एक जिनविम्ब प्रतिष्ठोत्सव श्री बनारसीदास जी ने कराया था, उसका प्रारन विम्भलिगित शप | 
हुआ हँ-- 





' 'घरन्नेकान्त' वर्ष ५, ग्रंक १२ ग्रौर वर्ष ६, प्रंक २ । 
* झिनेकास्त' वर्ष ५, पु० ३६६-३६७ । 


४६ - 7... प्रेमी-अभिनंदन-ग्रेथ. 


“झोइम॥ इलोक ॥ यच्चित्सागयरमग्ना जीवाद भाव: भूतयो-- 
विविधाल्त॑ भगवन्त॑ रागादरं नत्वाधि लिख्यते पत्रम्‌॥ 
स्वस्ति श्री मदन-वरत भक्ति-भारावनंत पुरन्दर दुन्द वन्दित सुन्दर वर सुर सुन्दरी दिवाह मंडेपाय-भान- 
घनं-घण्टा ध्वजांचमर सिहासंनादि परिमण्डित जिनेद्धचन्द्र मन्दिरसन्दर्भ पचिच्रितघरातले बापी कप तड़ाग सरित्सरो- 


वर खातिंका प्रकारांदि परिकर परिवेष्टिते -मंहाशभस्थाने शी ****** इत्यादि! | . 
अन्त निम्नांकित दोहों से किया गया है--- हज 


पाप गलत शुभ-रसन-कर, जिन-बुष वृषभ सयंक। 
नुति स्तुति करि दल क्षेम कर, संगल.. अंत .निशंक ॥ 
जनपद गूृंड निवासिनी, कमल __ वासिनी जेंस। 
. महारानी विकदोरिया, जयो.. सयोग .. क्षेस 0 


ड़ - "तत्व ज्ञान' निधि भूसिं, शशि प्रतिपद भोर बेशाख। 
कृष्च पक्ष में स्वक्षता, आय - करो' वृष सांख॥7 
यह पत्र सुनहरी स्याही से लाल घोटे के कागज पर छपा हुआ है, जिस पर सुन्दर बोडर और ऊपर मंदिर का 
चित्र बना हुआ है । प्रेस में छुपा हुआ एक निमंत्रणपत्र सं ० १६६१ का तिरवा (जिला फरुंखाबादमें कलसोत्सव एवं 
रथयात्रा प्रसंग का हैँ। प्रारंभिक श्लोक द्व॒प्टव्य हं--- 


ने कोपो न लोभो न सानो न साया न हास्य व लास्यं व गीत॑ न कान्ता। * 
ने वासयुस्थ पुृत्नान शत्रुर्नसिन्नो--स्तुनु्देवदेव॑ .. जिनेस्द्रं नमामि ॥रेा। 
प्रणम्य वृषभंदेद॑ सर्वपाप प्रणासनं । लिखामि पत्रिका रम्या सत्ससाचार हुंतवे ॥२॥। 
यह पत्रिका सं० १६६१ में तिरवा में जैनधर्म के बाहुलय को प्रकट करती है; किन्तु आज वहाँ केवल एक जैन 
उस विश्ञाल जैनमंदिर की व्यवस्था के लिए शेष है, जिस पर कलस चढ़ाये गये थे। श्री जैन मंदिर अलीगंज के संग्रह में 
दिल्ली के रथोत्सवकी सचित्र पत्रिका लिथो की छपी हुई है, जिसमें जूलूस का पूरा चित्रण है । यह वह पहली रथयात्रा 
थो, जो वैष्णवों के विरोध करने पर भो सरकारी देख-रेख में दिल्ली में निकली थी ।.इस प्रकार की निमंत्रण- 
पत्रिकाओं की यदि खोज हो तो इनसे भी प्राचीन और मल्यवान पत्रिकाएँ मिल सकती. हैं । न्‍ 
तोर्थमाला-ग्रंथ भी इतिहास और भगोल के लिए महत्त्व की चीजें है । प्राचीनकाल में जब यातायात के साधच 
नहीं थे तव संघपति किसी आचार्य के तत्वावधान में लंबी-लंबी तीर्थयात्राओं के लिए संघ निकाला करते थे। उत्त तीथ- 
यात्राओं के निकले हुए संघों का विवरण कतिपय विद्वानों ने लिखा है ।' इवेताम्बर जैन-समाज _ऐंसी तीर्थमालाओं का 
संग्रह कई स्थानों से प्रकाशित कर चुका है । फिर भी कई ग्रंथ अप्रकाशित हे । दिगम्वर्र जैचों के शास्त्रभंडारों की 
शोध अभो हुई ही नहीं हे और यह नहीं कहा जा सकता कि उनमें ऐसी कितनी तीर्थमालाएँ सुरक्षित हैं । अलीगंज 
और मैनपुरो के शास्त्रभंडारों में हमें तीन-चार तीर्थेयात्रा विवरण मिले हैं । एक संघ श्री घतपतिराय जी रुइया ने 
मैनप्री से शिखरजी के लिए निकाला था, उसका विवरण मिलता हैँ । दूसरा विवरण गिरनार जी की यात्रा 
का पानीपत के संघ का है । तीसरा विवरण कम्पिला तीर्थ की-यात्रा का हे, जो प्रकाशित किया जा चुका हू 
किस्तु इर् तोर्थयात्रत्रों के विवरण के अतिरिवत जैन साहित्य में कुछ ऐसे भी ग्रन्थ हैँ, जिनमें तीर्थों का परिचय झौर 


* पूर्व प्रमाण द्रष्टव्य । के जो 
जैनसिद्धान्तभास्कर भा० ४, प्‌० १४३-१४८॥। 
ध्दी ऋदिततजर शिवराचसत सिस्ंभरा चिलापरी) घी १७-०४ $ 
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जन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ; 


न 


री 


उनकी भीगोलिक स्थिति का उल्लेख हू । श्री जिनप्रभुसूरि का विविवतीयंकल्प' इस विषय का रब्तखनाम ग्रन्य 7 । 
दिगम्बर जैन सम्प्रदाय में निर्वागमक्ति और “निर्वाणकाण्ड' इस विपय की उल्लेखनीय रचनाएँ 
अनुसंधान में इन ग्रंथों से विशेष सहायता मिल सकती है । साथ ही इनमें वणित तीथों का माहात्म्य इनिदास के छिए 
उपयोगी है । श्री प्रेमी जी ने दक्षिण के जैन तीर्थों पर अच्छा प्रकाश डाला है । कम्पिला, हस्तिनापुर आदि से, घो पर 
हमने ऐतिहासिक प्रकाश डाला हूँ । 

पट्टावली' जैन साहित्य भी इतिहास के लिए उपयोगी हैँ; क्योंकि जैनसंघ भारतवर्ष के प्रत्येक भाग में एटा 
संगठित संस्था रह चुका है । जैनसंघ के आचार्यों के यद्वस्वी कार्यो का विवरण भी उनमें गम्फित होता हू, ऊद कि गरः 
शिप्य परम्परा रूपमें उनका उल्लेख किया जाता हू । भ० महावीर से लेकर ब्राज तक जैनाचार्या की हाालादय 
वंश-परम्परा प्रत्येक संघ-गण और गच्छ की पट्टावली में सुरक्षित है । ब्वेताम्वरीय समाज में पट्टावर्ली साहित्य के झ 
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संग्रह-प्रन्थ प्रकाशित हो चुके है, जिनमें उल्लेखनीय 'पट्टावलि समुच्चय---तपागच्छपट्टावली --'सरतरगच्दसट्टापर्ल। 
--संग्रह आदि हैं । दिगम्वर जैन समाज में भी इन पट्टावलियो का अभाव नहीं हूं; परन्तु पेद हूँ कि उन्होंने धनी 
पट्टावलियों का कोई भी संग्रह प्रकाशित नहीं किया | वैसे इस सम्प्रदाय की कई पट्टावलियाँ इंडियन ऐटीवपेरी',' 


जैन हितैपी' और “जनछिद्धान्तमास्कर” नामक पत्रों में प्रकाशित हो चुकी है। संसझत, प्राइस, हि छोर 
कन्नड़, इन सभी भापाश्रों में पट्टावलियाँ लिखी हुई मिलती हू । 

जैनग्रंथों की प्रशस्तियाँ भी इतिहास के लिए महत्वपूर्ण हे । प्रत्येक जैनग्रंथ के आद्य मंगलानरण एवं धंतिम 
प्रशस्ति और पृष्पिका में पूर्वाचार्यो एवं कवियों के नाम-स्मरण एवं भन्य परिचय लिसे रहते ह। हे डॉ याद 
देवशरण अग्रवाल के णब्दों में 'प्रशस्तिसंग्रह गृुरु-शिप्य-परम्परा के इतिहास के उत्तम साधन% 4., . . .एसम 


ग्रंथलेखन की प्रेरणा देने वाले जैनगुरु का उनके शिप्य का श्र ग्रन्थ का मूल्य देने वाले ध्ादक धेष्ठी गा सूस्दर दिदशाए 
पाया जाता है । तत्कालीन शासक झौर प्रतिलिपिकार के विषय में भी सूचनाएँ मिलती । इतिहास मे साथ भगोड 


की सामग्रो भी पाई जाती हूँ । मध्यकार्लीन जैनाचार्बो के पाररपरिया बिदयासंदंध, गरद गे साथ उनना संबंध, का - 
क्षेत्र का विस्तार, ज्ञान प्रसार के लिए उद्योग श्रादि विपयों पर इन प्रशरित झौर प्‌ प्पिदा शो से पर्याप्त सामग्ने, मि्ठ सगाई 
है। श्रावकों की जातियों के निकास झऔर विकास पर भी रोचक प्रकाश पहता है । 7 प्र्ना तक ग्ेताग्वर समाझ ही 


झोर से जैनपस्तक प्रशस्ति संग्रह प्रथम भाग एवं एव अन्य संग्रह भी प्रकाशित शो चुकाफ । दियग्बर समाझ या एफ 
संग्रह श्री जैन सिद्धान्त भवन, आरा से प्रकाशित हुआ हूँ । किन्तु यह तो पर्भी पु भी महों हो पाया । एसी शवेगा- 
मेक जैन प्रशस्तियों को संग्रह करके प्रकाधित करने की धावश्यवता £ । जेन प्रसस्ति दा माहद घाविदे में: लिए या 


शी क्ड 
जा ४३२ +४ डक वर - ब्चच्काओई 
हे )4* १९ 


पर उसका एक उदाहरण देना अनुपयुवत न होगा । भा० दि० जैन परिषद्‌ के दार्यकर्सा श्री पं ० भंघालाज 
को प्रचार प्रसंग में भौर्गाव (जिला मनपुर।) के वध लालाराम हू से कर प्राय।न क्‍्लिसिंत मनध सिख एे। 
उनमें एक 'कल्पसूत्र व्याख्यान! नामक ग्रंथ :ू, जो श्रय एमारे संग्रह में ?ै। इसी प्रशर्ति कया पदों: 
यहाँ उपस्थित करते हे: 
“हे शासनाधीदवर पर्दमानों। गणर मे देरिति बउमारः ॥ 
पदीयतौोर्य सफयापप्यनेत्र २१००० पधर्षायियावद्रिण्य प्रमिद् ॥$॥॥ 
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९ इंडियन एंटो० भा० २०, पु० इंटेट-टं८ ॥ 
* जैनह्तिपी, य् ६ 
जैन सिद्धान्त भारएरा भा० ६६ शिरण २-३-४॥। 
हु 
हि 


इनेंशारत, भा० ४, पृ० २६६ प भार २१, पूृ० शधन्‍घ्ट । 


दर । .... प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


#तदीय शिष्योगण भृच्चयंत्वमः सुधर्मानामाउस्य परंपराया। 

बभूव शाखा किल वज्ननास्ना, चंद्र कुलं चंद्र कलेब निर्मल ॥२॥ पा 
तद्गच्छेत्वभिधानतः खरतरे, येः स्तंभनाधीदवरो * 

तुमध्यात्यकटी कृतः पुनरपि स्नावोदका द्रुगगता॥ 

स्थानांगादि नवांगसुत्र निवत्तिनंव्या क्षता:। श्रीमंतोडभयदेवसूरिगुरवो जाता जगद्विश्ुता ॥ ३ ७ 

यो योगिनीत्यो जगृहे चदों चे, चरान्‌ जाग्रदरनेनेक चिद्यः 

पंचापि पीरान्‌ स्ववक्शी चकार युगप्रधानो जिनरत्नसूरि: ॥४॥ 

पुनरपि यस्मिनगच्छे बभूव जिन कुशल नाम सूरिवर:। यस्य स्तृपनिवेज्ञामुयश्ञ: पुंजादबाभांति ॥४॥ 
तत्पट्टानुक्रमतः श्री जिनचन्द्रसूरि नामानः। जाता जुगप्रधाना दिलल्‍लीपति पातसाहि इताः ॥६॥ 
ग्रकवर रंजन पूर्व हादक्ष स्तंवेष्‌ सर्वदेशेष्‌ स्फुटतंरमारपटहः प्रवादितो यौदच॑ सूरिवरे:॥»॥। 
यहारे किल कर्मचंद सचिवः श्ाहोष्भवद्दी प्तिसान्‌ । येन श्री गुरुराज नंदि सहमिद्रव्य व्ययोनि्भिसे । 
कोटे: पादयुजः दराभ्रिदमये दुर्भिक्ष वे लाकुले । मन्त्राकार विधानतो बहुजनाः संजीविता ब्रेन च॥८॥ 
“यहारे सुनरत्न सोन जिसिया श्राही जगद्विश्रुती । यात्यां राणपुरस्य १ खतगिरेःर श्री श्र्वुदस्य स्फुट ।.. 
गोड़ी श्री शत्रुंजयस्य च महान्‌ संघोनद्यः कारितो । गच्छे लंभनिका क्ृत्वा प्रतिपुरं रुपमार्थमेकंपुनः ॥६॥ 
तेषां श्री जिनचन्द्राणां शिष्यः प्रथमतोइभवत्‌ । गणिः सकलचंद्रार्यो रीहडान्चय भूषणं॥१०॥ 
तदछिष्य समयसुन्दर सद्धपाध्याय विनिभितः ध्यायेः कल्पलता नामायं ग्रंथइचक्रे प्रयत्नेन ॥११॥ 

>< 572 >८ मे 

लूणकर्णसरो ग्रामे प्रारंभा करत्तृमादरात । वर्षभध्ये कृतापूर्णा मया चैषारिणीपुरे ॥१७॥४ 
राज्ये श्री जिनराज सूरि सुगुरोबुध्याजितस्वर्गुरों यंभाग्यं भुविलोक विस्मयक्रसोभाग्यमत्युद्भुतं । 
कोरतिस्तु प्रसरीसरीति जगत्ति प्रौढ़ प्रतापोदया। दाज्ञात्यु्रतमा कृपातनुभृतां दारिद्रय ढुःखापहा ॥१८॥ 
श्री मद्भान बडे चपुंडर गिरो, श्री मेडतायां पुनः । श्री पलली नगरे च लौद्रनगरे प्रोढा प्रतिष्ठा: कृता । 
द्रव्य॑ भूरि तरव्ययीकृत महोश्राद्ध महत्युत्सवो । राजंते जिनराजसूरि गुरुवस्ते सांप्रतं भूतले ॥२७॥ 
तद्गुरूणां प्रसादेन सया कल्पलता। कल्पसूत्रसिदयं॑ यावत्तावन्नंदतुसापिहे 0२१॥ इति 0” 


इंससे स्पष्ट है कि वज्रग्ाखा-चन्द्रकूल-खरतरगच्छी अ्भयदेवसूरि की परम्परा में श्री जिनरत्नसूरि आदि 
आचार्य हुए, जिनमें से जिनचन्द्रसूरि बादशाह अकवर द्वारा युगप्रधान' घोषित किये गये । उन्होंने कई वादियों को 
परास्त करके भ्रकवर का मनोरंजन किया था । उनके उपदेश से कर्मचन्द्र सचिव ते धर्म-कार्य में अपनी लक्ष्मी का 
सदुपयोग किया और दुर्भिक्ष के समय दान देकर अनेक प्राणियों की रक्षा की । आचार्य रत्नसोम के निमित्त से राणपुर, 
रेवतगिंरि (गिरिनार ), आदृपवबंत, गौड़ी (पाईर्वनाथ) और शत्रुंजय के यात्रासंघ निकाले गये । इनमें श्री जिनचन्द्र 
सूरि के प्रतिशिष्य और सकलचन्द्र गणि के शिष्य उपाध्याय समयसुन्दर ने यह 'कल्पलता--कल्पसूत्र--व्याख्या' 
रची । लूनकर्ण (लूनी ? ) ग्राम में इसे प्रारंभ करके एक व में ही पारिणीपुर (? ) में रचकर समाप्त किया। उप- 
रांत जिनराजसूरि की महिमा का उल्लेख है । विज्ञ पाठक इस एक उदाहरण से ही प्रशस्ति के - महत्त्व को समझ 
सकते हूँ । 

प्रशस्ति के अनुरूप ही जिन मूत्तियों, यंत्रों, और मंदिरों के शिलालेख भी इतिहास के लिए बहुमूल्य सामग्री 
हैं। यों तो जिनमूर्तियाँ और मंदिर ही भारतीय स्थापत्य और मूर्तिकला के इतिहास के लिए विशेष अ्रध्ययन की वस्तु 
हे, परन्तु उनसे संबंधित लेख तो अद्वितीय हें । खेद है, भ्रभी तक इन लेखों को संग्रह करने का कोई भी व्यवस्थित उद्योग 
नहीं हुआ है तो भी इवेताम्वर समाज के प्रसिद्ध विद्वान स्व० श्री पूर्णचन्द्र जी नाहर, स्व० श्री विजयधर्मसूरि और मुनि 


जैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ४६३ 


जिनविजय जी द्वारा कई मृतिलेख-संग्रह प्रकाशित हो चुके हँ। दिगम्बर जैन समाज में प्रो५ हीरानाल जी द्वारा 
श्रवणवेलगोल तीर्थ के लेखों का वृहद्‌ संग्रह जैन शिलालेखसंग्रह' नाम से श्रीमाणिकचन्द्र ब्रंथमाला वम्दई में प्रकाशित 
हो चुका है । एक मर्तिलेख संग्रह वाव छोटेलाल जी ने कलकत्ता से निकाला था और एक प्रह हमने 
से। हमारे द्वारा सम्पादित एक अन्य मूतिलेख संग्रह जैनसिद्धान्त भवन आरा से भी प्रकाशित हुप्ना हैँ 
दिशा में भ्रभी बहुत कार्य होना शेष है। श्रावकों के विविध कुलों की वंशावलियाँ भी उल्लेखनीय है ।' हिन्दी ऊन साहित्य 
में भी ऐतिहासिक सामग्री का वाहुल्य है, जो एक दक्ष अन्वेषक की प्रतीक्षा कर रहा हूँ । कविवर बनारसी दास 
जी का अद्धंकवानक' चरित्रग्रंथ भारतीय ही नहीं, विश्व साहित्य में अनूठा हू 

इस प्रकार जैन साहित्य में इतिहास की अपूर्व सामग्री बिखरी हुई पड़ी है । दक्षिण के जैन कन्नड़ और तामिल 
साहित्य में भी अपार ऐतिहासिक सामग्री सुरक्षित है; किन्तु उसके अन्वेषण की श्रावश्यकता है । तामित का 'धिरापा- 
धिकारम्‌' काव्य और कन्नड़ का 'राजावलीकथे' नामक ग्रंथ भारतीय इतिहास के लिए अनूठे प्रंब-रत्त है । दक्षिण 
भारत के जैनशास्त्र भंडारों का अ्रवलोकन भारतीय ज्ञानपीठ के तत्वावधान में श्री पं ० के ० भुजबली घारती कर रहो 
हैँ और हम श्राशा करते हे कि शीघ्र ही दक्षिणवर्ती जैन साहित्य के अमूल्य रत्नों का परिचय चिद्ृज्णमत को उप- 
लब्ध होगा। कया ही अच्छा हो कि प्रेमीजी के प्रति कृतज्ञताज्ञापन स्वरूप जेनसाहित्यास्वेषण के लिए एक चूहद 
शआ्रायोजन किया जावे । 











द्वि ध्य 


श्रलीगंज ] 








९ घनेफाग्त, भा० ६, धंदा २ में प्रदाशित नाहटा छी छा पेंग। 
* हद्धृंकपानक (बम्यई) की भूमिफा देणिये । 


बढ 


जेन-साहित्य की हिन्दी-साहित्य को देन 


श्री रामसह तोमर एम०.ए० 


प्रारंभ में ही यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि जैन-प्राऊंत और अपश्रंश साहित्य को ही झ्राधार मान कर यहाँ 
विचार किया हैं । अश्रभी तक जितना प्राकृत और अ्पश्रंश साहित्य प्रकाञ में आया है, प्राय: जैनों द्वारा ही लिखा हुआा 
मिला हूँ । इन जैन लेखकों ने देश के कोने-कोने में वेठकर रचनाएँ कीं। जैन साहित्य का रचना-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत था | ह | 

जन साहित्य की सबसे वड़ी विशेषता यह हूँ कि उसे धामिक आवरण से छुटकारा कभी नहीं मिल सका। 
जैन कवियों या लेखकों का कार्य बहुत ही कठिन था । धामिक दृष्टिकोण भूलाना उनके लिए मुश्किल था। यह प्रति- 
वन्ध होते हुए भी उचित अवसर आते ही जैन-कवि अपना काव्य-कौशल प्रकट किए विना नहीं रहते और ऐसे स्थलों पर 
हमें एक अत्यन्त उच्चकोटि के सरल और सरस काव्य के दर्शन होते हैं, जिसकी समता हम अच्छे-से-अच्छे कवि की 
रचना से कर सकते हैँ । काव्य के सामान्‍य तत्त्वों के अतिरिक्त इन कवियों के काव्य की विशेषता यह है कि लोकरुचि 
के अनुकूल वनाने के लिए इन कवियों ने अपने काव्य को सामाजिक जीवन के अधिक निकंट लाने का प्रयत्न किया है । 
सरलता और सरसता को एक साथ प्रस्तुत करने का जैसा सफल प्रयास इन कवियों ने किया,-वैसा अन्यत्र कम प्राप्त 
होगा। धाभिक प्रतिवन्धों के होते हुए भी वर्णन का एक नमूना पुष्पदन्त के महापुराणं से हम उद्धृत करते हैं। ऐसे 
वर्णन स्थल-स्थल पर मिलते हूं । तीर्थकर का जन्म होने वाला हैं । जिस नगर में जन्म होगा, उसका वर्णन हं--- 


उत्तृंगगोलखंडियकसेरु- पुकखरवरदीवइ पुव्वमेरु । मीन 
तहु पुन्वविदेहद बहई विमल णइ कीलमाणकारंडजुयल । न्‍ 
खरदंडसंडदलछुद्यगीर डिडीरपिडपंडरियतीर । 
दरिसियपयंडसोंडाललील लोलंतथूलकल्लोलमाल । 
जुज्कंतचड़ुलकरिसयरणिलय परिभमियगही रादत्तदलय । 
जलपक्खालियतडसाहिसाह णामेण सीय सीयल सगाह। 
* दाहिणइ घण्णसंछण्णसीस उबयंठि ताहि संठिय सुसीस । 
--महापुराण पुष्पदन्त ४८ २. १--७ 
इस प्रकार के वर्णनों से इन कवियों ने अपनी कृतियों में एक विचित्र सौंदर्य लाने की चेप्टा की हैँ और उसमें वे 
चहुत कुछ सफल भी हुए है । 
समस्त संस्क्ृत साहित्य में एक प्रकार की एकरसता हम पाते हैँ । महाकाव्य का या नाटक का नायक कोई 
महान व्यक्ति ही होता है, काव्य का विपय साधारण हो ही नहीं सकता । जैन प्राकृत-अपश्रंश साहित्य में हम पहिली 
वार देखते हें कि काव्य का नायक सावारण श्रेणी का व्यक्ति भी हो सकता है । कोई भी घन-सम्पन्न श्रेष्ठि (वैद्य) 
काव्य का नायंक हो सकता हूँ । इन लेखकों ने अपनी सुविधाओं के अनुकूल इन नायकों के चरित्रों में परिवर्तन अवश्य _ 


* नाठकीय प्राकृत, सेतुबंध और गांया सप्तशती गौडवहो श्रजनों दवरा लिखे गए हैं। अपश्ंद् में श्रव्दुल 
रहमान कृत संदेश रासक', विद्यापति की कीतिलता दोहाकोष, विक्रमोर्वशीय के फुछ पद्य एवं कुछ पद्य हेमचंन्द के 
व्याकरण में भी शजेनों द्वारा लिखें प्राप्त हुए हें। | 


जन-साहित्य की हिन्दो-साहित्य को देन श्द्ज 
किये हैं । किसी-त-किसी प्रकार उनको धामिक घेरे में बन्द करने का प्रयत्त तो किया ही है, कित इसनेः घ तिरिकस 
अन्य परिस्थितियों का वर्णन अत्यन्त स्वाभाविक ढंग पर किया हैं । जिस समाज से इन कपानायकों ठग संबंध | , पड 





सबके अनुभव करने योग्व साधारण है । इसके साथ इन कवियों ने घरेल जीवन से चनकर प्रचलित आर विराए निखित 
सुभाषितों, सरल ध्वन्यात्मक देशी घब्दों, घरेलू वर्णनों एवं इसी वीच से उपसानों का प्रयोग करके फाब्य वो घहल 
सामान्य रूप प्रदान किया है । इन सवको लेकर लब और संगीत के अनुसार छन्दों में एक मधर परिवर्तन करते कास्य 
में एक अपूर्व माधवुर्ग एवं सर्जीावता की सुप्टि की है । अपश्रंश के अधिकांध छंद ताल गेय है। संगीत से उल्लेग 
अपक्रेश ग्रंथों में हमें स्थान-स्वान पर मिलते हैं और वह संगीत देवताओं, किन्नरों, अप्पराधों की इचसियों 
आदि का नहीं है, जन-समाज का संगीत्त है । आनन्द और उल्लास में गाते हुए, नाचते हुए और झपने बाद सन्तों को 
वजाते हुए घरती के मनृष्यों का बह संगत हूँ, आकाथ के देवताओं का नहीं । श्राकाय के देवता भी कभोी-हर्नी पृथ्यी 
पर भाते हैं, लेकिन वें केवल जिन (ततंर्थकर) से भेंट, प्रणाम करने ही आते हैं। मे अपन्रं काव्य गाये जाये थे । 

जनता की भाषा में रचता करके लोक-भाषा को काव्य का माध्यम बनाने दा पेय प्रधानतः इसी उैन-अगियों 
को है । किसी समय की लोकभापा पाली-आकतें भी संस्कृत के सदूथ 'संस्कृत' [ (58८) ) हो चकी थी। 
व्याकरण की सहायता से ही उनका अध्ययन सुलभ हो सकता था। सेलुवंध जैसे काव्यों का रसार्थाइन कास्ना 
पंडितों के लिए भी सरल कारय नहीं था । अत: लोकभापा साहित्य से ही जनता का कल्याण हो सकता था । घपचनशण 
कवियों की रचनाओं ने ही आगे चल कर हिन्दी-कवियों को भाषा में रचना करने के लिए मार्ग-प्रदर्शक का साय मिया। । 
भाषा के दृष्टिकोण से यह सबसे महत्त्वपूर्ण देन इन कवियों की हिन्दी-छाहित्य को है। लोकभापरा थे साम-यास पन्‍्य 
सभी अपश्नंश काव्य के साधनों का प्रयोग भी भाषा कवियों ने किया । 

अपभ्रंश कवियों ने पहले-पहल लोकभाषा में लिखकर बड़े साहुस' का काम किया। प्रान्‍्नन भौर पक: 
का पंडित-समाज में आ्रादर नहीं था। अपश्रंण नाम ही अनादर का चयोतक है । अ्रपश्नंण नाम पिद्वान्‌ ब्याकरण- 
लेखकों का दिया हुत्ना है। कहीं भी अपश्रंश-लेखकों ने यह नाम नहीं दिया। सेलुबन्ध जैसे पीराणिवः गाय 
सम्बन्धित उत्कृष्ट काव्य की जब निन्‍दा होती थी' तब श्रन्य प्राकृत और अपक्षंश के प्रन्थों के प्रति उरेक्ा गादास 
अनुमान कर सकते हैं । इस उपेक्षा की झलक हमें अपन्रंश काव्यों की प्रारम्मिक भूमियायों में भाषा से लिसने 


की सफाई देने के लिए लिखे गए स्थलों में मिलती है । अपश्नंण का प्रत्येक काव्य एवं इि प्रातोन पधि भी ६५४ 
बात से सशंक प्रतीत होते हैं कि भाषा में लिसने के कारण उन्हें एक वर्ग का घिरोध भी सना परेगा। प्रस्येक! मईद 


भाष। में लिखने के लिए अपनी उपयवतता प्रदर्शित करता दिखाई पहला & । इससे भी हम यहा शा गाता. 
पंडितवर्ग के भय से ही अ्रपश्नंग कवि प्राय: काव्य की श्षेप्ठता का मापदंट प्थगारभीय गया झललाना ४ । भाषा सा 
एक वाद्य आवरण मात्र # । अतः भाषा में रवना का सूपवास जैन-करवियों द्वारा ही एस घोर आगे घल बार हिरद।- 
कवियों ने भी भाषा में राहसपूर्वक रचना दारते समय इससे अवश्य लान उठाया । 





* पृष्पदन्त भमहापुराप-- 
जो सम्मह पाई घेहियिसेज । 


तासु वि दुज्यणु कि परियहोड ७ १. 5 
 विद्यावप्ति->देसिल चयना सब जन मिट्ठा  " “7 “ ** प्रादि । 
पादोर--संम्रफिरित हू फूप जल भाषा पहुता मोर । 
तुलसमो--'नापा नपिद मोर शरप्ति घोरी। 
जाप फारदि में साई 
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शरादी एशपाय-- मार्क! घरादों चाना छोरी ॥ 


डदद प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


अब हम यह देखेंगे कि कौन-सी अ्रपश्नंश काव्य-धाराएँ हिन्दी में आई है। 
प्राय: अपक्रंश के कवियों ने लोक प्रचलित कहानियों को लेकर उनमें मनोनुकूल परिवर्तन करके उन पर 
सुन्दर काव्य लिखे है । इन कहानियों को अपनाने का सबसे प्रधान कारण यह प्रतीत होता है कि इन परिचित कहानियों 
द्वारा उनके घामिक सिद्धान्तों का प्रचार भलो भाँति हो सकता था। इसके साथ-ही-साथ कवि भी लोकप्रिय बन 
सकते थे। इन अत्यन्त लोकप्रिय चिरयरिचित घरेलू कहानियों को लेकर उनके. आसपास धार्मिक वातावरण भी 
अपने सिद्धान्तों के अनुकूल इन कवियों ने उपस्थित किया है । कहानी के नायकों को जैनवर्म का भकत बना कर समस्त 
कथा को 'पंचनमस्कारफल' या किसी ब्रत से सम्बन्धित दृष्टान्त का रूप प्रदान किया है । बहुत सम्भव है कि पहले 
वे नायक धामिक वातावरण से पूर्ण स्वतन्त्र रहे हों, किन्तु जैन-कवियों ने उन्हें अपने रंग में रँग कर जैनगृहस्थों की 
पूजा-पाठ की सामग्री वना दिया । इसके साथ ही काव्य का रोचक पुट देकर उन्हें और भी मनोरंजक वनाया और 
उन कथाओं का एक नया संस्करण करके महत्त्वपूर्ण भी बनाया । हम भविष्यदत्तकथा को ही यहाँ उदाहरण के रूप 
में ले सकते हैं ।' ह 
(१) भविष्यदत्त की कथा 'भविसयत्तकहा' नामक ग्रन्थ के निर्माण होने के पूर्व प्रचलित थी और लोकप्रिय 
भी रही होगी । 
(२) धनपाल ने उसे कुछ धामिक' रंग देकर व काव्यानुकूल कुछ परिवर्तन करके और सुन्दर वनाया | 
वह धामिक वातावरण के कारण जैनघरों में ग्राह्म हुई और काव्य सौन्दर्य के कारण औरों के भी पढ़ने योग्य हुई । 
(३) प्रेम और शझ्ंगार के दृश्यों को रखने से और भी मनोरंजक हुई । 
(४) भाषा में निर्मित होने के कारण जनसाधारण में अ्रधिक प्रचार हुआ ! 
भविष्यदत्तकथा में से पात्रों के नामों को यदि निकाल दें एवं कुछ थोड़े से अन्य परिवतंन कर दें और बचे हुए 
मानचित्र से रत्नसेन पद्मावती की कहानी की तुलना करें तो दोनों में कोई अन्तर नहीं प्रतीत होगा । मेरा अनुमान 
है कि पद्मावती” में रत्तसेन और अलाउद्दीन आदि नामों के अतिरिक्त ऐतिहासिकता बहुत कम है । वह केवल एक 
कहानी है । जिस प्रकार का प्रेम-चित्रण भविष्यदत्तकथा में है, ठीक उसी प्रकार का रत्नसेन पद्मावती की कथा 
में हैं । दोनों कृतियों की कथाओं में समानता है। रत्नसेन की रानी पद्मिनी के हरण का अलाउद्दीन द्वारा प्रयत्न 
अत्यन्त अस्वाभाविक लगता है, भले ही वह ऐतिहासिक हो; किन्तु भविष्यदत्त की स्त्री का अपहरण उसके भाई 
बन्धुदत्त द्वारा अधिक स्वाभाविक है । सिंहल का भी उल्लेख दोनों कृतियों में है । वह सिहल कहाँ है, इसे जानने 
का प्रयास व्यर्य-सा है । उस समय की कहानियों में सिंहल का आना आवश्यक है । पद्मावती में जायसी' ने यत्र-तत्र 
आध्यात्मिक संकेत रवखे हे, किन्तु भविष्यदत्तकथा को एक धामिक कथा का रूप ही दे दिया है । अतः उस प्रकार 
के संकेतों को ढूंढ़ना निरर्थक है । ढूंढने पर मिलना असम्भव नहीं हैं । 'जायसी' ने पद्मिनी की हार मान कर मृत्यु 
दिखाई है और इस प्रकार हरण करने से बचा दिया है, किन्तु भविष्यदत्तकथा में वन्धुदत्त ने भविष्यदत्त की स्त्री का 
अपहरण किया है । पीछे घटनाचक्त के अनुकूल होने से उसे अपनी स्त्री वापिस मिल जाती है और बन्धुदत्त को दंड 
मिलता हू । इस प्रकार काव्य-ल्याय का धनपाल ने निर्वाह किया है । ह 
इसको हम यहीं छोड़ कर प्राकृत में लिखी एक अन्य जैन-कथा से हिन्दी प्रेमाख्यानक काव्य के आदर्श ग्रन्थ 
'पदावत' की कथा से समता करके देखेंगे, जिससे यह स्पष्ट हो सके कि ये कहानियाँ जैनों द्वारा पहले ही काव्य-रचना 
के लिए अपनाई जा चुकी थीं और प्रेममार्गी सूफ़ी-धारा उसी का एक परिवद्धित द्विर्त।य संस्करण है । 
विक्रम की पन्द्रहवीं शत्ती की प्राकृत में लिखी एक “रमणसेहरी नरवइ कहा” कथा मिलती हैं । कहानी को 
पौषध सप्तमी अष्टमी ब्रत के दुष्टान्त के रूप में रक्खा गया है । इस कथा में हिन्दी काव्य 'पद्मावत' की सच बातें 


* भ्रविष्यवत्तकथा सूर्य पंचमी ब्रत के दृष्ठान्त के रूप में कही गई हैँ । 


जैन-साहित्य को हिन्दी-साहित्य को देन है 2 





न्यूनाधिक रूप में मिल जाती हूं । 'जायसी' के रत्नसेन ही इस कथा के सलथेखर नरप्रति' हैं। इसते शासिग्कित 
सिंहल का वर्णन, योग का उल्लेख, तोतापक्षी (यद्यपि उसका नाम हीरामन नहीं है---नामझरण नंस्काश था सो 
जायसी ने किया होगा या कि कथा के किसी रचयिता ने ) , इन्द्रजाल आदि सब बातों दया वर्णन है । पद्मावती हे र्घान 


पर रानी का नाम रत्नावती हूं, लेकिन पद्मिती' बब्द मिलता हैं । रत्तावती के मुख से ही इस प्रवार उसपा प्रयेग 
हुआ हँ-। रतनशेखर की शोभा पर मृग्ध होकर वह कहती है--- 
है नाह ! दूरदेसे ठिग्नो विहिश्नयम्मि धारिश्योसि मए। 
. सूर॑ विणा समीहइ अरहवा कि पठमिणी अन्न ॥ 
+-रयणनेहरीकहा ८५ ॥॥ 

जायसी' ने पद्मावती नाम श्रच्छा समझा । अतः उसे ही रकखा । उस नाभ से भी कथघा प्रतलित री होगी, ऐसा 
अनुमान करना अस्वाभाविक नहीं है । 'पद्मावत' में पद्मचिनी -हरण के लिए झलाउद्वीन को उपस्थित कम्मा निरुझो:7 
ही 'जायसी' की नई सूक है । वह ऐतिहासिक सत्य हँ, यह कहना थोड़ा कठिन है । स्यथणमेहरी छूमा में भी रानी 
का हरण हुआ है, लेकिन अन्त में वह इच्रजाल सिद्ध होता हैँ तौर इस प्रकार रानीहरण को दच्द्रजाल सिद करके गुर 
धामिक वातावरण में कथा का अन्त किया है । 

इससे हम इस निष्कर्प पर पहुँचते हे कि जैन साहित्य से इस प्रकार की अनेक काव्यमय आरयामिदापों हे 
रूप हमारे प्रारम्भिक हिन्दी-कवियों को मिले श्ौर प्रेममार्गी कवियों ने उन पर काव्य लिख कार प्रक्षदा सार्ग प्रमाव 
किया । आगे चलकर कई कारणों से वह धारा रुक गई । 

दूसरी प्रधान धारा जैन-साहित्य में 'उपदेध' की हैँ । यह झधिक प्राचीन है । बह उपदेशारगणला उसे भार- 
तीय साहित्य में सर्वत्र मिल सकती है, लेकिन जैन-साहित्य की उपदेशात्मकता गृहरथ-जीवन दे घधिक निरद गये गः 
हैं। भाषा और उसकी सरलता इसके प्रधान कारण हे। वर्तमान साधुवर्ग' पर जेनसाधृझों प्रौर स्वादियों गा 
भ्रधिक प्रभाव प्रतीत होता है । जो हो, हिन्दी-साहित्य में इस उपदेश (रहस्थवाद मि्तित ) परग्परा के झारि प्रर्ेक 
कबीरदास हे और उनकी शैली, शब्दावली का पूर्ववर्ती रूप जैत-रचनाओ्रों में हमें प्राप्त होता # । सिे रा भी एस 
पर पर्याप्त प्रभाव हैँ, लेकिन उस पर विचार करना विपयान्तर होगा। यह बढ़ना प्रनुेचित बोर घसमल मे 
होगा कि हिन्दी की इस काव्यधारा पर भो जैन-साहित्य का पर्याप्त प्रभाव पड़ा है । कुन्इनस्यवार्य, पोगट देशसेो 
और मुनि रामसिंह इत्यादि कवियों की उपदेश-प्रधान शैली और सन्त साहित्य की शैली में बहत संगानगा यम । हिए। 
प्रकार घरेलू जीवन (कबीर ने प्राय: उपमान सामान्य जीवन से लिये हे--हुलाहों, शाट की भरी श्यदि) मे दृश्य रह र 
सन्त कवियों ने अपने उपदेणों झौर सिद्धान्तों को बहुत दूर तक जनता में पहुंचाया, उसी प्रवार इस उसनप दियो | ४ 
किया था। पसिंदों से यह धारा किसी प्रकार कम व्याप्त नही थी झौर प्राचीन भी गा्ी घी । भरित हे रूय फ्रपाट 
श्रंगों का वर्णन इसमें हमें मिलता है । सन्‍्तों पर इसका प्रभाव श्रवम्य पदाओँ । 


हल पक अर कवि लोक ६९! [वन मरे >> बाभारे: सिकस्कन चि 828 हार ए डक ०0. ०“ $० >र ०5 अन्य लर 
यह हम ऊपर देस चुके हे कि लोक-जीवन के स्वाभायिक चित्र ध्रपक्ूंश माय में में यश चीधण गश्ए 





न्‍ 
:०+ ः ०] झ्यंगा संय ग रे घैयोग धालद्ंन कि 2४ शब्य गारद की उन्‍्क अडीण १०००] कन्क है? डा लक ०4 कर... कण कनल 
में मिलते हैँ। ख्ंगार, (संयोग और वियोग ), वालवर्णन एवं धन्य गृहरय-हे घन के रगभादिश िशदण प्रद्य हर 
होते 5 प्म स्दास 5 3४2 ग्ग र पे; ् हो के मरमानता परपने दाह वन घोर उन दाह नो झापद ई ०४5. + 
होते है । सूरदास के खुंगार के: चिघ्मों से समानता रयने छाले वर्णन प्रौर उनसे बादलीशि वी याद हिएफा हाई: 


की ४ झ्पक्ष डे ६38 (हित्यि डक कफ काः हक पु की »० ०8 ६ ०० अब द्राशाः जजकतन थक लजाफफ अटय गजाजजक *%३ » जनकनल ॥ू» ६. #ज्कर 
वर्णन भी प्रपञ्मंद साहित्य में पाना कठित नही है । शेसचन्द हे प्रात स्यागरण में उदपश हों मे हिसार वाद 
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कर वियोग--प्रोपित परतिया) के घने घन्दे उदाहरण 7, जो मरणस आय गोरियों के; गोद दिए | आज सपा 
ः झा बज ते ्ल्ज ब्पा ६ बफएप३ »+ २४, हे ४... ५ हक न 2० हु 

दो-एक पथ उद्पृत दिये जा रहे है । एक प्चिद एसरे पिया से शाप्ती शमिता है शिरय मे पते ४.० ब+ 


पिया दिदूटी गोरडी दिटुदी सग्यु मिश्रण । 


प्रंसूसाए्ंगह एथवच्चा विम्दुशशण शगग्ग वा 


है प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


दूसरा उदाहरण एक वियुकत नायिका का दृश्य अंकित करता है-- 
हिझ्डा फुट्टि तडत्ति' करि कालव्खेदें काई। 
देकखउं हुयविहि कह ठबइ पईं विण दुक्ख-सयाईं ॥ 
--+चही, ८ ३५७. ३. 
एक वालवर्णन का चित्र भी यह दिखाने के लिए यहाँ उदधुत करते हैँ कि उसे पढ़ कर भक्‍त-कवियों के वाल- 
वर्णन की याद अ। जाती है, समानता भले ही कम हो । ऋषभदेव की वाललीला का वर्णन है-- 


है सेसवलीलिया कीलमसीलिया । 
पहुणादाविया केण ण भाविया ॥ 


धूलीधृूसर ववगयकडिललु सहजायकविलकोंतलु जडिल्लु। 
घत्ता--हो हल्लरु जो जो सुहुं सुझ्लाह पईं पणवंत्तत भूयगणु। 
णंदइ रिज्कइ दुकिकियमलेण करसुवि सलिगुण ण होइ सणु ७ 
घूलीधूसरो कडिकिकिणीसरो । 
णिरवमलीलउ कीलंइ बालउ 0 
पुष्पदन्त--महापुराण-प्रथमखण्ड । 
हो हल्लर' इत्य[दि शब्दों को पढ़ते समय हलराय दुलराय' आदि छाब्दों की ओर ध्यान चला ही जाता 
है। तात्पर्य यह कि इस प्रकार के वर्णनों की फलक सूरदास में मिल जाती है, यह इसलिए कि दोनों ही लोक-जीवन 


के स्वाभाविक वातावरण से लिये गये है । अतः संक्षेप में हम कह सकते है कि हिन्दी की सभी काव्य-पद्धतियों का 


स्पष्ट स्वरूप हमें जैन-कवियों द्वारा प्राप्त हुआ है । 

अब हम थोड़ा छन्दों पर विचार करके इस चर्चा को समाप्त करेंगे। हिन्दी-साहित्य में दोहा छन्द के दर्शन 
हमें सर्वप्रथम होते है । दोहा छंद अपभ्रंश का छन्द है । कालिदास के विक्रमोवेशीय नाठक में भी एक दोहे के दर्शन 
होते है । उन अपश्रंश पद्मों की प्रामाणिकता के विषय में कहने का यह उचित स्थल नहीं है । उस पर विचार करने 
की आवश्यकता अवश्य है । जो हो, जैन-कवियों द्वारा इस छन्द का प्रयोग सबसे पहले हुआ । उपदेश आदि के 
लिए यह छन्द बहुत लोकप्रिय हो गया । सन्त कवियों ने आगे चल कर इसे अपने उपदेशों का माध्यम बनाया। 
ऊपर हम दोहे का प्रयोग श्ंगार के लिए भी देख चुके हे । भ्रतः बिहारी जैसे कवियों ने उसमें सफलतापूर्वक खूंगार 
रचना भी की हे । 

दोहा-चौपाई के ढंग की रचनाएँ भी अपभ्रंश साहित्य में हमें पर्याप्त मिलती हे । चौपाई के पश्चात्‌ दोहे 
के स्थान पर घत्ता” का प्रयोग हुआ है । पठमचरिय, भविष्यदत्तकथा, जसहरचरिउ, णायकुमारचरिउ, करकंड्‌- 
चरिउ, सुदर्शनचरिउ आवि ग्रन्थों में दोहा-चौपाई-के ढंग की छन्द-व्यवस्था ही है.) इन ग्रन्थों में चौपाई के स्थान पर 
अन्य छुन्दों का भी प्रयोग हुआ है, लेकिन 'घत्ता' का प्रयोग कडवक को-पूरा करने के लिए अवश्य हुआ है। हिन्दी 
में जायसी के 'पद्मावत”, तुलसीदास के मानस” में यही छन्द-व्यवस्था है, केवल दोहे ने 'घत्ता' का: स्थान ले लिया है । 

इसके अतिरिक्त अन्य कई मात्रिक छन्दों का प्रयोग भी हिन्दी में अपश्रंश द्वारा ही आया है | विद्यापति, 
सूरदास एवं अन्य भक्त कवियों के पद पहेली बने हुए हैँ, लेकिन अपश्रंश छन्दों पर विचार करने से वह परम्परा स्पष्ट 
हो जाती है। भ्रपश्रंश कवि छन्द के दो चरणों को स्वतन्त्र पूर्ण चरण मान लेते हं, अर्थात्‌ चौपाई के पूरे चार चरण 
लिखने की आवश्यकता वे नहीं समभते हे । दो चरण से ही छन्द समाप्त कर देते हैं । कभी एक चरण ही रख देते 
हे और उसको स्थायी या श्रुवक के रूप में कुछ पंक्तियों के बाद दुहराते होंगे । पदों की टेक या स्थायी का रूप इसी 


जैन-साहित्य की हिन्दी-साहित्य को देन धर 








में हमें मिलता है । उसके वाद और छन्‍्दों की पंक्तियाँ रख कर पद या पूर्ण गोौत दन जाता है । झपकूण मे सगोद 
की, लय की प्रवानता है, वर्णन स्वाभाविक रहता ही है । संगीत और लब दोनों का अपक्षंश-कादिता में सुन्दर दिझास 
हुआ और यही हिन्दी पदर्शली में हमें मिलता है । जयदेव आदि में वह सब दूड़ने का प्रयास निपफल है । ऊसदेय पर 


कक 
भी अपभ्रंश् का प्रभाव स्पप्ट लक्षित होता है । ब्रपश्चंण के छन्द प्रायः संगीत प्रधान हें, वे ताल-गेद 
पदशली में भी यह सब हें! 
इस प्रकार हम देखते है कि जैन-सताहित्य ने भावधारा, विषय, छन्द, गली आदि झनेक प्रकार हे साहित्यिक 
उपकरण हिन्दी-पाहित्य को प्रदान किये हे । श्रभी तक वहुत कम जैन अपश्रेश साहित्य प्रद्मथ में क्षाय्रा है । उसके 
गअधिकाधिक प्रकाश में आने पर यह प्रभाव और भी स्पष्ट होगा । 


शांतिनिकेतन | 





जेन-साहित्य का प्रचार 


सुचि न्‍्यायविजय 


लगभग अठारह वर्ष पहले की बात हैँ । हमः पूना में चातुर्मास कर रहे थे। उस समय हमने ज्ञान पंचमी 
(कार्तिक शुक्ला पंचमी) के उपलक्ष में श्ञान-पूजा के निमित्त जैन-साहित्य के सभी विषय के ग्रन्थों को अ्रच्छी तरह 
प्रदर्शिनी के रूप में रख कर जैन व जनेतर जनता को जैन-साहित्य के दर्शन करने का अवसर दिया था ।- हमारा यह्‌ 
समारम्भ पूर्ण सफल हुआ । इस अवसर पर पूना के जैनेतंर विद्वान व कुमारी जान्सन हेलन श्रादि आये थे । इन 
सब को जैन-साहित्य की इतनी विपुल सामग्री देख कर अति प्रसन्नता हुईं। उस समय एक प्रोफ़ेसर महाशय के कहे 
हुए शब्द हमें आज भी याद हैं । उन्होंने कहा था, “जैन-साहित्य इतना अधिक है, यह तो हमें आज ही ज्ञात हुआ है । 
हमने वैदिक साहित्य खूब पढ़ा है ।- हमारे लिए अब यह चवित चर्वण जैसा हो गया है। अ्रव तो हम में जैन-साहित्य 
पढ़ने की जिज्ञासा उत्पन्न हुई है । यहाँ जैसा प्रदर्शित किया गया हें वैसा प्राचीन जेन-आगम-सा हित्य, जैन-कथा-सा हित्य, 
ज्योतिष विषयक जेन-साहित्य इत्यादि प्राचीन व अर्वाचीन साहित्य हमें मिल सके, ऐसा प्रवन्ध होना चाहिए । 

उन महानुभाव के ये शब्द हमारा ध्यान इस वात की ओर ओआक्ृष्ट करते हैं कि जेन-साहित्य के प्रचार के 
लिए भगीरथ प्रयत्त करने की आवश्यकता है । जैन-साहित्य को विश्व के सम्मुख रखने का इस युग में भ्रच्छा अवसर 
है, पर इसके लिए जैन-साहित्य के (जैन आगम से लगा कर जैन-कथा-साहत्य पर्यन्त के) हर एक [वषय के ग्रन्थों 
को नवीन संशोधन-पद्धति से संशोधित-सम्पादित करके सुन्दर रूप में मुद्रित करना श्रपेक्षित है । प्रत्येक ग्रन्थ के 


साथ उसमें प्रयुक्त जैन-प[रिभाषिक शब्दों का परिचय एवं उस ग्रन्थ का भाव राष्ट्र-भाषा हिन्दी एवं अन्तर्राष्ट्रीय * 


भाषा में दिया जाना चाहिए। इसके अतिरिक्त ऐतिहासिक दृष्टि से भी उस ग्रन्थ का महत्त्व विस्तार से समझाया 
जाना चाहिए । 

इस विज्ञा में प्रयत्न करते समय मौलिक जन-साहित्य के रूप में जो आगम ग्रन्थ विद्यमान हें, उनके आदर 
मुद्रण और प्रकाशन की ओर विशेष ध्यान देना चाहिए। जो आशम ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हे वे वर्तमान संशोधन- 
सम्पादन की दृष्टि से अपूर्ण प्रतीत होते हे । इनके सुन्दर व सर्वाग-पूर्ण संस्करण प्रकाशित होने चाहिए। आगम 
के प्रकाशन के समय उसकी पंचांगी (भाष्य, निर्युक्ति, टीका श्रादि) को भी विलकूल शुद्ध रूप में प्रकाशित करना 
चाहिए और यथासम्भव उनके विषय में गम्भीर पर्यालोचन करना चाहिए । मुझे विश्वास है कि जैन-आगम-साहित्य 
के प्रत्येक पहलू पर जितना अधिक ध्यान दिया जायगा, उतना ही अधिक जैन-संस्क्ृति का मौलिक रूप प्रकट हो 
सकेगा । 

जयघवला, महाधवला एवं अन्य प्राकृत ग्रन्थों का भी इसी प्रकार आदों प्रकाशन होना चाहिए तथा संस्कृत 
एवं प्रान्तीय भाषाओं में प्राप्त जन-साहित्य सुचारु रूप से प्रकाशित होना चाहिए 

यह बात ध्यान देने योग्य है कि किसी भी जेन-प्रस्थ को प्रकाशित करते समय यह ख़याल रखना चाहिए कि 

वह ग्रन्थ परम्परा से जैनधर्म को मानने वाले किसी एक समाज के लिए ही प्रकाशित नहीं किया जा रहा है । 
बल्कि जैनेतर जिज्ञासुओं की दृष्टि में रख कर ग्रन्थों का प्रकाशन होना चाहिए । भाव और भाषा इतने स्पष्ट और 
सरल होने चाहिए कि जैनेतर वन्धु को उसे समभने में कोई कठिनाई न हो । हम देखते हैँ कि धर्मपालन की दृष्टि 
से भले ही न हो, पर एक मनन-योग्य साहित्य की दृष्टि से जैन-स।हित्य की ओर न केवल जैनेतर भारतीय विद्वान ही 
आद्ृष्ट हुए है, प्रत्युत यूरोप और अमरीका के विद्वानों का ध्यान भी उधर गया है । उनके भ्रध्ययन के लिए प्रामाणिक 
एवं सुवोध सामग्री प्राप्त कराने की दिल्षा में प्रयत्त होता आवश्यक है । 


हा 


जैन-साहित्य का प्रचार डज््‌ 


ईई सकल व कॉलेज के पाठच-क्रम में अध-मागवी भाषा को स्थान दिया गया ह छोर मद्रास . बंगाल झादि 

प्रान्तों में इस भाषा के अध्ययनकर्ता अच्छी संख्या में हें । इस कारण उनके अध्ययन के लिए उपयोगी 
उन्हें प्रेरणा दे सकें, ऐ से जैन-प्रन्य समय-समय पर प्रकाशित किये जाने चाहिए और झल्प पे 
सुलभ कराने का प्रवन्च होना चाहिए 

जैन-साहित्य के कोय में इतनी विपुल सामग्री भरी पड़ी है कि वह साधारण व्यक्तियों मे लेकर पदिद सथा 
इतिहास, ज्योतिय एवं भाषा-शआरस्त्र के अध्ययन करने वालों को बड़ी उपयोगी हो सकती है । 

जैन-कथा-साहित्य अपने ढंग का निराला साहित्य हैं । संस्कृत एवं प्राकृत के ४ 
हो सकता हैं 

तक॑-साहित्य, दर्शन-साहित्य और न्याय-साहित्य की तो मानों जैन-साहित्य अमूल्य निधि ह। स्थाट्ाद- 
नय व सप्तभंगी की निराली नींव पर खड़ा किया गया जैन-दर्मेन का तर्क इतना गहरा जाता है कि बह मुस्लि री उपसल 
को अपूर्व रूप से प्रभावित कर देता है । इस विपय के सामान्य कोटि मे लगा कर उच्चतम चतम कोटि मे 
अनेक ग्रन्थ है । जैन-दर्शन की सक्ष्मता का स्पष्ट दर्शन इनमें होता है । 

आत्म-दृष्टि या अन्तर्मख-व्त्ति के इच्छुक के लिए जैन-तत््वन्नान एवं उपदेश विपयतना इतना संन्दर साहिशय 
उपलब्ध हैँ कि उसमें निमग्न होने वाला अ्रवश्यमेव निजानन्द का अनुभव करने लगता #ं । इस दिफ्य में; ऐसे घ्ेशः 
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ग्रन्थ हैँ, जिनमें कठिन-से-कठिन मालूम होती आझ्राध्यात्मिक समस्या बड़ी ही सुगमता से समकाई गई है । पर्माणवाद 
का उल्लेख भ्री जैन-प्रन्थों में प्राप्त होता है । तत्त्व-न्ञान की दप्टि को ध्यान में रसते हार कर्मबाद हे बारे भे जो उन 
साहित्य प्राकृत एवं संस्कृत भाषा में रचा गया हैँ, वह अपूर्व, अति सूक्ष्म एवं अट्वितीय है । इस साहिस्य हसे देने पर 
जैन-दर्शन को नास्तिक-दर्शन कहने वालों को ज॑न-दर्घन की परम झ्ास्तिकता का पूरा-पूरा अनुभव मो सता # । 


ऐसा कहने में अत्युक्ति नहीं ह कि जैन-दर्शन का कमंवाद विषयक साहित्य संसार में अपनी सासी सही सयसा। 
जैन-काव्य-साहित्य में रामायण, महाभारत जैसे सरल कोटि के ग्रन्थों से लगा कर नंपध् वे शादम्यरी उसे 

गूढ़ ग्रन्थ भी पर्याप्त संख्या में मिलते हैं। इसी प्रकार व्यावरण, कोप, पर्ंकार, छल्द-शारत ग्ादि शिसी दिपय से 
भी जैन-साहित्य पिछड़ा हुआ नहीं है । 

जैन-अआ्रागम-सा हित्य का तो कहना ही वया ! वह तो मानों उपयुबत सभी सिपयों की सानिय-यगा ह। 5 
देने वाला हिमालय है । उसमें सभी समा जाते है । उससे सभी आविशृत होने है । 

प्रथन उठता है कि जब ज॑न-साहित्य इतना सवर्गिपूर्ण है तो फिर उससा इससा प्रल्य प्रभार क्यों ? इसवा 
उत्तर स्पष्ट है । तिजोरी मे पड़े हुए हीर का यदि कोई मूल्य न प्‌ छे तो उसमें हीरे मय था मय से पूगने पाये शा नया 
दोप ? दोप है उसे निरन्तर तिजोरी में मूंद रसने वाले लोभी व्यक्ति झा । ठीक या वाल ॥माई उनन्यालिय 
का है । हमारी भन्ध संग्रह-गीलता, भ्रत्तता एवं संफुचितता ने सारी दुनिया कये सश्पति शाप इस इनका पप्य गए 
संसार की निगाह से श्रोभल कर रवसा है; लेकिन सौभाग्य में घिट्ठानों रा ध्यान घत इस घोर हाल शाएश ८ । 
अत: उसके प्रचार में प्रा-प्रा सहयोग देना हमारे लिए धनियाय हो जाता है । 

जैन-सा हित्य थे प्रचार के बारे में मिचार करते समय ईसामर्सा शे मिशन वा प्राशर झरने के सित दर 
एक भापा में छोटो-छोटी पुस्तवों सैयार करा बार पन्प मृस्य में देखते हुए उग्दिशरावामारी धरिय के साइन धावह 5 ॥ 


दिना सोझ-नाचा ह्दा। पा है २४ जि? 


प्रचार का यह तरफ़, उस मलिन धझंश रो दूर दरका, ऋपनान लायड :! $ दिना प 


3 ; 
भत गत परे शा हे हइसाह गन की शजाह के हा एज ४7 
[ 


जाय, वहीं झी भाषा, का सहारा लिये किसी भी भर्म मार पे 


5 ह- ध्क कट कु न 'र "ैक नरक तकमओनओओ 68 हल कक जला 33 कट७, अफाध्कक जा जा >७रिते #%+ $+#>क पड + 
सत्यता तो स्वयं ग्र्धेमागंधों भाषा दे जैन-धागयों से 7 प्रन्‍८ट टी / शायर शापिश री ४ शा हे «० 
ह् 5 प्रेम च्यार ४. «७००५ककर >क 
में पंडितों की संसठत 8 भर अंबसांगयों हे पोलिी आशा है पपनीया क 4 7 5:72 82% शरइ+ क 
नस टला पजनई: हक अनडटडा इपा 
उनके उपदशी की सापधारणनवन्यापए्ास्य सदा ना शमबम फऋ5 ॥ 


४७२ प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


जैन-साहित्य के प्रचार का अययोजन करते समय हमें उन संस्थाओं का आदर्श अपने सम्मुख रखना चाहिए, . 
जो लोक-कल्याण की भावना से ग्रन्थों का प्रकाशन करती हे । जब तक निजी स्वार्थ को तिलांजलि देकर सत्साहित्य 
के प्रचार में न जुटा जायगा तव तक कुछ भी नहीं हो सकता । 

हि जैन-साहित्य इतना सर्वाज्भ सुन्दर साहित्य हैं और जैन-सभाज में धन की कमी नहीं है | श्रगर समाज चाहे 
तो अल्प मूल्य क्या, विना मूल्य ही ग्रन्थों का वितरण कर सकता हैं। पर अभी समाज के साधंन-सम्पन्न व्यक्तियों 
का ध्यान इस ओर नहीं गया । अब समय आ गया है कि इस दिशा में भरसक प्रयत्न किया जाय । घोर हिंसा की 
पृष्ठ-भूमि में अहिंसा-प्रेरक साहित्य का जितना प्रचार किया जा सके, करना चाहिए । 

इसके लिए हमें विद्वानों के संशोधन एवं सम्पादन मंडल, जैन-संस्कृति के केन्द्र रूप विद्यालय तथ। आदर जैन- 
ग्रन्थालय भी जगह-जगह स्थापित कर देने चाहिए | जैन-साहित्य के किसी भी अंश के अध्ययन के लिए व्यक्तियों 
को पूरी सुविधाएँ मिल सकें, ऐस। प्रवन्ध होता चाहिए | छात्रवृत्ति, निवनन्‍्ध श्रायोजन, उपाधि-वितरण आदि द्वारा _ 
भी जैन-साहित्य के अ्ध्येताओं की सहायता की जा सकती हूँ । इस प्रकार का प्रवन्ध करना कठिन नहीं है, 
लेकिन ऐसा! करने में एक वात का ध्यान रक्खा जाय कि जो कुछ भी किया जाय वह इतना दृढ़ता-पूर्वक किया जाय 
कि बराबर आगे चलता रहे । | 

इस वारे में सवसे अधिक यह कठिनाई अनुभव होती है कि योग्य कार्यकर्ता, विद्वान एवं प्रवन्धक पर्याप्त संख्या 
में नहीं मिल पाते । लेकिन इसकी व्यवस्था होना कठिन नहीं है, वशर्ते कि हमे इस दिल्षा में अग्रसर होने के लिए 
कटिवद्ध हो जायँ। सरकार की ओर से जिस प्रकार शिक्षक तैयार करने के लिए शिक्षण केन्द्र चलाये जाते है, उसी 
प्रकार की संस्थाएं हम भी स्थापित कर सकते हें । 


ब्रिपुटी ] 


जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्व 
श्री अगरचन्द नाहटा 


किसी भी देकश्ष का इतिहास जब तक उस देशान्तगंत ग्राम-नगर भ*ः के शासक आर बहा हे मिद्ास, 
इन तौनों का ययार्थ चित्र अंकित न कर दे तव तक उसे पूर्ण नहीं कहा जा सकता । भारतीय इसिहास घनी सके थारता 5 
के इतिहास के रूप में ही विशेपत्तया हमारे सामने आया है । अतः इसे एकांगी ही बह रद 
की इस कमी को पूर्ण करने की नितान्त आवश्यकता है । भारत के ग्राम और नगरों के इतिहास की हो मशप व 
विशाल सामग्री जैन-सहित्य में पाई जाती है उसकी ओर हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान झाकादित सारसे हि एलएए 
से प्रस्तुत निवन्ध लिखा जा रहा हैं । 


लि हे 


8 


प्राचीन काल से ही राजकीय इतिहास को अधिक महत्व देने वे कारण उसये सग्बन्ध मे लितनी गहगर्ग 
पाई जाती है, उतनी ग्राम, नगर एवं उसके निवासी जनसाधारण के इतिहास की पाई जाती । फिर भी भगत 
'प्रधान भारत में कई स्थानों के माहात्म्य धामिक दृष्टि से लिखे गये हैं। उनके आ्राधघार पर एस भार्स सेना मर्दसियों 
के भ्रमण-बुत्तान्त आदि द्वारा कुछ प्रकाश डाला जा सकता है । जैनधर्म भारत में फला-फूला एय हजारो 
जैनमुनि-इस देश के एक किनारे से दूसरे किनारे तक धर्म-प्रचार करते रहे हे । ध्रतः उसके साहित्य मे भी भोगेपतिर 
इतिहास की सामग्री अधिकाधिक पाई जाय, यह स्वाभाविक ही है । पर खेद है कि हमारे इसिशाइनायको ने इस 
ओर प्राय: ध्यान नहीं दिया । इसलिए इस लेख में जन-साहित्य के भौगोलिक महत्व की भर्चा टी जा ना $ 


4 


5 ढ़ 


जैन-साहित्य में रवसे प्राचीन साहित्य श्रागम-प्रन्थ है । उनमें से स्थारह भंग झादि का गनप नो भंग 
महावीर द्वारा कथित होने के कारण ढाई हज़ार वर्ष पूर्व के इतिहास के लिए अत्यस्त उपयोगी । इसे रशसमी मे 
तत्कालीन धर्म, समाज-व्यवस्था, संस्कृति, कला-साहित्य, राजनैतिक हलचल प्रौर राजमों में सग्भाय में धामाएर 
सामग्री सुरक्षित है । वैज्ञानिक दृष्टि से इसका अनुसन्धान करना परमावध्यवा # | इस धागसों में दिननीन ऐश, 
नगर और ग्रामों का उल्लेख आया है, में यहां उन्हीं का संक्षिप्त परिचय करा कर मध्यकार्लन एसडिपयन एद-ज पे 
का परिचय दूंगा। मेरा यह प्रयास केवल दियासूचन के रुप में ही समदला चाहिए। मिशेष धश्ययन तहते पर छोर 
भी बहुत-सी जानकारी प्राप्त होने की सम्भावना हैं । आधा है, विचारभीस थि इसमे सात रिया हह गमार 


इतिहास की एक महान्‌ कमी को थी प्र ही पूर्ण करने में प्रयत्म्गील होंगे। 








प्राचीन जैनागमों में जेनवाहुमय के भार प्रकार माने गये 7---६ द्ृब्यानयोग (शर्मा, पर रा: ४ 5 
की चर्चा) २ गणितानुयोग (भूगोल-प्रयोल झौर गणित) ३ चरणवरथानगो (छामर,पिधियार, दिए, ताप ० 
निरूपक शास्त्र) और ४ धर्मफ्भानुयोग (धामिक पुरणों के चरिय) । इससे भगोदनायोस घए  खिय ड्रह है. गर 
में श्राता है । इस विपय के कई मौलिक प्न्‍्य भी #£# और गई ग्रन्पों से घना घागों थे शाम गो ना हए हो! ५ 


घर्चा फी गई ४ । दोनों प्रवार के कनिपय प्रस्थों मो माम इस प्रछझाश 7 -- 


प्र्त् शा स्द्रर ऋ३कट: ० /, ज्ाफ्पकर्र >> कक तन 5 कक कक्‍नड+ > 
भगवतीसूम, जोयानिगम, प्रभापना, जस्दूदीपप्रशलि, घस्धप्रशीद, रामप्रशरय, गो पु हा, हो जतए गा 
9 ॥ पि हतसंपयर्ण प्र नधपतण हाय प्राण ज्शज+ सा चज>-क०अल ५ » >््भाज शालकल् टू कह 5 लक डडनज % जाके... की] 
प्रमप्ति, बृहतसंपयणों, लपसंधयणी, बूइत्‌ स्ल्रसमास, लघलेप्समाभा, शिलोधान्रीए, ं्दशायकरणं 5-०7 मर 
0.73 कप 


प्रकरण, लो पर्स पसिप्रकसण प्र नपाज-ः एप फल अप] ८: 
करण, लाइउना|लप्रकरण, जम्ददप्तसपयापय, खाशइप्रगाश घोर । 
रे ब्् 
फ बिक 


० > ई &ः चक ७. >ः >्ज डा बला &: * च् 
प्न्पं रा! लि एस मे फैन भगोल-पइसोप थी। सता 6 ॥ हाल इटपा 5 275 पक 
एस बनना में परशातणडा टुंस ले हनन गाज- दर झत शआाका, 4 हा अचार हाफ !?, ४7 


६6 


डउ४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


प्रवन्ध' में इन ग्रन्थों में वणित बातों की तुलना जैनेतर पुराणों के साथ भी की हूँ एवं मुनि धर्मंचिजय जी ने 'जैन- 
भूगोल' के नाम से एक बृहदूग्रन्ध भी प्रकाशित किया हें । 
जैनागमों में देशों के नाम 

जैनागमों में भगवतीसूत्र बहुत ही महत्त्वपूर्ण सूत्र है, जिसका अंगसाहित्य में पाँचवा स्थान आता है। इसके 
पन्द्रहवें शतक के गोशालक अध्ययन में भारत के सोलह ग्रान्तों का नाम निर्देश पाया जाता हूँ । यथा-- 

१ अंग, २ वंग, ३ मगध, ४ मलय, ५ मालव, ६ अ्रच्छे, ७ वत्स, ८ कौस्स, ६ पाट, १० लाट, ११ बच्चा, 
१२ मौली, १३ काशी, १४ कोशल, १५ अवाध और १६ संभुक्तर। 

इसी सूत्र में ३॥७वें शतक एवं नवें शतक के तेंतीसवें अध्ययन (देवानन्द के प्रसंग ) में कई बार भारतेतर 
अनाय॑ देशों के नाम पाये जाते हैं। जैसे--- 
.._ शबर, वर्बर, ढंकण, भुत्तुआ, पल्ह और पुलिद यह ६ नाम अनाये जाति के सूचक हें | इन जातियों के नाम 
देशसूचक ही प्रतीत होते हें। 

शक, यवन, चिलात, शवबर, वर्बर इन्हें अ्नाय या स्लेच्छ वतलाया गया है। 

देवानन्द के वस्त्रग्नसंग में चीनांशुक (चीन का रेशम) एवं चिलात देश की दासियों का उल्लेख है । इसी 
प्रकार प्रीतिदान के प्रसंग में पारसीक देश की दासियों का निर्देश पाया जाता हैं । 

अनार्य देशों का विस्तृत विवरण सूत्रकृतांग, प्रइनव्याकरण एवं प्रज्ञापनासूत्र में ह--( १) सूच्रइृतांग के- 
पृ० १२३ में-- 

शक, यवन, शबर, वर्बर, काय, मुरुंड, दुगोल (? ) पक्वणक, आखूयाक, हुण, रोमस, पारस, खस, खासिक, 
दुविल, यल (? ), वोस (? ), वोक्कस, भिल्‍ल, अन्ध्र, पुलिद, क्रौंच, भ्रमर, रूथ, कांबोज, चीन, चुंचुक, मालय (? ) 
द्रमिल भर कुलाक्ष यह सब अनाय॑ देश हें । । 
(२) प्रइन व्याकरण के पृ० १२४ में--- 

शक, यवन, वर्बर, शबर, काय, मुरुंड, उद, भडक, तित्तक, पक्‍्वणिक, कूलाक्ष, गौड़, सिंह (ल) , पारस क्ौंच, 
अन्ध्र, द्राविड़, विल्वल, पुलिन्द, अरोष , डोंब, पोककण, गन्धहारक, बहलीक, जल्ल, रोम, माष, वकुश, मलय, चुंचुक, 
चुलिक (चोल! ), कोंकण, भेद, पह्ुव, मालवा, महुरा, आभाषिक, अनकक (अनक ), चीन, ल्हासिक, खस, खासिय, 
तेहर, महाराष्ट्र, मौष्टिक, आरब, डोविलक, कुहण, केकय, हुण, रोमक, रुद, मरूक और किरात, यह सब अनाय॑े' 
देश हैं । 
(३) प्रज्ञापना पृ० ५५-- 

शक, यवन, किरात, शवर, वर्बर, मुरंड, उद्न, भड़क, निम्नक, पक्‍वणिक, कुलाक्ष, गौंड, सिंहल, पारस, 
गोध, क्रौंच, अंबड़ (? ) द्रमिल, चिल्लल, पुलिद, हार (? ), शोस, डोंब, वोककण, अनक्क, अंध्र, हारव, पहलीक, 
अध्यल, अध्चर, रोम, भाष, बकृश, मलय, बंधुक, सूयलि (? ) , कोंकण, मेद, पह्ुव, मालव, मग्गर (? ), आभा- 
षिक, कणवीर, ल्हासिक, खस, खासिक, नेहर, भूढ़ डोविल, गलझोस (? ), प्रदोष, कर्केतक, हण, रोमक, हृण, 
रोमक (?), भरु(मरु ? ), महक और किरात, यह सब अनाय॑ हें। 

प्रश्ञापनासूत्र में २५॥ आरयंदेशों के नाम और उन्तकी राजधानियों का उल्लेख इस प्रकार हूँ : १. राजगृह 
(मगध), २. चंपा (अंग), हे. ताम्नलिप्ति (वंग), ४. कंचनपुर (कलिंग), ५. वाराणसी (काशी), ६. साकेत 


१ इसी ग्रन्थ के ग्राधार पर जैन भगोल' शीर्षक लेख लिख कर म॒नि न्‍्यायविजय जी ने सातवीं गुजराती 
साहित्य परिषद्‌ के ग्रन्थ सें प्रकाद्षित करवाया हैँ । 
* देखिए भगवतीसूत्र (पं० बेचरदास जी दोझ्षी द्वारा सम्पादित) भा० २, पु० ५३। 
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(कौशल), ७. गजपुर (कुरु), 5. सौरिक (कुणावतं), ६. कांपिल्य (पांचाल), १०. पहिच्यत्र [जांगल), 
११. द्वारवती--द्वारिका (सौराष्ट्र), १२. मिथिला (विदेह), १६. कोझाम्वी (वत्स), १४. नंदीगुर (सांडिव्), 
१५. भदिलपुर (मलय), १६. वैराट्पुर (वत्स, मत्स्य ?), १७. अच्छापुरी (बरुण), १८. म 
(दशार्ण ), १६. शौक्तिकावती -(चेदि), २०. वीतभय (सिवसौवीर), २१. मथु 
२३. परावर्त्ता (मास), २४. श्रावस्ती (कणाल), २५. कोटीवर्ष (लाट), २६. बवेतां 

ज्ञाता धर्मकथा नामक छठे अंगसूत्र में भी मेघक्‌मार के प्रसंग में निम्नोक्षत देशों की दा सियों वा उतलेश पाया 
जाता है : है 

वबर्वर, द्रमिलल, सिंहल, श्ररव, पुलिद, वहल, चवर, पारस, वक्सि, योनक, पत्हुचिक, इमिनिहा, घोटगिनी, 
लासिक, लक्सिक, पकक्‍वणी, मुझुंडि ।* 

इसी सूत्र के मल्लि अध्ययन में कोशल, अंग, काशी, कुणाल, कूर, पांचाल, विदेह, झादि देयों वे नाम | । 

इसी प्रकार उद्दवाइ सूत्र में अनेक देशों की दासियों का उल्लेख हूँ । 

विभिन्न ग्रन्थों से नाम संग्रह करने का उद्देश्य हे, उनके पाठान्तरों की ओर विद्वानों का ध्यान आकपित दस्ला । 
इनमें से कई देश तो प्रसिद्ध हें । अवन्ति देशों के वर्तमान नामादि पर प्रकाथ डालने का विद्वानों से अनरोष ई । 

मध्यकालीन साहित्य में देशों के नाम 

देशों की संख्या वढ़ते-बढ़ते ८४, जो कि प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय संस्या है, तक जा पहुँची । स० १०४८४ में: लगभग 
विनयचन्द्र रचित काव्य शिक्षाग्रन्थ में ८४ देशों का उल्लेख ह-- 

चतुरशी तिर्देशा :--गौड़--कान्यकुब्ज---क्रौल्लाक---कलिंग--प्रंग-्ंग--कझ्रंग-धघाचात्य (? ) कमा 
++तोंड्र--पुंडू---उड़ीश--मा लव--लोहित--पश्चिम---काछ---वालम-नसौ राप्टू--शुंकघ -- ला द-- पी माह ++- 





* देखिए पं० वेचरदास हारा अनुवादित 'नगवान महावीर नी घर्मकथाप्रो' पृ० २०७१ 

* जंबूद्ीप प्रन्नप्तिसूत्र में भी इन देशों के नाम की संग्रहगाथा इस प्रकार पाई जाती हे-- 

खुज्जा, चिल्लाइ, वीमणि, बड़भीझो, वब्वरी, वउसियाह्रो । जोणिय, परव्यपियाप्रों, इसिपिया, घाश रद 
याञ्नो (१) लासिय, लखसिय, हांमिली, सिहल्लीतह भ्रफचि पुलिदीऊं। पदवाणि घटहूलि मुरंडी सबरी पारमियाधों ( ६ )। 

इसी ग्रन्थ में भरत चक्रवर्ती के दिग्विजय के श्रधिकार में भी सिहुल, घबर, प्रारव, रोस, पसंद, पिलश्गएर, 
फालमुख, जोनक, चिलात श्रादि देशों एवं वेताद्य श्रादि पर्वतों का उल्तेय एवं पिधविपष भौगोंविश सामग्री पाई 
जाती हू । 

तत्त्वार्थ भाष्पवृत्ति के अध्याय हे सूत्र पस्वट्वें फी व्याएया में गा, घघन, शिरात, शॉयोज, यापीशाडए 
फो श्रनायं बतलाया गया हूँ । 

प्रशझापना सूत्र के प्राधार से हो प्रवचन सारोद्धार फे २७४-२७५दें प्रधिशर में प्रापम रनी २६ शा 
देशों, उनकी नगरियों एवं म्लेच्छ देशों पेः नाम दिये है (गाथा १५६८३ से ८५ )। एसी प्रधार छायायपशा् में + 
देशों के नाम हैं 

कलिफाल सर्वेक्ञ हे मचन्द्राचार्य में प्रपने सिसप्टिशलाका पुराणखरिद्र (पर्व २ गे ४) में शिम्टोशर देह थे 
भाम दिये हूँ -- 

द्राविड, घंपध्र, पर्लिंग, पिदर्न, महाराष्ट्र शोप्रण, लाट, शाराए, सोरठ, शरेशाए-्रशिताल, हर्टेश, हकाए, 
फालमुस, जोनक, ययनद्वीप, फर्ददेदा । 

झादन, हादस, मुगदि, सुंरनगिरि, सोकोत्तर, छोलनार, घांडप, ताीए, दिलशि, मर, शहद ० छो दल 


मसहाद्ोण, दंगाल, झुरसाण, मगध, बच्छ, गाजणा। 


४७६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


अर्वृद--मेदपाट---मरुवरेंद्र--येमुना--गंगा तीर--अंतर्वेदि---मागध--मध्य कुर--डाहल---कामरूप--कांची--. 
अवंतती--पापांतक--किरात--सौवी र--अ्ौसी र२--वाकाण--उत्तरा पथ---गुरजेर-- सिंघु--केकाण--ने पा ल---टवक 
--तुरुस्क--लाइकार--सिंघल---चौड़--कोशल--पांड--अन्ध्र--विध्य---कर्णाट----रविण---.्श्र।पर्वेत--- व बेर 
-“जर्जर---की र---काइमी र----हिमालय--लोहपुरुष--श्री राष्टर--दक्षिणापथ---विदरभे----धा रा उर---लाजी--तापी 
--महाराष्ट्र--आभी र--नतमेंदातट---दी (द्वी) परदेशाइ्चेति । 

इसके पदचात इस ग्रंथ में कई देश एवं नगरों के ग्राम संख्यादि का भी निर्देश किया है.। (देखें, पाटण भंडार 
सूची पृ० ४८-४६) ! * 

सं० १४७८ में माणिक्यसुन्दरसूरि रचित पृथ्वीचंद्र चरित्र में भगवान ऋषभदेव के ६८ पुत्रों के नाम से 
प्रसिद्ध हुए ६८ देशों के नाम की सूची इस प्रकार दी है-- 

काश्मी र, क्रीर, कावेर, काम्बोज, कमल, उत्कल, करहाट, करु, ववाण, क्थ, कौशक, कोशल, केशी, कारुत, 
कारुख, कछ, कर्नाट, कीकट, केकि, कौलगिरि, कामरू, कुंकण, कुंतल, कालिग, करकूट, करकंठ, केरल, खस, खर्पेट, 
खेट, गौड़, अंग, गौण्य, गांगक, चौड़, चिल्लिर,चैत्य, जालंघर, टंकण, कोणियाण, गृहल, तुंग, ताज्जिक, तोसल, दबार्ण 
दंडक, देवसम, नेपाल, नतंक, पंचाल, पल्लव, पुंडू, पांडु, प्रत्यगथ, अर्वुद, बश्नरु, चंभीर, भट्टीय, माहिप्यक, महोदय, 
मुरुंड, मुरल, मेद, मरु, मुद्गर, मंकन, मल्लवतें, महाराष्ट्र, यवन, रोम, शटक, लाट, ब्रह्मोत्तर, वह्मावर्त्त, ब्राह्मणा- 
वाहक, विदेह, वंग, वैराट, वनवास, वनायूज, वाहलीक, वलल्‍्लव, अवंति, वक्ति, शक, सिहल, सुम्ह, सूर्पखु, सोवीर, 
सुराष्ट, सुरंड, अस्मक, हुण, हमेंकि, हमोज, हंस, हुंहुक, हेरक . 


जैनागमों में नगर एवं ग्रामों का उल्लेख ु 

जैनाग्ों में देशों के नाम के श्रतिरिक्त उन देशों के मुख्य नगर एवं ग्रामों का भी अच्छा वर्णन पाया जाता है । 
कई नगरों के वनखंड उद्यान, यक्षमंदिर आदि जहाँ कि जैनमुनि रहते थे, उनका भी वर्णन किया गया है। पूरी 
खोज करने पर इस विषय में बहुत कुछ नवीन ज्ञातव्य मिल सकता है, यहाँ तो यथाज्ञात थोड़े से नामों का संग्रह किया 
जा रहा है । कई नगरों के उल्लेखों में तत्कालीन 'राजाओं' का भी उल्लेख है । 

भगवतीसुत्र-- 

श्रावस्ती (कोष्टक चेत्य) , कृतंगला (छत्रपलाइचैत्य ), ताम्रलिप्ति (वेभेल सन्निवेश ), सुसुमारनगर (अशोक 
वनखण्ड), वाणिज्यग्राम (दृतिपलाशचैत्य), हस्तिनापुर (सहस्नादन उद्यान, शिवराजा, घारणी राणि 
शिविभद्रकमार ) , कौज्ञाम्वी (चन्द्रावतरणचैत्य--उदायी राजा, शत।निक का पृत्रन--मृगावर्तीराणी ), वीतभयपत्तन 
(सिंधु-सौवीर देश--मृगवन उद्यान--उदायन राजा, प्रभावती रानी, श्रमिचीकुमार पुत्र, कशीकुमार--भानजा ) 
उल्लुकतीर (जंबूक चैत्य), राजगृह (गुणशील चैत्य, मंडिकृक्षि चैत्य), चंपानगरी (पूर्णभद्र चैत्य, अंगमंदिर, 
कौणिक राजा), वैशाली (कुंडियायन चैत्य, चेटक राजा), ब्राह्मण कूंड (वहुश्मालक चैत्य), क्षत्रियकृण्ड, तुंगिया 
नगरं। (पुष्यवतती चैत्य), आलभिका (संखबन, प्राप्तकाल चैत्य), उद्दृण्डपुर (चन्द्रावतरण चैत्य) वाराणशी 
(काममहावन ) , काकंदी नगर, मेढियाग्राम (साणकोष्टक चैत्य) कूमंग्राम, अस्थिग्राम, कोलाकंसचिवेश (नालंदा.के 
पास) मोका नगरी (नंदन चैत्य), नालंदा (राजगृह के वाहर), सिद्धार्थप्राम, कर्मारग्राम, पणियभूसि, विशाला 
(बहुपुत्रिक चैत्य) । | | 

उपरोक्त सभी ग्रामनगरों का निर्देश भगवतीसूत्र से संकलित किया गया है । इनके अतिरिक्त आचारांगसूत्र 
में लाटभूमि, वज्रभूमि, शुश्रभूमि के नाम आते हैं। ज्ञातासूत्र में शुक्तिमती, हस्तिशीषं, मथुरा, कौड़िन्यनगर, 


' जैसे ठाणांगसूत्त के द्वे स्थानक में १ वीरांगक, २ चीरजस, ३ संजय, ४ ऐणेयकं', ५ इबेत, ६ शिव, ७ 
उदायन और ८ शंख इन ८ राजाओं को तो भगवान महावीर ने दीक्षित किया लिखा है । 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व श७2 


विराट नगर, कां पिलनगर, (पांच।लदेश ) वाराणसी, द्वारिका, मिथिला, अहिच्छत्रा, कांपिस्य, पाटमथागा, इसपश एप 
साकेतपुरी, इन' नगरों के नामों के साथ सम्मेत, उज्जयंत, शत्रुंजय, नील पर्वत, वैभारगिरि आदि पर्वतों मा भी 
निर्देश पाया जाता है । ७वें अंग उपासक दशा में कंपिलयुर, पोलासपुर, बह नाम उपरोक्त नामों के शमिस्वितत £ै 
अंतगइ दश्षासूत्र में कुछ विशेष स्थलों के नाम निम्नोकत आये हें। राजगृह में मुदुयरपाधि बक्ष का मदिए, 
पोलासपुर, भटद्दिलपुर । 
विपाक नामक १४वें अंग में विशेष नाम इस प्रकार हँ--मृगाग्राम, पुन्मिताल, साभाजनी, शदशिटट, 
सौरिकपुर, रोहीतक, वर्धमानपुर, वृषभपुर, व॑।रपुर, विजयपुर, सौगंधिका, कनकपुर, महापुर, सुघोष । 





जनक 


रायपसेणडय नामक उपांग में आमलकप्पा नगरी और सेयविया नगरी का नाम आता है। ठापांगरण मे 
गंगा नदी में यमना, सरय, आदी, कौशी, मही, इन ५ नदियों के मिलने का एवं स्िय नदी में सेद्र, भावित्स्सी, 
वभासा, ऐरावती और चद्धभागा इन पाँच नदियों के सम्मिलित होने का उल्लेख है । 

समवायांग सूत्र में ७ पर्वत एवं १४ नदियों के नाम, गंगासिधु के उद्गम एवं प्रपानस्थल (समय २५४३) 
आदि का वर्णन हैं। 

भगवान महावीर के विहारस्थल के प्रसंग से कल्पसत्र में पृष्टचंपा, भद्विवा, पाया आदि का उसलेय मिख्य | 
विहार के सव स्थानों का परिचय आधुनिक अन्वेषण के साथ मुनि कल्यणविजय जी ने अपने 'प्रमण भगयान सार! 
नामक ग्रन्थ के परिशिष्ट में विहारस्थलनामको५' के शीर्पक से दिया हैं । यहाँ लेख विस्तारभय से उसदा खर्चा 
नहीं की गई है । अतः उक्त ग्रंथ की ओर पाठकों का ध्यान श्राकपित कर रहा हूं । 





जैन-तीथथों के इतिहास संबंधी विद्याल साहित्य 


अपने से विशेष गणवान एवं घव्तिसम्पन्न व्यक्षित के प्रति मनृप्य वी पज्यदर््धि का गोना रघानामिय 
आवश्यक हैँ। इसी भावना ने भक्तिमार्ग का विकास किया और क्रमश: अ्बतास्वाद, धादयधाई, मदिपणा 
आदि असंख्य कल्पनाएँ एवं विधिविधान प्रकाण में आते गये । तीम॑नावना का प्रचार भी इसी नॉ्लिणाद गे इस 
हैं। जिस व्यक्ति के प्रति अपनी पृज्यवुद्धि होती हैँ, उसके माता, पिता, 
विहारस्थल जहाँ कहीं भी उनके जीवन की कोई विद्येप घटनाएँ हुई हों एवं उनकी था 
व्यक्ति के संबंध की सभी वातों के प्रति श्रादर बढ़ते-बढ़ते पूजा का भाव दृद गंदे 
व्यक्ति का जहाँ जन्म हा हो, निवास रहा हो, उन्होंने जहाँ रह पार साधना व 7. जह 
हो, उन सभी स्थानों को तीर्थ' फहा जाने लगता हू । प्रत्येक घामिफ सम्प्रदाय में हम इसी: 
पाते है । जैनधर्म में भी तीर्वकरों से संबंधित स्थानों को तीर कहा गया # घोर य 


गैता हैं। वहाँ जाते ही उन तीर्थंकरों की पवित्र स्मृति चित्त में जाग्रत होली 
अतएय वहां उनके चरणचिह्लू या मृति की स्थापना की छाती 
पीछे से मूर्ति की प्राचीनता, सव्यता, प्रभाव, चमलागर चादि के दार्ण कई प्न्‍्य स्थान 


कज अंकल, 


का कोई संघंध नहीं था, तीर्थ रूप माने जाने लगे। एलत: प्राज होदे-मोडट शनेशा दी टिशनरभाओ मे प्राण, 








ब्य 
क] 





समय श प्र जन गे शायदः यहा ५ दाधा इनक अमल 87 आफ सी का ।अभकत गकनकमम कु. + कमर धमकी 5 आज 20८ ५, ७ अर कह 5 4 | थे 
समय-समय पर जैन मनि एवं साय बर्तय की दाता मरते 5 9 दोर उदेया राशन रिरश पका - की आशाण 
तीभे बजा ७ चाल बे नल ० कक औी टीशक के परत 40 ० को पाई 
तीम्ों संधंधी ऐसिहाटिक साभग्री भी दाल विशार गए में घाए 578 73 यदरय झूददर हे शा ५ पा 

भी बहुत विशाल ४ हेवापि उसमें ए सिप हि दाष्टिका री गए आभास 7 दी 2 कर के हलक पएत 


साहित्य विधेष माएत्त्य का है । 


डंजऊप ई प्रेमी-अभिनंदन-ग्रथ 


' रास्ते की कठिनाइयों के कारण प्राचीन काल में यात्रा श्राज जैसी सरल एवं सुलभ नहीं थी। इसी कारण सैकड़ों 
श्र हजारों व्यक्तियों के सम्मिलित यात्री-संघ निकलते थे । उनके सं साधु भी रहा करते थे । साधुझ्ों का आ्राचार 
ही पैदल चलना है । श्रावक लोग भी अधिकांश पैदल ही चलते थे। रास्ते में छोटे-बड़े ग्राम-नंगरों में ठहरना होता 
था और वहाँ के मंदिरों के दर्शन किये जाते थे। विद्वान मुनि उस यात्री संघ का वर्णन करते समय मार्ग के ग्राम नगर 
तथा वहाँ के निवासियों का वर्णन भी लिखतेथे। यह साहित्य भौगोलिक दृष्टि से जितना अधिक उपयोगी है, 
उतना अन्य कोई भी साहित्य नहीं है । 

जैन तीर्थो संबंधी साहित्य में भारतीय ग्राम नगरों के इतिहास की अनमोल सामग्री भरी पड़ी है, पर इस ओर 
अभी तक हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान नहीं गया । अतः भारत के ग्राम नगरों क। बहुत कुछ इतिहास अंधकार 
में ही पड़ा है, जिसको प्रकाश में लाने की परमावश्यकता हैं । जैन तीथों संबंधी जितने साहित्य का पता चला है, 
उनकी सूची यहाँ दी जाती है ।' अभी जैन भंडारों की पूरी खोज नहीं हुई है और बहुत सा साहित्य नष्ट भी हो चुका है । 
अतः इस सूची को काम चलाऊ ही समभना चाहिए । स्वतंत्र शोध करने पर और भी बहुत-सा साहित्य मिलेगा । 


तीर्थों की प्राचीनता एवं विकास 


मूल जैनागमों में स्वर्ग में स्थित जिन-प्रतिमाश्रों, तीर्थकरों की पादाश्रों एवं नंदीश्वर द्वीप में स्थित शाइवत जिन- 
प्रतिमाओं की भक्ति एवं पूजन का उल्लेख मिलता है, पर तीर्थ रूप में किसी स्थान का उल्लेख नहीं मिलता। अतः 
तीथ॑-भावना का विकास पीछे से हुआ ज्ञात होता है । आगमों की निर्युक्तियों में तीर्थ-भावना के सूत्र दृष्टिगोचर होते 
हे। सर्वप्रथम आचारांग निर्युक्ति (भद्रवाहु रचित ) में कुछ स्थानों का नामोल्लेख आता है । यद्यपि वहाँ तीर्थ शब्द नहीं 
है, फिर भी उन स्थानों को महत्त्व दिया गया है--नमस्कार किया गया हैं। अ्रतः इसे तीर्थ-भावना का आदि सूत्र 
कहा जा सकता है। वह उल्लेख इस प्रकार है : 


श्रद्टावय उज्जिंते गयगग्गपए य धम्म चक्‍्केय 
पासरहा वत्तणयं चमरूप्पायं च वंदासि ।४६॥ 


गजाग्रपदे--दश्षार्णकूटर्वातनि तथा तक्षशिलायां धर्मचक्रे तथा शअरहिच्छत्नायां पादर्वनाथस्य धरणेन्द्र महिमा 
स्थाने ।--अश्राचारांग निर्युक्ति व वत्ति पत्नांक ४१८। 


निर्युक्तियों के परचात्‌ चूणि एवं भाष्यों की रचना हुईं। उनमें से निर्शीथचूणि में तीर्थभूत कतिपय स्थानों 
का निर्देश इस प्रकार पाया जाता हैं 


“उत्तरावहे धस्मचक्‍कं, सथुराएं देवणिस्मिओथूमो। कोसलाए जियतंसामि पडिमा, तित्यंकराणं वा 
जमस्मभूमिओो । (निशीथर्चाण पत्र २४३-२) । 

जैन मंदिरों की संख्या कऋमश: बढ़ने लगी। अ्रतः भाष्य एवं चूणि में अष्टमी, चतुर्दशी, आदि पर्वृदिनों में 
समस्त जैनमंदिरों की वन्दना करने का विधान किया गया है और ऐसा न करने पर दंड भी बतलाया गया हैं । यथा-- 


* जनतीर्थों के सम्बन्ध सें प्रकाशित ग्रन्थों की सूची परिद्षिष्ट में दी जा रही है। इससे तीथों की अधिकता एवं 
एतद्विषयक सामग्री की विशालता का कूछ आभास हो जायगा। अप्नकाशित साहित्य का ढेर लगा पड़ा है। मेरे - 
संग्रह में भी ५०० पृष्ठों की सामग्री सुरक्षित है, जिसे सम्पादन कर प्रकाशित करने का विचार है । 

प्रकाशित साहित्य की सूची भी स्वतंत्र पुस्तकों की ही दी है । इनके श्रतिरिकत जैन साहित्य संशोधक, जैनयुग, 
कॉन्फरेन्स हे रल्ड, जेनसत्यप्रकाश, पुरातत्त्व आदि अनेक पत्रों में प्राचीन रचनाएं एवं भ्रमणादि के लेख प्रकाशित हुए हैँ। 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महृत्त्द ध 


$ 0४ 


निस्सकड मनिस्सकर्ड चेंद्रए सब्वहि थुई तिप्नि। 
9. बेल व चेइआ्रणि व नाउं इक्किक्किया वा वि (भाष्य) 
अट्टगी चउद्सीसु चेंइय सव्वाणि साहुणा सब्दे 
वंदेयव्वा नियमा श्रवसेस तिहिसु जहसत्ति। 
ए एवं चेंच श्रद्मी मादीसु चेइयाईं साहुणो वा जे श्रण्णाए 
वसहीए ठिदम्रा ते न वंदंति मास लहु । (व्यवहार भाष्य द चूरणि) 


महानिशीय सूत्र में तीर्थयात्रा करने का स्पष्ट उल्लेख है-- 


“ग्रहुन्नया गोयमा ते साहुणो त॑ श्रायरियं भणंति जहाणं जइ भयवं तुम श्राणावहि ताएं अम्टेटि तित्पयर्स एसरि 
(र) या चंदप्पह साम्रियं वंदिया धम्मचक्क गंतूणमायक्छामो । (महानिशीध--५-४३५) । 


तीर्थों के इतिहास की सामग्री 


जैन तीर्थों के ऐतिहासिक साधन दिगम्बर सम्प्रदाय की अ्रपेक्षा ब्वेताम्बर समाज में बनते झपिक कं । सी्ों 
के संबंध में मौलिक रचनाञ्रों का प्रारम्भ १३वीं घताब्दी से होता है । गजरात के महान मंत्रीग्चर बस्तपाल, तप 
के कारित जिनालयों वा उनकी प्रतिमाओं के प्रसंग को लेकर उसी समय अआावरास' एवं 'रेबरतगिरि रासों' की रगना 
हुई । इसके पश्चात १४वीं थताव्दी से भ्रव तक तीर्थमालात्रों, चेत्यपरिपादियों, संपवर्णन झ्रादि के रूप में भाषा एड 
संस्कृत के काव्य सैकड़ों की संख्या में प्राप्त हें । यहाँ उन सवकी सूची देना संभव नहीं है, पर उनपर सरसरी मिगात 
डाल ली जाती है, जिससे इस विशाल सामग्री का प्राभास पाठकों को हो जाय। 

जैन तीर्थों के संबंध में सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ जिनप्रभसरि घविरचित विविध तीर्थकत्प# , शिसके सारय में 
संबंध में मुनि जिनविजय उक्त ग्रन्थ की प्रस्तावना के प्रारंभ में लिसते है 

“श्री जिनप्रभसूरि रचित “कल्पप्रदीप' भ्रथवा विशेषतया प्रसिद्ध 'विधिध सीर्घकतप' नाम का था प्रस 
साहित्य की एक विशिष्ट वस्तु हैं । ऐतिहासिक और भौगोसिक दोनों प्रकार के विपयों की दृष्टि से 
बहुत कूछ महत्त्व है । जैन साहित्य में ही नहीं, समस्त भारतीय साहित्य में भी इस प्रसयर का शोई इसरो पर्प 
ग्रभी तक ज्ञात नहीं हुम्ना । यह प्रन्ध विक्रम की १४वीं झतावब्दी में, जैन धर्म के जिसने प्रातलन घोर दिघगान 
प्रसिद्ध-प्रसिद्ध तोर्थस्थान थे, उनके संबंध की प्राय: एक प्रवार की गाइडवर्क है । इनमें शरथित उन-पद्रन ८ 
संक्षिप्त रूप से स्थान-वर्णन भी है शोर यवयान्ञात इतिहास नी । 


+ 
चर 


“॥] 


श्र शरण 787 
ह ५ 


इस प्रकार का संग्रहग्रन्थ तो दूसरा नहीं है, पर कतिपय ती्ों का इसिहास उप्तेशमालति' [सोगएमगशिंगनलिट 
र०सं० १५०३) में पाया जाता है । सं० १३७१ के शर्मुंजय उड़ार बा मिस्तुत दर्णन समर राश 
प्रबंध' (कमकसूरिरचित सं० ११६३) में पाया जाता है। शप्रुंजय सीर्य के दर्मा शागररारित जे) 
वर्णन शर्मुजय तीर्पोद्धार प्रवंध' में है । फूटयर प्रदंधसंग्र्ों' में भी कई तीर्थो के परदाप प्रात आवक 4 छोहनापाक 





* सिधी-जैन-प्रस्यमाला से प्रकादित । 
की जैन प्रात्मानन्द सभा से प्रद्गशित । 

हुमचरद्ध जेनप्रम्भभासा से प्रकाशित | 

मुनि जिनदिलय जी हारा संपादित, ध्रारमानंद समा, भारमंगर में प्रशादित 
* सिपी जैन प्रत्धमासा से प्रशाशित पुरादन प्रबंध संघ्रर । 


४८० - प्रेसी-अभिनंदन-प्रथ 


रचित तीर्थमालाओं चैत्य परिपाटियों' की संख्या प्रचुर हैं, जिनमें कई तो बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें) इनमें से कई रच- 
नाओं में तो मार्ग के स्थानों का भी अच्छा वर्णन है । कइयों में जैन मंदिरों, उनके निर्माताओं के उल्लेख के साथ उन-उन 
मंदिरों की प्रतिमाओं की संख्या भी वतलाई गई है। साधारण रचनाओं में से कइयों में केवल तीर्थस्थानों का नाम- 
निर्देश एवं कवि ने अ्रपती यात्रादि के समय/दि का उल्लेख ही किया है । जैन तीर्थों में शत्रुंजय तीर्थ तीर्थाधिराज कह- 
लाता है । इस तीथे के संत्रंव में सबसे अधिक सामग्री प्राप्त होती है । पौराणिक ढंग से इस तीर्थ के माहात्य में 
धनेश्वरप्रि जी रचित शत्रंजय माहात्म्य! नामक विशाल ग्रन्थ पाया जात है एवं कई 'कल्प' उपलब्ध हैं । इस तीर्थ 
के पश्चात आव एवं गिरिनार का नाम उल्लेखनीय है । जेन-सीर्थ भारत के चारों कोनों में जनों का निवास होने के 
कारण सत्र फैले हुए हैं, पर मध्यकाल से अब तक गुजरात के आसपास का प्रदेश ही इवेत।म्वर जनों का केन्द्र होने के 
कारण अन्य प्रान्तों के स्थानों संबंधी सामग्री अपेक्षाकृत थोड़ी ही हैं । 

मौलिक स/मग्री के अतिरिक्त अन्य ऐतिहासिक ग्रन्धों में भी जैन तीर्थों के संबंध में वहुत सी महत्त्वपर्ण बातें 
पाई जाती हैं। ऐपे ग्रन्थों में पेषडरास, विमलश्रवंध, विमलच रित्र, वस्तुपाल और तेजपाल के चरित्र, रास, समरा रास, 
प्रताप सिंध रास भ्रादि मुख्य हैं । कतिपय आच।र्यों के रास एवं पट्टावलियों में भी अच्छी ऐतिहासिक सामग्री पाई जाती 
है। विज्ञप्ति त्रिवेणी आदि विज्ञप्तिपन्र एवं खरतर गुर्वावली जैसे भ्रमणवृत्तान्त भी उल्लेखयोग्य हैं । 


ग्राम एवं नगरों के इतिहास के अन्य साधन 


जीवन-चरित्र संबंधी ग्रन्थों, काव्यों एवं तीर्थस्थानों संबंधी साहित्य के भ्रतिरिक्त अन्य कई साधन भी जैन साहित्य 
में हैं, जिनके द्वारा भारत के ग्राम एवं नगरों का महत्त्वपूर्ण इतिहास संकलित किया जा सकता है। उनकी कुछ चर्चा 
कर देना भी यहाँ झ्रावद्यक प्रतीत होता है । ऐसे साधनों में नगर वर्णनात्मक गजलें विशेषरूप से उल्लेखनीय हें । 
हमारी खोज से ऐसी पचासों गजलों की प्राप्ति हुई है, जिसे भारतीय साहित्य में एक नवीन वस्तु ही कहा जा सकता है । 
इन गजलों में एक-एक नगर का अझ्लंकारिक भाषा में वर्णन होने के साथ-साथ वहाँ के जैन-जैनेतर सभी दर्शनीय एवं 


'तोर्यंमालाओं में अपने यात्रा किए हुए या सुने हुए तीर्थों के नाम, उनका मसाहात्म्य, प्रतिमा आदि का वर्णन 
एवं स्तुति होती है| ऐसी तीर्थमालाओं का प्रारंभ भी १३वीं शताब्दी के लगभग से ही होता है । सिद्धसेन 
सूरि रचित सकलतीथ्थस्तोन्न उपलब्ध तीर्थ स्तवनों में सबसे प्राचीच प्रतीत होता है । इसकी ताड़पतन्नीय श्रति पाठण के 
भंडार में उपलब्ध है । तीर्थवालाओं सें सौभाग्यविजय और शीलबिजव की तीर्थनालाएँ बहुत महत्व की हैं । 

* चत्प परिषाटी में किसी ग्रामनगर के समस्त मंदिरों की ऋमबद्ध यात्रा का (जिन-जिन तीर्थंकरों के जिनालय 
हों उन मंदिरों के नाथ, किस मोहल्ले सें है उनका भी निर्देश एवं किसी-किसो में प्रतिमाओं की संख्या की भी सूचना भिलतो 
है) चर्णव किया जाता है । ऐसो चैत्य परिपा्दियों में हेमहंसगणि व रंगसार रचित गिरनारचेत्यपरिपादी, वेवचन्दर 
और खेमो आदि के रचित शत्रुंजम चैत्य परियाटी, हंससोमरचित पूर्वदेश चैत्य परियाटी, नगागणि की जालोर चेत्य 
परिषादी, लाधा एबं विनय विजवजो रचित सु रत्त चेत्यपरिपाटी, जिन सुखसूरि श्रादि रचित जे तलमेर चैत्य परिपादी, 
सिद्धसु र, ललितअभसूरि, ह्बंविजय रचित पाटणचेत्य परियाटी, डुंगर रचित खंभात चैत्य परिपादी, जयहेमशि 
एवं गयेनद्र रचित चित्रकूट चैत्य परियादी, धर्मवर्धत विसलचारित्रादि रचित बोकानेर चैत्य परिषादी, खेमराज रचित 
मांडवगढ़ चेत्य परियादो, ज्ञानसागर रचित आवू चेत्य परियादो, श्रनंतहंसकृत इलाप्रकार चेत्य परिषारी ग्रादि अवेक 

चनाएँ उपलब्ध हूँ । 

तो मालाओं, चेत्य परियाटियों श्रादि का एक सुन्दर संग्रह श्री विजयधर्मपूरि जी ने 'प्राचीव तीर्थमाला 
संग्रह! के नाम से प्रक्नाज्ञित किया है । जैनपुग, जैनसत्यप्रकाश आदि पत्र एवं कई ग्रन्थों में भी कई सुन्दर रचनाएँ 
प्रकाशित हुई ह्‌? 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्त प्‌ 


उल्लेखनीय स्थानों का विवरण पाया जाता है। छोटे-छाटे दर्शनीय स्वानों का अन्यत्र दही भी इतिहास नही 


रु । 
5 स्िए 








उनका भी इनमें परिचय होने से उन स्थानों के समय, स्थान आदि का निर्णय करने के लिए महत्वपूर्ण झूचनाएँ मित्र 
हैं। नगर वर्णनात्मक गजल साहित्य का निर्माण १छ्वीं घताव्दी से होता हैँ । उपलब्ध गजलों मे सापमे परार्चाद 


हर] 
जटमल नाहररचिंत लाहौर गजल हैं । इसके पद्चात १८वीं थताब्दी में थ कं 
एवं चित्तीड़ (१७४८) की गजल, उदयचन्द्र ने वीकानेर गजल (१७६५), यति दुर्गादास से मरोद्य शत 


(१७६५), लक्ष्मी चन्द्र नेआगरा गजल (१७८१), निहाल ने वंगाल (१७८२ से ६५) ग्रद़ले इनाई। झननरन 
१९वीं शताब्दी में तो.बीसों गजलें जैन कवियों ने बनाई हैं, जिनका परिच्रय स्वतंत्र लेखों में दिया जायगा । 


ग्रामनगरों के अन्य ऐतिहासिक सावनों में श्रीपज्यों के दफ्तर, झ्रादिशपत्र,, समानारधन, दिमणप्तियपद, दल 
काव्य वंशवलिएं,' ऐतिहासिक काव्य (जैन आचार्यो, मुनियों और श्षावकों की जीवनी के रुप में श्रद्वित) पहुायलिया, 
उत्कीर्ण लेख और प्रशस्तियाँ आ्रादि मुख्य है। इनके द्वारा नगरों की ही नहीं, छोटे-छोटे ब्रामों की प्राधानत 
अवस्थिति, प्राचीन नाम व उसका रूप एवं वहाँ के निवासियों का पता चल सकता हें, जो कि बन्यत्र इससे 7 | लेप 
में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जन साहित्य का ऐतिहासिक महत्त्व के साथ-साथ भोगोशिया महंत भी छाल 
है। अतः प्राचीन भूगोल और इतिहास के प्रेमी विद्वानों को इस अमूल्य साहित्य से समुचित लान उठाना भाटए, 
जिससे भारतीय साहित्य के एक अ्रंग की पूति हो जाय । 


) जैन साधुम्नों के श्राचार-विचार बड़े ही कठोर हैं । उनका ययारीति पालन न कर सकने पे: दारण जे 
तर मठाधीशों की भांति इवेताम्बर समाज में भी श्री पृज्य, दिगम्बर समाज में भट्टारक नाम से संशोधित छँनस मेसा- 
गच्छतायक संकड़ों वर्षों से होते श्राये हू । ये जहाँ-जहाँ पधारते थे, उनके पनुयायी श्रायक उनकी दिविप प्रशार से भित 
फरते थे। श्रतः ये अपने विहार (अ्रमण) की डायरी व ब्रावश्यक घटनाओं के रेकार्डडप दफ़र घही शिगंपर शापने 
लगे, जिनमें कब फौन से ग्रामनगर में गये, वहां किस श्षावक ने कया भेंट किया, भपित फी, किसे दीक्षा दो गई, दा 
मंदिरों की प्रतिष्ठा हुई, इत्यादि श्रावश्यक बातों फो प्रपनो दफ्तर बहियों में लिय लेते थे ॥ ऐसे दफ़र इसिदास 
शनसोल साधन हू । पर खेद है इनमें से एक भी झभी तक प्रवाह में नहीं प्राया । हमें ऐसे ४-५ दफ्तर देगते शा सुधोग 
मिला हैँ, पर संकोचवश दफ्तर जिनके पास हूँ वे प्रायः बतलाते नहीं, न नकल या प्रतिलिपि ही झदमे देसे है । घाषपसी 
फूट झ्रौर अ्रज्ञानवावश बहुत से दफ्तर श्रव नप्ट भी हो चुके हूँ । फिर भी लितने बच पाये हूं, प्रयान पर प्राएय किये 
जायें तो पहुत ही श्रच्छा हो। 

१ शच्छनेत्ता अपने शिष्यादि फो जहाँ-जहाँ जाशर पमंप्रदार करने फी प्राज्ञा पत्नीं हारा देगे ये ऐस पदों ४ 
ग्रादेशपत्र' फहुते हूँ । चातुर्मास पे समय अपने प्रतुदायी समस्त समिमंट्स फी सझी झनाई खादी, शिसमे किए - कि 
फे चातुर्मात एहाँ है, लिखा जाता धा। उसपत्र फो विजयपट्टा, क्षेत्रादेश पट्टक छाप जाता | परुंचश पर एवं शितार 
झादि के समाचार श्रावकादिसंध फो दिये जाते, उन्हें समाचार पत्र दहा जा सकता है। ऐस हगारों एच बताशाण रे 
नप्ट हो चुके । इनमें से खरतर गच्छ ऐे जितने पत्र हमें प्राप्त हो सके। हमने घपने लय ऐन प्रस्धारय में शंदतदक 
फिये है । पश्चों फा इतना विद्वाल संप्रह चायद हो एहीं हो । ऐसे प्रादेशरत्र एड छोेप्रादिशपट्रण मेन सपतियए सीरिपश 


ण्ण्क 


एयं जैन सत्यप्रयाश में घोड़े से प्रकाशित हुए हू । प्रदशोष--तप्द होने ह॥ इन ऐेलि।7गिश गशाघतलन घरों शग मंद 
एवं प्रशाान परमायध्यय हूं । 
) प्रत्येश जाति एवं गोप को घंशायनियाँ भाद, ुलगुए ग्रादि पिएयरे छारे पा पढ़े हे । शहर: धाजेश हटा 
; पे झट दाति यो केदाल राह शाजडा 


यलियाँ पाई जाती हूँ, पर घनी तह यें सभो घंपशार में पड़ी हूं । फंड वि बी बे शाण 


जैन साहित्य सेशोपक एवयं घत्माराम शहउदी रमारश प्रस्प में प्रशारित हर हे 
घर 


कक 


४८२ ु प्रेमी-प्िनंदन-ग्रंथ 


सचित्र विज्ञप्ति-पत्र 


भौगोलिक साहित्य के अतिरिक्त नगरों के चित्रमय दर्शन के लिये जैनाचार्यों को दिये गये विज्ञप्ति-पत्र भी 
बड़े महत्त्व के हें । जिस नगर के श्रावक अपने पूज्य आचाये को अपने यहाँ पधारने की विज्ञप्ति करते थे वे अपने 
नगर के प्रमुख स्थानों के चित्र भी विज्ञप्ति-पत्र में चित्रित करवा देते थे। इससे उस नगरें के खास-खास स्थानों 
के समय एवं स्थल निर्णय के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण सूचनाएँ पाई जाती हैं । इन सचित्र विज्ञप्ति-पत्रों के सम्बन्ध में 
बड़ौदा राज्य से प्रकाशित “07८6४ ५2997 09//99' नाभक ग्रन्थ में प्रकाश डाला गया हैं। उक्त ग्रन्थ म 
निर्देशित पत्रों के श्रतिरिकत हमारे संग्रह में उदयपुर का ७५ फूट लम्बा सचित्र विज्ञप्ति-पत्र एवं यहाँ के बड़े ज्ञान- 
भंडार में ६० फूट लम्बा"बीकानेर का विज्ञप्ति-पत्र और वाबू पूर्णचंद्र जी नाहर द्वारा संगृहीत ४ विज्ञप्ति-पत्र 
हमारे अवलोकन में झाये हैँ । चित्रकला, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक सभी दृष्टियों से जैनों के विज्ञप्ति-पत्र 
महत्त्वपूर्ण हैं । 

जैन तीथ संबंधी प्रकाशित ग्रन्थ 


प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य 
ग्रस्थों के नाम : कर्ता संपादक प्रकाशक: सूल्य 
१. विविध तीथ्थ कल्प जिनप्रभसूरि जिनविजय सिंधी जैनग्रन्थमाला, वम्बई ४ 
(सं० १३६४ से८६) 
+*२, (क) उपदेशसप्ततिका | सोमधर्म चतुरविजय श्री जेन आत्मानंद सभा, भाव- २॥) 
(ख) ,, » अनुवाद (सं० १५०३) नगर । 
३. प्राचीन तीर्थमाला विभिन्नकवि विजयधमंसूरि यशोविजय ग्रच्थमाला, भाव- २ 
(२४ प्राचीन भाषा कृतियाँ ) रु नगर। 
४. पाटण चैत्य परिपाटी ललितप्रभसूरि । कल्याणविजय हंसविजय जैन फ्री लाइब्रेरी, ।८) 
हे विजय, हीरा / बड़ौदा 
लाल, साधुचन्द्र | ह ः 
५. चारे दिशानातीर्थोतरीतीथं शीलविजय जैनधर्मप्रसारक सभा, भावनगर॒ 0) 
माला सार्थ ल्‍ न 
६. नाभिनंदनोद्वार प्रबंध सार्थ कककसूरि भगवानदास हेमचन्द्र जैन ग्रन्थमाला- २) 
(सं० १३६३) अहमदाबाद । 
७. शत्र॒जय तीर्थोद्वार प्रबंध विवेकधीर जिनविजय श्री जैन आत्मानंद सभा, भाव- ॥८] 
ह ह नगर। लि ह 
८. तीर्थेक्षेत्र कुल्पाक (ह०)  जिनप्रभसूरि वालचद्धाचार्य नेमचन्द्र गोलछा, हैदरावाद ॥) 
8. है (गु०) "38 चन्दतसागर._ भवेरी नवलचन्द, सूरत 
१०. धंधाणी जैन तीर्थस्तोत्र._ समयसुन्दर - जैनमंदिरं घंघाणी | छ। 
११. सूर्यपुर रासमाला लाधाशाह, विनय ढ मोतीचन्द मगनभाई, सूरत ॥) 
विजयजी दि 
१२. समेत सिखररास - 'जयविजय - लालचन्द मोतीचन्द, बड़ौदा 


#इसमें शत्रुंजय, श्रावू, भरोंच, जीरापल्‍ली, फलोधी, श्रारासण, कलिकुंड, श्रंतरीक्ष, स्तंभन श्रादि का वृत्त है । 
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प्रस्थों के नाम 

- तीर्थमाला, श्रमोलक रत्न 

« जनतीर्थेनो नक्सो 

. जैनतीथं गाइड (जैन श्वेताम्बर 
तीर्थ प्रकाश ) 


४. जैन तीर्थमाला 


» जैन तीर्थमाला (श्षत्रृंजय, गिर- 
नार आदि का वर्णन) 

» जैनतीर्थावलि प्रकाश 

» जैन तीर्थों (सचित्र) 


. जैन तीर्थ॑यात्रा विवरण 


&. यात्रादपपंण 


« जनतीर्थयात्रा दर्शक 
. जैनतीर्थ और उनकी यात्रा 


प्राचीनजैन स्मारक (५भाग) | 


इबे० दि० तीर्थ समुच्चय रूप 


, भावनगर समेततसिखर स्पेघल 
ट्रेन स्मरणांक 

, प्रवासगाइड 

, राजनगर समेतसिसर ट्रेन 

, प्रवास गाइड (प्री जैन घवें० 
समेतसिखर स्पेशलट्रेन) 

: पूर्व प्रान्तीय जैन प्वेताम्बर तीय॑ 
साइड (२) 

« मारी सिन्‍्ध याप्रा 

, मारी कच्छ याता 

, मेरी भेयाड़ पापा 

. विद्यर वर्णन 

मिद्य रदर्शन 

, प्रियंक्षर घिरार दिगूद्शंद 


सेरी मंमाए पाता 


मिल अर न 
पंत जय 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महृत्त्द 


इवेताम्वर तीर्थ-परिच्रय 
र्क्ता प्रकाशाकः 

चारित्रविजय 

मोहनलाल जती 


मफतलाल माणिकचंद, दारमगाम 


बडचषजदर 


जन सस्ता बाचनमाला, भाइनगर 
दाशा कस्तरचन्दत बहालजा, लावा 


दिगम्वर तीर्थ-परिचय 
डाह्याभाई शिवलाल 
ठाकरदास भवेरी 
(वंबई, सं० १६३० ) 
गेब्रीलालजी 
कामताप्रसाद 


फियोरलाल पाटयी, छलका 
ग्रखिल भारत दिगग्बर जैन परियद्‌ 
ब्र० शीतल प्रसाद 


अमण वृत्तांत 


बर्वा उसे मिप्रमंशस, भावनगर 


स० तरुण श्श हु 


हिनलाल दापचद वाएरा वस्तूरचंद साभात 


बुक लनिजजनल कन्नसा कक 
मिश्री मल जन रघयभेंद मह्, हमर 
इंदथायर ही शुमार 


विद्याधिजय दिखयाणमंसरि यगरगा जा, एटएट 
3५४ झ7 है 
जयंगपिजय श्रेय एरप्माला, शादशशर 
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सर्द. 
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३१. 
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ड्े३. 
३४. 
३२. 
२६. 
३७. 
३८. 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


यृतीन्द्र विहार दिगदर्शन भा० हि 
१-२-३-४. 


बंगाल विहार पृष्पक्निक्षू 

कच्छ गिरनार नी यात्रा - - 

तीथ्थयात्रा दिग्दर्शन दोशी मणिलाल नथुभाई 

म्हारी यात्रा भोगीलाल साकलचन्द, 
५ वोहरा 

तीर्थ॑यात्रा वर्णन भगृभाई 


सौधर्म गच्छीय संघ 


स्थानक वासी जैनसंघ, कलकत्ता 
जैन सस्ती वाचनमाला 
अहमदाबाद 

बड़नगर 


फतेचन्द कारवारी, वम्बई 


वम्बई 
जैनसमाज, अहमदाबाद 


जैन तीर्थावलि प्रवास लखमसी नेणसी 

किताव जैनतीथे गाइड शांतिविजय (१९५५) 

जैन तीर्थ यात्रा दीपक फत्तेचन्द्र (१६७१) देहली 
जैन तीर्थ गाइड (भाग १) 


चैत्य परिपाटी यात्रा (अहमदा- 
बाद, बड़ौदा, खंभात, पाटण के 


मंदिरों की सूची ) 


मोतीलाल मगनलाल अहमदाबाद 


हंसविजय लाइब्रेरी, अहमदाबाद 


विभिन्न स्थानों के स्वतंत्र इतिहास 


ग्रन्थ कर्ता 
१. शत्रृंजयप्रकाश (पूर्वार्ध) देवचन्द्रदामजी- 
२. ५) (उत्तराधे ) 4५ 
३. शत्रुंजय तीर्थना १५वाँ गांधी वललभदास 
उद्धारनु वर्णन 
४. शत्रुंजय तीर्थना १६वाँ उद्धारनुं गांधी वल्लभदास 
वर्णन 
५. सिद्धाचलन्‌ वरतंमानवर्णन अमरचन्द बेचरदास 
६. हक. 72 ड़... 77 
७. सिद्धाचलन्‌ तात्तविक वर्णन 7 कस, 
८. महताब कुमारी जिनेन्द्र प्रासाद ' चौथमल चंडालिया 
वर्णन 
६. गिरतारन्‌ं इतिहास 
१०...» माहात्म्य दौलतचंद पुरुषोत्तम 
११९. ,, तीथ्थ परिचय . धुरंधर विजय 
१२. (क) आवबू (गुजराती) जय॑त्विजय 
(ख) , (हिन्दी) के 
१३. अ्चलराज आवू घीरजलाल टोकरसी 
१४. आबू जी तथा पंच तीर्थानु वर्णन 
१५. आबू के जैन मंदिरों के निर्माता -.ललितविजय 
१६. ब्राह्मणवाड़ा जयंत॒विजय 


प्रकाशक 
जैन ऑफ़िस, भावनगर 


23 | 


जैन आत्मानंद सभा, भावनगर 


मोहनलाल 


' देवचन्द अमरंचन्द 


गुलाबचन्द सामजी 
पालीताणा 


जैन सस्ती वाचनमाला, भावनगर 
जैन सस्ती वाचनमाला, वम्बई 
श्री जैन साहित्यवर्धक सभा, सूरत 
कल्याणजी परमानंद, देलवाड़ा 
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ज्योतिकार्यालय, अहमदाबाद 


आत्मानंद जैनसभा, अम्बाला 
विजयधर्मंसूरि ग्रन्थमाला; उज्जैन 
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. देलवाड़ा 


७». मेवाड़ 


« कौरटा तीर्थ का इतिहास 

« केशरियाजी तीर्थ का इतिहास 
« कापरड़ा तीर्थ का इतिहास 

, श्री कापरड़ा जी तीर्थ 

- शंखेंद्वर महातीर्थे 

. पावागढ़ थी प्रगट थथेल। जोरा- 


बवलल्‍ला पादवेनाथ 


« प्रगटप्रभावी पाश्वनाथ 
« चारूप नूं अवलोकन 
, पाटण जैन मंदिर नामावलि 


१) 7 )) 


. खंभात नो प्राचीन जैन इतिहास 


खंभात नो इतिहास-चैत्य परि- 
पाटी 

पाटलिपुत्र का इतिहास 

भीलडीया जी जैन तीर्थ 

गोल नगरीय पादव्वनाथ प्रतिप्ठा 
प्रबंध 


, कृदम्बगिरि तोर्थ 


भोयणी न्‌ मल्लिनाथ वर्णन 


. जैसलमेर जैन गाइड 

. जैसलमेर मा चमत्कार 

« बीजापुर वृहत्‌ वत्तात 

. सूथपुर नो स्वर्ण युग 

- सूरत चैत्य परिपा्टी 

« सूरत जैन डिरेब्टरी 

« पावापुर तीर्थ का प्रार्चीन इति 


हास 


, व ऐए्शुएआा (पल्वम) 
, सम्मेत सिस॒र चित्रायलि 

, दामुंजय धलवम (६० चिय ) 

, ममनीय कमलिती (कली शिखर 


जी की यात्रा ) 


, बयान पारसनाथ पटाई 


जन-साहित्य का भोगोतिफ महत्त्व 


विजयेद्धसूरि 
ललितविजय 
यतीन्द्रविजय 
चन्दरनमल नागौरी 
ज्ञानसुंदर 
ललितविजय 
जयंतवचिजय 
लालचन्द्र गांधी 


मंगलचंद लल्लू चन्‍्द 
मोहनलाल लल्लूभाई 
7 हु 39 


नमंद[ घंकर भट्ट 


सयंमल यती 
] द्विः पूनि 


वतीराम जैन 


र्थ्य 


बन्‍्ब्नर 
2| ही] 


नर 


जिनदास धमंदास पेढ़ी 
छोटूल।ल 

फूलचन्द चोरडिया 
संदनमल नागौरी 
बुद्धिसागरसूरि 
केश रीचरद फेर 


ु 
पूर्नचन्द्र नाहर 


माधमल चंडालिया[सर 


अआुमबा दाल रावाट्या 


55४ 
+६१३६) गण का 


वशोविजय जंन ग्रन्यमाला 

आत्म तिलक ग्रन्य सोसायदी 
हजारामल जोरजी 

संदगुण प्रसारक मित्र मंडल, छोटी साइ री 
जेन ज्ञान भंडार, जोधपुर 

उदबमल कत्याण, व्यावर 
विजयपमंसूरि ग्रन्यमाला, उज्डुन 
झ्रमयचन्द्र गांघी, भावनगर 


जैन सस्ती वाचनमाला 

पाटण 

पाटय 

अप्टापद घर्मंगाला, पाटण 

आत्मानंद शताब्दी स्मारक प्रस्थमाला, 
बम्बई 

स्तंभ जैन तीर्थ मंदल 


प्रीमंघ, पटना 
मोहनलाल जैन लाइबेरी, घागदावा 
कवियारत्र संग, जानौर 


पोचभाई मोतीसन्द 
श्रमृतलाल साराभार 

०2 
सखदगुप प्रसारद मल, ऐसी मारा] 


धायात्गम जान प्रसारक ससख 


मातासंद 


भगनभा:, से 
गगनदा।, सर 


लेराकः 
जप नरक जनक ज्ल्त 
पदत्माज 53 गुगाए। 
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जी /#८ 


वर्णन 


अहमदावाद नी शहर यात्रा 


नाकोड़ा पार्वेनाथ 


इंडरगढ़ ५२ जिनालय रिपोर्ट 


अजारा पाइ्वेनाथ 
संखेश्वर पादवंनाथ 
स्तंभन पाश्वंनाथ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


गोवर्धन अमुलख 


- यतीन्द्रविजय 


मणिलाल लालचंद 


अहमदाबाद 


उजमबाई धर्मशाला, अहमदाबाद 


सस्ती वाचनमाला 


भाग १ 


अहार सं०--यशपाल जैन 'मधुकर' कार्यालय, टीकमगढ़ 2] 
पपौरा सं०--राजकुमार जैन स० सिं० धन्यकूमार जैन, कटनी ७] 
वैशाली विजयेन्द्र सूरि यज्योवि० ग्रंथमाला, भावनगर १) 
अचलगढ़ (सचित्र) जयन्त विजय न ' . शा] 
हमी रगढ़ ४ डे नर लत] 
विशिष्ट लेख (द्वेताम्बर) ह 
लेख लेखक कौन से पन्न श्रथवा ग्रंथ सें प्रकाशित मूल्य 
. जालौर कल्याणविजय जैन रौप्यांक 
* भीमपल्‍ली और रामसेन कल्याणविजय जैन युग 
- पालणपुर कांतिसागर फार्वेस सभा का त्रेमासिक पत्र 
, हमारे तीर्थक्षेत्र नाथूराम जी प्रेमी जैन साहित्य और इतिहास" ३) 
. दक्षिण के तीर्थक्षेत्र नाथूराम जी प्रेमी जैन साहित्य और इतिहास” 
महा त्म्यादि (दिगम्बर ) 
« सम्मेतसिखर माहात्म्य लोहाचार्य है 
. गिरनार माहात्म्य वंशीधर जैन जैन ग्रन्थ कार्यालय, भांसी 
- अवधपरिचय अवध प्रादेशिकदि ० जैन परिषद्‌ लखनऊ. २) 
जैन प्रतिमा लेख-संग्रह (इवेताम्बर ) 
. जैन लेखसंग्रह भाग १ स'० पूर्णचन्द्रजी नाहर कलकत्ता 488 
- जन लेखसंग्रह भाग २ स० पूर्णचन्द्रजी नाहर कलकत्ता ५) 
. जैन लेखसंग्रह भाग ३ स० पूर्णचन््रजी नाहर कलकत्ता ७) 
. प्राचीन जैन लेख संग्रह भाग १ जिनविजय आत्मानंद सभा 
(खारवेल शिलालेख ) ह 
. प्राचीन जैन लेख संग्रह भाग २ जिनविजय आत्मानंद सभा ३॥) 
. अर्वुद प्राचीन जैन लेख सन्दोह जयंतविजय विजयधर्म॑सूरि ग्रन्थमाला ३) 
« जैन धातु प्रतिमा लेख संग्रह बुद्धिसागरसूरि अध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंडल, पादरा रु 


जैन-साहित्य का भोगोलिक महत्त्व टपड 


८. जन धातु प्रतिमा लेख संग्रह भाग ? बुद्धिसागर सुरि ग्रध्यात्म ज्ञान प्रसारक मंटद परादर ः) 
६. प्राचीन लेख संग्रह विद्याविजय वर्याविद्य ऊँन प्न्‍न्यमाला -) 


दिगम्वर प्रतिमा लेख संग्रह 


१. जैन शिलालेख संग्रह हीरालाल जैन मापिकचन्द्र दिगस्बर जैन ग्रनरभाला ३) 

२. प्रतिमा लेखसंग्रह्‌ कामताप्रसाद जैन जैन सिद्धांत भवन, झारा ॥) 

३. जैन प्रतिमा, यंत्र लेख संग्रह छोटेलाल जेन पुरातत्त्व अन्वेपणी परियद, कलन ला 
कलापूर्ण जैन शिल्प स्थापत्य की चित्रावलि 

१, भारत मां जन तीर्थों अने तेमनूं. (सं०--प्लाराभाई लेखक, अहमदाबाद १४१ 


शिल्पस्थापत्त्य नवाब) 


लय 


आव के सुन्दर शिल्प-स्थापत्य के चित्र आवू ग्रन्थ में दिये गये हे । मग्नुंजय शलवम, ती ये पयाप्‌ रो, समेत सिशार 
चित्रावली, चित्रमय भ्रचलगढ़, संखेद्वर पाश्वंनाथ आदि ग्रन्वों में भी चित्र प्रकाशित हैं 


बीकानेर ] 


महाकवि रज्न का दुर्योधन 
श्री के० भुजबली शास्त्री 


भनुष्य किसी वात की सत्यता या असत्यता का निर्णय प्राय: अपने उन विचारों के श्रनुसार ही कर बैठता है 
जिनसे उसकी व्‌ द्धि पहले से प्रभावित हो चुकती है, परन्तु वह अपने पूर्व संस्कार को एक ओर रखकर समालोच्य विषय 
पर जब तक निष्पक्ष रूप से विचार नहीं करता तब तक किसी यथार्थ निर्णय पर नहीं पहुँच सकता । प्राचीन कालीन 
किसी व्यक्ति के वास्तविक अाच[र-विचारादि जानने के लिए हमें तत्कालीन या वाद के प्रामाणिक साहित्य का ही आश्रय 
लेना पड़ता हैँ । इस सिद्धान्तानुसार अभिमानधनी एवं प्रतापी दुर्योधन या कौरव के आचार-विचारादि जानने 
के लिए हमें प्राचीन साहित्य की ही शरण लेनी पड़ती है । अधिकांश ग्रन्थ रचयिताओं ने द्रौपदी के वस्त्रापहरण आदि 
कुछ अनुचित घटनाओं को लेकर दुर्योधन को कलंकी घोषित कर अपमानजनक दाब्दों द्वारा उन पर आक्रमण किया हैं । 
हम भी दुर्योधन को दोबी मानते हूँ । फिर भी इसके लिए उनके सारे मानवो चित गुणों को भुला देना समुचित नहीं कहा 
जा सकता प्रत्येक मनृष्य में गुण और दोब दोनों होते हैँ । जिसमें दोषों का अत्यन्ताभाव है, वह मनुष्य नहीं है, 
देवता है । आखिर दुर्योधन भी मनुष्य ही था ! जब हम किसी व्यक्ति की अखंड जीवनी पर प्रकाश डालते हैँ तव गुण 
औझौर.दोब दोनों को एक ही दृष्टि से देखना होता हैँ । तुलनात्मक दृष्टि से इन दोनों के मनन करने के वाद उन गुण- 
दोयों की कमी-ब्रेशी के लिहाज से ही हम उस व्यक्ति को गुणी या दोबी करार दे सकते हैं । इतना परिश्रम न उठाकर 
एक-दो गुण या दोबों को देखकर किसी के गुणी या दोषी होने का फैसल। दे देना निष्पक्ष निर्णय नहीं कहा जा सकता । 
दुर्योधन भी रावण की तरह इसी पक्षयातपूर्ण निर्णय का शिकार किया जाकर लोगों की नजरों से गिराया गया है । 

प्रश्न उठ सकता है कि दुर्योवन में जब गुण भी थे तो महाभारत के बहुसंख्यक लेखकों ने उसे दोषी क्‍यों ठहराया ? 
इसका उत्तर यही हूँ कि एक तो हमारे भारतवर्ष का उस समय का वातावरण ही इस प्रकार का था। दूसरी बात यह 
कि हमारे पुरातन श्रद्धेय कवि बहुधा अनुकरणशील थे। इसलिए जो परंपरा उनके सामने मौजूद थी उसी को कायम 
रखना वे अधिक पसन्द करते थे । इसका कारण यह भी था कि उन्हें इस बात का भय था कि पूर्व परंपरा के विरुद्ध 
होने से उनकी कृतियाँ जनता में सर्वमान्य नहीं हो सकेंगी । परंपरा के कुछ विरुद्ध लिखने वाले 'रत्नाकर' जैसे कतियय 
साहसी कवियों पर ऐसी आपत्ति आ भी चुकी है । साथ-ही-साथे भारतवर्ष सुप्राचीन कोल से आचार के लिए प्रधान है । 
यह सब क्‌छ होते हुए भी जैन कवियों ने रावण की तरह' दुर्योधन का जीवन चित्रित करने में जो बुद्धि एवं साहस दिख- 
लाया है, वह प्रशंसनीय हैं । उन क्ृतियों में से केवल महाकवि रत्न के गदायुद्ध' में प्रतियादित दुर्योवन पर प्रकाश 
डालना ही इस लेख का उद्देश्य हे । ; 

महाकवि रज्न कन्नड़ साहित्य में एक ख्यातिश्राप्त कवि था। कविरत्न, कविचक्रवर्ती, कविकुंजराकुंग, उभय 
भाषाकवि आदि इसे कई उपाधियाँ प्राप्त थीं। इसका जन्म ई० सन्‌ ६४९ में मुदुबोल नामक ग्राम में हुआ थ। 
यह वैद्य वर्ण का था और राज्यमान्य कवि था । राजा की ओर से सुवर्ण-दंड, चंचर, छत्र-हाथी आदि इसके साथ चलते 
थे। इसके गुरु का नाम अजितसेनाचार्य था। सुप्रसिद्ध जैन मंत्री चाउंडराय इसका पोषक था। इस समय इसके 
दो प्रन्थ उपलब्ध है । एक अजितप्राण' और दूसरा साहस भीम विजय या गदायुद्ध । पहले ग्र॑य में दूसरे तर्थकर 
अजितनाथ का चरित्र वारह आश्वासों में वरणित हैं । यह चम्पू ग्रंथ हे । यह पुराण ई० सन्‌ ६६३ में रचा गया था । 


* जिन-सिद्धान्त-भास्कर' भाग ६, किरण १ में प्रकाशित हमारा लेख । 


महाकधि रक्न का दुर्योवन श्र 


दूसरा ग्रंथ साहसभीम विजय' दश आद्वास का हैं । यह भी चम्प ब्ंव है । इसमें महाभारत की कया का सिहावलोकइन 
करके चालक्य नरेश आहवमल्ल का चरित्र अंकित किया गया है । अपने पोपक आहवमल्ल का भीमसेन से मिलान 
किया है । बड़ा ही विलक्षण काव्य हू । कर्णाटक कविचरित्र के मान्य लेखक इ कवि के संबंध से खिखते हे कि 
'रन्न कवि के ग्रंथ सरस और प्रौढ़ रचनायुक्त हैं। उसकी पदसामग्री, रचनाशक्ति और वन्धगीरव झारचर्यजनक # । 
पद्य प्रवाहरूप झौर हृदयग्राही है । साहसभीमविजय' या गदायुद्ध को पढ़ना शुरू करने पर छोड़ने के लिये दिल 
चाहता ।' 
अब प्रस्तुत विषय पर विचार करें। प्रतिज्ञानुसार रन्न के उक्त 'गदायुद्ध के दुर्योपन पद प्रकाश इालनार 
इस लेख का आदय है। गदायद्ध'ं का दुर्योविन वस्तुतः वीर क्षत्रिय, एकांगवीर, महापराक्षमी, गरभवत, स्थाभिमानी, 
प्रतिकारेच्छ, हठी, गणयक्षयाती, घर्मयद्धप्रिय एवं उदार हैं। इसीलिए श्रद्धेय माता पिला, भीष्म ए 
उपस्थित की गई संधि के प्रस्ताव को वह सहसा ठकरा देता हैं । उस समय वह यह नहीं सोचता * 
है। में असहाय हे । जिस समय जनता यह सोच रही थी कि भीष्म, द्रोण, कर्ण, आदि सभी स्वर्गासीन हा--एडाक। 
दुर्योधन यद्ध में जय नहीं पा सकता, वह अझ्रवश्य संधि कर लेगा, उसी समय दुर्येधिन सयर्व संजय से पहता ह# दि 
ये सवल भूजाएँ और मेरी यह प्रचंड गदा मौजूद हँ। इसलिए मुझे और किसी की सहायता की घारग्यदला 
नहीं है।' 
श्रंध पिता पांडवों को श्रर्ध-राज्य देकर उनसे संधि करने के लिए पत्र से हाथ जोद्ट कर प्रार्थना करता है 
माता गांधारी दीनता से इसी वात का समर्थन करती है । कहती है, “हम दोनों अंधे ही सही, एक दस सफ़ क । वम।रे 
अनूकूल चलना तेरा धर्म है । गुरुजनों के वचन का उल्लंघन मत करो | पिता धृतराष्ट्र कहने #. “चार भागों मे 
से अगर एक की भी यूद्ध में मृत्यु हो जाय तो धर्मनंदन नियम से अग्निप्रवेश करेगा । इसलिए पांडिवों से संपि कर्नाकी 
श्रेयस्कर है । इस पर दर्यो धन उत्तर देता है, “धर्मनंदन अपने चार भाशयो में यदि एक भी सद्ध में मर जाय तो णपनसी। 
जान देने के लिए तैयार है । देखिये, मेरे एक सौ भादयों में श्रव एक भी जीवित नहीं रहा । क्या ऐसी बसा मे मभ॑। 
आप मभसे संधि करने के लिए कह रहे है ? यह आादइचर्य की वात है ! मेरा ऐटिक सर उन भारयों के साथी 
चला गया । वया केवल पांडवों में ही भ्रातप्रेम हे ? म॒भामें नहीं ? भीमाजनों के साथ मे लानाहठीई । भीम 
पेट को फाड़ कर दुश्शासन को में वाहर निकालूंग। । पांडव निरददी हैं, इस वात को में मानता हि । फिर भी उन 
साथ मुझे संधि कदापि नहीं करनी है । पृश्ची को झाया या राज्य के लोन से में नी लड़ रगरी । िस भूमि ष 
कर्ण की मृत्यु हुई है, वह समान है । उसमें भव में नहीं रह सकता । विरोधियों मे 
भूत-प्रेत आदि व्यंतरों को प्रसन्न कर घप्नुरित्रियों के मुरमंडल को कान्विहंन दनावर व 
को पांडवों के संहार से संतृप्ट किए बिना यह दृर्यो धन कर्तेब्ययराइमस हो पाटियों से 
अभिमान एक बड़ी चीज हूं । में उसी का उपासक हैं । इसलिए पांडयों के साथ लटदार मे प्रापन 
में मानता हूं कि यह प्रसिद्ध कुरुवंध मेरे ही दोप से नष्ट हुआ । फिर नी प्रनात 
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ही सम्मद् होता है । कया संसार में इसने नी बट कार कोर बोर तीगा ?! भीप्म गा गया दो उतने ही लडे । 


कर भीम स्वयं झपने सरा से उसकी प्रशंचा उरता 
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सय पय्ों ने भाप मे ईद या: 


दुर्योधन मन में सोचता है कि इस समय शाप 
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४६० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


ख हुआ है, उतना असच्य दुःख परम प्रिय कर्ण, दुश्शासन आ्रादि के वियोग से भी नहीं हुआ था । 'पांडवों से विरोध 
ड़ कर संधि कर लो,” इस बात को सुनने के लिए ही मानों ब्रह्म ने मुझे ये कान दिये हे ।' ' 
दुर्योधन के व्यक्तित्व को और देखिये । वह कहता है कि कर्ण और दुरुशासने ये दोनों मेरे दो नेत्र या दो भुजाएँ 
कहे जाते थे । हा ! इनके मरने के वाद भी मेरा जीना उचित है ? दुश्शासन के शरीर को देखकर दुर्योधन कहता 
है कि तुमको मारने वाला अ्रव भी जीवित हैं । उसको बिना मारे में जी रहा हूँ ! क्या यही प्रेम का पुरस्कार है ? 
आगे द्रोण आदि के दरीरों को देख कर दुर्योधन मुक्तकंठ से उनके पराक्रम की प्रशंसा कर स्वाभाविक गुरुभविंत को 
व्यक्त करता हुआ उनके नाश में अपना दुर्नय तथा दुरदृष्ट ही कारण है कहकर पश्चात्ताप करता है । अनंतर गुरुचरणों 
में प्रणाम करके उन्हें प्रदक्षिणा देकर आगे वढ़ता है । इसी प्रकार भीष्म के चरणों में मस्तक रखकर उनसे भी क्षमा माँगता 
है! यहाँ पर दुर्योधन की असीम गृूरुभक्ति देखिये । आगे शत्रुकमार, अहितीय पराक्रमी बालक अभिमन्यु के साहस 
की मुक्तकंठ से प्रशंसा करता हुआ दुर्योधन हाथ जोड़कर प्रार्थना करता हूँ कि मुझे भी इसी प्रकार का वीर मरण प्राप्त 
हो। इसी का नाम गुणकपक्षपातिता हैँ । 
उरु्भंग की असह्य पीड़ा में मरणोन्मुख दुर्योधन को देखना कोमल हृदय वालों का काम नहीं है । इस चितामयी 
अवस्था में भी वह अपने व्यक्तित्व को नहीं छोड़ता । दुर्योधन अश्वत्यामा से कहता है कि प्राणों कें निकल जाने के पूर्व 
पांडवों को मार कर उनके मस्तकों को लाकर मुभे दिखलाओ । इससे शान्ति से मेरे प्राण निकल जायेंगे |. अद्वत्थामा 
आंतिवश पॉडव समझ कर उपपांडवों के मस्तकों को दुर्योधन के सामने लाकर रखता है । वह उन मस्तकों को साव- 
धानी से देखकर बालह॒त्यारूपी महापातक के लिये बहुत ही दुःखी होता हैँ और इस असावधानतापूर्ण कार्य के लिये 
अहवत्थामा को फटकारता है । वस्तुत: दुर्योधन महानुभाव है । महाकवि रज्न ने उसे 'महानुभाव” ठीक ही लिखा हूँ । 
इस प्रकार रज्न का दुर्योधन प्रारंभ से अंत तक हमारा लक्ष्य वन कर व्यक्तिवेशिष्ठय से हम लोगों के 
साथ अपनी आत्मीयता स्थापित करता है। उसके उदात्त गुणों को देख कर हम उसके दुर्गुणों को भूल 
जाते हैं । क्र 


ढ़ 
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छु 
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महाभारत के दुर्योधन के मरण से हमें दुःख नहीं होता, पर रत्न के दुर्योधन के संबंध में ऐसी वात नहीं है । 
यहाँ दुर्योधन के मरण से हमें असीम संताप होता है । यथाथेत: गदायुद्ध' का दुर्योधन सत्यत्नती, घैयशाली, वीराग्रेसर, 
देवभक्‍त, स्नेही, गुरुजनविधेय और मृदुहृदयी है । महाभारत' का दुर्योधन पांडवों के भय से ही वैशंपायन सरोवर 
में जाकर छिपता है, रत्न का दुर्योधन केवल भीष्म के आग्रह से मंत्रसिद्धि के निमित्त । इसमें तीथ्थ-यात्रा के हेतु गये 
हुए वलराम तथा कप, कृतवर्मा दि की प्रतीक्षा भी एक थी । दुर्योधन के पूर्वक्नंत जघन्य कत्यों को प्रयत्नपूर्वक छिपाकर 
उसके उदात्त गुणों को ही सवंत्र व्यक्त करते हुए दुर्योधन के संबंध में पाठकों के मन में व्यसन, गौरव तथा पक्षपात 
पैदा कर देना रत्न जैसे महाकवि के लिए ही संभव है। वास्तव में कवि ने इन कार्यों को अहितीय रूप में संपन्न 
किया हैं । यह विशेषता महाभारत में नहीं मिलेगी। वहाँ पर दुर्योधन का दोषपुंज ही हमारे समक्ष आकर 
खड़ा होता है । डे 
महाभारत में हमें सर्वत्र आदि से लेकर अंत तक भीम के साहस का ही वर्णन मिलेगा, पर यहाँ पर दुर्येधिन के 
साहस के सामने भीम का साहस फीका पड़ जाता है । अन्‍्यत्र व्यासादि मेहर्षियों ने भी दुर्योधन के संबंध में पक्षपात किया 
है) वहाँ के वर्णन को पढ़ने से मालूम होता है कि भीम एक ही आघात से दुर्योधन को चकनाचूर कर डालेगा, पर यहाँ 
पर तो 'राज्यलक्ष्मी तक धर्मराय के पास जाने के लिए उत्सुक नहीं है । इन सबों को देख कर निशचय हो जाता है कि 
दुर्योधन का अभिमान कोरा अभिमान नहीं है । गदाप्रहार के द्वारा दुर्योधन के उरों को भंग करता भीम का अनुचित 
कार्य था। इतना ही नहीं, रक्त से आद्रीभत, मरणासन्न चक्रवर्ती दुर्योधन के मुकट को लात से मारना और भी नीच 
कृत्य था हफप॑ की वात है कि रत्न का दुर्योधन अंत तक क्षात्रधर्म को पालता जाता है । वह किसी की भी शरण में 
नहीं जाता । 


महाकवि रन्न का दुर्यंधिन ४६१ 


[डनीति में प्रतिषादित कुटिल नीति तथा कपटयुद्ध राजाओं के लिए दोप नहीं है। फिर भी दुर्योधन आपने 
गदाघात से मूच्छित भीम को नहीं मारता । उलठा उसे सचेत करने की जेप्टा करता है । बह वास्तव में उसकी 


धर्मयुद्धप्रियता का एक उदाहरण है । अगर दुर्योधन में बड़ा भारी दोप था तो वह नरी सभा में होपदी कग बस्मापहरण 





कराने की चेप्टा करना । यह दोप उसमें नहीं होता तो वह क्षत्रकलालंकार होता । गदायद्ध में भीप्म ने इस भाव 
को व्यक्त किया भी है । रत्न के भीम की अपेक्षा दुर्योधन में हमें अधिक अभिमान दिखाई देता है । न्‍्यायते गदानद 
का नायक भीम न होकर दुर्याधिन होना चाहिए था | दुर्योषिन कितना उदार है ! रणल्षेत्र में वह अपने ही ब्य्लियों 


के लिए आस नहीं वहाता, वल्कि अभिमन्यु जैसे शत्रु बीरों के लिए भी । भीष्म, द्रोण, कर्ण झ्रादि महावीरों हे साथ 
अपनी अपरिमित सेना निरशेप होने पर भी कालदंडंसदण अपनी प्रचंड गदा को कन्धे पर रख कर रण-छ्षेत् की घोर 
बढ़ने वाले एकाकी दुर्योवन का शौय एवं साहस प्रदंसवीय हैं । रण-छ्षेत्र में द्रोण, दृश्शासन, कर्ण आदि झपने पक्छ 
के महावीरों के मृत गरीरों को देख कर भी दुर्योवन का मन तिलमात्र भी विचलित नहीं होता, प्रत्यत उद्नि से होता # 
उनके मरण से उत्पन्न अपार दु:ख का प्रतिकार वीरोचित दस्त्र के द्वारा ही करने के लिए वह नंयार है । गुरु मे 
की आज्ञा से बेइ्म्यायन सरोवर में समय विताने वाला दुर्योवन भीम की अभिमानोवितयों को न सह कर सुस्त ही 
निर्भय हो बाहर निकलता है और उसके साथ लड़ने के लिए उत्साह से आगे बढ़ता है । 

निष्कलंक न होता हुआ भी दु्यंधिन पूर्ण कलंकी भी नहीं था । उसके शील में अधिचार प्रवध्य मे, फिर भी 
वह निशशील नहीं था। वह गृणी थ।। साथ-दही-साथ उसकी महत्ता हम सभी को अपनी झोर आहाद करर 
शक्ति रखती थी । दुर्योधन में छोटी-मोटी भ्रभिलापाएँ तो थीं ही नहीं । वीर सर्देव वीरत्व बाग उपासक होता 
स्वपक्षी या परपक्षी कोई भी हो, वह वीर को पूजता था। इसी लिए घत्र॒ुकमार अभिमन्य को देख कर यह हाथ जो “सा 
हैं । इससे यह भी व्यक्त होता है कि दुर्योवन दुस्साहसी नहीं था, अपितु अविश्लान्त पराक्रमी था । बह श्र के लिए 
निर्दयी और मित्र के लिए सहदयी था । इन सब वातों को महाकवि रत्न ने भिन्न-भिन्न प्रकरणों मे भले प्रकार दिलाया 
हैं। रतन्न का दुर्योधन दुर्योधन नहीं, वल्कि सुयोधन हूँ । दुर्योधिन जैसे महावीर के लिए मरण भूषण की ई । 
इसलिए उसके मरण के लिए चिन्तित होना भूल हैं ।' 


मूड़बिद्री | 


घ् 
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१ रुप फापयि प्रशस्ति' फे झ्ापार पर । 


अभिनव धर्ममूषण और उनकी “न्‍्यायदीपिका' 
पं० दरवारीलाल जेन कोंठिया 


जैन ताकिक अभिनव घर्मभूषण से कम विद्वानू परिचित हें। प्रस्तुत लेख द्वारा उन्हीं का परिचय कराया 
जाता हैं। उनको जानने के लिए जो कुछ साधन प्राप्त हें वे यद्यपि.पर्याप्त नहीं हं---उनके माता-पितादि का क्या नाम 
था, जन्म और स्वर्गवास कब और कहाँ हुआ, आदि का उनसे कोई पता नहीं चलता है--फिर भी सौभाग्य और 
सन्‍्तोव की वात हैं कि उपलब्ध साधनों से उनके प्रभावशाली व्यक्तित्व, गुरुपरम्परा और समय का कुछ प्रामाणिक 
परिचय मिल जाता हैं। अतः हम उन्हीं शिलालेखों, ग्रन्थोल्लेखों आदि के आधार पर अभिनव वर्मभूषण के 
सम्बन्ध में कुछ कह सकते हैं । 
अभिनव तथा यतिविशेषण 


अभिनव धर्ममूषण की एक ही रचना उपलब्ध है | वह है न्याय-दीपिका'। “न्याय-दीपिका' के पहले और 
दूसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्यों में यति' विशेषण तया तीसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्य में अभिनव विशेषण इनके 
नाम के साथ पाये जाते हैं, जिससे मालूम होता हैं कि 'न्याय-दीपिका' के रचयिता प्रस्तुत धर्मभूषण अ्रभिवव' और यत्ति' 
दोनों कहलते थे। जान पड़ता हैँ कि अपने पूर्ववर्ती धर्मभूषणों से अपने को व्यावृत्त करने के लिए अ्रभिनव' विशेषण 
लगाया है, क्योंकि प्राय: ऐस। देखा जाता है कि एक नाम के अनेक व्यक्तियों में अपने को पृथक करने के लिए कोई 
उपनाम रख लिया जाता है। श्रत: अभिनव' न्‍्याय-दीपिकाकार का एक व्याचत्तंक विशेषण या उपनाम समभना 
चाहिए । जैनसाहित्य में ऐसे और भी आचाय॑ हुए हे, जो अपने नाम के साथ अभिनव' विद्येषण लगाते हुए पाये जतते 
हैं। जैसे अभिनव पंडिताचाय! (शक सं० १२३३) , अभिनव श्रुतमुनि,' अभिनव गुणभद्रीं और अभिनव पंडितदेव' 
आदि पूवब॑वर्ती अपने नाम बालों से व्यावृत्ति के लिए अभिनव' विशेषण की यह एक परिपाटी हैं । थति' विशेषण 
तो स्पष्ट ही है, क्योंकि वह मुनि" के लिए प्रयुक्त किया जाता है । अभिनव धर्मभूषण अपने गुर श्री वर्द्धमान भट्टारक 
के पट्ट के उत्तराधिकारी हुए थे और वे कुन्दकुन्दाचार्य की आम्ताय में हुए हैं । इसलिए इस विज्येषण के द्वारा यह भा 
निर्भान्त ज्ञात हो जाता है कि अभिनव धर्मभूषण दिगम्वर परम्परा के जैन मुनि थे और भट्टारक मुन्रि नाम से 
लोकविश्वुत थे ।* ह ; 


धर्मभूषण नाम के दूसरे विद्वान्‌ 


ऊपर कहा गया हैँ कि अभिनव घर्मभूषण ने दूसरे पूर्ववर्ती घर्मभूषणों से भिन्नत्व ख्यापित करने के लिए 


रू 


* देखिए, शिलालेख मनं० ४२१ 
“ देखिए, जैन शिलालेख सं० पु० २०१, शिलालेख १०४ (२४५) 
* देखिए, सी० पी० एण्ड बरार कैटलाग' रा० व० हीरालाल द्वारा संपादित । 
“ देखिए, जेन शिलालेख सं० पृ० ३४५, शिलालेख नं० ३६२ (२५७) 
+ऋषियंतिम्‌ निभिक्षुत्तापसः संबतो ब्रती --ताममाला (महाकवि धनज्जय कृत) । 
“ “किण्यस्तस्थ गुरोरासीद्धमंभूषणदेशिकः । 
भट्टारक सुनिः श्रोमान्‌ शल्यत्रयविवर्जित: ॥--विजयनगर शिलालेख नं० २ 


अभिनव धर्मनूषण श्रौर उनकी न्यायदीपिका डह६३ 


८: ह - 


अपने नाम के साथ अभिनव' विशेषण लगाया है । अतः यहाँ यह वता देना आवद्यक प्रतीत होता है कि उनपरम्परा 

 घर्मभपण नाम के अनेक विद्वान्‌ हो गये है । एक धर्मभपण वे है, जो भट्टारक धर्मचन्द्र के टे 

'उल्लेख वरार प्रान्त के मत्तिलेखों में वहुलतया पाया जाता है ।' ये मर्तिलेख शक संचतत १५२२, १५३५, ६५७८ 
हे मै 


हज ५० 





आदेशानूसार केशववर्णी ने अपनी गोम्मटसार की जीव तत्त्व प्रदीषिका नामक टीका शर्क संवत्‌ १२८ 
में बनाई थी | तीसरे घर्मभूषण वे हं, जो अमरकीत्ति के गुरु थे तथा विजयनगर के शिलालेख गे 
तीन धर्मभूषणों में सर्वप्रथम जिनका उल्लेख है और जो सम्भवतः विन्ध्यगिरि पर्वत के भिलालेख नं० ११६१ (२७४) 


जो अमर रकी त्ति के शिष्य और विजयनगर शिलालेख नं ० २ गत पहले धर्मनपण के प्रशिष्य है एवं सिह्नन्दी दती हें 


* 


संधर्मा हैं तथा विजयनगर के शिलालेख नं ० २ के ११वें पद्य में दूसरे नं ० के धर्ममपण के रूप में उल्लिगिस # 


गुरु-परम्परा 


अभिनव धर्मभूषण उपर्यक्त धर्मभूषणों से भिन्न हें और जिनका उल्लेख उसो विजयनगर के शिलालेग में ० 
२ में तीसरे नम्बर के धर्ममपण के स्थान पर हैँ तथा जिन्हें स्पप्टतया थी वर्द्धमान भद्टारक का शिष्य बतलाया 
््यायदीपिका' के अन्तिम पद्म और अन्तिम (तीसरे प्रकाद्मगत् ) पुष्पिकावाक्य में अपने गुर का साम न्यायदीपिका- 
कार ने स्वयं श्री वर्द्धमान भट्टारक प्रकट किया हैँ। मेरा श्रनुमान है कि मंगलाचरण पद्म में भी उन्होंने शपर्दमान 
पद के प्रयोग द्वारा वरद्धमान तीर्थंकर और अपने गुर वरद्धमान भट्ठटारक दोनों को स्मरण किया हें, वयोकि झपले 
परापर गुरु का स्मरण करना सर्ववा उचित ही है । श्री धर्ममूषण अपने गुरु के श्रनन्‍्य नवत थे। थे न्यायनरोंविया 
के उसी अन्तिम पद्य और पुष्पिका वाक्य में कहते हे कि उन्हें अपने उत्तत गुर की छुपा से ही सरस्वती छा प्रक् 
(सारस्वतोदय) प्राप्त हुआ और उनके चरणों की स्नेहमयी भक्ति-सेवा से न्यायदोपिका' की पूर्णता है। घर: 
मंगलाचरण पद्य में अपने मुरु वर्धमान भट्टारक का भी उनके द्वारा स्मरण किया जाना सर्वधा सम्भब एवं संगत # । 

विजयनगर शिलालेख नं० २ में,' जो शक संवत्‌ १३०७ (ई० १३८५) में उत्की्ण हम्मा था, प्रशिनय 
धर्मभूषण की इस प्रकार गुरुपरम्परा दी गई हँ-- 


मूलसद्भू, नन्दिसद्भ-बलात्कार गण के सारस्वतगच्छ में 


पद्मनन्दी (कुन्दकुन्दाचार्य ) 


धर्मभूषण भट्टारक प्रथम 





प्रमरकोरतति श्राचार्य (जिनके शिप्पों फे शिक्षझ दोक्षक मिहनसदी शी थे) 





' 'सहस्ननामाराधना' के कर्ता देवेदकी्ति ने भी सहुसमामारापना' में इन दोनों विद्धानों छा धपने गए घोर 
प्रगुरुरुप से उल्लेस फिया हूँ । देश्िए, धारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० पूृ० ह४ 
देखिए डा० ए० एन० उपाध्ये फा योम्मट्सारकी जोदतर्य प्ररोषिणा टीका शीपश से चितेशार 
घर्ष ४, फि० १२ पृ० ११८ 
९ देखिए, पोरसेवामन्दिर सरतसाया से प्रकाशित घोर भेरे द्वारा सम्पदित ठयामटीपिशा शक [8५ ॥# 
इस शितालेण में झाल सप पथ ह॥। उनमें प्रधम पे ६६ पा मे ह। इमिगद परमंदाएण कद छह आफपाचशा है १ 
इसके धागे १५ पयों में राजबंध का यर्षन हूँ 


डह्ड ह प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
श्री धर्मेभूषण भट्टारक हितीय (सिहनन्दी त्रत्ती के सघर्मा ) 
वरद्धंसान मुनीझवर ( (सहनन्दी न्नती के चरणसेवक ) 
धर्मभूषण यति तृतीय (प्रस्तुत) 


इसी प्रकार का एक शिलालेख' नं० १११ (२७४) का है, जो विन्ध्यगिरि पर्वत के अखंड बागिलू के पूर्व की 
झोर स्थित चट्टान पर खुदा हुआ है और जो शक सं० १२९४ में उत्कीर्ण हुआ था | उसमें इस प्रकार परम्परा दी 
गई है-- 
मूलसद्ध---वलात्कारगण 
कीर्ति (वनवासिके) 


देवेन्द्र विशालकीत्ति 


शुभकीत्तिदेव भट्टारक 
| 

धर्मभूषणदेव' प्रथम 
| 

अ्रमरकीत्ति आचार्य 


| 

धर्मंभूषणदेव द्वितीय 
| 

वरद्धेसान स्वामी 


इन दोनों लेखों को मिला कर ध्यान पूर्वक पढ़ने पर विदित होता है कि प्रथम धर्मभूषण, अ्रमरकीत्ति आचार्य, 
धर्मभूषण द्वितीय और वर्द्धमान ये चार विद्वान्‌ सम्भवतः दोनों के एक ही हैं । यदि हमारी यह मान्यता ठीक है तो 
यहाँ एक वात विचारणीय है । वह यह कि विन्ध्यगिरि के लेख (शक सं० १२६५) में वर्धमान का तो उल्लेख हैं, 
पर उनके शिष्य (पट्ट के उत्तराधिकारी ) तृतीय धर्मभूषण का उल्लेख नहीं है, जिससे जान पड़ता है उस समय तक 
तृतीय धर्मभूषण वर्द्धमान के पट्टाधिकारी नहीं वन सके होंगे और इसलिए उक्त शिलालेख में उतका उल्लेख नहीं 
आया, किन्तु इस शिलालेख के कोई. वारह वर्ष वाद शक सें० १३०७ (१३८५ ई०) में उत्कीर्ण हुए विजयनगर के 
शिलालेख नं० २ में उनका (तृतीय धर्मभूषण का) स्पष्टतया नामोल्लेख है । श्रतः यह सहज ही अनुमान हो सकता 
है कि वे अपने गुरु वद्धमान के पट्टाधिकारी शक सं० १२६४५ से शक सं० १३०७ में किसी समय वन चुके थे । इस तरह 
अभिनव धर्मभूषण के साक्षात्‌ गुरु श्री वद्धमान मुनीएवर और प्रगुरु द्वितीय धर्ममूपषण थे। अमरकीत्ति दादागुरु 
और प्रथम धर्मभूपण परदादागुरु थे और इसीसे हमारे विचारसे उन्होंने अपने इन पूर्ववर्ती पूज्य प्रगुरु (द्वितीय 
धर्मभूषण) तथा परदादागुरु (प्रथम घर्मभूषण) से पश्चाद्वर्ती एवं नय। बतलाने के लिए अपने को अभिनव विज्येषण से - 
विशेषित किया जान पड़ता है । कुछ भी हो, यह अवश्य है कि वे अपने गुरु के प्रभावशाली और मुख्य शिष्य थे । 


' देखिए, शिलालेख सं० पृ० २२३ 
प्रो० हीरालालजी ने इनकी निषद्या बनवाई जाने का समय दशक सम्बत्‌ १२६४ दिया हुँ ।* देखिये, शिलालेख 
१३६ ह हर 


अभिनव धर्मभूषण और उनकी न्यायदीपिका' हज 
समय-विचार 


यद्यपि अभिनव घर्मभूपषण की निश्चित तिथि बताना कठिन है तथापि जो आधार प्राप्त है उनसे उनके समय 
का लगभग निश्चय हो जाता हैं । 

विन्ध्यगिरि का जो शिलालेख प्राप्त हें, वह शक सं० १२६४५ का उत्कीर्ण हुआ है । हम पहले इतला चडे। 
हैं कि इसमें प्रथम और द्वितीय इन दो ही घर्मभूषणों का उल्लेख हें और द्वितीय धर्ममूपण के शिश वर्द्बमान या 
अन्तिम रूप से उल्लेख है । तृतीय धर्ममपण का उल्लेख उसमें नहीं पाया जाता। डा० हीरालालज 
के उल्लेखानूसार द्वितीय धर्मभूपण की निषद्या (नि:ःसही ) श्षक सं० १२६४५ में बनवाई गई हैं । अतः द्वितीय पर्मनूपथ 
का अस्तित्व-समय शक सं ० १२६५ तक ही समझना चाहिए । हमारा अनुमान है कि केशवर्वर्णी को झपती गोम्सदसार 
की जीवतत्त्वप्रदीपिका टीका बनाने की प्रेरणा एवं झादेश जिन धर्मेभूषण से मिला उन धर्ममूषण को भी सक्री *£ 
धर्मभूषण होना चाहिए, क्योंकि इनके पट्ट का समय यदि पच्चीस वर्ष भी हो तो इनका पट्ट पर बैठने तय झूम धर 
सं० १२७० के लगभग पहुँच जाता है । उस समय या उसके उपरान्त केशवर्व्णी को उपयुक्त टीका के सिसने मे 
उनसे आदेश एवं प्रेरणा मिलना असम्भव नहीं है । चूंकि केमववर्णी ने अपनी उक्त टीका शक संल १२८१ में पूर्ण 
की है, भ्रतः उस जैसी विशाल टीका को लिखने के लिए ग्यारह वर्ष का समय लगना भी झावश्यक एवं संगत + । 
प्रथम व तृतीय धर्मभूषण केशववर्णी के टीकाप्रेरक प्रतीत नहीं होते, वयोकि तृतीय धर्मभूषण जोवतन्यप्रदीपिया दें. 
समाप्तिकाल (शक० १२१८१) से लगभग उद्नीस वर्ष बाद गुरुपट्ट के अधिकारी हुए जान पड़ते है श्रीर उस समय र 
प्रायः वीस वर्ष के होंगे। अतः 'जीवतत्त्वप्रदीपिका' के रचनारम्भ समय में तो उनका अस्तित्व ही नी रात गोगा । सूद 
वे केशववर्णी के टीका-प्रेरक कैसे हो सकते है ? प्रथम घर्मभूषण भी उनके टीका-प्रेरका सम्भव प्रतीत नहीं होते । 
कारण उनके पट्ट पर अ्रमरकीत्ति और अ्रमरकीत्ति के पट्ट पर द्वितीय घर्मभूषण (शक सं० १२७४०-१२९५) बैठेः । 
अतेः श्रमरकीत्ति का पट्ट-समय अनुमानत: शक सं० १२४५-१२७० झौर प्रथम घर्ममूपण का घक्क सं० :फ 
होता हैं । ऐसी हालत में यह सम्भव नहीं है कि प्रथम धर्ममूपषण दशक सं० १२२०-१२४४ में केशवर्या्गी को जीसतरुथ- 
प्रदीपिका' के लिखने का आदेश दे और वे ६१ या ३६ वर्षो के दीघ समय में उसे पूर्ण करे। प्तएव यही प्रयीय होला 
हैँ कि द्वितीय धर्ममूपषण (घक० १२७०-१२६५) ही केशवर्णी (णक० १२८१) थेः उक्त दीपा के सिखने मे 
प्रेरक रहे है। 

पीछे हम यह निर्दंश कर झाये है कि तृतीय धर्मभूषण (प्रस्तुत अभिनव धर्मदपण) घ संठ १६३१५ घोर 
शक सं० १३०७ के मध्य में किसी समय अपने वर््धमान गुरु के पट्ट पर धासीन हुए है। घत: यदि मे पट्टे पर इंदने हे 
समय (करीब झक० १३०० में) बीस व के हों, जैसा कि सम्भव £ तो उनका उम्मनमथ शाह भर [३८६० (१:४८ 
६०) के लगभग होना चाहिए। विजयनगर साम्राज्य के स्वामी प्रथम देवरय घोर उसनोती झस्दझो। भागादया 
जिन वर्द्धमान गुरु के शिप्य धर्मभूमण के परम भवत में श्लौर जिसे झरना गुद मानते थे संथा शिससे प्रभागिए 
होकर जैनधर्म की अतिशय प्रभादनता में प्रवृत्त रहते थे वे यटी समिनद धर्मदथण 7 । एथाउसी-दइरर! दे हुवा एप 
से ज्ञात होता है कि “राजाधिराज परमेश्वर देवराय प्रथम बर्दमान मृति हे शिष्य हमेनूपण गर है, हाए। 
थे, चरणों में नमस्कार किया करते पे । इसो बात छा समर्थन घक्र सर ६४४० में धान ः 


हक हक | गा न्‍ + 


को समाप्त करने पाले र्फाः ये वहम 2. न म्‌ः टी मे इतर दगत नििश हा ५७ «बी 5४ ०-क७ 
को ६40 के के पु पते ब६>*4[९ मुनानय परत रुझा प्रनानर हैक | आय क 400 0 कक 6. २ |  अलन 





रह 


“असजापिराजपरमभेन्चरदेवरायनपालमो सिक्षसदंधप्िधरी फपप्म: । 
शीपद्धंमानमनिवल्लभमोट्य शीपरेदपपसाएरी उपति रमाइए, ॥ 





' धारा ऐे प्रगाशित प्रशल्ति सं& पृ० ई४४ मे उद्पूत । 


ड8६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


यह प्रसिद्ध हे कि विजयनगरनरेश प्रथम देवराय ही राजाधिराज परमेश्वर की उपाधि से भूषित थे ।' 
इनका राज्य-काल सम्भवत्त: १४१८ ई० के पहले रहा है, क्योंकि द्वितीय देवराय ई० १४१६ से १४४६ तक माने जाते 
हैँ ।' अ्रत: इन उल्लेखों से यह स्पष्ट है कि वर्द्धमान के शिष्य धर्मभूषण तृतीय (न्यायदीपिका के कर्ता) ही देवराय 
प्रथम द्वारा सम्मानित थे ।* प्रथम अथवा हितीय घर्मंम्षण नहीं; क्योंकि वे वद्धमान के शिष्य नहीं थे । प्रथम 
घर्मंमपण तो शभकी त्ति के और द्वितीय घर्ममषण अमरकीत्ति के शिष्य थे । अतएव यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता 
है कि अभिनव धर्मभूषण देवराय प्रथम के समकालीन हें अर्थात्‌ उनका अन्तिमकाल ई० १४१८ होना चाहिए। 
यदि यह मान लिया जाय तो उनका जीवनकाल ई० १३५८ से १४१८ ई० तक समभना चाहिए । श्रभिनव धर्मभूषण 
जैसे प्रभावशाली विद्वान्‌ जैनसाधू के लिए साठ वर्ष की उम्र पाना कोई ज़्यादा नहीं है । हमारा अनुमान यह भी 
है कि वे देवराय द्वितीय (१४१६-१४४६ ई०) और उनके श्रेष्ठि संकप्प के द्वारा भी प्रणुत रहे हैं'। हो सकता 
है कि ये अन्य धर्मभूषण हों । जो हो, इतना अवश्य है कि वे देवराय प्रथम के समकालीन निश्चित रूप से हें । 

न्यायदीपिका' (पृ० २१) में बालिशा: शब्दों के साथ सायण के स्वंदशनसंग्रह से एक पंक्ति उद्धृत की 
गई है । सायण का समय शक सं० १३वीं शताब्दी का उत्तराध माना जाता है,' क्योंकि-शक सं० १३१२ का उनका 
एक दानपत्र मिला है, जिससे वे इसी . समय के विद्वानू ठहरते हैं । न्यायदीपिकाकार का 'वालिशा: पद का प्रयोग 
उन्हें सायण के समकालीन होने की श्लोर संकेत करता है । साथ ही दोनों विद्वान्‌ निकट ही नहीं, एक ही जगह विजय- 
नगर के रहने वाले भी थे और एक दूसरे की प्रवृत्ति से भी परिचित जान पड़ते है । इसलिए यह सम्भव है कि अभि- 
नव धर्मभमूषण और सायण समसामयिक होंगे अ्रथवा दस-पाँच वर्ष आगे-पीछे के। अतः न्याय-दीपिका' के इस 
उल्लेख से भी पूर्वोक्त निर्धारित शक सं० १२८० से१३४० या ई० १३५८ से १४१८ का समय ही सिद्ध होता है । 
अर्थात्‌ थे ईसा की १४वीं सदी के उत्तरार्ध और १५वीं सदी के प्रथम पाद के विद्वान हैं । 

डा० के० बी० पाठक और पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार इन्हें शक सं० १३०७ (ई० १३८५) का विद्वान्‌ 
वतलाते हें,/ जो विजयनगर के शिलालेख नं० २ के अनुसार सामान्यतया ठीक है, परन्तु उपर्युक्त विशेष विचार से 
ई० १४१८ तक इनकी उत्तरावधि निश्चित होती हैँ। डा० सतीशचन्द्र विद्याभूषण 'हिस्ट्री ऑफ दि मेडीवल 
सकल श्रॉफ इंडियन लॉजिक' में इन्हें १६०० ई०का विद्वान सूचित करते हें, पर वह ठीक नहीं है, जैसा कि उपर्युक्त 
विवेचन से प्रकट है । मुख्तार साहव ने भी उनके इस मत को ग़लत ठहराया है ।* 


“' देखिए, डा० भास्कर श्रानन्द सालेतोर का मेडीवल जेनिज्ठम' पृ०३००-३०१; मालूम नहीं डा० स्ता०. 
ने द्वितोय देवराघ (१४१६ ई०-१४४६ ई०) की तरह प्रथम देवराय के समय का निर्देश क्यों नहीं किया । 

* डा० सालेतोर दो हो धर्मभूषण मानते हें और उनमें प्रथम का समय १३७८ ई० और दूसरे का 
ई० १४०३ बतलाते हैं तथा वे इस भमेले में पड़ गये हें कि कौन से धर्मभूषण का सम्मान देवराय प्रथम 
के द्वारा हुआ था। (देखिए सेडीवल जैनिज्ष्म पु० ३००) । सालूम होता है कि उन्हें विजयनगर का पूर्वोक्त 
शिलालेख नं० २ आदि प्राप्त नहीं हो सका, श्रन्यथा वे इस निष्कर्ष पर न पहुँचते । 

5 प्रदास्ति सं० १४५ में इनका ई० १४२६-१४५१ दिया है। 

* इसके लिए जेन सिद्धान्तभवन, भ्रारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० में परिचय कराये गये वर्द्धमान सुनीन्द्र 
का 'ददाभकक्‍्त्यादिमहाशास्त्र' देखना चाहिए । 

* देखो, सर्वे-दर्शनसंग्रह की प्रस्तावना पु० ३२ ॥ 

” स्वामी समन्‍्तभद्र पु० १२६ 

४ स्वामी समन्तभद्र पु० १२६ 


अभिनव घर्मंभूषण ओर उनकी न्यायदीपिका' ४६७ 


व्यक्तित्व और कार्य 


आचाय॑ वर्मभूषण के प्रभाव एवं व्यक्तित्वसूचक जो उल्लेख मिलते है, उनसे मालूम होता है कवि से ऋपने 


न 
द्र 3 का श्र 


समय के सवसे बड़े प्रभावक और व्यक्तित्वगाली जैनगुरु थे। प्रवम देवराय, जिन्हे “राजाधिराजपरमेम्बर' की उपाधि 
थी, धर्मभूपण के चरणों में मस्तक भूकाया करते थे ।' पद्मावती वस्ती के शासनलेख में उन्हे बड़ा विद्वान रब बकता 
प्रकट किया गया है । साथ में मूनियों और राजाओं से पूजित बतलाया है ।' इन्होंने विजयनगर के राजघराने में 
जैनवर्म की अतिक्षय प्रभावना की है । हम तो समझते है कि इस राजघराने में जो जैनवर्म की महती प्रतिष्ठा 7 
हैं उसका विशेष श्रेय इन्हीं ग्रभिनव धर्मभूषण जी को है, जिनकी विद्वत्ता ओर प्रभाव के सव कायल थे। इस 
है कि अभिनव धर्मभूषण असाधारण प्रभावशाली व्यक्ति थे । 

जैनवधर्म-प्रभावना उनके जीवन का विशेष उद्देश्य रहा, पर प्रन्थरचनाकाये में भी उन्होंने श्रपन्ती शरित्र ग्लोर 
विद्वत्ता का बहुत ही सुन्दर उपयोग किया है । श्राज हमें उनकी एक ही अ्रमर रचना प्रास्त है श्लरोर वह स्याय- 
दीपिका' है, जो जैनन्याय के वाइमय में अपना विशिष्ट स्थान वनाये हुए है और प्रस्थकार की घवलकीसि को घसत्तप्य 
रखे हुए है । उनकी विद्वत्ता का प्रतिविम्ब उसमें स्पप्टतया आलोकित हो रहा है । न्यायद्योपिका' छोटी-सी रचना 
होते हुए भी अत्यन्त विशद और महत्त्वपूर्ण कृति हैँ श्लौर उसकी परियणना जैनन्याय के प्रवम घेगी के ब्न्‍्यों में किये 
जाने के पूर्णतः योग्य है । इसमें प्रमाण और नय का बहुत ही विधदता के साथ विवेचन किया गया है, जो उससे 
पाठक पर अपना प्रभाव डाले विना नहीं रहता । अभिनव धर्मभूषण ने इसके सिवाय भी और कोर्ट रचना की या रही, 
इसका कुछ भी पता नहीं चलता, पर न्यायदीपिका' में एक स्थल पर 'कारुण्यकालिका का इस प्रकार मे उल्लेश 
किया है कि जिससे अनुमान होता हूँ कि न्‍्यायदीपिकाकार अपनी ही दूसरी रचना को देखने का वहां इंगित कर सो 
है) यदि सचमुच में यह ग्रन्थ भी न्‍्यायदीपिकाकार की रचना हैँ तो मालूम होता है कि वह स्यायदीपिका से भी 
अधिक विशिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ होगा । अन्वेपकों को इसका अवश्य ही पता चलाना चाहिए। 


| 





नगर को ही अपनी जन्म-भूमि बनाई होगी और वहीं उनका घरीस्न्‍त्याग एवं समाधि हुई होगी, सयोकि ये गुर" 
परम्परा से चले आये विजयनगर के भट्टारकी पट्ट पर झासीन हुए थे । यदि यह ठीक हैं तो पहना होगा कि उनसे 
जन्म और समाधि का स्थान भी विजयनगर हें । 


सरसावा |] 





'७ देखिए मेडीदल जेनिसम', पृ० २६६ 
* प्रयक््चितमेतदुपाधि निराशरणं छारप्पशलिशायापिति पिरगपसे ऐ-नशयरीटिशा, पु८ शेर चंद 
सेवामन्दिर, सरसाया से प्रयगदित ) । 
द्ट्रे 


'जैन-सिद्धान्त-मवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ 
श्री प्रसानन्द जैन 


- जैन हिन्दी साहित्य अत्यन्त विशाल और महत्त्वपूर्ण है। भाषा-विज्ञानियों को हिन्दी भाषा. की उत्पत्ति 
और विकास-क्रम अवगत करने के लिए जैन हिन्दी साहित्य का ज्ञान प्राप्त करना परमावश्यक है | हिन्दी भाषा की 
जननी अपभंश भाषा में जैनाचार्यों ने सहस्रों की संख्य। में ग्रल्थ-रचना कर हिन्दी साहित्य के भंडार को समृद्धि-शाली 
बनाया है। पाश्चात्य विद्वान डा० विन्टरनिज़, प्रो० जेकोबी तथा अन्य कई विद्वानों ने इस बांत का जोरदार शब्दों 
में समर्थन किया है कि भारतीय साहित्य की श्री-वृद्धि में जैन लेखकों का महत्त्वपूर्ण हाथ रहां है । कहा गया है कि 
भारतीय साहित्य का शायद ही कोई श्रद्ध बचा हो, जिसमें जैनियों का विशिष्ट स्थान न रहा हो । श्री प्रो6 जगन्नाथ 
शर्मा ने अपने अपभ्रंशदर्पण' में लिखा है'--अपश्रृंश' भाषा में प्रवन्ध काव्यों की भरमार है । अभी तक जो काव्य 
उपलब्ध हुए हैं, उनमें पाँच बड़े-बड़े प्रवन्ध-काव्य हे । जैसे (१) भविसयत्तकहा . (२) तिसट्ठिमहापुरिस गृणालंकार 
(३) आराधना (४) नेमिनाहचरिउ (५) वैरिसामिचरिउ। इनमें से भविसयत्तकहा बहुत, महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। 
मालूम होता हैँ कि हिन्दी के रामचरितमानस और पद्मावत जैसे जगत्मसिद्ध काव्यग्रन्थों का आदर ग्रन्थ यही है । 
इन काव्यों में बहुत-सी बातों में समता है ।” | | 

उपर्युक्त पंक्तियों से स्पष्ट है कि जैन अपश्रंश काव्य ग्रन्थों का तुलसी और जायसी जैसे हिन्दी साहित्य के 
प्रसिद्ध कवियों पर उल्लेखयोग्य प्रभाव पड़ा है । हमारे शास्त्रागारों में सैकड़ों अप्रकाशित अपभ्रंश भाषा के प्रंन्ध 
रखे हुए हैं । यदि ये ग्रन्थ प्रकाश में झा जाये तो हिन्दी साहित्य पर नया प्रकाश पड़े । 

प्राचीन जैन हिन्दी साहित्य नवीं और दसवीं शताब्दी में पललवित और पृष्पित था। इस' समये जैनाचार्यों 
ने अपभ्रंश के साथ-साथ प्राचीन हिन्दी में भी कई रचनाएँ लिखी हैं । वीरगाथाकाल में अनेक जैन मुनियों ने वीररस 
और शान्तरस की कविताएँ डिगल भाषा में कीं । कई विद्वान प्रसिद्ध ग्रन्थ खुमाचरासो के रचयिता को भी जैन वतलाते 
हैं। जन हिन्दी साहित्य के पद्च-ग्रन्यों के साथ-साथ गद्य ग्रन्थ भी पन्द्रहवीं शताब्दी के पहले से ही मिलते हें । पंडित 
हेमराज द्वारा विरचित पंचास्तिकाय एवं प्रवचनसार की वचनिकाएँ, पांडे रामलाल जी कृत समयसार की वालबोध 
टीका एवं पार्वतधर्मार्थी की वनाई गई समाधघितन्त्र की वचनिका आदि प्राचीन ग्रन्थ हे और महत्त्वपूर्ण हे। जैस शास्त्रा- ' 
गारों में अनेक हिन्दी भाषा के साहित्यिक ग्रन्थ संशोधकों एवं प्रकाशकों की प्रतीक्षा कर रहे हैं। अनेकान्त' में 
प्रकाशित सूची से पता चलता है कि पंचायती जैनमन्दिर' (देहली) में २०२, सेठ कूचा' के ,जैनमन्दिर में १३०, नये 
मन्दिरों (देहली) में १४० एवं अमरग्रन्यालय इन्दौर में १६ हस्तलिखित जैन हिन्दी साहित्य के महत्त्वपूर्ण ग्न्य 
हैं। इन ग्रन्थों में से अधिकांश ग्रन्थ अ्रप्रकाशित हें। 

श्री जैन सिद्धान्त भवन आरा” में २०२ हिन्दी साहित्य के हस्तलिखित ग्रन्थ हें, जिनमें से मिथ्यात्वखंडन, 
रूपचन्दशतक, चन्द्रशतक, हिन्दी नाममाला, ब्रह्माब्रह्मनिरुषण, पद्मपुराण छन्दोवद्ध, आनन्दश्रांवक सन्वि, अंजना- 
सुन्दरिरास, गजसिंह गृणमालचरित्र, संप्तव्यसनचरित्र, बुद्धिप्रकाश, होमविधान, वालकमुंडनविधि, ब्रह्मवावनी 
पष्याश्नयकथा छन्दोवद्ध आदि ग्रन्थ तो विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण एवं उल्लेखनीय हें । प्रस्तुत निवन्ध में हम उपयुक्त 
ग्रल्थों का संक्षिप्त परिचय देने का प्रयत्न करेंगे। 


* अपब्रंशदर्षण पु० २६ । . | देखिए अनेकान्त' वर्ष ४, किरण १०, 
- ३ अझनेकान्त' ४ किरण ८ ) * अनेकान्त' वर्ष ४ किरण ६-७१ 


जिन-सिद्धान्त-भवर्न के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्य धहह 


१ मिथ्यात्व खंडन नाटक--इस ग्रन्व में तेरह पन्‍्चय की उत्पत्ति का सकारण विवेचन किया गया ह । 
इस पन्थ की उत्पत्ति सं० १६८३ में बतलाई हैं । अनेक ब्रन्यों के प्रमाण देकर बीसपन्‍्यी द्वि० आम्नाय की पुश्चि की 
गई है। ग्रन्थ की मापा शिथिल है । एक स्थान पर लिखा है-- 

प्रथम चलो मत झागरे, श्रावक मिले कितेक । 
सोलस से तिरासिये, गही कितेक मिलि टेक ॥ 
काहू पंडित पे सुने, किते श्राध्यात्मिक ग्रन्थ 
श्रावक क्रिया छाड़ के, चलन लगे मुनि पंय ४” 

इन पंक्तियों से स्पष्ट हैं कि सर्वप्रथम आगरे के आसपास तेरह पन्व की उत्तत्ति हुई थी । प्रन्ध में घ्रागे बतलाया 
है कि जयपुर और आगरे के कुछ पंडितों ने मिल कर इस पन्‍य को निकाला । बीसपन्व की पुष्ठि करते हुए ग्रन्वकार 
ने तेरहपन्थियों की क्रियाश्रों का खंडन किया हैँ तया बीसपन्यी दिगम्बर आम्नाय को प्राचीन बतलाया हैं । ग्रन्य 
में २५१ पृष्ठ है। लिपि अस्पष्ठ हूँ, प्रति भी अत्यन्त जीर्ण-शीर्ण अवस्था में है । यह प्रति सं० १८४७१ में खिसाई 
गई है । 

२ रूपचन्दशतक--इसमें कविवर रूपचन्द ने सौ दोहों में नीति और वैराग्य का वर्णन किया है । प्रस्य री 
भाषा प्राज्जल है । धामिक दोहों में भी साहित्यिक छटा का परिचय मिलता है । कविवर ने प्रारम्भ में गंसारा 
जीवों को सम्बवोधन कर कहा हँ-- 


क्रपनो पद न विचार फे, श्रहो जगत के राय। 
भव-वन छायक हो रहे, शिव पुर सुधि विसराय । 
भववन भरमत श्रहो तुम्हें, बीतो काल श्रनादि । 
' श्र॒व किन घरहिं संवारई, कत दुख देखत वादि। 
परम अतीन्द्रिय सुख सुनो, तुमहि गयो सुलभाय । 
फिड्चित इन्द्रिय सुख लगे, विषयन रहे लुभाय । 
विषयन सेवते भये, तृप्णा तें न बुझाय। 
ज्यों जल खारा पीवतें, बाढ़े.. तृपाधिकाय ॥ 


इस प्रकार ग्रन्थ में हिन्दी भाषा-भाषियों के लिए प्रध्यात्म-रस बा सागर भरा हप्ा है । 
३' चन्द्रशतक--यह सौ छन्‍्दों में कवि चन्द्र का लिया प्रन्य है । चच्ध यह शाथि का उपसास माउस ता 


है। वास्तविक नाम का पता ग्रन्थ से नहीं लगता, पर जिस प्रति में सलद्धशवक् हूँ, उसी प्रति में झूद पाये घदि दिशोए- 
चन्द्र के फुटकर कवित्त लिखे हैँ । सम्भव है, कवि का नाम तिलोकचन्द हो। साहित्यिक दुग्दि से घन्दशनय ये दिस 
और सववेये महत्त्वपूर्ण हे। इसमें कवि ने प्रध्यात्मतान वा वर्णन छिया £ 


विपयों का वर्णन भी बहुत ही सुन्दर हुझ्ा है। भाषा सानुप्रास ध्ोर मधुर परयेता सदथा साहश हे] 
ग्रपनी ओर प्राकपित कर लेता है । साधारण लोग भी ऐसे ब्रन्‍्पों से गूधनाएँ 


सरजता डः समझ द्ते का नमूने | पेड ि एव री ्यि हाय | 
को सरलता से समझ सकते हैं। नमूने के लिए एक-दो एथ उस्पूत दिये शाने 7+- 


रेड 


न दर उ..७. +कह 4 का 
:॥ टेस्य, गण, प्रशयि शादि शाडिए 
रे 


शुन सदा गुनी सांहि, गुन गुनी निप्त नाहि, भिन्न तो पिनायता, रदभाएं सदा देय । 
सोई है स्पवरुप प्राप, भाप सो न हूँ मिलाप, सोोर हे ग्रभाय थे, स्वन्यद शंद पेंशिये ॥ 
छटों दृष्प सासते, झनादि के ही निप्न-भिक्त, घापने रृदनाय सदा, ऐसी दिपि सेल्चिये 


य 


पाँच जड़ दप, भय चेतन संशय एक, जानएनों सारा घर: मापे यो दिनेशियें ॥ 


प्रू०० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


देह दहे लू सहे दुःख संकट, मूृढ़ महागति जाय शअघोरे । 
आप ही आप को ज्ञान बुझाय, लगी जो श्रनादि विषे विबदौरे. ॥ 
सो सुख दूर करे दुःख कों, निज सादि सहारस अमृत कौरे । 
तेज कहूँ मुख से यहूँ, निज देखनहार तू देखन बौरे॥ 


कवि ने सज्जन और मूर्ख का भी सुन्दर वर्णन किया है । सज्जन के स्वभाव का वर्णन करते हुए लिखा है--- 


पर ओऔगुन परिहरें, धरें गुनवत्‌ गुण सोई। 
चित कोमल नित रहें, भूठ जाके नहिं कोई ॥ 
सत्य वचन सुख कहें, आप गुन आप न .ोलें। 
सुगुद-बचन परतीति, चित्त थें कबे न डोलें ॥ 
बोलें सुबेन परिपम्तिष्ठ सुनि इष्टवैन सुनि सुखकरें । 
कहें चन्द बसत जगफंद में, ये स्वभाव सज्जन घरें ॥ 
सज्जन गुन॒धर प्रीति रीति विपरीत निवारें। 
सकल जीव हितकार सार निज भाव संबारें॥ 
दया, शील, संतोष, पोख, सुख सब विधि जानें.।. 
सहज सुधा रस खब्वे, त्जें साया अभिमाने ॥ 
जाने सुभेद परभेद सव निज अभेद न्यारों लखें। 
कहे चन्द जहेँ श्रानन्दअ्ति जो शिव-सुख पावें झखे ॥ 


- पाठक देखेंगे कि उपर्युक्त सज्जन-स्वभाव का वर्णन कवि ने कितना स्वाभाविक किया है। भाषा सरस, 
सरल और मधुर है। कोमल कान्तपंदावली सवंत्र विद्यमान है। हिन्दी के प्रेमी पंठकों को इस शतक में प्राचीन ., 
हिन्दी विभक्तियों के अनेक रूप दृष्टिगोचर होंगे । भाषा-विकास की दृष्टि से ब्रजभाषा के सुन्दर प्रयोग हुए हें । 
शब्दालंकार प्राय: सर्वत्र है। कहीं-कहीं श्रर्थालंकारों का सुन्दर समन्वय भी हुआ है । 

४ नामसालाभाषा--इसे कविवर देवीदास ने कवि धनञ्जय की नाममाला के आधार पर लिखा हैं । 
पुस्तक में मूल विपय के २३२ पद्च हैं और दो,पद्य कवि के विषय में हैं । कवि ने दोहरा, पद्धरि, चौपई छन्दों का प्रयोग 
अधिक किया है । पुस्तक संस्कृत अध्ययन करने वालों के साथ-साथ भाषा अध्ययन करने वालों के लिए भी उपयोगी 
सिद्ध होगी । भाषा भी प्रौढ़ और प्राज्ज़्जल मालूम होती है । दो नमूने इस प्रकार हे-- 


“विपत गहन कान्तार वन, कानन केक्ष श्ररण्य। 
अटठवी दुर्ग सुनाम यह, भीलन को सुशरण्य ॥ 
आनन्द, हर, प्रमोद सुत्त, उत्सव प्रमद सन्तोष । 
करुणा अनुकस्पा दया, अहन्तोकित अनुकोष ॥ 


उपर्युक्त पद्यों से स्पष्ट है कि कवि ने संस्कृत-तत्सम शब्दों का व्यवहार अधिक किया है, पर ब्रजभाषा के मुत' 
जैसे शब्दों का प्रयोग भी किया है.। श्रन्थ में उसका रचनाकाल निम्न प्रकार दिया है--- 


सम्बत अ्रष्टादश लिखों, जा ऊपर उनतीस। 
वासों दे भादों सुदि वीते चुर्देशीस ॥ 


यत्य की प्रति सुन्दर है । लिपि भी सुन्दर और सुवाच्य है । - 


“जैन-सिद्धान्त-भवर्ना के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्य घ०१ 


५ ब्रह्मवावनी--इसमें कविवर निहालचन्द ने वैराग्य और अध्यात्मसम्बन्धी विषय बढ़े ही 


मनोरंजक ढंग से समभझाए हैँ। सर्वन्न शब्दालंकार की अनुपम छठा दिखाई देती है । भाषा नी भाउसर्य 
मालूम पड़ती है । 


इ। 4 


ओऑ्ोकार मन्त्र का वर्णव कवि ने कितने अच्छे ढंग से किया हँ-- 


कि 


सिद्धन को सिद्धि, ऋद्धि देहि संतन को महिमा महन्तन को देत छिनमाहों हूं । 
जोगी को जुगति हूँ मुकतति देव, मुनिन कू भोगी कू भुगति गति मति उन पांही 
चिन्तामनरतन, कल्पवृक्ष, कामधेनु सुख के समाज सब याकी परटांह 
कहे मुनि हर्पचन्द निर्ष देय ग्यान दृष्टि उकारमंत्र सम और मंत्र नाह 


रेप 


हे ॥ 
| 
| है। 

इस' प्रकार कवि ने केवल बावन पद्यों में ही भ्रध्यात्म-रस के सागर को गागर में भर कर कमाल टार दिखाए £ । 
कवि की भाषा सरस और परिमाजजित है । अब्दालंकार की कला के तो वे अनपम जड़िया प्रतीत होते # । थोरे 
से ही पद्य उपदेश-कला के योग्य एवं कण्ठस्थ करने लायक हैं श्रौर जैन हिन्दी कवियों की अनपम काविता हुयो पशप्माला 
में पिरोने के लिए तो ये कुछ मूंगे के दाने है । 

६ जंलगालनविधि--इसमें ३१ पद्च हैं। प्रति का कलेवर तोन पत्र हे। प्रति से लेखक सगे परिचय प्राप्त 
नहीं होता, पर ३१वें पद्म के बाद इतना लिसा पाया जाता हे--भट्टारकशूभकीति: तस्सीप्यमेघकीलति: लिसिसम । 

े लेखक के मतानसार ऊँच-नीच वर्ण वालों के कृए पृथऋ-पत्रक होने चाहिएँ 

का पानी नहीं लेना चाहिएं। यथा-- 


के हे 


/स६ 


जहा स्मशान भमितों था 
नीर तोर जहें होइ मसाण, सो तौज घाट भर जल आाणि । 
घान जल जो रहि घट दोह, सो जल चुनि श्नगालु होइ ॥ 

उपयुक्त पद्य से स्पप्ट है कि ग्रत्थ की भाषा राजस्थानी है । रचना साधारण हे । 

७ स्वरूपस्वानुभव--यह हिन्दी का गद्य ब्नन्‍्ध है । लिपि सुन्दर है । पृष्ठ १४३४॥ प्रन्त में सन्‍्तराय गर्म छा 
वर्णन हैं, पर इससे यह पता नहीं चलता कि गब्रन्थकार ने इतना ही ग्न्‍्ध लिया है सा बह सन्य ग्रधूराई ! बीच- 
बीच में दस सुन्दर चित्र हैं। पहला चित्र दसों दियाओ्रों का हैँ, फिर क्रम से आाठों कर्मो के चित्र दिखलागे गे हे 
जिनसे उस समय की चित्रकला का अच्छा परिचय मिलता है । पाला-प्रेमी प्रस्येषक्त विद्वानों रो इसे धबध्य रेह्सा 
चाहिए। सम्भव है, उन्हें जेन सित्रकला के सम्बन्ध में भच्दी सामसोी मिल जाय। भापा से सूरश सर, ससभ 


शब्दों की बहुलता है। ग्रन्वकर्ता ने मोक्षद्वार, जीबग्गर, क्जीवद्ार और ध्यानरार-नान दरों से रगनभाद बढ़ 


स्वरूप समभाया है । 
८ हरिवंशपुराण चीपईयन्द--पूष्ठ (८८॥ प्रति जोंग दसा में है। लियि घरपाट एप योए में 


गई है | ग्रस्थ के कछ पप्ठ भी नप्ट हो गये है । बन्प से यन्यकतसो गो दिदांय पच्चिंय मे िरलोा 7 पु ४४ 
र्‌ छ्‌ श्र + श्छप्‌ ० रे ४८. ५ 4 74 4१६३३ *$०| कं 5 * 4 १३० 8247 5५7 ६8.0 ४. ६5: 5५ 


दि 

शव 
डक 

९ 
| 


“कई श्ख | न्द 
की प्रत्यवा ० क-भ>० फ्के अ्रन्त न लि ४3 ओआरजमन कक आ >काउपा टच 5. *+ नल्द्र्र ला इलाके अमल कू>क ही जिक :कनक.. हैं [>ब ० ५ उजदाअ *' १, 
की प्रत्येक सन्धि के अन्त में खाता हरिय शपरसासनाया, से विमंसलाभझरण घाचाई जिस दिरदित हर्योए: 
गे लेवाहन प्रियते प्रथम सास सान्धि । खिदा , जिस प्रतोव गिता 7 दि जिनाोगेर न मम 8] 
श्री शालियाहन भियते प्रथम नाम सन्धि । लिया /', लिझसे प्रतोत रोदा 7 दि लिनेगेभासाए 8033 27% ६5 


+ 


के पर कामि ने प्रतात ग्रन्थ शो सौपई उउसद मे लियाए। घगप में मय सात है 040 0, 70 208 ९ 

के श्राधार पर दांव ने प्रसभ प्रन्ध को माप इानाइ मे लियाए। घगए भें ह>गु खाबाए श-+-भापर, या: शा ४ 7 
|] 

साधारण एछ । 


६ पशोधपरयरित- पृष्ठ १० 





ई, पा पथ भर ; ली ६ ध्प पिश ऋदाए 

नम कम 79 27:20 अन्य शक किये ले 5 सा आन वलतच ग न सु * 

नाम प० सध्मीणस # । संगावधिति सिरशित सरल शाहिलाॉटिर गाया दिगा- | ् 
ध्ा 

पर यथा ग्रन्प बनाया गया : ॥ धन 2: 6508 न शक 0 पक 4 पदक कर. प 





प्र्०्र - प्रेसी-अभिनंदल-प्रंथ 


१० प्रहनमाला--यह गद्यग्नन्थ हैँ। लिपि स्वच्छ और प्रति सुन्दर दशा में है| पृष्ठ ३४ हूँ। ग्रन्थ के 
श्रादि और अन्त में निम्नलिखित पद्य विद्यमान हें-- 


आदि--आदि अन्त चौबीस लों, वन्दों मस्त वच काय | 
भव्यन को उपदेश दे, करो मंगलाचार ॥१॥ 


अन्त--प्रश्माला प्रन भई, आदेश्वर गुनराय । 
सम्यक्त सहित बांचत रहो, ज्ञान सुरति मन मांह ॥। 


इन पद्यों के अतिरिक्त प्रस्तुत ग्रन्थ में १२२ विविध धामिक प्रश्नों का उत्तर सरल एवं सरस भाषा में सम- 
फाया गया है। ये प्रदन देवांगनाओं से पूछे गये जिनमाता तथा श्रेणिक गौतम संबंधी हैं। लेखक का परिचय प्रन्थ 
से नहीं मिलता है। 

११ दह्लक्षणघर्म--यह भी गद्यग्रन्थ हे । पृष्ठ ४२ हें) लिपि सुन्दर और सुवाच्य है। ग्रन्थकार 
पं० सदासुख जी हैं। यह अन्य सुमतिभद्राचार्य विरचित संस्कृत प्राकृत दशलक्षण धर्म का सरस भावानृवाद.है । ग्रन्थ 
के प्रारंभ में १२ पद्म हें । फिर गद्य में १० धर्मों का सुन्दर, सरस एवं मधुर विवेचन है, जो पर्युषण पर्व. के समय पठ- 
नीय है । 

१२ इष्ठोपदेश--थयह गद्यग्रन्थ है। केवल ४पृष्ठ ही है। यह पृज्यपाद कृत इष्टोपदेश का मधुर भावात्मक 
मनोरंजक अनुवाद है । लेखक का नाम धर्मदास छुल्लक है । यह मोक्षपद के पथिकों का पाथेय है। भाषा और लिपि 

धारण है । 

१३ बुद्धिप्रकाश--कविवर ने इस ग्रन्थ में धर्म, वेराग्य और नीति के विषयों का सुन्दर रूप से प्रतिपादन 
किया है । कर्म-सिद्धान्त जैसे कठिन विषयों की कविता करने में ग्रन्थकार ने भ्रच्छी सफलता प्राप्त की है। दाता और 
सूम का कितना सरस और सरल संवाद इस ग्रन्थ में कराया है-- | 


सूस--कहे सूम सब सजद्भ भले, धर्मी सद्भा न लाय। 
ता सद्भ तें घर धन सकल दान चिषे ही जाय 0 


साल लेहें चोर के धरुयो घने जाचतें ते श्रगनि किमि लागि भूमि गाड़ी रज डारी है । 
राजा किमि नेह रह्मो रांकि की समानि होय, तन तो उघारो, खांय रोटी रज भारी है ॥ 
इत्यादिक सें तो घवी चौकस राख्यो, खाय उधारी लाई लाज सब ठारी हूँ ॥ 
रूपे को रूपेया बड़े घने कष्ट तें, कमायो यार दान कँसो दियो जाय काढ़ी बहुगारी है ॥ 


दाता--द्ाता कहे सुन रे सठा, चौंकस लाख कराय। 
के धन तज के तू बसे के देखत धन जाय ॥ 


राखो न साल रहे किस ही पर लाख सयाने कोय करो जी | 
खोद खंड़ा धन माहि धरचो भल ऊपर लें बहु भार भयो जी ॥ . 
जाये तबे बहू सोच करो भल रोष करो निज पाय हरी जी । 
लाख उपाय करो नर हे तातें भव्य यह द्रव्य दान करो जी ॥ 


0 इस पद्च में कितने सुन्दर ढंग से कृपणं के स्वभाव का वर्णन किया गया हे । ग्रन्ध का प्रारंभ इन्दौर में हुआ 
और इसकी समाप्ति भाडलनगर (भेलसा) में हुई है। कवि का नाम हरिक्ृष्ण प्रतीत होता हैं। ग्रन्थ समाप्ति का 
काल ग्रन्थकार ने स्व॒म्न॑ इस भांति लिखा हूं । | 


जिन-सिद्धान्त-भवर्ना के कुछ हस्तलिखित हिन्दों प्रन्थ 


| 


हि यु 
छ 
तप 


सम्वत श्रप्ठादश शत जोयो और छव्ीस मिलावो सोयो । 
मास जेठ बदि श्रार्ठे सारी ग्रन्थ समापति को दिन घारी ॥ 

अर्थात्‌ सं० १८२६ में ज्येप्ठ कृष्णा श्रप्टमी को यह ग्रन्थ समाच्त हुंता । 

१४ चन्द्प्रभ पुराण--इस ग्रन्थ में सोलह अधिकार श्र १८१ पृप्ठहे। कविवर ने यह प्रन्य गुझभद्रालार्स 
विरचित उत्तर पुराण के आधार पर हिन्दी के विविध छन्दों में लिखा हे। इसके इलोकों की संसपरा ३००० से 
अधिक है । कवि की कविता के नमूने इस भांति हे: 
एक दिना नृप सभा मंकाँरे, बैठे शक्त निहारं। 
मंत्री श्रादि सकल उमराव, बे मानो निर्जर राव ॥ 





पूत्र झ्ोक का वर्णन-- 
मूर्च्चा पाय घरनि पर परयो, मानो चेंतन ही निसरो । 
श्रव कीनो शीतल उपचार, भयो चेत नृप कर पुकार । 
हा ! हा ! कुंवर गयो तू फाय, तो बिन मो को कहूँ न सुहाय । 
सिर छाती कूटे श्रकुलाय, सुनत सभा सब रुदन कराय ॥ 
पुत्र-शोक का कितना स्वाभाविक चित्र कवि ने खींच हैँ, जिसे पढ़ कर हृदय द्धित हो उठता है । 
पुन्न न होने का वर्णन-- 
बिने देखि मन भया उदास, नेन नीर भर श्रायो जास । 
जो भेरे सुत होतो ये फोय, केलि फरत लखि अति सुझ होय । 
हि पुन्न॒ बिना सूनो संसार, पुन्न बिना तन्रिय पाये मार। 
पुत्र बिना सजन ययों मिले, दिना पुत्र कुल यंसे घले । 
जेसे फूल बिना मकरन्द, फमल-नैन संज्ञा दृग श्रन्ध। 
पंडित घिना ज्यों सभा श्रपार, चन्द्र बिना निधि ज्यों प्रेंपियार । 


न 


वाबित्त 


फमल बिना जल, जल बिन सरवर, सरवर बिन पुर, पुर दिन राय । 
राय सचिव घिन, सचिव थिना बुधि, दुधि पिदेक घिन गो सोना न पाथ ॥ 
विवेक बिना फ्रिपा, फ़िया दवा दिन, दस दान दिन, पन दिन दान । 
धन बिन पुरुष तथा बिन रासा, रामा दिन सुत त्थों जग भांहि॥ 
इन पयों में कवि ने नारी हृदय दे भावों फझो स्व दंग से घिफ्ित दिया एँ 4 ग्रधवार एप सास (दरिया ० पर चद 
होता है । इस ग्रन्थ की रचना बच्मेत नगर मे हुई हैं। रखना काल--पं 6 ' ; 28] 


१५ श्री गुरुपदेश क्लायकाचार--हस ग्रंथ वे रखबिता पं ० डालूराझ 





६4 





2. ६ रु न्वरया है । पं० डासराम जो ने विधि पसयो का रर्या पिरग ४ ७६०५ 728 लो 
वह पयात्मक है; जिसमें ६३६ सन्धियाँ है । प॑० डासराम जो ने विधिध गत्पों पाए हर्य चिह्न धर एस दांत शत विकार 
5 र्क हा 

ईद हे मे ब दिल दिला के दा हा प धन पलक बॉक- ७ न्योतलक अ कल जता कि 4 न लक] च्त 

कया है । ग्रन्य का यर्षप-दिपय प्रधानतथा घायतों राग घायाहयँ, शिगा मे बजाए में ख्वगो पा 
का ते भी सतायेग एक, सिससे था शन्य संवगीश सुंगार घोर सारदाय व शदा व के झट ४ हब 

विषयों वा भी सनायेशा एशाहे, जिससे था झन्ध सर्वार्गण गुगार छोर सुटनवा शिया व सादे हा आर ग 

श्प् के श्ु ई 

कै दि कफ हज पं औजका न कल्फक०क ७» 24 ८र कण 5 पक 

सौपाई, सबैया, पयरि, सोरढा, प्रश्वलि, एप्टलियों, हर्गद एन्टों गाए सनिए भाग मे पररेता रशा विवाद 

3] 


| इृप्टिसी ह 
५ कम आष्ट- सर आार7 सूप ० कफ है "पे, आँ कट पा + आर. 3 >ऐ* हर ५० कु कुम्नप्यक । 
इएएनए भा राषप्टटाबर गल + | एड शनती ०+«+ 
को. है; हि 


गे र्ताः घ्लं .ज अऔ> जड़. 
माह द्रतविलंदि ते ऊंचे सरहइा 
हु 


प्र्ण्ड 4 प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ , 


जिनके सुमति जागि, भोग सो भयो विरागी, परसज्भ त्यागी, जे पुरुष तिभुवन सो । : 
रागादि भावन सों जिनकी रहन न्यारी -कबहूँ न सगन रहे धाम घन समें॥ 
जे सदेव आपको विचारें सब श्रद्धः सुधा तिनके विकलता न व्यापें कहू मन में । 
त्तेई मोखमारग के साधक कहावें, जीव भावे रहो मन्दिर में, भावे रहो वन में ॥ - 


_ इस पत्च में मोक्ष-लाधक का कितना मनोहर और स्वाभाविक वर्णन है, जिसमें भाव और भाषा की 
पुट भी मन को आकर्षित करती है । ग्रन्थ ऐसे अनेक सुन्दर पचद्मों से पूर्ण है। ग्रत्यथकार ने अपना परिचय भी 
इसे ग्रन्थ में भ्रति विस्तृत रूप से लिखा है । सवाई माधौपुर में आने का कारण दिखलाया है तथा वहाँ के जिन-मंदिर, 
जैन समाज का जीवन और धाभिक रुचि का अनूठा चित्र अंकित किया है । राजा और प्रजा के गाढ़ प्रेम का दिः्दर्शन 
भी बढ़िया ढंग से किया गया है । ग्रत्थ की लिपि सुन्दर और सुवाच्य हैँ । प्रति भी अच्छी दशा में सुरक्षित है । 


१६ हनुमच्चरित्र--यह प्रन्थ ब्र० 'रायमल्ल जी का रचा हुआ प्रतीत होता है। लेखक ने आचार्य अनन्त- 
कीति द्वारा विरचित संस्कृत हनुमच्चरित्र का आधार लेकर इसका निर्माण किया है । पाँच परिच्छेदों में विभक्‍त 
है। भाषा प्राचीन हिन्दी प्रतीत होती है । ग्रन्थ का प्राकृतिक वर्णन कितना स्वाभाविक और सजीव है--- 


सेंमर महुआ तिनन्‍्दुक बेलु, वकायन कंथ करील। 
चोच मोच नारंग सुबंग, नीबू जामुन बादाम तिलंग ॥ 
अ्मृतफल, कटहल और केलि, मण्डप चढ़ि दाख की वेलि ॥ 
तेर सुपारी कमरख घनी, न्‍्योजा श्राम कनस बिम्बनी ॥ 


प्रस्तुत पद्म से स्पष्ट प्रतीत होता है कि कवि का व्यावहारिक ज्ञान विशाल था तथा उसे विभिन्न प्रकार 
के वृक्षों का पूर्ण ज्ञान था । इसी के फलस्वरूप वाटिका के वृक्षों का ललित वर्णन कवि ने किया है । हे 
कविराज ने बीच-बीच में सुन्दर नीति विषयक पद्म भी दिये हे। यथा-- 


सिन्न सित्र को करे विश्वास | मित्र बिना नहिं पूरे आस । 
बहुत आपदा आये जबे। भिन्न परीक्षा आबे तबे॥ 
धोरें पावे राजा राज | धीरे खेती उपजे नाज॥ 
बोबे वृक्ष धीरे फल खाय । धीरे मुनिवर मुक्तिहि जाय ॥ 


वीर बालक को ओजस्वी वर्णन देखिये-- 


बालक जब रवि उदय कराय। 
“ अन्धकार सब जाय , पलाय ॥ 
बालक सिह होय अति सूरो। 
दन्ति घात करे चक चूरो॥ ५ 
सघंन वृक्ष- वन अति चिस्तारो। 
.  रत्ती श्रस्नि करे दह छारो॥ 
जौ बालक क्षत्रिय को होय। 
सुर स्वभाव न छाड़े कोय ॥ 


उपर्युक्त पद्यों में क्षत्रिय वालक कौ उपमाएं वाल-रवि, सिंह-शावक, और एक अ्रग्ति की चिनगारी से दी गई 
हैं। ये उपमाएँ कवि को अनोखी सूर की चोतक हूँ । जैसे अग्नि की चिनगारी प्रारंभ में छोटी , होती है, पर अरण्य 
हे पृ 


'जेन-सिद्धान्त-भवर्न के छुछहस्तलिखित हिन्दों प्रन्य ण्र्ल्छू 





में प्रवेश करते ही प्रचण्ड रूप घारण कर लेती है, उसी प्रकार श्ोजन्वी बालक आरंन में घर-बीर ह॑ 
ग्रन्यकार ने अपना परिचय इस भांति दिया है-- 


क्ह्मराय मल बुधि कर होन, हनुरच्चरित्र कियो परकाश । 
तास ज्ञीश जिन चरणहि लीनो, क्रियावन्त मुनिविर को दास ॥ 
भनियो सो मन घरि हर्ष, सोलह सी सोलह झ्चुन चए। 
ऋतु दसनन्‍्त सास चेशाखे, नवमी तिथि अंधियारों पाले ॥ 


० 
अल कक 8 मी 
जे 


इससे सिद्ध होता है कि ग्रत्थकार ने इस ग्रन्य की सं० १६१६ वैगाख बदी नवमी को रचना 5 
१७ बुद्धेविलास--इस ग्रन्थ के रचयिता पं० बखतराम हूँ। ग्रन्य की प्रति शाधारण तथा लियि धरा 


दु न 
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है। ग्रन्थकार ने विशाल संस्कृत साहित्य का श्रध्ययन एवं मनन कर इसको रचा हूँ । रचना मौलिदा तथा हजी-दः 


साधारण है । 


ग्रन्थ के प्रारंभ में कवि ने जयपुर के राजवंध का इतिहास लिखा है । सं० ११६१ में मुसलमानों से जरपर मे 
राज्य किया है । इसके पूर्व कई हिन्दू राजवंगों की नामावलि दी है । इतिहास-प्रेमियों को यह प्रन्य झ्व्थ्य देखना चाहिए । 


इसका वर्ण्य विषय विविध घाभिक विपय, संघ, दिगंवर पट्टावलि, भट्टारकों तथा खटेलवाल जाति वी उत्तर घादि 
हैं। बिस्तार १५२४ पद्यों में हे । कविचर ने राजमहल का रोचक और मधुर चित्र खीचा /ै-- 


आंगन फरि कले पर बात मनु रचे विरंथि जु फरि- सयान । 
हैं श्राव सलिल सम त्तिह बनाय, तह प्रगट परत प्रतिधिव प्राय ॥ 
कवहें मणिमन्दिर मांक्छि जाय, तिय दूजी लग प्यारी रिसाय । 
तब मानवती लखि प्रिय हसाय, कर जोरि जोर लेह बनाव॥॥। 


३ 
#*-$ है| / जह' +>आ श्माः च आ>्कोर, "कक 
से (८६७ का सगासर मास 


. इस पद्म में शब्दालंकार तथा अथर्लिंकार की पुट है। इस प्रन्य को कविवर ने 

की शुक्ला १२ वृहस्पतिवार के दिन समाप्त किया। 
संवत झट्ठटारह शतक ऊपर सत्ताइस, मास मामिस्तिर पषि सुकल तिथि द्वादसी तारीर। 
नखत श्रस्वनी वार गुर शुभ मुहुरत के मद्धि, प्रन्य अनप रच्यो पढ़ें हैँ ताझो स्सिद्ध । 


के च्दरे 


जैन हिन्दी साहित्य में ध्ननका प्रन्थ ग्रप्रमाधित पे हा झे। बदि इसो हस्दी जगत थी ससपपा 

इस प्रकार जन हन्दा साहित से बनक प्रन्य अप्रववाशन पट हक 5।4 गोद एरः गम 45 0275 

जाय पे छ्ि ्रक से छ् ह्त्य कक द्ड्िः दा ध्जै >क नया 5६ ग7्रग उछी कारगर डे गे फिजचण ३ ज+डि-जण 
रखा जाय ता हिपदा साहत्व के इतिहास की दूप्टि से यह खामगा बंदा मन्यतान शाग।व छाटए। सामात़ हे 
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इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय तो अवगत होगा दि प्रपक्नंम भौर भदििषाय के साय के शापशाप शा 
कंगरण जैन हिन्दी साहित्य के समुचित उपयोग दा अनाय री | । 


आरा ] 


संकलन लनम३> नमन न३र ००. _उललमककलकस»थ-ढ उनका कान्‍फक-कलन्‍.. 
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| अनरलमीकि लक तन किशन ककातक*पन पनकनजक.. हा 
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' 'मारिकचन्द्र गन्थमाला' और उसके प्रकाशन 


श्री राजकुर्मार जैन साहित्याचार्य 


श्रद्धेय पं ० नाथूरामजी प्रेमी हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक के रूप में ही प्रसिद्ध हें । इस बात का परिचय बहुत 
कम लोगों को हूँ कि वे हिन्दी, गुजराती, मराठी और बँगल। के अतिरिक्त संस्कृत, प्राकृत और अपभ्रंश भाषाओं के 
भी पंडित हैं और उनके तत्त्वावधान में चलने वाली संस्थाओं में 'हिन्दी-ग्रथ-रत्नाकर' के अतिरिक्त 'माणिकचन्द्र- 
ग्रन्थमाल।' नाम की भी एक प्रकाशन संस्था है, जिसके वहुमूल्य ग्रन्थों के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय श्री प्रेमीजी को ही 
प्राप्त हे । आज माणिकचन्द्-प्रन्थमाला' तथा प्रेमीजी में इतना अभेद संबंध है कि कोई भी जैन विद्वान एक को दूसरे से 
भिन्न नहीं देख सकता। 


माणिकचद्द्र ग्रन्थमाला की स्थापना का इतिहास 


बम्बई निवासी दानवीर सेठ माणिकचन्द्र इस बीसवीं सदी में अ्रद्भुत व्यक्तित्त्व के श्रीमान हो गये हैं। वे 
बड़े परोपकारी, दानी, दयाल और साहित्यप्रेमी थे। अपने जीवन में उन्होंने लगभग दस लाख रुपये का दान किया 
था। 

१६ जुलाई १६१४ को सेठ माणिकचन्द्र जी स्वर्गवासी हो गये । १६ जुलाई को स्वर्गीय आत्मा के प्रति * 
श्रद्धाउ्जलि अपित करने के लिए बम्बई में एक विशाल लोकसभा का आयोजन किया गया और उसमें सर सेठ 
हुकुमचन्द्र (इन्दौर) ने दिवंगत सेठ जी की स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिए एक स्मारक की योजना जनता के 
सामने उपस्थित की। इस अवसर पर श्रद्धेय प्रेमीजी ने प्रस्तंतव रक्खा कि सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में उनके नाम से 
एक ग्रन्थमाल। निकाली जाय और यह माल। ही उनकी वास्तविक स्मारक बने । स्व० प० धन्नालाल जी ने इस प्रस्ताव 
का समर्थन किया और वह प्रस्ताव सवंसम्मति से पास हो गया । . क 

उन दिनों जैन-प्तमाज में छापे का विरोध कुछ-कुछ ढील। हो गया था और लोग प्राचीन ग्रन्थों को प्रकाशित करने 
की आवदयकता अनुभव कर रहे थे। सभा में ग्रन्थमाल। के लिए अपील की गई और उसी समय लगभग साढ़े चार 
हजार का चन्दा हो गया । ग्रन्थमाला की एक संक्षिप्त नियमावली बना दी गई । प्रेमीजी ग्रल्थमाला के मन्त्री बनाये . 
गये और दस सज्जनों की एक प्रवन्ध-समिति भी बता दी गई । । 

माला के उदेश्य और नियमावली निम्न प्रकार थी 

१. इस ग्रन्थमाल। में केवल दिगम्बर जैन सम्प्रदाय के संस्कृत और प्राकृत भाषा के प्र।चीन ग्रन्थ प्रकाशित होंगे । 
यदि कमेट्ट। उचित समभेगी तो कभी कोई देशी भाषा का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ भी प्रकाशित कर सकेगी ।_ 

२. इसमें जितने ग्रन्थ प्रकाशित होंगे, उनका मूल्य लागत मात्र रखखा जायगा। लागत में ग्रन्थ सम्पदन कराई, 
संशोधन, छपाई, बंधवाई आदि के सिवाय आफिसखर्च, ब्याज और कमीशन भी शामिल समभा जायगा । 

३. यदि कोई धर्मात्मा, किसी ग्रन्थ की तैयारी कराने में जो खर्च पड़ा है, वह अथवा उसका तीन चतुर्थाश 
सहायता में देंगे तो उनके नाम का स्मरण पत्र और यदि वे चाहेंगे तो उनका चित्र भी उस ग्रन्थ की तमाम प्रतियों में 
लगा दिया जायगा । ! 

४. यदि सहायता करने वाले महाशय चाहेंगे तो उनकी इच्छानुस।र कुछ प्रतियाँ, जिनका मूल्य सहायता 
की रक़म से अधिक न होगा, मुफ़्त में वितरण करने के लिए दे दी जायेगी । 

५. इसमें ग्रन्यमाल। की कमेटी द्वारा चुने हुए ग्रन्थ ही प्रकाशित होंगे । 


कई 


पु भाणिकचरद्र प्र्यमाला और उसके प्रकाहइन भ०छ 





“ तृतीय नियम इसलिए वनाना पड़ा कि ग्रन्यमाला की वर्तमान पूँजी जो चन्दे से उपलब्ध हुई थी, कम थी झौर 
ग्रन्थमाला द्वारा प्रकाशित ग्रन्थों को लागत मूल्य पर बेचने का निइचय हुआ था । इसलिए कुछ और सहायता मिल सके 
इस विचार से यह नियम रखा गया और इसका प्रभाव भी पड़ा । प्रारंभ के अनेक प्रकाणन साघन-सम्पन्न बंघुच्ों 
ने अपने चित्र देकर खरीदे और इस प्रकार ग्रन्यमाला को सहायता पहुँचाई ।माणिकचन्द्र ग्रन्वमाल।' की स्थापना का 
संक्षेप में यही इतिहास है । 


ग्रन्थमाला के प्रकाशन और उनकी उपयोगिता 


2, 


इस ग्रन्यमाल। द्वारा अवतक संस्कृत, प्राकृत और अपभ्रंश भाषा के छोटे-बड़े व्यालीस ग्रंथ प्रकाशित हो चदे 
है ? जैन वाहमय के इन अमूल्य ग्रन्यों की शोध कर उन्हें चुसम्पादित ओर प्रकाधित करने का सर्वप्रथम पेय 
ग्रन्थमाला को ही प्राप्त है। यद्यपि प्रस्तुत ग्रन्यमाला के प्रारम्भिक प्रकाशन आधुनिक सम्पादन-पद्धति के अनुसार 

: सम्पादित नहीं हुए हैं, तथापि अंतिम छह ग्रन्थों का जो सर्वाज़ूपूर्ण सुन्दर सम्पादन हुआ है, वह बड़े ही महत्त्व का है । 
यही कारणहू कि वम्बई यूनिवर्सिटी ने इस माला के तीन ग्रन्थों के प्रकाशन में एक सहस्न रुपये की सहायता पहुँचा 
कर ग्रन्यमाला के गौरव की श्रीवृद्धि की हैं । 

प्रारंभिक प्रकाशन आधुनिक ग्रन्थ-संपादन शली के अनुसार सम्पादित नहीं हो सके, उसके दो कारण में । 
प्रयम तो प्रकाणनाथं ग्रन्थों की विभिन्न पाण्डुलिपियया ही दुष्प्राप्य रहीं। फलत:ः कई ग्रन्थों का सम्पादन वेबल एव 
ही प्रति के आधार पर कराना पड़ा । दूसरे उस समय विद्वान सम्पादन नवीन पद्धति से उतने परिचित नहीं थे । 
फिर भी ग्रन्यमाल। के प्रकाशनों की महत्ता और उपयोगिता में किसी प्रकार की कमी नहीं झाने पाई । इस रप में 
प्रकाशित होने पर भी वे मूल्यवान और महत्वपूर्ण होने के साथ संग्राह्म और उपदिय है । यहाँ हम प्रत्यमाला के समपूर्ण 
प्रकाशनों का संक्षिप्त परिचय दे रहे हैं। 

१. लघीयस्त्रयादिसंग्रह: इसमें जैन-दर्शन-संबंधी चार ग्रंथ संगृहीत है :-- 

(१) भट्टाकलंकदेवक्ृत लघीयस्त्रय: अ्रभयचन्द्र सूरि-रचित तात्य्ंवत्तिसहित। प्रमाण, न्याग्र प्रादि 
विपयक एक छोटा-स। प्रकरण । 

(२) भट्ठाकलंकदेव-कृतस्वरूप संबोधन : आत्मा के स्वरूप के बारे में पच्चीस घ्लोक। 

(३-४) भ्रनंतकीतिकृत लघुसवंज्ञसिद्धि श्रौर वृहत्सदंज्ञसिद्धिः सर्वध्ता के जैन-मिद्वान्त का पिध्लेषण । 

ह इस ग्रंथ का संद्योधन स्व० पंडित कललापा नरमाप्पा निटवे ने किया हैं| पृष्ठ संस्था २०४॥। मस्य रई 
आना । प्रकाशन तिथि वि० सं० १६७२ । 

२. सागरधर्मामतम्‌ : ग्रंधकर्ता पं» ब्ाद्याधर, जो तेरहवीं शताब्दी के महान सेशगा पे । इस झब्प मे 
गृहस्थ के कर्तव्यों पर उन्होंने प्रकाश डाला है । स्व० पं० मनोहर लाल जी द्वारा संशोधित । थी साटरास जी प्रेमी 
की झ्राशाधर तथा उनकी रचनाप्नों के विपय में भूमिका भी है । पूृ८ २४६॥। मुल्य घाद घाना। सर पश॒५३। 

३. विफ्रान्तकौरवनाटकम्‌ या सुलोचना नाटकम्‌ : छ : पंकों में मूरवंधी उयवमार गौर शाशी में. इधाएराए 
अकम्पन की पुत्री खुलोचना के पारस्परिक प्रनुराग भर स्वयंबर झादि का सिध्रय है । ग्रंयदार उनये भाषा गा 
चक्रवर्ती हस्तिमलल है । पुपष्ठ १६४। मुल्य छः झाना : सं> शृ६रूर। [(शाप्राप्य) । 


४. पाह्वनाथ घरितम्‌ : दसवी घताददी के महान्‌ू कवि श्लौर सकधारप्री यादिराशयाोर छठ ॥ इस आपक्ा- 
ग्रन्थ के बारह सर्यो में भगयान पाइवेनाय पिन-चरित # । संधोपर-पर्ता रप्० पं७ सधारिस दागी । धूर५ 
१६८। मूल्य शझ्ाठ ध्राना | नं० १६७६ 

भर मंधितीदत्याणनाटदूम म्‌ः | को का एक गधड़ा सा महा । सेखगा हशिशशार | पर ४६ गाय 


चार शझाना। सं० ६६७२६॥। संभोपक स्व८ पे भनोरर्तलाल शाग्ी 


भ््ण्ष - , प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ - 


६. आराधनासार : (सटीक) मूलकर्ता देवसेन और टीकाकार रत्तकीतिदेवः। संशोधक स्व० पं० मनो-८ 
हरलाल शास्त्री इसमें जैन सिद्धान्त सम्मत दशेन, ज्ञान, चारित्य और तप इन चार आराधनाओं से .संवंधित सामग्री 
है। पृष्ठ १२८। मुल्य साढ़े चार आना | सं० १६७३। । 

७. जिनदत्त चरितम्‌ : नौ सर्गों में जिनदत्त का जीवन-चरित है। ग्रंथकर्ता गुण भद्राचायं । संशोधक 
पं० मनोहरलाल श्ञास्त्री । पृ० ६६। मूल्य साढ़े चार आना। सं० १६७३। (सअप्राप्य) 

८. प्रदुम्त चरितम्‌ : आचाये महासेन कृत प्रद्युम्व का जीवनचरित | संपादक पं० मनोहरलाल शास्त्री 
और पं० रामप्रसाद जी शास्त्री । पृ० २२० । मूल्य आठ आना । सं० १६७३ । 

६. चारित्यसार : चामुण्डराय कृत । संशोधक पं० इच्द्रलाल ज्ञास्त्री तथा उदयलाल काशलीवाल । गृहस्थ 
ओर साध के चारित्र्य संबंधी नियमों का इसमें उल्लेख है । पृ० १०४। मूल्य छःआना। सं० १६७४। (अप्राप्य)। 

१०. प्रमाण निर्णय : ग्रन्थकर्ता वादिराजसूरि | यह ग्रन्थ जैनदशन से संबंध रखने वाला है । इसमें जैनदशेन 
सम्मत प्रमाणों की प्रवल युक्तियों के साथ प्रतिष्ठा की गई है । पं० इन्द्रलाल शास्त्री .और पं० खूबचन्द्रे जी शास्त्री . 
ने इसका संशोधन किया हैँ | पृ० संख्या ८०। सं० १६७४। मूल्य पाँच आना ॥, (भअप्राप्य)। 

११. आ्रचारसार : वीरनन्दि आचार्य कृत । संपादक पं० इन्द्रलाल शास्त्री और मनोहरलाल शास्त्री | 
पृष्ठ संख्या १००। मूल्य छः आना । (अप्राप्य) ह 

१२. त्रिलोकसार: ग्रन्थकर्ता श्रोमन्नेमिचच्द्र सिद्धान्त चक्रवंती और टीकाकार श्री माधवचन्द्र त्रेविद्य 
देव । इस ग्रन्थ में तीनों लोकों का जैन-रूम्प्रदाय-मान्य विस्तृत विवेचन है । संशोधक पं० मनोहरलाल ज्ञास्त्री । पृष्ठ 
संख्या ४५० । सं० १६७५ । मूल्य एक रुपया बारह आना। (प्रेप्राप्य) ' 

१३. तत्त्वानशासनादिसंग्रह : इसमें निम्नलिखित छोटे-बड़े. ग्रन्थ संगहींत हे-++- 

--तागसेन मुनि-कृत तत्वानुशासन। 
२--पृज्यपाद स्वामिक्ृृत इष्टोपदेश -(आशाधर कृत टीकासहित) । _ -. 
३--भट्टारक इन्द्रवन्दिक्ृत नीतिसार। 
४--मोक्षपंचाशिका | 
५-“इन्द्रनन्दि आचाये कृत श्रुतावतार।- 
६--सोमदेवरक्नत अध्यात्मतरंगिणी (संटिप्पण)। 
७--विद्यानन्दि-कृत पात्रकेशरिस्तोत्र - (सटीक) ।. 
८--वादिराज-कृत अध्यात्माष्टक । 
६---अमितगतिसूरि-कृत द्वान्रिशतिका । -. 
१०--श्री चन्द्रकृत वेराग्य-मणिमाला । 
११--श्री देवसेन कृत तत्त्वसार | 
१२--नत्रह्म हेमचन्द्र कृत श्रुत्तस्कन्ध (प्राकृत):.॥ 
१३--ढाढ़सी गाथा (ग्राकृंत) +. . - - 
१४--पद्मसिंह मुनि कृत ज्ञानसार (त्राकृत) । संशोधक पं ० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या 
१७६। सं० १६७५॥। मूल्य चौदह आना । (अप्राप्य) । 

१४. श्रनगारधरमामृतम्‌ (सदीकम्‌) : ग्रंथकर्ता पंडितप्रवर आश्याधर | इस पर ग्रन्थकार ही की स्वोपशे- 
भव्य कुमुदचन्द्रिका टोका है । संशोधक पं० वंशीधर जी न्यायतीर्थ और पं० मनोहरलाल शास्त्री । इसमें मुनिधर्म 
का विस्तृत' निरूपण है । पृष्ठ संख्या ६६२। सं० १६७६॥। मूल्य साढ़े तीन रुपया-। .(अप्राप्य) ह 

१४. युक्‍त्यनुशासनम्‌ : ग्रन्यकर्ता स्वामी समन्तभद्र और टीकाकार स्वामी विद्यानन्दि |. यह जैनदर्शन का 


भमाणिकचनद्र प्रस्यमाला' और उसके प्रकाशन . प्रू०ह 


ग्रन्थ है । संशोधक पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा पं० श्री लाल जास्त्री । पृष्ठ संख्या १०२। मं० १६४७। मूल्य 
पन्द्रह आना। (अप्राप्य) 

१६. नयचक्संग्रह : ग्रंथकर्ता देवसेन | संपादक पं० वंश्ीवर शास्त्री, शोलापुर । इसमें निम्नांकित तोन 
ग्रन्थ संगृहीत 

(१) आलाप पद्धति, (२) लघुनय चक्रम, (३) बृहत्‌ नयचक्रम्‌ । 

प्रत्येक भ्रन्थ में वस्तु-धर्म का कथन करने वाली समस्त संभावित शैलियों अर्थात्‌ नयों का विवेचन है । पृष्ठ 
संख्या १४८ | सं० १६७७। मूल्य पन्द्रह आना । (अप्राप्य) 

१७. पद्प्राभृतादिसंग्रह : ग्रन्थकर्ता आचाये कुन्दकन्द । यह जैन सिद्धान्त से संचंध रखनेवाला सग्रद्ठ यन्‍्व 
हैं। इसमें निम्नलिखित प्राकृत ग्रन्थों का संग्रह है-- 

(१) दर्शन प्राभृत, (२) चारित्र्य प्राभृत, (३) सूत्र प्राभूत, (४) बोध प्राभृत, (५) भाव प्रामुत, 
(६) मोक्ष प्राभूत, (७) लिज्ज प्रामृत, (८) शील प्राभृूत, (६) रयणसार और (१०) द्वादयानुप्रेत्ा । 

संशोधक पं० पन्नालाल जी सोनी | पृष्ठ संख्या ४४२ | सं० १६७७ । मूल्य तीन रुपया । 

१८: प्रायश्चित्तसंग्रह : इसमें जन सम्प्रदाय सम्मत प्रायश्चितों का संकलन है । इसमें निम्नांकित मन्‍्ध 
संगृहीत हे-- 

(१) छेदपिण्ड (इन्द्रवन्दियोगीन्द्र कृत) प्राकृत 

(२) छेदशास्त्र या छेदनवत्ति (प्राकृत) । 

(३) गुरुदास कृत प्रायश्चित्तचुलिका (श्रीनन्दिगुरु कृत टीका सहित) । 

(४) प्रायश्चित्तग्रंथ भट्टाकलंककृत । 

संशोधकपं० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठसंख्या १७२ | मूल्य एक रुपया दो झ्ाना । सं० १६७८ । (प्रप्राप्प) 

१६. मूलाचारः सटीकः (पूवाद्ध)--प्रन्यकर्त्ता आचाये वहुकेर | इसमें सात अधिकारों द्वारा मुनियों के 
आ्राचार का वर्णन हैं । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी और पं० गजाधरलाल थास्त्री | पृष्ठ संस्या ५१६॥। सं७ 
१६७७ | मूल्य ढाई रुपया । (पअप्राप्य ) 

२०. _ भावसंग्रहादि भ्सैद्धान्तिक संग्रह-प्रन्थ । संघोधक पं ० पन्मनालाल सोनी । इसमें निम्नलिफित प्रन्ध संगहीस है - 

(१) भावसंग्रह (देवसेनसूरिकृत ) 

(२) भावसंग्रह (वामदेवपंडितकृत ) 

(३) भावत्रिभंगी (श्रुतमुनिकृृत) सं० १६७४८ । पृष्ठ संस्या २८३२, मूल्य सवा दो रुपया । 

२१. सिद्धान्तसारादिसंग्रह : यह भी एक संद्धान्तिक संग्रह ग्रन्व है । इसमें संस्कृल-प्राशतल भाषा गिया 
निम्नलिखित छोटे-बड़े पच्चीस ग्रंथ भौर प्रकरण संगृहीत हें-- 

१. जिनचन्द्राचार्यकृत सिद्धान्तसार प्राकृत (क्ानमूषणछृत भाष्य सहिल) 
« छ्रीयोगीन्द्रदेवकृत योगसार, (अ्रपश्नंथ) हु 

« अजितब्रह्मकृत कल्याणलोयणा (प्राकृत) । 
- योगीन्द्रदेवकृत भमृतादशीति (संस्कृत) । 
» शिवकोटठिकृत रत्नमाला (संस्कृत) । 
« क्मापनन्दिकत घानत्सारसमच्चय । 
७. प्रभाषन्द्राचायंकृत परह॑त्परवच्चन । 
८. आप्तस्वरूप । 
» वादिराजप्रणीत ज्ञाननोचनस्तोल्‍्न । 


ब््द ० हा 0 


नही 
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५१० ., .. प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


१०. विष्णुसेनमुनिकत समवशरणस्तोत्र । 

११. विजयार्तनन्‍दसूरिकृत सर्वज्ञस्तवन (सटीक) । 

१२. पाइवंनाथसमस्यास्तोत्रम्‌ 

१३. श्रीगुणभद्रक्ृत चित्रवन्धस्तोत्र 

१४. महबिस्तोत्र 

१५. श्रीपद्मप्रभदेवकृत श्रीपारव॑नाथस्तोत्र 

१६. - ने मिनाथसरुतोत्र 

१७. भान्‌कीतिकृत शंखदेवाष्टक 

८. योगीन्द्रदेवकृत निजात्माष्टक (प्राकृत) 
१६. अमितगतिकृत सामायिक पाठ या तत्त्वभावना 

२०. पद्मनन्दिविरचित' धम्मरसायण ([प्राकृत) 

२१. कुलभद्रकृृत सारसमुच्चय 

२२. श्रीशुभचन्द्रकृत श्रंगपण्णत्ती (प्राकृत ) 

२३. विवुधश्रीधरकृत श्रुतावतार 5 

२४. शलाकानिक्षेपणनिष्कासनविवरण 

२५. पंडित आशाधरऊकृत कल्याणमाला 

पं० नाथूराम जी प्रेमी की कुछ ग्रन्थकर्त्ताओं पर भूमिका । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी | पृष्ठ संख्या 
३२४ | मूल्य डेढ़ रुपया । सं० १६७९ ॥। 

२२. नीतिवाक्यामृतम्‌ (सदीकम्‌ ) : ग्रन्थकर्त्ता आचार्य सोमदेव। इस ग्रन्थ में विशाल-तीतिसागर का मन्धत 
करके स।रभूत अमृत का संग्रह किया गया है। ग्रत्थ का प्रधान विषय राजनीति और सम्पूर्ण ग्रन्थ सूननवद्ध हैं 
इसमें २२ समुद्देश हें और इस पर एक विज्याल संस्क्ृत टीका है । सम्पादक पं० पन्नालाल' सोनी । पृष्ठ संख्या ४२६ | 
सं० १६७६। मूल्य पौने दो रुपया । 

२३. मूलाचारः सटीक (उत्तरार््ध ): ग्रन्थकर्ता आचार्य वट्टकेर | वसुनन्दिश्रमण की संस्कृत टीका सहित। इसमें 
मुनियों के श्राचार का विवेचन है । ग्रन्थ में पाँच अधिकार हें । पृष्ठ संख्या ३३१ । सें० १६८० । मूल्य डेढ़ रुपया । 

२४. रत्नकरण्डआावकाचार (सटीक) : ग्रन्थकर्ता स्वामी समन्तभद्र और'टीकाकार आचार्य प्रभाचन्द्र । 
इस ग्रन्थ में गृहस्थ धर्म का विवेचन किया गया है । सम्पादक पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार |. प्रारम्भ म॑ मुख्तार 
साहव की ८४ पृष्ठों की भूमिका और २५२ पृष्ठों में स्वामी समन्तभद्र का विस्तृत जीवन-परिचय हूँ । ग्रन्थ सात 
परिच्छेदों में विभवत हैँ । सं० १६८२ । मूल्य दो रुपया। 

२५. पंचसंग्रह : ग्रन्थकर्त्ता आचार्य अमितगति | इसमें कर्म-सिद्धान्त का विवेचन है । संशोधक साहित्य- 
रत्न पं० दरवारीलाल जी | पृष्ठ संख्या २२६। मूल्य तेरह आना। | क 

२६. लाटीसंहिता : ग्रन्यकर्ता राजमलल | इसमें सात सर्गों में जैन सिद्धान्तों का उल्लेख है। संशोधक 
पंडित दरवारीलाल जी । पृष्ठ संख्या १३० । सं० १६८४॥ मूल्य आठ आना । 

२७. पुरुदेवचम्पु : ग्रन्थकर्ता महाकवि अहंद्वास | चम्पू ग्रन्थ है। १० स्तर्वकों में भगवान्‌ ऋषभदेव 
का जीवन-वृत्त हैँ। संशोधक पं० जिनदास शास्त्री | पृष्ठ संख्या २०६-।- सं० १६८५ । मूल्य वारह आना । 

२८- जनशिलालेखसंग्रह : इस ग्रन्थ में श्रवणवेलगोल के स्मादुक, चन्द्रगिरि, विन्ध्यगिरि, श्रवणवेलगोल- 
नगर और उसके आसपास के महत्त्वपूर्ण शिलालेखों का हिन्दी अनुवाद सहित संग्रह हैं । सम्पादक प्रो० हीरालाल जी 
एम० ए०, एल-एल० बी०। पृष्ठ संख्या ४२७। सं० १६८४ ॥। मूल्य दो रुपया । 


स्ाणिकचद्ध प्रन्यपाला' और उपके प्रकाशन प११ 


२६-३०-३१. पद्मचरितम्‌ (तीन जिल्दों में) : प्रन्वकर्ता आचार्य रविषेण । इसमें कवि ने जैन रामायण 
का रूप चित्रित किया हैं । २५ पर्व है । सं० १६८५ | संशोवक पं० दरवारीलाल जी साहित्वरत्त | मत्य तोनों 
भागों का साढ़े पाँच रुपया । 

३२-३३. हरिवंदपुराणम्‌- (दो जिंल्दों में) : ग्रन्यकर्ता पुन्नाट्संघीय जिनसेनसूरि। इसमें हरिवंश के 
महाप्‌ रुपों का पौराणिक पद्धति के अनुसार वर्णन है । संशोधक पंडित दरवारीलाल जी न्यायतीय॑। पृष्ठ संख्या 
८०६॥। मूल्य साढ़े तीन रुपया । 

द ३४. नीतिवाक्यामृतम्‌ (परिद्षिष्ट भाग) : इसमें नौतिवाक्यामृत' की खंडित टीका का अवशिष्ट अंश है । 
पृष्ठ संख्या ७६। मृल्य चार आना । 

३५. जम्बूस्वाभिचरितम्‌ श्रध्यात्मकमलमार्तण्डड्च : ग्रन्थकर्ता पंडित राजमल्ल। इसमें झ्नन्तिम केबली 
श्री जम्बूस्वामी का जीवनचरित है । संशोवक पं० जगदीशचन्द्र शास्त्री एम० ए०। सं० १६६३। पृष्ठ संख्या 
२६३ | मूल्य डेढ़ रुपया । 

३६. त्रिषष्ठिस्मृतिपुराण (मराठी टीका सहित) : मूल-प्रन्थ-कर्त्ता पं० आयाघर ओर मराठो-दीकाबगर 
श्री मोतीलाल जैन । इसमें जेनपरम्परा के श्रेष्ठ महापुरुषों का संक्षिप्त परिचय हैँ । पृष्ठ संस्या १६५, मूल्य 
आठ आना । 

.. ३७-४१-४२ मभहापुराणम्‌ (तीन जिल्दों में) : ग्रन्यकार महाकवि पुप्पदन्त ॥ यह अपक्षंश भाषा बग 
पौराणिक ग्रन्थ है । डाक्टर पी ० एल० वैद्य ने आ्राधुनिक ग्रन्थ-सम्पादनशली से सम्पादित किया है । इसमें ६३ शलावग 
पुरुषों का चरित हैँ। पृष्ठ संख्या लगभग १६०० ॥। मूल्य २६ रुपया । , 

३८-३६, न्यायकुमुदचन्द्रोदय (दो जिल्दों में)  ग्रन्यकर्ता आचार्य प्रभावर्र, जिन्होंने भट्टाकलंक के 

लघीयस्त्रय” पर विस्तत भाष्य के रूप में इस ग्रन्थ की रचना की हैँ । यह जैनन्याय का ग्रन्थ है। सम्पादक परे 
महेन्द्रकमार न्‍्यायाचार्य और प्रस्तावना-लेखक पं ० कलागचन्द्र सिद्धान्तज्षास्त्री । पृष्ठ संख्या ८०५ भौर प्रस्ताव- 
नाञ्रों की पृष्ठ संख्या २०० । सं० १६६५॥। मूल्य साढ़े सोलह रुपया । 

४०. वराजद्भ्चरितम्‌ : महाकाव्य हूँ । काव्यकार श्री जयसिह नन्दि। इसमें राजकुमार वराऊू के जीवन वा 
चित्रण है| सम्पादक डाक्टर ए० एन० उपाध्ये । पृष्ठ संख्या ३६५॥। प्रस्तावना पृष्ठ संख्या ८८ । सं० १६९५॥ 
मूल्य तीन रुपया। 

माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला के प्रकाशनों का यह संक्षिप्त परिचय है। जो महाशय इन ग्रन्यों से श्रधिक परिचित 
होना चाहते है और जैन-साहित्य के विद्यार्थी हें, उन्हें प्र्यमाला के सम्पूर्ण प्रकाथनों को एक बार घवबध्य पटना 
चाहिए । 





प्रेमी जी और 'माणिकचन्द्र प्रन्थमाला ' 


सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' के श्रायोजन का एस्ताव रख कर प्रेमी जी ने इस 
प्रन्थमाला को जन्म ही नहीं दिया, वल्कि इसे झ्रव तक संवर्द्धित और संरक्षित करदे इसके झा संग प्रगति दी थौर 
“इसके गोरव की अभिवृद्धि भी की। 
ग्रन्थमाला का प्रत्येक प्रकाशन प्रेमी जी की प्रतिभा ग्रौर उनहेः पृष्य मंडल से प्रो्षित है । धपिशेर 
भ्रन्‍्धों के प्रारम्भ में जो महत्त्व की प्रस्तावनाएं है, उन्हें प्रेमी जो ही ने लिए है झौर उनसे जैन-दधितास कोर शोध रु 
जो सामग्री संचित है उसे देख कर कोई भी इतिहास-विधारद प्रेमी जी री प्रशंसा किये दिना नी या शगमा । फने 
समाज में किये गये इतिहास झौर शोष सम्दन्धी कार्य के झादिरध की मादा कस इस सारा क प्रशाशना ने 7? 
' दिखलाई पड़ती हूँ 


५१२ बट 5. प्रेमी-अधभिनन्‍दत-प्रंथ ४ 7 


- पाठक आइचर्य करेंगे कि इस प्रकार की उच्चकोटिःकी-ग्रन्थमालाः का न कोई स्वतन्त्र कार्यालय है और ने 
कोई कल आदि |. प्रकाशन सम्बन्धी व्यवस्था और पत्र-व्यवहार का कार्य प्रेमी जी अपनी दुकान की ओर से ही 
करते शा रहे है । माला के ग्रन्थों का स्टॉक पहले प्रेमी जी की दुकान में ही रहता था, पर पुस्तकों की संख्या बढ़ जाने 
तथा दुकान में-स्वान की कमी पड़ जाने- से अ्रव वह हीरावाग़ की धर्मशाला में रक्खा रहता हैँ । जहाँ इस प्रकार की 
प्रगतिशील प्रकाशन-संस्थाओं की व्यवस्था के पीछे सैकड़ों रुपये मासिक व्यय हो जाते.हे, वहां प्रेमी जी ने इस मद में 
ग्रन्थमाला का कुछ भी व्यय नहीं होने दिया । हे अर 

ग्रन्थमाला की इस प्रकार सर्वथा निःस्वार्थभाव से सेवा करते हुए भी प्रेमी जी को पंडित-दल का.विरोध सहन 
करना पड़ा । बात यह थी कि प्रेमी जी ग्रन्थमाला के ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो खोजपूर्ण भूमिकाएँ लिखते थे उनमें 
कुछ तथ्य इस प्रकार के रहते थे, जिनसे तत्कालीन पंडितदल की प्रचलित घारणाओं को ठेस पहुँचती थी और इस कारण 
वह न केवल उन्हें अग्राह्म समझता था, वल्कि समाचार-पत्रों दवरा उनका विरोध भी किया करता था । यही नहीं, एक 
बार तो इस विरोध ने इतना उम्र रूप धारण किया कि परतवाड़ा (वरार) की जैन-विद्वत्परिपद्‌ में यह प्रस्ताव पेश 
किया गया कि प्रेमी जी के पास से ग्रन्थमाला का कार्य छीनः लेना चाहिए; क्‍योंकि प्रेमी जी सुधारक हैं और अपने 
सुधारक विचारों का ग्रन्थों में समावेश कर सकते हैं । परन्तु यह एक आइचर्यंजनक घटना थी कि इस प्रस्ताव का 
विरोध उस समय के पंडितदल के नेता (स्वर्गीय) पं० धन्नालाल जी ने किया और वह प्रस्ताव पास नहीं हो सका । 
प्रस्ताव के विरोध में पंडित जी ने कहा था-- प्रेमी जी चाहे जैसे विचारों के हों, परन्तु वह जान-वृझ कर ग्रच्थों में 
एक अक्षर भी स्यूनाधिक नहीं कर सकते | फिर तुम लोगों में से कोई तैयार भी है, जो उस काम को उन-जसे 
निःस्वार्थभाव से चला, सके ! । 


ग्रस्थभाला की आथिक स्थिति 


जैसा कि प्रारम्भ में लिखा जा चुका है, ग्रन्थमाला के कार्य को चलाने के लिए सेठ माणिकचन्ध जी की 
शोक-सभा के अवसर पर साढ़े चार हज़ार रुपये का चन्दा एकत्र हो गया था, परन्तु जब यह द्र॒व्यराशि पर्याप्त 
प्रतीत नहीं हुई तो जैन-पमाज के अन्य साहित्य-प्रेमी श्रीमानों से सहायता ली गई । स्वर्गीय ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद 
जी ने भी इस ग्रन्थमाला को एक वार उल्लेखनीय सहायता दिलवाई और जीवनपर्येन्त ग्रन्थमाला की कुछ-न-कुछ 
सहायता कराते ही रहे । ग्रन्थ जब ययेष्ट संख्या में प्रकाशित हो गये तव यह नियम बनाया गया कि कम-से-कम 
एक सौ एक रुपया देने वाले महांनुभाव माला के स्थायी सदस्य समझे जायें और उन्हें पूर्वप्रकाशित तथा आगामी प्रका- 
शित होने वाले समस्त ग्रन्थ भेंट में दिये जायें ।इस प्रकार माला के सदस्य भी बढ़ने लगे और सब प्रकार की सहायता 
से कूल वाईस सहस्र रुपया ग्रन्थमाला को प्राप्त हुआ, जो माला के प्रकाशन और सम्पादन आदि की व्यवस्था में लगाया 
गया। न्यायकुमुदचन्द्रोदय! तया महापुराण' जैसे विशालकाय ग्रन्थों के प्रकाशन में तो माला का समस्त रुपया 
समाप्त हो चुका था तथा उसे ऋण भी लेना पड़ा था; परन्तु अब वह ऋण चुक गया है और दो- एक ग्रन्थों के प्रकाशित 
होने योग्य रुपया भी संचित हो चुका हें । 

माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला-जैसी प्राचीन और महत्त्वपर्ण संस्था की इस प्रकार की आाथिक स्थिति सन्‍्तोषजनक 
नहीं हैं। आशा है, जिनवाणी के भक्तों का ध्यात इस ओर आकपित होगा । 

प्रेमी जी ने जिस अध्यवसाय, श्रम, प्रामाणिकता, कृूझलता और निःस्वार्थभाव से 'माज़िकचन्द्र ग्रस्थमाला' 
का कार्य सम्पादित किया है और इससे ग्रन्थमाला के गौरव की जो श्रीवृद्धि हुई है उसका उल्लेख जैन-साहित्य के 
प्रकाशन के इतिहास में सुवर्णाक्षरों में अंकित रहेगा । 

जब तक भारती के भव्य मन्दिर में माणिकचन्द्र प्रन्यमाला का एक भी प्रकाशन विद्यमांन हैँ, सेठ 
माणिकचद्ध श्रमर हैं, साथ ही प्रेमी जी भी । - 2 
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राठी ओर गुजराती 
साहित्य 


मरोठी-साहित्य की कहानी 
श्री० प्रभाकर माचवे एम० ए० 


( १ ) 
ग्राचीन साहित्य 


मराठों का प्राचीनतम आद्य कवि हूँ मुकुन्दराज | इसके निश्चित काल के सम्बन्ध में पता नही चलता । 
धारणतः ज्ञानेश्वर से एक शती पहले (११८८ ईस्वी) के लगभग 'विवेकसिन्धु' और 'परमामृत' इन दो मनन्‍धों 
रचना मकन्दराज ने को । ओ्रोंवी' नामक मराठी के अपने अल्षरछन्द में श्रद्नेत-बेदान्त पर ये दोनों ग्रन्थ / । 
शैली उतनी प्राचीन नहीं जान पड़ती, जितनी ज्ञानेश्वरी की है । यह कवि नाथसम्प्रदाय का था। महिन्द्रनाभ, 
रक्षनाथ, गैनीनाथ आदि शिवभक्‍त, हठयोग। गुरुओं की परम्परा उत्तरभारत से महाराष्ट्र मे आई। इसी नाथ- 
प्रदाय से आगे चलकर महूाराष्ट्र का वारकरी' (भागवत-धर्म) सम्प्रदाय मिकला । 
जिस प्रकार एक ओर नाथस/म्प्रदायिक प्राचीन काव्य मिलता है, उसी प्रकार दूसरी ओर महानभाव-यत्पर नामक 
; पन्‍थ धर्मजाग्रति का कार्य कर रहा था। यह साहित्य प्राचीन भाषा-शलो के अध्ययन की दृष्टि से बहुत महत्तपूर्ण 
| सकला' और 'सुन्दरी' नाम को सांकेतिक लिपियों में यह साहित्य लिखा जाने के कारण कई घशतियों सका इनके 
र-तत्त्व से जनता अनभिज्ञ थो । राजवाड़े, भावे, य० खु० देशपांडे, नेने आदि ब्राधुनिक संभोवकों के प्रयत्न से बह 
हित्य श्रव सब के लिए उपलब्ध हो सका है । गोविन्द प्रभु इस सम्प्रदाय के मूल पुरुष थे (११८८ ईस्वी)। उनके 
प्य चक्रधर हुए। कृष्ण और दत्त को महानुभावीय मुख्य झआराध्य देवता मानते थे। स्त्रियों-यूद्रों सके वो ये संन्‍्याम 
ता देते थे। चक्रधर को थोड़े से अ्रवकाश में बहुत से श्िप्य मिले। नागदेवाचार्य उनमें मुख्य थे। महानभादिय 
साहित्यिक-दाशेनिक क्ृतियों में सिद्धान्तसूत्रपाठ, जिसमें १६०६ सूच हें और 'लीलाचरित्र' प्रमय 24 मे दोगो 
श्र गद्य में हैं। इनके बाद सती ग्रन्थों! को पृज्य माना जाता है। ये पद्यवद्ध हैं। इनके नाम ह--शिग 7 
[दशस्कन्द, वत्सहरण, रुक्मिगो-स्वयंवर, ज्ञानवोध, सद्याद्रिवर्णन, ऋद्धिप्रवर्णन । प्रवम चार फ्राणसारिन को 
२ हैं। मराठों की आद्य कवियित्रो महदम्बा चक्रधर के मुख्य शिष्य नागदेवाचार्य की च्ेरी बहन भी । शिया 
भ पर गाने योग्य कृष्ण-भक्षित-रस से भरे धवले उसने लिखे है। धदले ग्रभंगनान्द था समान सार कन्पणो रा 
नेयमित अक्षर-संख्या का छन्द है । इन धवलों से संतुकान्त कविता का मराठों मे आरम्भ होता 2 । भादेण्यर 
प्रक लक्रधर का दूसरा थिष्य प्रसिद्ध है । उसने 'पूजाबसर' नामदा चक्रधर का जीवनचरिस लिया है । सावन भाय- 
.न्‍ की स्थापना से एक शताब्दी जनक इसी पन्च की काव्य-परग्परा साहित्य के इतिहास से नी दृष्टियों के माह 
नी जाती है । 
१२६० ईस्वो में भगवद्गोता के प्रद्टारह ब्रध्यायों पर नो एज्शार घ्ोधियों मे जो पद्यार 
वमों को परम्परा के झ्राद्यत्म णेता क्रो ज्ञानेश्वर ने अपने शानेश्वरी नाम ग्न्ध दारा ए 
पहास को एक झयूर्व घटना है । गोदावरों नदी के किनारे घापेगांद में मिद्वुलसनत को * 
परायोत्तर जो सार सस्ताने हुई उनके फ्माथार नाम है--निदर्ति, ज्ानदेद, सोपनसे, मर्यादाव मे शा 


एव में हा दित ही | कोसी फिट ॥ ८४० 


वे थे; किन्‍त शानदेख उनमे झबसे मधिक मिग्यान हुए । केबल २० एप मी शिाधाए शे इपत- 


इग४0 १ 
+ 


अंक. च्णकक्‍ात, हुक कराए जा * ६४० 


स्प मे पर्ियणित झोौर साहित्य गैन्द्ा मे बन पिल बाप >पटाई शक जद मे । फो: १0225 


५१६ प्रेमी-अभिनंदत-ग्रंथ 


भी बहुत कम मिलेंगे । एक उदाहरण उनकी उत्तम रचना कायों हँ । काव्य की महत्ता बतलाते हुए ज्ञानेश्वर 
कहते हैं कि वह उस पानी के समान है, जो एक ओर तो आँख की पुतली तक को नहीं दुखाता और दूसरी ओर 
कठिन चट्टानों को भी तोड़ता हुआ वन्य।रूप बहता है ।' ज्ञानेश्वरी के साथ है 'अमृतानुभव' तथा कुछ स्फूट प्रभंग 
(पद) भी ज्ञानेबवर ने लिखे। ज्ञानेश्वरी का हिन्दी और अंग्रेज़ी अनुवाद अब हो गया है । 

ज्ञानेश्वर के समय में कई अन्य सन्‍्त-कवि हुए । उनमें से अधिकांश ने तीर्थयात्रा के निभित्त भारत-अ्रमण किया 
और हिन्दी-पद्य में भी रचनाएँ कीं । उनमें कई हरिजन कवि भी थे। यथा नामदेव दर्जी और उसकी दासी जनावाई, 
गोरा कुम्हार, सावता माली, विसोवा खेचर, नरहरी सुनार, बंका महार, चोखा मेला, परसत भागवत, कान्होपात्रा 
(पतुरिया), सेना नाई, सजन कसाई इत्यादि | वारकरी सम्प्रदाय के प्रमुख आाराध्य पंढरपुर के पंढरीनाथ थे । 
इस सम्प्रदाय में भक्ति गुण प्रधान था । जातिभेद को कोई अवसर नहीं दिया जाता था । इस सन्तमालिका में साहित्य 
के इतिहास की दृष्टि से प्रमुख है: नामदेव (१२७०-१३५० ईस्वी) और एकनाथ (१५३३-१५६६ ईस्वी)। 
नामदेव को रचना मुख्यतः पदों के रूप में थी, सूर के समान । एकनाथ ने भागवत, भावार्थ रामायण, रुक्मिणी स्वयंवर - 
आदि ग्रन्थ लिखे है । इन दो कवियों के वीच एक-दो शतकों में जो प्रमुख घटना हुईं, वह थी मुसलमानों का दक्षिण 
में प्रवेश | ये सव-के-सव हिन्दू-वर्म, मराठी सन्त और भाजा पर अत्याचार करने वाले नहीं थे । वहमती राज्य के 
कुछ वादशाह और कुछ सुल्तान मराठी-प्रेमी थे। कई तो सन्‍्तों के शिष्य भी बने । १५५५ ईस्वी में इब्राहिम 
अदिलशाह ने वीजापूर दरवार में मराठी भाषा प्रचलित की; परन्तु ऐसे राजा थोड़े थे। दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना 
थे। चौदहवीं-पन्द्रहवीं शती में नु्सिह सरस्वती और जनादंनस्वामी नामक दो साधुओं द्वारा दत्त! सम्प्रदाय का * 
प्रचलन । गंगाघर सरस्वती नामक उपरोक्त साधुओं के एक शिष्य का लिखा हुआ 'गुरुचरित्र' ग्रन्थ महाराष्ट्र में 
श्रत्यधिक लोकप्रिय हुआ और अभी भी बड़े-बृढ़ों को वह्‌ कंठस्थ है । पुराने घरों में उसका नित्य पाठ होता हैँ । 

ज्ञानेश्वरी के बाद प्राचीन मराठी साहित्य में एकनाथ की भागवत की टीका चंद्य और ,साहित्यिक गुणों में 
समतुल्य मानी जाती है । भागवती टीका में एकन्ाथ की एक बड़ी विशेषता थी संस्कृत में मात्र मुट्ठीभर पंडितों के 
लिए उपलब्ध वस्तु को जनता की, सर्वेसाघारण की, लोकानुरंजिनी और लोकोपयोगी वस्तु बनाना । संस्कृत 
बंद, प्राकृत निद्य । हे वोल काय होती शुद्ध । यह एकत्ताथ 'का वचन का भाषा का संस्किरित' वाली प्रसिद्ध उक्ति . 
की याद दिलाता है। ज्ञानेश्वर की रचना में आभिजात्य (क्लासिकल) था; एकनाथ की रचना अ्रधिक प्रासा।दिक 
और सर्वेप्रिय हुई। ज्ञानेश्वर कई स्थलों पर कठिन और, रहस्यवादी हैं; एकनाथ तुलसीदास की भाँति अर्थसुलभ, 
साधारणीकरण-युकत तथा अपनी सरलता से अलंकृत हैं । एकनाथ की परम्परा को नाथ-परम्परा कहते हैं, जिसमें 
मुख्य कवि हुए--दासोपन्त, (१५५१-१६१४ ईस्वी); ज्यंबकराज (१५८० ईस्वी के निकट); शिवकल्याण 
(१५६८-१६३८? ); रमावल्‍लभदास आदि । दासोपन्त ने ४६ ग्रस्थ और सवा लाख झोविया' (छन्दविशेष) 
लिखीं । ज्ञानेश्वर पंचायतन में ज्ञानेशवर चार भाई-बहन ओर नामदेव आते थे; वैसे ही एकनाथ पंचायतन में, 
एकनाथ, दासोपन्त, रामजनार्दन, जनीजनादेन और विठारेणुकानन्दन नामक कवि श्राते हूँ । भ्यंबकराज का वालबोध 
अ्न्थ वेदान्त पर और श्रोंकारोपासना से सम्बद्ध है। शिवकल्याण ने नित्यानन्दैक्यदीपिका, रासपंचाध्यायी, ब्ह्म- 
स्तुति, वेदस्तुति नामक ग्रन्थ लिखे हैं । रमावल्‍लभदास की गीता की चमत्कारी टीका' प्रसिद्ध हैं । 


( २ ) 
मध्यकाल का साहित्य 


प्राचीन साहित्यिक परम्परा की अन्तिम छुंखला के रूप में हम मुक्तेश्वर का स्मरण-कर सकते हैं । निश्चित 
रूप से इनके जीवनचरित के विषय में सामग्री नहीं मिलती, फिर भी अनुमान है कि आप एकनाथ के भांजे होंगे । 


मराठी-साहित्य की कहानी प्१७ 


आपका काल १६०० से १६५० ईस्वी के क़रीब रहा होगा । आपका प्रसिद्ध प्रन्व है महामारत । यह सम्पर्ण रूप 


+4 
से उपलब्ध नहीं । केवल आदि, सभा, वन, विराट, सौप्तिक ये पाँच ही पर्व उपलब्ध है [ प्राचीन साहित्य 
के इतिहारूुज्ञ और आलोचक स्व० परांगारकर मक्तेश्वर की वाणी में लोकोत्तरप्रसाद, दिव्य ओजस्विता और साद्धि- 


झ्लची डे. 


सौन्दय॑वर्णन की अनुपम शोभा' पाते हूँ । मुक्तेशवर का भाषा, देश और धर्म का अभिमान ओर अनराग घ्चौ/ 
था। मुक्तेश्वर की सबसे वड़ी विशेयता है आख्यानक कविता का आरम्भ । यदि सनन्‍्त-साहित्य के ज्ञानेश्वर भित्ति- 
चालक थे तो भुक्तेश्वर लौकिक साहित्य की नींव डालने वालों में मुख्य थे। मध्यवुग में आकर मराठी काच्य जो 
अधिक लोकोन्मुख होता चला, उसके सबसे प्रमुख सहायक थे तुकाराम और रामदास' । 

सन्त तुकाराम' नामक चित्रपट से और हिन्दुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित डॉ० हु० रा० दिवेकर क 
तुकाराम' सम्बन्धो पृस्तक से अधिक परिचित, संक्षिप्त इस सन्‍्तकवि की जीवनकथा हैं। १६०८ ई० में तुझाराम 
और रामदास दोनों का जन्म हुआ। पुना के पास इन्द्रायती नदी के किनारे देह गाँव में तुकाराम वोल्होबा झांदिले दा 
जन्म हुआ । इनकी जाति शुद्र (कुनवी ) थी और वनिये का घन्धा इनका कुल करता था। सावजी कान्होबा तुकाराम 
के दो भाई थे | तुकाराम ने दो वार विवाह किया--पर न अपनी दुकान शरीर न गमिरस्ती वे ठीक तरह से चला 
सके । दृष्टि उनकी ईद्वरभक्ति की ओर थी । तिस पर अकाल आया | तुकाराम वेराग्य की ओर पूर्णतः शक 
गये । तुकाराम ने अपनी संव रचना अरभंग' नामक भजनोपथोगी छन्द में की हूं । वह अधिकांध रुफुट है । नामदेव 
के समान ही भक्ति पर, आतंता और उपालम्भ से भरी उनकी रचना है । परन्तु जहां नामदेव शुद्ध सन्त थे, तझा- 
राम ने कबीर के समान व्यावहारिक धर्म की दाम्मिकता को भी खूब आड़े हाथों लिया हैं। कबीर की ही मार: 
तुकाराम की रचनाएँ लोकोव्ति रूप बन गई हँ। वास्तविक जीवन के ययार्थ दुष्ठांत लेकर बदे-बड़े मीसि 
तत्त्व सहजता से समझाने की उनकी कुशलता बहुत ही प्रशंसतीय है । उनके जीवनकाल में उन्‍हें विरोघकों का 
कम सामना ते करना पड़ा । उनका निर्माणकाल १६५० ईस्बी माना जाता हैं 

देशस्थ-ब्राह्म कल में, सर्माजीपन्त कलकर्णी के पुत्र रामदास, गोदानदी तीर पर जांवर्गाव मे जनमे । बचपन 
से वे काफ़ी उद्थत थे। विवाह-प्रसंग में वे मंडप से भाग गये । आगे चल कर आपकी शिवाजी राजा से सेट हुए घोर 
शिवाजी ने उन्हें गुषट माना, यह आख्यायिका प्रसिद्ध है। फिर तो आजीवन वे धर्मप्रचार करते रहे। उन्होंने का मद 
स्थापित किये । रामभवित्त इनका मुख्य जीवनध्येय था। सतारा के पास परलो' और 'चाफल रामदास मे प्रमस 
स्थान थे। आपने अपना एक सम्प्रदाय चलाया। आपका सर्वोतिम ग्रन्थ है दासवोध। पहले सात दशक घर 
बाद के तेरह दशकों के वीच में वहुत-सा रचना-कालान्तर बीता होगा, ऐसा माना जाता है। सह प्र 
नहीं है, निर्मुणिए सन्‍्तों की तरह यह ब्रह्म-माया की सूक्ष्म छानवीन में नहीं पट़ता। यह प्रन्त ग्रोजर 
पर्णत: प्रवत्तिवादो है । इसका कारण तत्कालीन परिस्विति थी। शिवाजी की राज्यरथायना छा यहा झाल भाः। 
मस्लिम शासकों से सीधा विरोध हिन्द-जनता कर रही घी--उसमें पर्म एक प्रधान झरध था । रामदार मा 
ने उस अस्त को घार दो । रामद्ास की बानी अठपढटी हैं। वह व्याकरणन-दोध, भाषाझोप, हनदलयोप, वाहप-राप 
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किसी की चिन्ता न करती हुई बराबर ऊर्शस्वल वेग से बहती हें । भीव-घर्जीद नये शब्दन्यथोग दसमे मिल 
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। दासबोध में मूर्ख, पंडित, कसि, सक्‍त., राजा रूव के लक्षण गिनाये गये 7 । २ पर पसंद 
ददाक है, जिसे मेने प्रा-कायूत थ्ागामी फल में एक कार्यकर्ता को पत्र। सामक 
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कर प्रकाशित किया ह, वह एक झमर सत्य से प्रज्बयालित रचना है । इस दारुदोत हे 
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ग्रन्थ; करुणाष्टक, पंचौकरण, आरतियाँ, ओवियों' के १४ शतक आदि कई ग्रन्थ उनके प्रसिद्ध हें। दासगीता 
नामके एक संस्कृत-काव्य-पद्म भी उन्होंने लिखा था। संज्जनगड़ पर १६८१ ईस्वों में आपने समाधि ली। 
आपकी शिष्य-प्रम्परा में प्रमुख कवि---जयराम, रंगनाथ, आनंन्‍्दमूर्ति, केशव ये चार स्वामी मिलाकर रामदास 
पंचायतन पूरा होता है| ज्ञान-पंचायतन, नाथपंचायतन और दासपंचायतन के साथ सच्त-कवियों की परम्परा 
सत्रहवीं सदी में आकर समाप्त होती है और हिन्दी-साहित्य में जिस प्रकार भक्तिकाल के पद्चात्‌ रीति-काल आता 
हु और उसका आरम्भिक रूप केशवदास जैसे भक्ति-रीति को मिलाने वाले कवियों में मिलत। है; उसी प्रकार मराठी 
साहित्य में भी भक्तिकाल से रीतिकाल की श्यूंगारी-बी र-प्रवृत्तियों तक (मतिराम-भूषण जैसे 'लावणी-पोवाडे' लिखने 
वाले शाहीरों तक)सीघी रेखा नहीं मिलती--वह बीच-बीच में पंडित-कवियों द्वारा खंडित है । लालजी पेंडसे के 
सुप्रसिद्ध ग्रन्थ साहित्य और समाजजीवन” (जिसमें मराठी साहित्य का इतिहास समाजवादो दृष्टिकोण से दिया 
गया ई ) में इल तीन प्रकार के कवियों को, जिनके मुख्य रस थे भक्ति, शान्ति, श्वृंगार-बीर आदि, बहुत ही सुन्दर ढंग 
से तीन नामों में संक्षिप्त किया गया हँ--सन्त-कवि, पन्‍्त-कवि, तन्‍्त-कवि | पन्‍्त पंडित का छोटा रूप है और 
तंतु वाद्यों के साथ ('डफ', इकतारा आदि) गाने वाले होने से तन्त', या कहिए तनन्‍्त्र' श्रथवा रीति' की उनमें 
प्रधानता हैं, इस कारण से तनन्‍त' । 
प्रत्येक स।हित्य के इतिहास में सिद्धान्तों के उत्थान-पतन का लेखा अनिवाय॑ रूप से आता ही है । जो आदर 
एक युग में पूंजे जाते हूँ, वे दूसरे युग में निर्माल्यवत्‌ वन जाते हैं और नये आदर्श उनका रिक्त स्थान ग्रहण करते 
हैं। इस एक के खंडन में से दूस'रे के निर्माण के संक्रान्ति काल का साहित्य बहुत ही महत्त्वपूर्ण होता है । आज तो ऐसे 
काल का अध्ययन इसलिए और भी झ्रावश्यक है कि हमारा यानी भारतीय साहित्य भी ऐसे ही वौद्धिक अराजक, मत- 
मतान्तरों के मन्थन में से गुज़र रहा है। अंग्रेज़ी साहित्य के इतिहास' में ऐसे काल-खंड को 'डिकेडेंट' कहते है, जिसका 
शब्दद्य: अ्रथ होता है 'जीर्ण-शीर्ण या गलित'। 'जीवन' की उद्दाम तरल वेगमयी प्रवहमानता को यदि रूढ़ नियमों 
के और परिस्थितियों के कृत्रिम वन्धन से रोकने का प्रयत्न किया तो कुछ अवकाश के बाद उसमें की गतिमयता नष्ट 
होकर, एक विक्वत स्थिरता--एक प्रकार की सड़ांध--एक प्रकार की साहित्य की आत्मा-भावना को गौणत्व देकर, 
उसके वाह्मवेष भाषा, टेकनीक (रीति) आदि से उलभकने की प्रवृत्ति अनजाने ही साहित्य में घुस पड़ती है जो एक 
ओर अतिशय हानिकर तो दूसरी ओर एक अपरिहाये बुराई के रूप में लाभप्रद भी होती हैं। रामदासः के पश्चात्‌ 
वामन पंडित और उनके पद्चाद्वर्ती कवियों का काल इसी प्रकार का था । संत-कविता जब एक भँवर में पड़ी-सी जान 
पड़ी तब उसे कककोर कर तुकाराम ने 'पुनः उसमें सजीवता पैदा की। रामदास ने कविता की उल्र सजीव गति 
में अतिरेक निर्मित कर पुनः उसे विमूर्छा में जैसे डाल दिया। उसी विमूछेन-काल का स्वप्न-रंजन वामन पंडित, रघु- 
नाथ पंडित और मोरोपंत की सुधर, नक्कासी भरी, अंति-अलंकृत कविता में हमें मिलता है। अंग्रेजी साहित्य में भी 
रोमेंटिक युग की आरंभिक ताजगी कुम्हलाकर जव उन्नोसवीं सदी के उत्तरार्ड में ऐसी ही प्रवृत्ति चल पड़ी तब 'प्री- 
रैफ़ेलाइट' कवियों की अलंकरण-प्रियता स्विन्व्नं आदि में अत्यधिक मात्रा में फूट पड़ी और हिन्दी में भी बिहारी 
देव, पद्माकर के दोहे-कवित्तों में उस सुघराई के लिए सुघराई के वर्ण-चमत्कार के अतिरिक्त और है भी क्या ? क्या 
“निराला' की गीत-रचना में पुन: छायावाद के अतिरेक की वैसी ही विमूर्छेना, वसी ही श्रान्ति और एकस्व॒रता (मोनो 
टोनी) नहीं मिलती ? स्टीफ॑न स्पेंडर का 'स्टिल सेंटर” मानो सभी ओर ऐसे साहित्यिक कालखंडों में अनुगुंजित है । 
वामन पंडित भी ऐसे ही शाव्दिक नक्कासी के लोभी कवि थे। निस्‍्संशय उनकी रचना अतिशय नादमंथुर हैं। जय- 
देव और विद्यापति की वह याद दिलाती है । परंतु कहीं-त-कहीं ऐसा जान पड़ता है कि भाव भाषा में खो गये हें; 
भाषानुवर्ती भाव हो रहे हँ; जैसे कि महादेवी की उत्तरकालीन रचना में। परन्तु मराठो साहित्य की कहानी के सिल- 
सिले में में कुछ व्यवितगत मत सावेश कह गया, जिन्हें पाठक अप्रासंगिक न मानेंगे, ऐसी आजा हैं । 
वामन पंडित शेपे नांदेड गाँव का था। वह संस्कृत का उद्भद पंडित था। उसका बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है 


मराठी-साहित्य की कहानी प्र 


बैयायंदीपिका , जो कि ज्ञानेश्वरी की ही भांति गीता को टोका है । भावावंदीपिका उस दीका की और टीजवा है 
ग्जेंद्रमोक्ष (रामदास के शिष्य रंगनाथस्वामी द्वारा लोकप्रिय बनाये गये विषय पर भावप्रचुर रचना) . सीतास्वयंदर, 
कात्यायतीत्रत, वनसुवा और राधाविलास वामन पंडित के अन्य भावप्रधान ग्रंथ हैं। वामन पंडित की कविता 
से मराठी काव्य में विचार और भावना जैसे दो शैलियाँ ग्रहण करते है और संतों द्वारा परिचालित विचार भनादना 
का मधुर ऐक्य मानों टूट जाता है । वामन पंडित के समकालीन नागेश और विट्टल ने इलोक-अैलो में सोतास्वयंवर 
ओर रुक्‍मगी-स्वयंवर काव्य रचे हें । जयराम आनंदतनय और रघुवावथ पंडित (जिनके निश्चिदत काल के संचंध में 
विद्वानों में मतभेद हें) .इसी प्रवृत्ति के उत्तरकालीन कवि हैँ । रघुनाथ पंडित का 'नल-दमयन्ती स्वयवनस्यान', 
नरोत्तमदास के सुदामा-चरित्र' की भांति रसब्‌क्त और प्रसंगों का यथात्थ्य चित्रण करने बाला अनेक छन्दों मे लिया 
ग्रंथ है । कचेश्वरवापा, निरंजनमाधव, सामराज, श्रीधर, महीपति आदि अन्य कई कवियों के पण्चात्‌ महत्वपूर्ण 
उल्लेखनीय कवि हें मोरोपंत (१७२६-१७६४ ईस्वी ) । 
मोरोपंत रामचन्द्र पराडकर पन्हालगड पर जन्मे । केशव पाध्ये उनके गुरु थे । बाद में पेशवाद्ों वे समर्थी 
गौर साहूकार नाईक के घर.आपने कथा-वाचकी की । कुछेक काल मुंशी भी रहे । समग्र महाभारत, भागवत, रामा 
यण आपने 'आ्रार्था वृत्त में मराठो में उतारे, परंतु रामायण, मंत्ररामायण, आदि १०८ रामायण आपने लिये थे, ऐसा 
कहाः जाता है । युद्ध-पसंग, संवादप्रेम; वात्सल्य और करुणरस के प्रसंगों का वर्णन आपने बहुत ही कमाल ते साथ 
किया है । रचना अधिकांश संस्कृतसमासश्रचुर है। आप अपने- तुकों के लिए वहुत ही प्रसिद्ध हे। ईवररुति पर 
पृथ्वीछन्द में केकावली” नामक काव्य आपकी स्वतंत्र रचना हैँ । पेशवाओ्ं के राज्यकाल के उत्तरकाल में प्रन्य नाई 
कवि हो गये, जिनमें से मृख्य-मुख्य नाम हे---नारायग कवि, दाजीवा जोशी राव, रामचन्द्र वड़वे, रपुनाथ पंत, को 
साहिरोबानाथ ग्राँविये आदि | इनमें अंतिम कवि सिंधिया के दरवार में थे । वह गोग्मा की श्रोर के रहने वाले 
ओर महदनुभवेश्वरी' नामक उनकी रचना रहस्यवादो है 
जव पंत-कवियों ने कविता को यां त्रिक और इतिवृत्तात्मक वना डाला तब स्वाभाविक रूप से कविता के रचना- 
कारों में दो वर्ग निर्मित हो गये--+एक तो बड़े-बड़े विद्वान, व्यृत्यन्न संस्कृत पंडित थे; दूसरी ग्रोर थे जन-कपि 
जनता का कवि बी रों की गाथा गाता सिवाहियों के मनोरंजन के लिए ख्ूंगारपूर्ण नाट्यात्मक भावगीत भी लिखता 
वह कभी-कभी पंडित कवियों को नकल में तुकों का जाल बिछाता; दूसरी शभ्रोर भाषा को चिता न बारते हुए उर्द हे 
रंग में इश्क की गायरी का जिक्र करता, नाजुकखयाली झ्ौर वंदिय में उलभता; तो तोसरी ओर महागाद्र की 
भूमि-गत और जाति-गत रीति-रिवाजों, लोकोवितयों-वाक्यप्रभारों, रहन-सहन की बैशिप्टपूर्ण प्रति का एचए 
चित्रण करता। इस कारण से थाहीर कवियों के वबीरश्रीपर्ण पोवादई' (प्रात्हा के ढंग पर बलेट्स) जा एक प्रोर 
वणीय है वहाँ दूसरी शोर उन्हीं की श्ंग।र से भरपूर, कमी-कर्भी तो अश्लील ऐसी लावदशिरयाँ (जाजरी, 7र्ली 
ते गीत) चित्र-काव्य की सुन्दर प्रतिमाएँ हैं। घाहिरों ने मराठा-पेशया राज्य के; उसरदाल के रुण-रुग प्रौर सश|व्ग 
का यथार्थ प्रतिधिव कविता में उतार रवसा है, बिना किसी लागलपेट के। प्राम-गीतों फी वर परंएरा जो। पंदित बदिया 
के विद्वतता के ग्रीप्मातप में सूखती जा रही थी, उसे घाहिरों ने पुरर्जीदिन दिया, पुनः शरामरा शिया 
श्रवतक उपलब्ध ऐतिहासिक गेय वोरं-काव्य पोयाड़े---३०० है । शिवाफाल ने सार तवः मे सास पे हये 





गे 
धर 
रब 





काल के डेहइ-सी धौर वाकी १८०० ईस्त्री फे बाद के। उनमें प्रजानदास छा पझरणजलरंनदात 
का 'तानाजी मालुतरे' का पोवाडा बहुत प्रसिद्ध है । दोनों शिशजी-गलीन है । इसरे बानसंड में दाम पल अल 
(१८१८ ईस्ब्री) धौर साड़ी की लड़ाई को लेयर बहुत से पोवाड़े 7 ये शाहीर भाद-धारणों की शा रर्घ:झगं 
आश्रित मे। उत्तर पेशयाई के जो शाहीर प्रसिद्ध टे, उनमें प्रमुग रं--रामजोगी (१६४/४४-ई६८३६ 

कार) घवंतफंदी (१७४४-१२): होनाजी बाला, सग्वाजा सगनभाऊ तमाशा बाते (-श्दृ४०) 


पाकर न 5 ० बसी ५, पीर झपनिदों के हे काम-पा वि चार लक ह्ड 
मान; प्रभायर दातर (१७४५४-६४८४३ )0 परशराम दर्ज | विनिनत्न जिया ये दे एननय।ए पाशनिआ शश्टा 


प्२० प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


कविता की नींव बनानेवालों में मुख्य हे । होनाजी की कविता में उत्तानं शंगार होने पर भी मधुरता-खूब है । प्रभाकर 
की रचनाएं संस्मरणीय हैं। 


ह “पक मो 
आधुनिक काल 


१८१८ ईस्वी में पानीपत में पेशवा-राज्य का पूर्ण पराभव हुआ और महाराष्ट्र में ब्रिटिश-राज्य का सूत्रपात । 
ब्रिटिशों का पूर्ण परिचय होने से पहिले आरंभिक संभ्रम, संनातनी विरोध, सुधारवादियों की संपूर्ण आंग्लानकरण 
की वृत्ति, परिपक्व राष्ट्रीय विरोध आदि कई अवस्थाओं में से हमारे और ब्रिटिशों के संबंध गुजरे । न केवल ऐतिहासिक ., 
दृष्टि से वरन्‌ इस सारी दुखान्त कथा की पूर्वपीठिका समभने की दृष्टि से न० चि० केलकर की 'मराठे आणि इंग्रज' ॥ 
पुस्तक बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। आरंभ में मराठी-भाषी अंग्रेजी की ओर भुकने के बजाय एकानेक कारणों से मराठी 
की ओर भूके थे । १८१० ईस्वी में सीरामपुर में डॉ विलियम करे ने मराठी-अंग्रेजी कोष छपाया । उसी समय गण- 
पत कृष्ण जी ने बंबई में प्रथम मुद्रणालय स्थापित किया । १८२० में बंबई-प्रांत अंग्रेजों के हाथों में आया। माउंट स्टुअर्ट 
एल्फिन्स्टन बंबई के गवर्नर बनाये गये । आपने शिक्षा का प्रसार किया । तन्निमित्त ग्रंथानुवाद कराये | मोल्सवर्थ, 
केंडी, जविस' आदि अंग्रेज और जगन्नाथ शंकरशेट,-सदाशिव काशिनाथ छत्रे, वांलझ्ञास्त्री जांभेकर आदि विद्वान उंस 
ग्रंथोत्पादन-संस्था में कार्य करते थे | व्याकरण, अ्रंकगणित, भूमिति, पदार्थविज्ञान आदि विषयों पर विपुल ग्रंथरवना 
की गईं । मराठी गद्य का और वैज्ञानिक साहित्य का इस प्रकार से आरंभ हुआ । १८५६ में बंबई विश्वविद्यालय की 
स्थापना तक यह अरुणोदय (रिने्सां) चलता रहा। 

बंबई विश्वविद्यालय की स्थापना से निबंधभाला' नामक मासिक के उदय तक (१८५७ से १०७४ ईस्वी) 
का काल प्राचीन श्र नवीन के संघर्ष का काल हैं । एक ओर संस्कृत-ज्ञान-परंपरा के शास्त्री-पंडितजन; दूसरी ओर 
अंग्रेजी विद्या और वाहममय के संपर्क में आये हुए नवीन विद्वान्‌ । १८५६ तक का साहित्य अधिकांश शालेय (स्कूलोप- 
योगी ) था, परंतु अब साहित्यिकों के मनों में यह भावना काम करने लगी कि साहित्य का प्रचारात्मक और कलात्मक पक्ष 
भी उतना ही महत्त्वपूर्ण हे। फलत: जहाँ परशुरामपंत, तात्या गोडबोंले ने संस्कृत नाटकों के अ्रनुवाद किये थे, उसी 
परंपरा को कृष्णशास्त्री राजवाडे ने आगे चलाया । गत वर्ष जाकर कहीं हिन्दी में कालिदास के समग्र नाटकों के 
और काव्यप्रकाश जैसे ग्रंथों के संस्क्ृत से हिंदी अ्रनुवाद हिंदी में छुपे हें। मराठी में यह कार्य पचास वर्ष पूर्व हो चुका था । 
गणेशशास्त्री लेले ने भी बहुत से अनुवाद संस्कृत भर अंग्रेजी से किये । इस काल-खंड के सबसे प्रसिद्ध लेखक हैं प्रिता- 
पत्र, कृष्णशास्त्री और विष्णुशास्त्री चिपलूनकर | दोनों के आविर्भाव काल में पच्चीस वर्षों का अंतर था; परंतु 
दोनों का आदर्श एक था । कृष्णश्ञास्त्री ने मिशनरियों के विरोध में (विचार-लहरी' पत्र १८४२ में शुरू किया । डॉ० 
जान्सन के रासेलस का अनुवाद और अनेकविद्यामूलतत्त्वसंग्रह' नामक स्फुट लेखों का ग्रंथ १८६१ में प्रकाशित किया । 
मेघदूत और जगन्नाथ पंडित के करुणविलास के पंद्यान्‌ वाद, सुकरातं की जीवनी आदि अन्य कई ग्रंथ लिखें। उनको 
अधूरा काय॑ दुगने जोश से उनके सुपुत्र विष्णुश्ञास्त्री ने चलाया । न केवल उन्होंने पिता के अधूरे लिखे हुए अरेवियन 

नाइट्स' (सहख-रजनी-चरित्र, अरबोपन्यास ) का अनुवाद पूरा किया, अपितु अपनी 'निबंधमाला' द्वारा मिशनरियों पर 
अपना शब्दशस्त्राघात और भी प्रखर रूप से व्यक्त किया । आमच्या देशाची स्थिति” नामक निबंध सरकार ने जब्त 
कर लिया था और कांग्रेस शासनकाल में उस पर के निर्वध उठे । आप ही ने प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य के प्रकाशनार्थ 
काव्योतिहाससंग्रह' नामक मासिक; 'निवंवमाला' नामक पत्रिका; “चित्रणाला' और किंतावखाना' नामक प्रकाशन 
संस्थाएँ श्र तिलक, आगरकर के सहकाय॑ से केसरी और मराठा' नामक मराठी-अंग्रेजी पत्रों का सूच्रपात किया । 
निवंधमाला के कुल ८४ अ्रंक उपलब्ध हे, जो कि पूरे विष्णुशास्त्री ने लिखे हैँ । उनके अन्य साहित्य का सुन्दर संकलेन 


मराठी साहित्य की कहानी घर 


और संपादन नागपुर के इतिहासज्ञ और साहित्य-शिक्षक श्री ० वनहट्टी जी ने 'विप्णपदी' नामक ब्रेव में किया # । 
विष्णुशास्त्री की भाषादली प्रौढ़, रसमय और ओजतपूर्ण है। प्रतिपक्ष का विरोध करते समय ब्यंग-परिद्याल जा 
अस्त्रों का उन्होंने वबहुत।यत से उपयोग किया है । यह प्रभावयाली लेखक केवल ३२ वर्ष जीविन रहा; परत 
भारतेंदू हरिश्चन्द्र के समान ही वह युगनिर्माता लेखक माना जाता हैं । 


अंग्रेजों के संपक में वैज्ञानिक शोध के विकास-युग में मुद्रणकला की प्रगति के साथ साहित्य के प्रचानत्मदः 
अंग की परिपृष्टि के काल में मराठी साहित्य का प्रवाह झब वेग से आगे वढ़ा। गई अध्धशनताददी में साहित्य का ऐसा 
के विचार से चलना उपयुक्त होगा; क्‍योंकि नाम तो इतने अधिक है कि सवका उल्लेख करना संभव नहीं हो सकता। 
अतः केवल प्रमुख नामों का ही उल्लेख करेंगे । विष्णुशास्त्री चिपलूनकर की यूयुत्सु गद्य-ईलो को निभाकर पाने 
पत्रकारिता की परंपरा चलाने वालों में प्रमुख हें--- 


पत्र पत्रकार 
'सुधारक' आागरकर 
किसरी' बाल गंगाधर तिलक 
काल' झि० म० परांजपे 
'चाबुक' अच्युत वलबंत कोल्ट्टयार 


ध 


“चित्रा' के डॉ० ग० य० चिटनीस, महाराष्ट्र! के माडखोलकर, लोकमान्य के गाउगरिल आदि। 


गा 


अगरकर की मान्यता थी कि राजनतिक आन्दोलन को गौण स्थान देकर समाज-नुवार पहिले से #। मिलय 
बविलकूल इससे उलटी बात कहते थे । परिणामत: दोनों में बहुत काल तक वियाद रहा। आगरबाःर इर्गनशारम मे 
प्रोफ़ेतर थे भर फ़र्ग्युसन कालिज के संस्थापक । आपका लेखन अधिकांज प्रतिपक्षी पर बार करने के 7त से हुघा; 
परन्तु हिन्दू सगाज की क्रीतियों को दूर करने में श्रापके लेखों का बहुत बड़ा हाथ रहा है । सिलक 'गंलारइरय', 
ओरायन', झाविटक होम इन दी वेदाज' वामक ग्रंथों के लेखक के नाते साहित्य में जैसे प्रसिद्ध है, भारतीय साई.दवा 
संग्राम के एक सेनानी के नाते राजन तिक क्षेत्र में अविस्मरणीय है । दोनों ने जो परंपणा परमारितय में ऊताई उस 
अनुयायी श्राज भी साहित्य में मिल जावेंगे और उसमें यह बुग तो समाचार-पत्र को साय ”ी मेला 
जाता हैं । 


गंभीर गय के प्रन्य क्षेत्रों में, ववा इतिहास संशोधनात्मक, जीवनी, फोश-रचनात्मप, समालोचनारगएण, पैशा- 
प्िफ, राजनैतिक आदि मराठी ने तिलकोत्तर काल में पर्याप्त प्रगति की है। यदि जयनन्‍द्र दियालगगार घोर धा था) 
जो को हिंदी साहित्य नहीं भूलेगा तो गो ० न० सर देशाई, पारसनीस , रे , राजबारे धादि इतितासलंधोधरोी दे। बपस 


भी मराठी में झद्दितोय है । जीवनोी-स्प हित्य भी प्रचुर सात्रा में समृद्ध 7 । तिलक की सेखवार लिरिए 


कौशांवी का निवेदन, छवें की झ्रत्मकाथा, लक्ष्मीयाई तिलवा की स्मृति चिें, दाल सह दिलाने दे चाप! ४ दाग 





जीवनी' श्रोर ग्रमी हाल में प्रदाधित झौर जब्त धि० ले परदोदार मम सावरभार-यत्या एे दिभाग 7 ऐसे यपय 
जो किसी भी साहित्य में गोरदपूर्ण स्थान प्राप्त करेंगे । फोशसाहित्य पर सो एड रण केश इसी छंद मे नाप 


है, दिया जा रहा है । 


ई- हु ल्‍ रे 
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ग्रंथ लेखक 
, प्रतिभासाधन--प्रो ० ना० सी० फड़के 
« छुन्दो-रचना--डॉ० मा० त्रि० पटवर्धन 
, हास्यविनोदमीमांसा---न ० चि० केलकर 
. अभिनव काव्यप्रकाश---रा० श्री० जोग 
. सौंदर्यशोध व आनंदवोध---रा० श्री० जोग 
. काव्यचर्चा--अनेक लेखक 
» वाह्म्ममीन महात्मता--बा ० सी ० मर्ढेकर 
« कलेची छ्षितिजें--प्रभाकर पाध्ये 
« रसविमरशे--डाॉ० के० ना० वाटवे 
१०. चरित्र, आत्मचरित्र, टीका--प्रो ० जोशी और प्रभाकर माचवे 


साहित्य के इतिहास संबंधी कई ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हूँ, फिर भी कोई एक पुस्तक ऐसी नहीं, जिसमें मराठी 
साहित्य का संपूर्ण इतिहास संक्षेप में मिल जाय। वैसे मराठी वाइः्मयाचा इतिहास (३ भाग )--ल० रा० पांगारकर; 
अर्वावीन मराठी--कुलकर्णी, पारसनीस; महाराष्ट्र-सारस्वत--वि० ल० भावे; अर्वाचीन मराठी वाहमयसेवक-- 
गं० दे० खानोलकर; मराठी साहित्य समालोचन--वि० ह॒० सरवटे आदि ग्रंथ वहुमूल्य हें और इन्हीं की सहायता 
से यह लेख लिखा गया है । 

इनके अतिरिक्त मराठी साहित्य में गंभीर गद्य के परिपुष्ट अंग हैं. राजनीति, समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, 
शिक्षाशास्त्र तथा इतिहास संशोधन संबंधी ग्रंथ । इन सबका परिचय इस छोटे से लेख में संभव नहीं । कुछ उल्लेख- 
नीय ग्रंथ है आधुनिक भारत--जावडेकर; लढाऊ राजकारण--करंदीकर; पाकिस्तान--प्रभाकर पाध्ये, भारतीय 
समाजशञास्त्र--डॉँ० केलकर; ग्यानवाचे अर्थशास्त्र--गाडगील; अर्थशास्त्र की अनर्थ-शास्त्र--शआ्राचार्य 
जावडेकर । मनोविज्ञान व शिक्षणशास्त्र परअठवले, मा० धों० कर्वे, वाडेकर, प्रो० फड़के, कारखानीस' आदि 
के ग्रंथ बहुत उपयोगी हैं । इतिहाससंशोधन के क्षेत्र में प्रो० राजवाडे, पारसनीस, डॉ० “भांडारकर, काशीनाथ 
पंत, लेबल और गोविन्द सखाराम, सरदेसाई ये नाम स्वयंप्रकाशी हे। मराठी के गांधीवादी लेखकों का परिचय 
एक स्वतंत्र विषय होगा। फिर भी उनमें प्रमुख वितोवा, कालेलकर, आचार्य भागवत, सानेगुरुजी आदि हैं । ' 

साहित्य के ललित अंग (काव्य, नाटक, उपन्यास, आख्यायिकादि) का विशेष रूप से विकास हुआ है । 
इनका विस्तारपूर्वक विवेचन यहाँ ग्रनुपयुक्त न होगा । नीचे मराठी के आधुनिक साहित्यप्रवाहों तथा श्रमुख लेखकों 
ओऔर उनकी रचनाओं (जिनके नाम ब्रैकटों में दिये जावेंगे) का एक विहंगम उल्लेख मात्र में कर देना चाहता हूँ, 
जिप्तसे हिंदी-भापी पाठक मराठी-साहित्य की वतंमान श्री-वुद्धि से परिचित हो सकें। 
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प्रथमोत्यान 


१८१८ ईस्वी तक मराठी कविता जो बहुत उन्नति पर थी धीरे-धीरे उसमें सामाजिक राजनैतिक परिपारवं 
के अनुसार पतनोन्मुखता दिखाई देने लगी । शाहीर कवि--जो कि जनता में लोकप्रिय तमाशे' (एक प्रकार का 
काव्यपाठ) करते, वे उत्तान शूंगार पर लावनियाँ श्रधिक लिखने लगे । 'पोवांडे-रचना की प्रवृत्ति भी थी तो केवल 
अतीतोन्मुखी । राजनैतिक दृष्टि से यह बहुत आच्दोलनपूर्ण काल था। अस्थिर जीवन के कारण कंविता में किसी 
स्थिर प्रवृत्ति के दशशत कम मिलते हैं । अंग्रेजी राज्य की स्थापना के पश्चात्‌ सन्‌ १८८५ से मराठी की आंधुनिक 
कविता का आरंभ मान सकते हैं । जैसे उर्दू में हाली या हिंदी में भारतेंदु या गुजराती में नर्मंद, वैसे - मराठी में 


जग 


मराठी-लाहित्य की कहानो | घर 


केशवसुत' से नव जागरण का आरंभ हुआ | कृष्णा जी केशवदामले (१८६६-१६०५) फकिगवसुत' का पूरा 


जज 
| ३4 


था । इनके पूर्व जो मराठी कविता हुई थी वह अधिकांश इतिवृत्तात्मक और अंग्रेजी कविता की अनकरण पद्धति पर 


थी। उसमें जातीय विशेषता नहीं मिलती। केशवसुत ने अपनी 'तुतारी' (तुरही' या दर्थ) नामझ कदिता से 


मराठी में राष्ट्रीय, स्वातंत्र्योन्मुख्ती कविता का शंखनाद किया । कवि को उन्होंने समाज में पूनरप्रततिप्लित छिया । 
उनकी कई प्रसिद्ध पंक्तियाँ संदेश वन गई है । *: ह 
यथा--- 


“प्राप्त काल विशाल भूवर के समान हैं । उसमें सुन्दर शिल्पांकन करो | उसमें अपने नाम लिसो । 

“दंभ पर हमला करो। विद्रोहियों, त्वरा करो। समता का ध्वज ऊँचा करो ! 

परंतु केशवसुत के मन पर वडंस्वर्थ आदि अंग्रेजी के आरंभिक रोमेंटिक कवियों की छाया प्रवल थी गौर 
समाजसुधार से अधिक वे अपनी कविता में कुछ विशेष न कर पाये । केशवसुत के पथ्चात दूसरे महत्वपूर्ण कार्य कर्म 


७ ५ 


वाले कवि रेवरंड ना० वा० तिलक (१८६५-१६१६) हुए। आप ईसाई थे। फिर भी आपने बनवासी फुल, 


कट-कटकर भरा है। ईसाइयों की सी प्राणीमात्र के लिए अनकंपा, दार्ण निक पृठट लिए हुए कछ गढ़ रमस्यता तथा सारस्लि- 
कताजन्य आशावाद उनकी विशेषताएँ हे । मराठी काव्य के प्रथम उत्वान के तीसरे महत्वपर्ण कवि है प्री चच्ध्रगेगर 
(१८७१-१६३७) । आप बड़ौदा के राजकवि थे। कवितारति आइि संस्कृत छन्दों में रची, झापकी का फुटाएर 
कविताएँ चन्द्रिका' नामक संग्रह में प्रकाशित हुई हैं । आपने मिल्टन के लेलेग्रो' और 'इल्‌ पेन्सरे सो दे सन 
किये हैं । एक ग्रामीण भाषा में लिखा हुआ 'काय हो चमत्कार' नामक ब्रार्यावद्ध संडकाव्य आपकी रूप्कत्तिम 
रचना है । आपकी तुलना हिंदी के श्री० हरिश्रौध' से की जा सकती है । प्रथमोत्थान के चौथे कवि िसाखय 
(१८७२-१६०६) । आपकी शिक्षा विशेष नहीं हुई, जीवन भो अ्रस्थिर रहा, परंतु आपने उच्च को ट 
रचनाएँ की हैं। सभी रचना प्रधानत:ः गीति-काव्यात्मक है । विशेषतः आपकी 'हतभागिनी', सती घोर परष', 
कवि और तोता' आदि रचनाएँ प्रसिद्ध हें। कमला नामक एवं ऐतिहासिक छकान्पनिक संदकाब्य लिगनेस्ग्ले 
प्रथमोत्यान के पाँचवे उल्लेखनीय कवि श्री नारायण म्रलीधर गुप्ते है । श्रापने बी! (८८) नाम अग्रेजी। उपनास से 
सब कविताएँ लिखीं । आपका जन्म १८७२ में हुआ, झभी जीवित है । आपकी रचनाएँ १६४ ८ में पस्सथागप में 
प्रकाशित हुई । श्री श्रत्े ने उनकी रचनाएं संग्रहीत और संपादित की है । आपने बहुत कम कंम्रिताएँ लिशा, परत 
जितनी लिखीं वे एक से एक बढ़कर है । एक प्रकार से ग्राधुनिकतम कविता का झारंन ध्ाप 7 सर॒झ व घापनाय 
प्रसिद्ध रचनाएँ ह६---डंका', दीप, ज्योति, 'चाफा, माफी कन्या पब्रादि। 
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द्वितीयोत्यान 


इसके प्रन्तगंत प्रमुख कवि ताँवे, गडकरी उर्फ़ गोविदाग्रज', ढोंबरे उर्फ़ धालदायि , रेदाहंगर झोर ४० 


विनायक दासोदर सावरकर हैं। भास्कर रामचन्द्र तबि (१८४७४-१६४८) सालियर में राफशगाए थे । चार 
कछ बहतही मधर प्रेम-गीत लिये है । राजस्थान तथा माचदवे वन प्रादेशिक प्राश्तिय रंग शयापमय ४्मस्यापः मे शिपः * 


है। रवीन्द्रनाथ की शैलो पर प्ापने ससीम-बसीम का ग्रानाक देनेगली सासयथारी रचनाएं ही 77 0 8 चाप: 
कई गीत, यवयो--मरणांत परोपर जग जगते, फूणि छोड़े झाने उगादिल का 7, स्थिराशयशाएयए कद घटा 
लोकप्रिय हुए हैं 

राम गणेश गडकरी (६८६८४४-१६१६) प्रमगतः साटझागर मे झादे प्रमिए | | घापए प्रिय का 5 शाप: 


में स्फृटित हुई। भापने झूद हास्यपूर्थ निबन्ध भी लिखे | साप्पराम हे चाम में! पर ापायरश शाताद्रा 
् ध्य 


भ्र्ड प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


में उनकी काव्यात्मक मनोवृत्ति का गहरा असर हैं। गोविदाग्रज' के नाम से गडकरी ने कविता लिखी । उसमें 
वायरन जैस्तो उत्कट भावुकता, गहरो करुणा और गहरा श्यृंगार मिलता है। 'राजहंस माका निजल!, गुलाबी 
कोडे', मुरली घुवड', दसरा', कवि अणि कैदी” आदि कई रचनाएँ अ्रविस्मरणीय हैं । कहीं-कहीं ऊँची दाशैनिक 
उड़ान, कहीं प्रकृति का अत्यंत सजीव वर्णन और कहीं मनोभावनाओरों का सूक्ष्म हृदयस्पर्शी वर्णन आपकी कविताओं में 
मिलता है । प्रेम निराशाजन्य कड़ आहट भी कई गीतों में है । अनुप्रासों की, बहुत सुन्दर छूटा सर्वत्र पाई जाती है । े 

साधुग्प्रवान मराठी कविता की इस दूसरी घारा के तीसरे अत्यन्त कोमल कवि हूँ ज्यंबक वापू जी ढठोंवरे उफ़ 
बालकवि' (१८९६०-१६१८) । आपने प्रकृति-प्रेम की ही अधिक रचनाएँ की हे। इन्हें मराठी का सुमित्रानंदन पंत 
कह सकते हैं। संव्यात।रक', निर्भर, पाऊप्त', 'फुलराणी', 'श्रावणमास', ताराराणो', काल अ्रणि प्रेम' ये आपके 
विषय हैं। आप सौंदरयवादी हें औ्औरपंत जिस प्रकार सुंदरतर से सुंदरतम” सारी सृष्टि को देखते है, वैसे ही वालकवि 
भी आनंदी आनंद गडे', “इकडे तिकडे चोंहिकडे', सर्वत्र आनंद के दर्शन करते है। भारत के विषय में वे 
देहात में एक रात' कविता में कहते हे :--- 

“हम्मालो का (कुलियों का) यदि कोई राष्ट्र है---तो वह हिंदभूमि है । हे मन, यह दैन्य, यह दोर्वल्य देखा 
नहीं जाता | हिंदभूमि की व्यथा सहन नहीं होती ।”” 

एकनाथ पांडुरंग रेदालकर ( १८८६-१६२० ) मराठी में मुक्तछंद और अतुकान्त रचना के प्रथम प्रवर्तक हूँ । 
आपकी रचना में स्वाभाविकता विशेष है । 'रक्मिणी पत्रिका”, 'कृष्णा', वसंत”, 'उजाड मैदान', गिधाड' आदि 
आपकी प्रसिद्ध रचनाएँ हैं । परंतु 'प्रसाद' के आँसू की भांति आपकी रचनाओं में करणरस की एक अन्‍्तधारा सतत 
प्रवहमान है । यदि माधुय॑ ताँवे और गोविदाग्रज में मिलता है तो प्रसाद गुण वालकवि और रेंदालकर में । बचा 
हुआ ओजगुण वाँ० विनायक दामोदर सावरकर---जो अपने क्रान्तिकारी राजनैतिक जीवन के कारण भारत विख्यात 
हँ--की रचनाओं में मिलता है । सावरकर के कवि को सावरकर का राजनैतिक व्यक्तित्व खा गया और मराठी 
साहित्य ने एक बहुत अच्छे महारक॑वि को खो दिया, यह खेद से कहना पड़ता है । 'रानफूलें' और हाल में प्रकाशित उनकी 
संपूर्ण रचनाओं में---युगांतरीचा घोष, जग्रन्नाथचा रथोत्सव', माझ्रे मृत्युपत्र', 'सागरा, प्राण तलमलला', 
सप्तपि' श्रापकी ऐसी रचनाएँ हैं जो विश्व साहित्य में गे का स्थान प्राप्त कर सकती हे। वैनायक तथा 'कमला' 
नामक दी खंडकाव्य भी आपने लिखे हें। आपकी प्रतिभा क्लासिक” अथवा आभजात्य ' लिये हुए है 4 आप 'महा- 
समर' नामक एक और काव्य लिख रहे थे। वह पता नहीं, अभी पूरा हुआ या नहीं । 

प्रथमोत्थान में जहाँ रूढ़ियों के प्रति भ्रनावश्यक मोह भ्रथवा निर्भयता की अतिरेकपूर्ण वृत्ति प्रदर्शित हो रही 
थी, द्वितीयोत्यान में अंग्रेजी रोमेंटिक कवियों की भांति एक प्रकार की ताज़गी, प्रकृति के प्रति विशेष प्रेम, जातीयता 
तथा स्वदेशभक्ति के दर्शन होते हें । 


तृतीयोत्यान . 


त॒तीयोत्यान में मुख्य हाथ पूना की 'रविकिरण मंडल” नामक सात कवियों की एक मंडली का रहा । उनमें 
प्रमुख कवि थे और हैं---डॉ० माधव ज्यंवक पटवर्धन उर्फ़ 'माघव जूलियन', यशवंत दिनकर पेंढारकर उर्फ़ यशवंत, 
शंकर केशव कानिटकर उर्फ “गिरीश,' मायदेव, घाटे आदि। माबव जूलियन' फ़ारसी के प्रोफेसर थे ओर छुंदशास्त्र 
पर आपने वंचई विश्वविद्यालय से मराठी की पहली डाक्टरेट पाई। फ़ारसी-पद्धति के कई छंद श्राप मराठी में 
लाये---रुवाई, गजलों की कई किसमें आदि। उमर खय्याम की रुवाइयों का मूल फ़ारसी से समइलोकी तथा 
फिज्जेराल्ड के अंग्रेजी अनवाद से समइलोकी अनुवाद मराठी में आपने प्रस्तुत किया। 'चुवारक' नामक एक 
व्यंगपूर्ण खंडकाव्य, 'विरहतरंग' नामक प्रेम-प्रवान खंडकाव्य, प्रगीत मुक्तकों से भरा तुटलेले ढुवे' नामक दूसरा खंड- 
काव्य केवल सुनीतों' में (सुनीत' अर्थात्‌ अंग्रेजी सानेट' या चतु्दंशक को मराठी “में रूढ़ किया हुआ शब्द) 


मराठी-साहित्य की कहानी श्र्श्‌ 


नकूलालंकार' नामक एक व्यंग काव्य के अलावा आपकी सुफूट कविता घलाका' गज्जलांजली', स्वप्नरंजन' सया 
उद्वोधन मवुमाववी' में संगृहीत हें । आपने उन्मुकत प्रेम का समर्थन, सामाजिक दंग का परिस्फोट, राष्ट्रीय कर्तंब्ये 
के प्रति तो किया ही, साथ ही अपनी कविता द्वारा मराठी में एक नवीन शैली, एक नवीन भाषा-संपदा क्रो, प्रचलित 
किया। रविकिरणमंडल में श्रापकी मौलिकता सबसे अधिक प्रकाशमान थी। कई कविताग्रों के रेकाई भी 
वन गये हैं । 

यशवंत ने भी राष्ट्रीय और समाज-सुधार पर कई कविताएँ लिखी। वंदीमाला' नामक एक सद-दाव्य मरवदा 
के बच्चों की जेल पर और अपराधी वच्चों पर तथा 'जयमंगल।/' विल्दण के प्रेममनंय को लेकर लिखा । इसके अलावा 
हाल में बड़ौदा नरेश के राज्यारोहण प्रसंग पर काव्यकिरोट'खंडकाव्य लिखा, जिससे वे बड़ौदा के राजपादि नियुक्त 
हुए । परन्तु इन खंड-काव्यों में उनकी प्रतिमा इतनी नहीं चमक उठती जितनी कि गीत-काव्यात्मक फूटकर रखनाग्रों 
में । 'यशोधन', 'यशवंत्ती', यशोनिधि' यशज्योगंव', आदि आपके कई संग्रह प्रकाशित हुए हैं, झिनमें से भाई, 


ढ] न 
+ 


ब 


रत 


शुलामांचे गाह्माणे', नजराणा,' भैेतरणी', विगिविगी चाल', 'घर', प्रेमाचीदीलत' श्रादि आपके कई मं, बहन 
लोकप्रिय हुए हैं। कूछ रचनाएँ आपने ग्रामीण भाषा में की हें । बच्चों के मच का भी बहुत सुन्दर सिन्रण माई 
कविताश्रों में किय। गया है, यया माल नको गा, इंदुकला, कल्यांचा भात' झादि | 

रविकिरणमंडल के अन्य कवि इतने प्रसिद्ध नहीं हुए । गिरीण' (कांचनगंगा, फलमार, ऋमार्गी कमल, 
आंवराई, सुधा) अवदय अपने खंड-काव्यों के कारण अधिक सफल कवि माने जाते है । रधिकिरममंडल के सभी 
कवियों ने अधिकांश प्रेम-कविताएँ लिखीं। स्वतंत्र-प्रेम की प्रशंसा उनकी रचनाओं में मिली है; परंतु जहां एक 
श्रोर उन्होंने मराठी कविता में नये-नये विषयों पर रचनाएँ करने की यवार्थवादित। बढ़ाई, वहां दूसरी शोर कविता को 
कुछ नई रूढ़ियों में वॉँध डाला । रविकिरणपरिपाटी मराठी में भावगीत के रुप में कई वर्षो ठक ऐसी चलती रभी 
कि उसकी प्रतिक्रिया में एक ओर माववानुज, दु० आ० तिवारी, टेकाडे, बेहेरे आदि ने झओजपूर्ण ऐसिदासिक संग्राम- 
गीत गाना शुरू किये (जो स्पष्टत: राष्ट्रीयता प्रचार से भरे हुए अधिक थे, काव्य उनमें छम था): दूसरा भोर 
प्रि० प्र० के० अत्रे उर्फ़ केशवकुमार ने अपनी पैरोडियों की प्रथा चलाई, जो 'विडंबन काव्य' वे साम से बहुत ही प्रसाशित 
हुई । मेंड्ची फूलें' नामक एक अकेले संग्रह ने मराठी कविता में परिहासपूर्णता का यह प्रदाह बहा दिया कि शस 
दशक के अंदर-अ्रंदर कविता एकदम उपेक्षित वन गई। 

अ्रव इधर महायुद्ध के कुछ पूर्व से कवियों में पुनचेतना जापग्रत हुई है। झा० रा० देशपाईे धनिल 


काव्य-प्रेरणा के प्रधान उन्नायक हैं। कुसुमाग्रज (विद्याखा), बोरकर (जोवनसंगोल) पु० शि० रेगे, सारे, संगत, 


बैद्य, वसंत चिंघड़े, ना० घ० देशपांडे, राजा बढे, घरच्चंद्र मुवितवोध झादि कई नये फचि थासे धा ह. है, छो हि भग्। 
के इस भनुरवर प्रांत को संवार रहे हे । इनकी उज्ज्वल प्रतिभा का भविष्य धनी धनिर्णीत # । 


हैः 


के 
श्र 


२. नाटक: 


काव्य से जुड़ा हुआ साहित्य का दूसरा प्रधानांग है नाटक । सोसास्य से मराठी गये संगमधा गया विश मिल 
अवस्था में रहा है । हाल में ही उसका घतसांवत्मरिक उत्दव नी महारा८ ; 


५ 
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विकास का भेय जैसे सफल चघनिनेता, रसिक प्रेलक ध्ौर उत्तम गायवो को है, देसी हरक शोडि था शाहशिशर: ८। 


टत रि ०. 2.5, 7० पैराणिक तिहा सिझ फथा्म्स हो की ५१० कदनर बज ककत्क कक »० 
भी है। झाधुनिक नाटक का आरंभ वैसे ही पौराणिक ऐतिहासिक कथादयस्यु को सेपगार एथा, ४ैसे गरप भाषाएं के 


कम 


फ़े थे सर्प ५० त्तक संग का रंगमंच अमल के न जय 25409 27% कै ८ अल: गश 
सन १८८२ के वाद पच्चास वष तक सतत या रुगसच पर बटन दिययस पतला रण | दादा कलारिएएण गया शाहलड् 
पे ्ू न 
2 शि फ्ो गे सर्वा ि कक लोक "रे प्र्य 20755 यासे नाटवाकार 533 धर के अप पक 38, फेक पका 2 दायर मी 2कणा 08: तप 
रंगममि को सर्वाधिक लोकप्रिय करने बाले नदलाटवाफार के पश्छान्‌ देदश मी मय पिया सर ले हि दया, 
कि उमके गन बोचल में से छाहर निकाल शझर गली पा मे सामादि धागों | का 25४ 2574 का 
सादका फो्‌ उन्तक प्रायान कः पुल मे स छाहूर चिकाल करन पाल [एटा  शाशगा८ 7 २क 8204 % 25 5 


चि र्मा व पर द घारदा १ मसामवा उनका दाटका घन ४क >ह कर शक आअभत है >कन >क, कक 4 अत दू+ बा ५ जबरन # 
पद्षविवाह की प्रथा पर शारदा सामक उसका लाइदा बाल 7 लोाहयरए रा) फायद इहणआउइइ 5 23% 
हू ्‌ 


५२६ प्रेसी-अभिनंदन-प्रैय 


में साहित्यिकता का सूत्रपात किया । आपके मूकतायक', 'प्रेमशोधन', मतिविकार' आदि नाटकों ने अद्भुत रम्यतो 
(रोमांस) की त्ताठकों में श्रवत्तारणा की, परन्तु उनके नाटकों में यथार्थ का निरूपण नहीं था । क्ृत्रिमता भी बहुत 
कुछ थी। कृष्णा जी प्रभाकर खाडिलकर ने कीचकवध” (जो सरकार द्वारा जब्त किया गया) से 'मेनका' तक॑ अनेक, 
पीराणिक-सामाजिक नाटक रचे, जिनमें 'मानापमान! (१६११ ६०) सबसे अधिक लोकप्रिय हुआ । इतिहास झ्थवा 
पुराण की कथा लेकर उसे आधुनिक काल और समस्‍्याझ्रों पर घटित करने की खाडिलकर की शैली बहुत ही तीक्ष्ण 
और प्रभावशाली थी । मार्धव नारायण जोशी ने मराठी नाटकों को सामाजिक यथार्थवाद सिखाया । परिहास के 
अवगुंठन में तीत्र सामाजिक व्यंग आपने लिखे, जिनमें संगोतत विनोद, संगीत स्थानिक स्वराज्य अथवा म्युनिसिपै- 
लिटी और संगीत वह्लाडचा पाटील बहुत प्रसिद्ध हैं । 
नाठक के क्षेत्र में वैसे तो अनेकानेक प्रयोग हुए । शेक्सपीअर के अनुवादों (त्राटिका, कुंकारराव) से लगा कर 
करेल कपेक की मदर (आई) नाटिका और इब्सन 'डाल्स हाउस” (घरकुल) के अनुवादों तक कई चीजें यूरोपीय 
रंगमंच से मराठी मंच ने लीं । परंतु प्रांतीय भाषाओं में से अन्य किसी भाषा के नाटक मराठो में नहीं के बरावर अनुवादित 
हुए। हिंदी पर जिस प्रकार वंगला की छाया स्पष्ट है, (डी० एल० राय की नाठकों में और शंरच्चन्द्र चट्टोपाध्य[य को 
उपन्यास में तथा रवींद्रनाथ की काव्य में) मराठो में बंकिम, शरच्चन्द्र के अनुवाद तो हुए, परंतु नाटकों में कहीं भी 
बंगाली का प्रभाव नहीं दिखाई देता । महायू द्वोत्तर मराठी नाटक के इतिहास में तीन नामों का उल्लेख प्रमुख रूप से 
करना होगा । गडकरी, वरेरकर, अत्रे । गडकरी एक प्रकार से हिंदी के प्रसाद' थे। दोनों की प्रतिभा का स्वरूप 
रोमेंटिक था । दोनों की शैली काव्यात्मक थी। अंतर था तो इतना ही कि जहाँ प्रसाद' ने वौद्ध कालीन ऐतिहासिक 
वातावरण का विशेष आश्रय लिया, गडकरी ने सामाजिक प्रसंगों की और समस्याओं की ही विशेष विवेचना की । 
प्रेम सन्‍्यास' में विधवा विवाह का, पृण्यप्रभाव' में सत्तीत्व के प्रताप का, एकच प्याला' में शराव और उसके दुष्प- 
रिणाम का चित्र गडकरी ने उपस्थित किया। गडकरी के बाद वैसे तो कई नाटककार हुए, जिन्होंने मराठी रंगमंच को 
उर्वर बनाया और इसका समस्त श्रेय केवल नाटकलेखकों को ही नहीं, अपितु नट, गायक और उस मनोरंजन में सक्रिय 
योग देने वालो जनता को भो दिया जाना चाहिए । फिर भी बाल गंधर्व (नारायगराव राजहूंस वामक अभिनेता को 
स्व० लोकमान्य तिलक ने इस पदवी से विभूषित किया था) और उनकी कंपनी द्वारा खेले गये आधुनिक राजनैतिक 
आशय से भरे पौराणिक कयानकों वाले नाटकों को विशेष श्रेय है। वीर वामनराव जोशी और सावरकर, अच्युत 
वलवंत कोल्हटकर और टिपनीस तथा स० आअ० शुक्ल आदि के ओजस्वी ऐतिहासिक नाटकों ने पर्याप्त ख्याति प्राप्त 
की । इस क्षेत्र में नवयुग उपस्थित करने का समस्त श्रेय भागंवराम बिट्ठुल उर्फ़ मामा वरेरकर को है। आपने 
इब्सन को हैलो को अपनाकर एक नई नारी-सृष्टि निर्मित को। राष्ट्रीय जागरण में जो सहयोग स्त्रियों से मिला 
उसका श्रेय मामा को सफ्रेजेट' नाटिकाओं को है । आपने मिल-मजदूरों के प्रश्न, मठों के और वुवाशाही (यानों गुरडम 
चलानेवाले महन्तों के) प्रइत, श्रछृतोद्धार और खहर के प्रश्न अपने नाटकों द्वारा सुलभाने का श्रयत्व किया । 
स्पष्टत: प्रचार उनके नाटकों की आत्मा वन गई। नाटठिका (एकांको) संप्रदाय मराठी में आप ही की प्रेरणा से 
लोकप्रिय वता । आप समय के साथ प्रगतिशोल हुए और अ्रभो हाल में 'सिगापुरातून' नामक नाटक में साम्यवादी 
विचारसरणि का भी उन्होंने पोषण किया है । भी इ 
जहाँ सामाजिक प्रश्नों की ओर रोमेंटिक और ययार्थवादी दृष्टिकोणों से गडकरी तथा वरेरकर ने मराठी 
रंगमंच को आक्ृष्ट किया, अत्रे ने एक बिलकुल नये ढंग से (जिसे कुछ हद तक बनाडे शा का ढेंग कहना चाहिए), 
प्रश्नों का परिहासात्मक पहलू उपस्थित किया । मा० ना० जोशी ने जो 'म्युन्सियैलिटो' का घोर व्यंग-चित्र अपने 
स्थानिक स्वराज्य में उपस्थित किया था, उसी को कुछ आगे बढ़ाकर अत्रे ने अपने नाटकों में हास्थ (परिस्थितिजन्य, 
शब्दजन्य तया चरित्रजन्य), अतिरेक, समाजमीमांसा, विचार प्रक्षोभमन का एक विचित्र मिक्स्चर' मराठी मंचपर 
प्रस्तुत किया, जिसे जनता ने वर्षों तक बहुत ही सराहा। साध्टांग नमस्कार” में प्रत्येक पात्र एक-एक खब्त 


मराठी-साहित्य की कहानी प््र्ज 
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(फैड) का पोषक है । उन खब्तों के 'उद्याचा संसार' में वैवाहिक असंतोष के लग्नाची वे 


के 'घरावाहर' में प्रानी नई गह-व्यवस्था के संघर्ष के वहत ही आकर्षक चित्र उपस्थित किये गये है। झाचार ध््े 
ने पैरोडियाँ लिखकर जो कमाल हासिल किया था, उसमें मंचपर अपना अतिहस्िित' प्रदाभित कर चार चंद लगा दिये । 


ई 

बाद में वे सिनेमा के क्षेत्रों में उतरे, वहाँ भी चमके, मगर इधर झाकर नाटचक्षेत्र से जैसे उन्होंने सन्‍्यास सा ले लिया 
है, जो दोनों मराठी नाटक के तथा श्त्रे के हक में ठोक नहीं हुआ । मराठो रंगमंच उनसे झनी भी बहने झपेक्षा झार 
सकता है । श्रावुनिकतम प्रयोगों में वर्तक अनंत काणेकर, के० ना० काले का नाट्यमन्वंत्र-मंडल, लिदिल भिये 
झौर इधर लोकनाटबच के जो नये सोवियत-पद्धति के प्रयोग चल रहे हें, इन सभी सत्प्रयत्नों ने सिनेमा 
रंगभूमि को पुनरुज्जी वित और सशप्राण वनाने में योग दिया है । 

नाटक के ही सिलसिले में नाट्य-छटा' का भी उल्लेख गौरव से करना चाहिए, जो मराठी साहित्य को 
अपनी चीज़ है। स्व० दिवाकर' आ्रादि लेखकों ने इसे अपनाया । इसमें एकमुखी-भाषण' द्वारा सामादिता 
विरोधों को स्पष्ट किया जाता हैँ। एक प्रकार से यह शब्दों में लिखे हुए व्यंग-चित्र ही समक्रिये । यद्यपि इस 
प्रकार के लेखन का चलन अब कम हो गया हैं तथापि यह एक अच्छा साहित्य-प्रकार है, जो हिंदी को भी 
अपनाना चाहिए 


पं 
५ 
हि 
88. 
्त्ड 
डक 
| 


३. उपन्यास-आखू्यायिका आदि 


मराठी उपन्यास का जन्म यात्रा-वृतान्तों में मिलता है। मराठी का पहिला उपन्यास यमनाद 
(१८४१ ईस्वी के करीब ) यद्यपि नाममात्र को सामाजिक है, तथापि उसकी रचना मनोरंजनप्रधान ही ब्रा 
अद्भुतरम्यता पर उनका अधिक ध्यान धा। १८७० के करीव मराठी में ऐतिहासिक उपन्यास लिसने की प्रथा 
चल पड़ी। फिर भी १८८५ के पश्चात्‌ उल्लेखनीय उपन्यासकार हरिनारायण बआाप्टे 2 । हिंदी के प्रमचर 
की ही भांति आपने मराठी मध्यवर्गीय जीवन के ययार्थ चित्र अंकित किये। झ्ादशन्मिस बधा्धवाद उनका 
लक्ष्य था। दोनों को ही समाचार-पत्र की सी शैली में खंडश: लिखना पड़ा। भ्रतः दोनों को शैली में वाद धनावश्ययः 
लम्बे भर उवा देने वाले वर्णन मिलते हैँ । श्रापकी प्रसिद्ध और ऐतिहासिक एवं सामालिक कादंवरियों के माम २ --- 
उपःकाल, सूर्योदय, सूरग्रहण, गडआझ्लालापण सिंह गेलामी, (यह चारों शिवा जो के राज्यकाल संबंधी है) बरशवतराय 
खरे, पण लक्षातं कोण घेतो। नारायण हरि आप्टे नामक एक दूसरे उपन्यासदंगर ने भी इस संगगे ऐसी 
उपन्यास आख्यायिकाएं लिखीं, जो कि आप्टे की घैली की प्रनुकृति पर कौदुविक जोवन से सवधित थी, शिल्तु घर 
लोकप्रिय हुई । 

उपन्यास के क्षेत्र में दसरा यग वामनमल्हार जोगो से आरम्भ होता है । झ्ापने लीन-थार 7 उफ्थास लिखे 
, परन्तु सभी विचारप्रक्षोमक हें। रागिगो, नलिनी, झ्राश्षम-हरिणी, सु्शीलेचा देव, इन्दुसले घोर सरला भरे 
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ये उनके मुख्य उपन्यास है। सब में किसी दार्शनिक या नौतिमास्तीय समस्या की विवेधना प्रभस 7 । दोहे वैशगर 
ने श्रपने उपन्यासों में समाजशास्मीय दृष्टिकोण को प्राघान्य दिया और दोनों को ही मराठी के सागाएि]तः दप््पाराा 
को विचारूस्षेत्र में श्रागे बड़ाने का श्रेय है । ऐतिहासिक उपन्यास इस काल में भी साधमाधद घोर एएए मे शिया 
काल भ्रौर पे शवाई को लेकर बहुत से लिसे झौर वे बहुत लोकप्रिय भी हुए । राहलशस यसकीं / हार, 
'क्रुणा', अग्निवर्षा आदि के झनुवाद इसी बगल में हुए। ख्रीढ गा से 
दो प्रसिद्ध ऐतिहासिक उपन्यास प्रकाशित किये, जिनका ग्रनुवाद हिन्दी में प्रेस छो में प्रशाशित हा | । 
अब उपस्यास केवल झागे घटना-प्रधान था दिचाइ-प्रधान ने ४या छार जन-गम है हीपग के धाजापफि कार ह४ 
स्वप्नों का प्रतिनिधि बन गया। थागे डिन पचि उपस्यासफारों फा 


भा, थे पर प्रापह ५ जाए िए 
गौर साहित्य के नवोत्यान के प्रतिनिधि उपन्यास लेखाई : साल 
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भ्र्श्यं प्रेमी-अभिनंदन-प्रय 


अ्यं० माडखोलकर, विभावरी शिरूरकर। फड़के उच्चवर्ग के पात्रों को चुनते हें। उनके आरम्भिक उपन्यास अधिकांश 
रोमेंटिक है। प्रेम का त्रिकोण विभिन्न रूपों में व्यक्त हुआ है । परन्तु वर्णन की शैली बहुत सजीव और यथार्थवादी 
होने के कारण और भाषा का प्रवाह बहुत ऋज्‌ झौर असर होने से---जादूगर, दौलत, अठकेपार, आदि उनके 
आरम्भिक उपन्य|स वहुत ही जनप्रिय बने । निरंजन' से आगे शाकून्तल' तक फड़के ने अपने सामाजिक उपच्यासों की 
पाइवेभूमि के रूप में राजनैतिक आन्दोलनों और पक्षों की मतावलियों को लिया, यथा निरंजन और आशा में सन्‌ 
३० का सत्याग्रह; प्रतिज्ञा में राष्ट्रीय स्ववंसेवक-संघ और हिन्दुत्वनिष्ठ राजकारण, समरभूमि' और उद्धार में 
समाजवाद और साम्यवाद; झञाक्च्तल में ४२ का आन्दोलन, 'माभाधर्म में हिन्दू-मुस्लिम-ऐक्य की समस्या प्रगतिशील 
साहित्य के सम्बन्ध में आचार्य जावड़कर से जो उनका लेखरूप लम्बे! विवाद हुआ है, उसमें वे 'कला के लिए कला वाले 
अपने प्‌ राने उसूल से कुछ बदले हुए जान पड़ते हैं। फिर भी आनन्द-प्राधान्य उनकी रचनाश्रों में मिलता है । इनसे विल- 
कूल उलदे वि० स० खांडेकर 'जोवन के लिए कल।' मान कर चले | हृदयांची हांक', 'कांचनमृग', दोन ध्रुव” लक उनकी 
रचनाश्रों में कोंकण की प्राकृतिक पाइवेभूमि पर काव्यमयी भाषा-शैली में कृत्रिम कथानक-रचना मिलती है । परल्तु 
दोनश्रुव'” के वाद उल्का' (जो उनकी सर्वश्रेष्ठ कृति है), हि खा चांफा', दोनमर्नें', (रिकामा देव्हारा', क्रौंचव्ध' 
तक उनकी शैली सहजरम्यता ग्रहण करती जाती है और गांधीवाद तथा समाजवाद के मनोहर मिश्रण का आदर्श 
उनके उपन्यसों में स्थल-स्थल पर व्यक्त हुआ है । माडखोलकर ने 'मुक्तात्मा' से आरम्भ कर प्रगतिशील उपन्यासकारों 
में अपना क़दम रकसा । तव से उनके नवीनतम उपन्यास डाकवबंगला' और “चंदनवाडी' तक वे रोमांस और राजनीति 
का ऐसा मज़ेदार मिलन अपने उपन्यासों में उपस्थित करते रहे हे कि कहीं आलोचकों ने उनको दुह्ेरी जीवन", 'नाग- 
कन्या! आदि रचनाओं को अइलील कहा है तो कहीं कांता', मुखवटे' आदि को डा० खरे के पदत्याग के प्रकरण पर 
लिखी प्रचारात्मक चीज़ें। उतकी नवेसंसार' और 'प्रमद्वरा (“४२ के आन्दोलन पर लिखी दीर्घकथा) सरकार द्वारा 
जब्त किये गये दो उपन्यास हैं। आरम्भ से ही क्रांतिकारी चायकों और ऋांतिकारी आन्दोलनों का बहुत निकट्तम - 
चित्रण करते रहने के कारण उनकी शौलो में सुन्दर भावोत्कटता है, यद्यपि वर्णन कहीं-कहीं यथार्थ से श्रति यथार्थ 
पर उतर आते है । पु० य० देशपांडे माडखोलकर की ही भाँति नागपुर के हैँ; परच्तु उनकी रवनाओं में सावंजनीनता 
अधिक है । वंबनाच्या पलौकडे--नामक उनके विद्रोही उपन्यास ने एक समय महाराष्ट्र में खलबली मचा दी 
थी। उत्तरोत्तर उनकी कला सुकलेले फूल' और सदाफूली' में वहुत ही विकसित होती गई । यद्यपि विशालजीवन', 
काली रानी और नवे जग में कुछ दुरूहता उनकी शैली में आ गई है और पहले का सा हलका फुलकापन जाकर 
वह भारी हो गई है; परच्तु मनोवैज्ञानिक विश्लेषण-सूक्ष्मता-क्षमत्ता भी.उत्तनी ही बढ़ती चली गई है । देशपांडे इस 
वात के विशा-दर्शक हे कि मराठो उपन्यास अब एक नई दिशाकी ओर जा रहा है। वह खांडेकर के मानव- 
तावाद और फडके-माडखोलकर के फ़ैशनेबुल राजनैतिक उपन्यासों से अधिक गम्भीर वेचारिक क्षितिज की ओर 
वढ़ रहा है । जो कमाल पश्चिचम में काफ़्का (पोलंड का प्रतीकवादी उपन्यासकार) या अल्डस हबक्सले, लारेंस या 
वृल्फ़ ने कर दिखाया--वह धीरे-बीरे पु० य० देशपांडे मराठी में प्रतिष्ठित करना चाह रहे हैं। इस दृष्टि से, विभावरी 
शिरझूरकर नामक उपनाम के बुक में छित्री, परन्तु आठ-दस वर्ष पूर्व मराठी-कथाक्षेत्र में स्त्री का दृष्टि-कोण बहुत 
स्पष्टता और बुलंदगी से व्यक्त करने वाली महिल। के दो उपन्यास हिन्दोल्य|वर', और 'विरलेले स्वप्त” उल्लेखनीय 
हैं। दूटती हुई क्टुम्ब-व्यवस्था के वे बहुत अच्छे चित्र हें। 
यहाँ अधिक विस्तार से उपन्यास पर लिखा नहीं जा सकता, परन्तु इस दिद्या में मामा वरेरकर, गीता साने 
और कृष्णावाई मोटे द्वारा चित्रित की हुई नई नारी, विद्रोही नायिका का चित्र भूलाया नहीं जा सकता । साने गुरु जी 
ने बच्चों के विकासशील मन पर द्याम', श्यामूकी माँ; भारतीय संस्कृति सम्बन्धी श्रस्तिक' और ऋंति', पुन- 
जेन्म' आदि राष्ट्रीयत-प्रचारक बहुत लोकप्रिय उपन्यास लिखे हैँ । श्री० दिधे ने महाराष्ट्र के ग्रामजीवन के सुन्दर 
चित्र 'पाणकला' और सराई' में उपस्थित किये हें। मर्देंकर, माघवमनोहर, रघुवर सामंत और दां० वा० शास्त्री 
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ने इस दिशा में बहुत अच्छे मनोवैज्ञानिक उपन्यासों के प्रयोग किये हे । यह विभाग मराठी के आधुनिक साहित्य 
में सर्वाधिक परिपुष्ठ है। इस सम्बन्ध में विस्तारपूर्वक चर्चा मैंने हंस' (१६३५) में तीन मराठी उपन्यासकार' 
और साहित्य-सन्देश' के उपन्यास-विशेषांक में मराठो के राजनैतिक उपन्यास' तथा औपन्यासिक मनोवैज्ञानिकता' 
: के प्रथम लेखांक में की है । 
आख्यायिका के क्षेत्र में पूर्वोक्त सभी उपन्यासकारों ने (पु० य० देशपांडे का अपवाद छोड़ कर) अपनी 
, लेखनी सफलतापूर्वक चलाई है । इस क्षेत्र में अगणित लेखक आधुनिक काल में प्रसिद्ध हैं। फिर भी कुछ प्रमुख 
लबुकर्था-लेखकों के नाम यहाँ देना अनु चित न होग। : वि० सी० गुजेर, दिवाकर कृष्ण, प्र० श्री० कोल्हटकर, कुमार 
रघुतो र, बोकील, दौंडकर, लक्ष्मणराव सर देसाई, मुक्तावाई लेले, य० गो० जोशी, वामन चोरघडे, ठोकल, अ्रनन्त 
काणेकर शामराव ओक आदि | आखरूयायिका के विषय और तंत्र (टेकनीक) में भी पर्याप्त सुधार और प्रगति होती . 
गई। वि० स० खांडेकर ने रूपक-कथा' नामक खलील जिन्नान और ईस के दृष्टान्तों जैसी काव्यमयो छोटी-छोटी 
कथाएं बहु-प्रचलित कीं । उसी प्रकार से लघुतम कथाएँ भी वहुत सी लिखी गई, जिनमें व्यंग को प्रधानता दी गई 
है। चरित्रप्रधान, वातावरणप्रथान कहानियाँ घटनाप्रधान कहानियों से अधिक प्रचलित हें । छोटी-छोटी कहानियाँ, 
जिनमें मोपांस। की भाँति मानव-प्रकृति के कुछ वर्णित स्थलों का अंकन हो या ओ० हेनरी की भाँति सहसापरिवर्ती 
अन्त से कोई चमत्कार घटित हो, या रूसो कथाकारों की भाँति वास्तविक जीवन की विपमता का कटु-कठोर 
चित्रण हो--मराठो में अधिक प्रचलित हैं । इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए सरस्वती-प्रेस से प्रकाशित 
गल्पसंस।रमाला के मराठीविभाग की भूमिका पठनीय है । 

यहाँ तक संक्षेप में मेने ढाई करोड़ मराठी-भाषियों के साहित्य के विकास और विस्तार की गत पाँच-छः 
शताब्दियों की कहानी प्रस्तुत की है । मेरा उद्देश्य मुख्यतः मराठो न जानने वालों को मराठी साहित्य की वहुविध 
प्रगति से परिचित कराना मात्र है । अ्रतः कई स्थलों पर अ्रधिक सूक्ष्म विवरण चाह कर भी नहीं दे पाया । स्थल- 
मर्यादा का ध्यान रखने से मोटी-मोटी रेखाश्नों में स्थूल चित्र से ही सत्तोष मान लिया है । नागरी-अचारिणी-सभा 
के अर््ध-शताब्दी महोत्सव के प्रसंग पर गत पचास वर्षो का मराठी-साहित्य का विस्तारपूर्वक इतिहास मेंने सभा की 
आज्ञा से लिखा था। वह अभी अ्रश्रकाशित रूप में सभा के पास है । यदि अवसर मिला तो हिन्दी, बंगला, गुजराती 
और मराठी साहित्य का तुलनात्मक इतिहास पुस्तक रूप में हिन्दी-भाषियों के लिए लिखने की मेरी इच्छा हे । 
उज्जैन |] 
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१--आदि तीर्थंकर का आदिधर्म 


जैनधर्म सबसे उपेक्षित धर्म है। जैनदर्शन, संस्कृति और इतिहास के सम्बन्ध में भयानक ग़लतफहमियाँ 
जनता में फैली हुई हैँ । प्रख्यात विद्वान तक इस धर्म के सम्बन्ध में कई प्रकार के कृतर्क करते दिखाई देते हैं । 

भगवज्जिनसेनक्ृत महापुराण में---“यूगादिपुरुष: प्रोक्‍्ता युगादौ प्रभविष्णव:” जो हें ऐसे वषभदेव 
महाग्रतापी और महाप्नज्ञावान हुए हैं, ऐसा उल्लेख है । सर्वज्ञता जिससे प्राप्त हो ऐसा सन्मार्ग-रत्नत्रयपथ बत- 
लाने वाले वीतरागी आद्य धर्मोपदेष्य ऋषभ तीर्थंकर ने तत्कालीन और वाद की जनता को सुसंस्कृत जीवनपद्धति 
और जीवनदृष्टिकोण वताया। इसीसे आविसुविधकर्तार', अहंत”, आदिवहा आदि सार्थक नोमाभिधानों से 
कवींद्र ने उनकी स्तुति की है । | ह 

मोहेनजोदड़ो में प्राप्त पाँच हज़ार वर्ष पर्व के अवशेषों में ऋषभ तीर्थंकर के कायोत्सर्ग अवस्था की नग्न 
मू्तियाँ शिल्पित मिली हे। उत्तपरर ऋषभ के वोधचिह्न भी हें । रा० बं० रामप्रसाद चन्दा के अनुसार ये मूर्तियाँ 
ऋषभतीर्थकरों की ही हैं । श्रौद्योगिक युग के बुद्धिप्रधान आचारादि धर्म का प्रारम्भ इसी प्रथम तीर्थकर ने किया । 
इसी कारण इस कालखंड को कृतयग' नाम से पुकारा जाता है ! | 

विद्यावारिधि बै० चंपतराय जी का कथन हँ--- जैन कालगणना की दृष्टि से ऋषभ प्राचीनों में प्राचीनतम 
हैं। किंसी भी धर्म को व्यवस्थित रूप प्राप्त होने से भी पहले के काल में वे हो गये ।” न्यायमूर्ति रांगणेकर ने 
ऋषभदेव की प्राचीनता के सम्बन्ध में कहा है--- ब्राह्मणधर्म-वैदिकमत-अस्तित्व में आने से पूर्व जैनधर्म प्रचलित था, 
यह आजकल के ऐतिह्य संशोधन से निश्चित होता है। जैन प्रथम हिन्दु्षर्मी थे । बाद में उन्होंने उस धर्म को ग्रहण 
किया, यह कथन अमपूर्ण है ।” 

मथुरा के पहाड़ों में ऋषभमूत्ति, गुजरात, काठियावाड़, मारवाड़ आवि प्राक्तों के मन्दिरों में प्राचीन 
काल की मूर्तियाँ और उन पर खुदे प्राचीन लेखों से उसी प्रकार जैन-अजैन वाइमय के लेखन से भी इस धर्म की _ 
प्राचीनता निष्पक्ष सत्यभक्‍त संशोधकों को जँची है । सैकड़ों विश्वसनीय प्रमाणों से ऋषभदेव ही जैनधघर्म के इस 
काल के प्रथम संस्थापक थे, ऐसा दिखाई देता है। नेमिनाथ, पाइवेनाथ और अन्तिम चौबीसवें महावीर आदि ने 
आदितीर्थशर ऋषभप्रणीत जिनधर्म का ही प्रसार किया । 


२--जैनदर्शन की विशेषताएँ 


विश्व के विभिन्न राष्ट्रों और समाजों की संस्क्ृतियाँ ज्ञानोपासना तथा ज्ञानसंवर्धन की कसौटी पर ही परखी 
जाती हैं, यह निविवाद सत्य है । उस कसौटी पर कसने से वुद्धि-प्रधान जैनदर्शन हमें वैज्ञानिक जान पड़ता है ! 
पूव॑ सूरियों ने आात्मानात्मविचार--जीव-अजीव सुष्टि का ऐसा गहरा तकंपूर्ण विवेचन किया है कि आज के वैज्ञानिक 
संशोधन की कसौदी पर भी वह पूर्णतः खरा उतरता है। परमात्मपदप्राप्ति ही मानव का उच्चतम अन्तिम साध्य 
है । यदि आत्मा वहिरात्मावृत्ति छोड़ कर अन्तरात्मा का ज्ञान प्राप्त करे तो इस साध्य को उपलब्ध कर सकता है। 
डॉ० प० ल० वैद के शब्दों में--हेय, उपाय और उपेय इन तीन प्रकारों से आत्मस्वरूप का विवेचन पूज्यपाद के 
समाधिशत्तक में जितनी सुन्दरता से हुआ है उतना जायद ही अन्यत्र मिल सके । डॉाँ० एस० के० दे तथा पं० नाथूराम 
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जी प्रेमी ने भी यही अभिप्राय भिन्न शब्दों में व्यक्त किया है । प्रबुद्धात्मा ही सर्वज्ञता प्राप्त कर सकती है। सर्वज्ञता 
से अधिक श्रेष्ठ, मंगलदायक और आनन्द पद पंर दूसरी कौन सी वस्तु है ? इसी सर्वज्ञता के कारण तुष्टि, पृष्टि 
तथा शान्ति का लाभ सब कर सकते हैं। इस पृ थ्वी पर देवी रूम्पदा का साम्राज्य अवतरित होकर, उच्चेतम ज्ञानानन्द 
तथा कलाविलास में निमग्न होकर अलौकिक अनिवंचनीय सात्त्विक आनन्द में सव सहभागी हो सकेंगे । इस 
कारण ज्ञान की महत्ता का जैनदार्शनिकों ने मुक्तकंठ से वर्णन किया हैँ। जो आत्मतत्त्व बोधरूपम्‌' है वही आनन्‍्द- 
दायक है, वही ज्ञानमय और मोक्षदायक भी है। ऐसे स्वाभाविक ज्ञानस्वभाव में तन्‍्मय होना ही परमात्मपद हैं । 
अमितगति आाचाय॑ कहते हे--- ज्ञान विना नास्त्यहिताब्निवृत्ति स्ततः प्रवृत्तिनं हिते जनानाम्‌।” ज्ञान की महत्ता 
का वर्णन करने वाले ज्ञानार्णव जैसे सैकड़ों ग्रल्थ जैन मुनियों ने लिखे हे । 
आत्मा की अमरता भी विवेकवादीके दृष्टिकोण से न्यायशास्त्र के अनुसार जैनाचार्यो ने अपने सिद्धान्त 
तथा पौराणिक ग्रन्थों में सप्रमाण सिद्ध की है। रुम्पूर्ण प्राणीमात्र का कल्याण करना ही जैनधर्म है और उसीके 
लिए तीर्थंकरों ने तथा आचायों ने अपना जीवन विताया । उन्होंने झ्रात्मतत््व पहचान कर उससे तन्मय होने का 
' तथा श्रेय-अमभ्युदय के मार्ग से मोक्ष की ओर जाने का उपदेश दिया । 
जैनधर्म की रुबसे बड़ी विशेषता हूँ चारों पुरुषार्थों की सिद्धि। इरू सिद्धि का उपाय मनुष्यों के हाथ में है । 
. अपनी दुष्कृति का, क्रियाशून्यता का फल स्वयं हमें ही भोगना चाहिए । उरूका दोष भी पूर्णतयः हमें ही है । भगवन्त 
पर या भाग्य पर दोष मढ़ना जैनधर्म रूम्मत नहीं। पूजा की मिथ्या टीमटाम इस धर्म ने नहीं रची। नदी, बरगद, 
तुलसी, नाग आदि की पूजा करना धर्म का परिहास करना है। यह रूव मिथ्यापूजा हँ--यही इस उदारधर्म ने प्रतिपादित 
किया । मानताएँ लेना स्वार्थपूर्ण तथा निर्बोध' व्यक्तियों का मार्ग है, यही इस धर्म ने सिद्ध किया। भाग्य 
को कोसने को वृत्ति दुर्बलता को द्योतक है। इससे आत्मवल तो नहीं बढ़ता, उलटे आलस्यादि दुर्गुणों को महृत्त्व 
मिलता हे--यही उपदेश इस धर्म ने किया हैं। इस धर्म में सृष्टिकर्तृत्व ईइवर को नहीं दिया गया | इसी कारण 
ईदवर की दशा अनुकम्पनीय और हास्यास्पद नहीं हुई और उसकी सर्वशक्तिमत्ता अवाधित रही । 
जैनधर्म का प्रमुख सिद्धान्त है--प्रनेकांत । प्रो० हमव जैकोबी के अनुसार---'06 ]श४॥88 ०८९ए८ 
+6 स्याद्राद /0 96 6 (९ए 40 ४6 $0फा0ता 67 थीं शालशुएशआंटशओ तृुण्ट४075.7 
अर्थात्‌--जैनों का विश्वास हे कि स्याह्माद समस्त आध्यात्मिक प्रइनों के समाधान की कुंजी है ।/ महान 
वैज्ञानिक आइन्स्टाइन का सापेक्षतावाद इसी स्याद्वाद की भाँति है। डॉ० भांडारकर जैसे विख्यात पंडित ने 
आक्षेप किया है कि शंकराचार्य ने स्याह्ाद पूरी तरह न रूमक कर उसकी आलोचना की । 
८३ छं77598 45 6 िगिशला, 6 वी, स्यावपर धार द्ाड 5 वाह 06 फट? 
अर्थात्‌--“अहिंसा जीवन की परिपूर्णता है । जो जितनी कम हिंसा करेगा, उसका जीवन उतना ही उत्कृष्ट होगा।” 
इन दो सूत्रों से श्रहिसा की श्रेष्ठता सिद्ध होती हैं । अहिंसा से अमाप धैय उत्पन्न हो रूकता है । जिसमें त्याग, धैर्य, 
पराक्रम, संयम ये गुण हों, वही सच्चा महावीर है । जैनसंस्क्ृति ने ऐसे वीर ओर वीरांगनाएँ उत्पन्न की हैँ । रुत्य- 
क्षमा आदि दश धर्मो' का विवेचन सख्भावनापोषक है। वह मनुष्यता निर्मित करने वाला है। कर्मेसिद्धात सम्बन्धी 
जो विवेचन जैनागमों में मिलता है, वह किसी भी सत्यभकत को जँचेगा ही । सम्पत्ति के असमान वँटवारे के विरोव 
में प्रिग्रह प्रमाण का मन्त्र बता कर एक ओर टॉल्स्टॉयमत और दूसरी ओर समाजरुत्तावाद के रारतत्त्वों को इस धर्म 
में कुछ अंशों में मान्यता दी गई है। 


३-प्राचीन जैन-साहित्य 


- ६84. 


डॉ० प० ल० वैद्य के कथनानुसार-- प्राचीन जैन साहित्य गुणसंभार तथा संख्या-समृद्धि की दृष्टि से अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है। जैनधर्म-संस्कृृति तथा जागतिक ज्ञानवृद्धि के हेतु से इस प्राचीन साहित्य का प्रकाशन कर उसे सवके 


ए् 
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लिये उपलब्ध करा देना आवश्यक है ।” इसी प्रकार के विधान अन्य प्राच्य-पाब्चात्य संशोधकों ने किये हैं। 
प्रो० हीरालाल कापडिया ने जैन ग्रन्थ-सूची के बारह भाग सम्पादित किये हें । उसी प्रकार प्रो० वेलणकर ने 
“जिन रत्तकोश' के दो भाग, लगभग सवा सौ स्थान के जैन-ग्रंय भांडारादि तथा जैन-अजेन पंडितों की सहायता 
से १६४४ ईस्वी में प्रकाशित किये। ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक विभाग में---दर्शन, न्याय, व्याकरण, काव्य, वैद्यक, 
ज्योतिष, खगोल, भूगोल, चाटक, चम्पू, साहित्य, भौतिकविज्ञान आदि विषयों पर जैनसाहित्यिकों के सहसविध 
ग्रन्थ मिलते हैं । ये सव रचनाएँ महावीरोत्तर काल की हें। जैनों के अन्तिम तीर्थंकर की निर्वाणप्राप्ति के 
पदचात्‌ मानवी-बुद्धि की धारणाशक्ति दिन-ब-दिन कम होती गईं । महावीर के प्रमुख शिष्य गौतमगणघर ने 
अंगपूर्व ग्रन्थ की रचना की । उन्होंने वह श्रुत-आगम सुधमंस्वामी को सिखाया । यही सुधर्मस्वामी ग्यारह 
ग्रन्थों के रचयिता हें । उत्तके परचात्‌ अंग्रपाठो मुनि हो गये। वोर निर्वागकाल के पश्चात्‌ क़रीब सात सौ 
बरस तक वाग्परम्परा और पाठान्तर से ही यह श्रुतज्ञान चिरस्थायो किया गया । इसके परचात्‌ लेखनकला 
का उदय हुआ । ग्रुरुपरम्परा से श्रवण किये हुए और मुखोद्गत धर्मशास्त्र महाकवियों ने पहले ताम्रपट, फिर भूर्ज- 
पत्र, ताड़पन्न आदि पर, अन्त में कई शतियों के वाद काग़ज़ पर लिखना आरम्भ किया । 
श्री भूतवलि मुनि ने प्रथम पट्खंडशास्त्रों की रचना की । यह रचना ज्येष्ठ शुक्ल पंचमी को लिपिवद्ध की । 
तभी से इस शास्त्र की अवतारणा हुई। उसी दिन के उपलक्ष में अभी भी श्रुत पंचमी नामक ज्ञानोत्सव मनाया जाता 
है। उसके उपरान्त के काल खंड में जैनसाहित्य-आगम, दर्शन, काव्य, कथा आदि कुन्दकुन्दाचार्य, उमास्वामी, समत्त- 
भद्ग, अमृतचन्द्रसूरि, जिनसेन, गुणभद्र, पृज्यपाद, भट्ट अकलंक से लगा कर पंडित तोडरमल, आशाधर, गोपालदास- 
तथा नाथूराम प्रेमी तक के सभी जैनसाहित्य धुरन्बरों ने रचा हैँ । उपर्युक्त तालिका दिगम्बरपन्थीय लेखकों की है । 
इवेताम्वरियों में भी स्वृलभद्र, कलिकालसर्चज्, हेमचन्द्र, आत्माराम, शतावधानी महात्मा रायचन्द्र श्रादि दिग्गज 
वाग्वीरों ने चिरंतन स्वरूप का अनमोल साहित्य रचा है। 


४-मराठी में जैन-साहित्य 


श्रवणवेलगुल के गोम्मटेश्वर की--वाहुबवलि की--जगहिख्यात मूर्ति के चरणकमलों के एक ओर शिल्पित 
जो प्रसिद्ध शिलालेख है, वह मराठो का भ्राद्य शिलालेख है इस विशाल मूर्ति की ऊँचाई ५७ फ़ीट है । ऐसा शिल्पकार्य 
भारतवर्ष में अन्यत् नहीं मिलेगा । नोगरी शिलालेख के पहले लेख में---श्री चामुंडराजें करवियलें' (अर्थात्‌ श्री 
चामुंडराज हारा बनाया गया ) यही अक्षर हूँ 4 इनमें केवल श्री ही दो फ़ीट ऊँची है । लेख की ऊँचाई मूर्ति की ऊँचाई 
के अनुसार ही है। नागरी लिपि के दूसरे मराठी लेख में--.श्रो गंगराजे सुत्तालें” (अर्थात्‌ श्री गंगराज ने इस मूर्ति 
का कटघरा बनाया) ऐस। उल्लेख है । इस मूत्ति की प्रतिष्ठापना का और चामुंडराय के शिलालेख का काल ६८३ 
ईस्वी है । वीरमार्तड चामुंडराज तथा गंगराज जैनधर्म के बड़े प्रवर्तक तथा प्रभावक हो गये । इसी के नीचे 
द्राविड़ी शिलालेख में इसी आशय का लेख कन्नड़ तथय तमिल भाषा में भी खोदा गया है । 

मराठी के जैनसाहित्यिकों में प्रथम वाल ब्रह्मचारी हिराचन्द्र भरमोलिक फलटणकर नामक साधुवर्य का 
गौरवपूर्ण उल्लेख करना चाहिए। उन्हीं के साथ ब्रह्मचारों महतिसागर तथा कवीन्द्रसेवक इन दो त्याग्रियों का 
उल्लेख करना पड़ता है । हिराचन्द जैनों के आद्यपुराणकार हैं । आपका जैन रामायण” नामक काव्यग्रन्थ प्रसाद- 
पूर्ण है । वह आवालवुद्ध में लोकप्रिय है । इस प्रतिभासम्पन्न पंडित ने नलचरित्र' भी लिखा है। इसके सिवा अन्य 
फूटकर पद्चरचना द्वारा जैनियों की अन्बश्रद्धा तथा मूर्खताएँ नष्ट की हूँ । तत्कालीन जैन समाज में कूरूढ़ियों 
का वोलवाला था। हिराबुवा ने अपनी पूरी आयु उन्हें दूर करने में तथा सम्यग्श्ञान का साहित्य द्वारा तथा 
प्रवचन द्वारा प्रचार करने में विताई। उनके समम्न ग्रन्थों के तथा रामायणादि ग्रन्थों के पुनर्मुद्रण की आवश्यकता 
है। ब्र० महतिसागर के अ्रभंग उपदेशपूर्ण हँ। उनमें व्यावहारिक दुष्टान्त, उपमा इत्यादि होने से वे अत्यन्त 


मराठी में जेन-साहित्य श्रौर साहित्यिक ५३३ 


प्रभावपूर्ण और मनोरंजक जान पड़ते हें। यह अभंग और महतिसागर का चरित श्री सखारास नेमचंद ने प्रकाशित 
किया है । 
अब बीसवीं सदी के आद्य जैन साहित्योद्धारक दानवीर हीराचन्द नेमचन्द के ग्रन्थों की चर्चा की जाती है । 

आपने जैनसाहित्य का मराठी तथा हिन्दी भाषा में प्रसार करने के लिए १८८४५ ईस्वी में जैनवोधक” नामक मासिक 
चलाया। उसके द्वारा जैनागमों का मराठी में सुबोध अनुवाद कर जैनधरम का प्रसार किया जाय, ऐसा भी संचालकों 
का हेतु था। धाभिक ग्रन्थ छापने का विरोध कर तत्कालीन जैनपंडितों ने जैनसाहित्य की बड़ी हानि की है। इस 
विरोध की परवा न कर, वम्बई के प्रसिद्ध सेठ माणिकचन्द पानाचन्द तथा हीराचन्द नेमचन्द ने जो वैचारिक 
सुधार किया, उसी का फल यह है कि मराठी तथा विभिन्न प्रान्तीय भाषाओं में जेनसाहित्य विशाल परिमाण में 
प्रकाशित हो रहा है । हिराचन्द ने समन्तभद्राचार्यक्रत 'रत्नकरंडश्रावकाचार' का मराठी में सुबोध यथातथ्य अनुवाद 
किया । इसमें १५० इलोक हैं। उन पर पं ० सदासुखदास की हिन्दी विवेचनात्मक टीका भी है। इसीमें श्रावकाचार 
भी दिये हें। इस ग्रंथ को जैनियों में बहुत मान्यता दी जाती है । इस ग्रंथ से धर्म तथा नीतिशास्त्र के मुख्य-मुख्य 
तत्त्वों का ज्ञान होकर सदभावनाओं का संचार होता है । आचार्य के श्रावकाचार का अनुवाद मराठी में कर उन्होंने 
मराठी-कवियों पर बड़ा उपकार किया है । षोडशकारणभावना' नामक अनुवाद भी उपदेशयुक्त वना है। इसके 
: सिवा पाइवेनाथचरित्र तथा महावीरचरित्र नामक दो छोटे-छोटे चरित्र भी लिखे हेँं। उनमें तत्कालीन तीर्थकरों 
की पूर्वभवावलि दी है। उसी से पुनर्जन्म, आत्मा की अ्रमरता आदि के सम्बन्ध में संदेह दूर होते हें। 
यह चरित्र संशोधनात्मक, अद्यतन जानकारी का अन्वेषण कर नवीन पद्धति से तथा स्वतन्त्र रीति से सांगोपांग 
अध्ययन के उपरान्त लिखे गये होते तो श्रधिक उत्तम होता । 'भट्टारक चर्चा” नामक निवन्ध में जैनजगद्गुरु भट्टारक 
निरिच्छ तथा विद्वान हों यह आगम-सम्मत होने पर आजकल के बहुत से भट्टारक लोभीवृत्ति के स्वार्थ से लिप्त होते 
हें--अतः उन्हें धर्मगृर न माना जाय इस प्रकार का प्रतिपादन किया गया हैं। पात्रदान तथा नवविधाभक्ति 
नामक लघुनिवन्ध भी उन्होंने लिखा है। वे तेरापन्थी थे। क्या वेश्यानृत्य से तेरापन्धी में वाधा होगी ?” नामक 
निवन्ध में अपने अनुभव और विचारों का सार ग्रथित किया हैं । श्रहिस्तपरमोधर्म:' नामक निवन्च तथा अन्य धर्म- 
ग्रन्थ भी उन्होंने मराठी के ही समान हिन्दी तथा गुजराती में अनूदित कर प्रकाशित किये । उनके जैनकथासंग्रह' 
(१६०७ ईस्वी) में २४ पौराणिक कथाएँ हैं । यह ग्रन्थ विश्व के कथासाहित्य में स्थान पा रुकता है । जैनकथा- 
साहित्य कितना ऊँचा है, इस सम्बन्ध में डाँ० जान हर्टले जैसे जर्मन संशोधक कहते हँ--सर्वसुगम, स्वाभाविक तथा 
चित्ताकर्षक पद्धति से कथानिवेदन करने का गुण जैनग्रन्थकारों में मुख्यतः प्राप्त होता हैँ ।” सेठ जी ने जैनकथाओं 
का अन॒वाद लालित्यपूर्ण रीति से क्रिया है। जैनधर्म-परिचय' नामक सन्‌ १६०१ में दिया हुआ व्याख्यान पुस्तिका 
के रूप में प्रकाशित हुआ है, जिसकी हिन्दी, गुजराती, अंग्रेज़ी आवृत्तियाँ हुई हैं। शासनदेवतापूजन, पापपुण्य के 
कारण, निर्माल्यचर्चा आदि अन्य निबन्ध आपने लिखे हं। 

उनके सच्छिष्य पं ० कल्लप्पा निटवे द्वारा अनुवादित भगवज्जिनसेनाचार्य कृत 'महापुराण-आदिपुराण' एक 
वहुत मूल्यवान ग्रंथ है । निटवे जी का संस्कृत प्राकृत भाषा पर अधिकार, काव्यमर्मन्ता तथा भापान्तरपटुता उनके 
सुन्दर मराठो अनुवाद में दिखाई देती हे । भांडारकर की संशोवन संस्था द्वारा जेसे महाभारत की विवेचना-पूर्ण 
आवृत्ति प्रकाशित हो रही है, जैन आदि प्राण की भी वैसी आवृत्ति यदि निकल सके तो वहुत अच्छा हो । इसी 
आदिपुराण की 'महापुराणामृत” नामक संक्षिप्त स्वतंत्र रचना प्रस्तुत लेखक ने प्रकाशित की हैं। निटवे जी ने 
उपदेशरत्नमाला, देवागमस्तोत्र, आप्तमीमांसा, पं ० आशाधरकृत सागारघम/मृत, पंचास्तिकाब, समयसार, प्रस्नोत्तर 
माणिक्यमाला, सम्यक्त्व कौमुदी, जैनधर्मामृतसा र, कुंदक्‌ंदाचार्य कृत रयणसार, अमितगति श्रावकाचार, जीवंवरचरित्र 
(क्षत्र चूड़ामणि ग्रंथ का अनुवाद) आ्रादि अनेक ग्रंथों के मराठी अनुवाद प्रस्तुत किये हें । इन ग्रंथों में से अनेकों में 
जैनसिद्धान्त, आचारघर्म, आत्मानात्मविचार, सृष्टिकतृत्व की अत्यंत तकंयुकत मीमांसा व विवेचना मिलती 


प्र्३४ड ... प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


जीवनराज गौतमचन्द दोशी का साहित्य उल्लेखनीय है । 'भगवद्गीता के समान महत्वपूर्ण श्री उम्रास्वामी 
कृत तत्त्वार्थसूत्र' अथवा मोक्षश्ञास्त्र” नामक दशाध्यायी संस्कृत ग्रंथ का मराठी में प्रसन्न शैली में उत्तम श्रनुवाद 
आपने किया है । महावोर ब्रह्मचर्याश्रम कारंजा को कंकुवाई ग्रंथमाला से इसी की अगली तीन आवृत्तियाँ प्रकाशित 
हुई हे । इस ग्रंथ का अंग्रेजी अनुवाद वे ० जुगमंदरलाल और ब्रह्मचारों शीतलश्रसाद जी ने किया है (सन्‌ १६२०) । 
इसी ग्रंथ का अनुवाद और टीका जर्मन भाषा में हरमन जैकोवी साहव ने की हूँ। इस ग्रंथ पर देवनंदी ' उर्फ पूज्य- 
पादाचार्य का सर्वार्थ सिद्धि नामक टीकात्मक ग्रंथ पं ० क० निटवे ने प्रकाशित किया है, जिसे बंबई विश्वविद्यालय ने 
एम० ए० और वी ० ए० के पाठ्यक्रम में सन्चिहित किया है । इसी जैन सिद्धान्तात्मक सूत्रमय ग्रंथ पर विभिन्न चालीस 
आचार्यों ने टोकाएँ लिखी हैं। झ्ाचायंवर्य गृणभद्र ने आत्मानृशासन' नामक मामिक अनुवाद प्रस्तुत किया है । 
इसमें काव्य और दर्शन का मधर समन्वय हमें मिलता हैं । जिनसेन और गुणभद्र आदि कवीन्द्रों की योग्यता कालिदास 
के समान है । हरिवंशपुराण' नामक ग्रंथ का अनुवाद मराठी में कर जीवराजभाई ने पर्याप्त यश संपादन किया है । 
संस्कृत तथा मराठी दोनों भाषाओं पर अनुवादकर्ता का प्रभृत्व होने के कारण यह अनुवाद पढ़ते समय मूलग्रंथ का 
ही रसास्वाद पाठकों को होता है। सावेधर्म', जैन सिद्धांत प्रवेशिका' भी पं० गोपालदास के ग्रंथों के 
अनुवाद हूं। इनमें से प्रथम में जैन धर्म का विद्वकल्याणोपका रित्व तथा दूसरे में जेनागम के पारिभाषिक शब्दों को 
यथार्थ व्याख्या दी गई है । इनके अनुवाद किये हुए सार्वधर्म' तथा बाज-पा्टोल के 'भट्टारक' नामक निबंध दक्षिण- 
महाराष्ट्र जैन सभा ने प्रकाशित किये हें । ब्रह्मचारी जी को यह साहित्यसेवा उनकी साहित्यभक्ति के अनुरूप हू । 
जिनवाणी प्रकाशन के लिए आपका किया हुआ त्याग अत्यंत सराहनीय है । परंतु आपके ब्रह्मचारी होने के पश्चात्‌ 
आपकी साहित्यसेवा स्थगित हो गई, यह देखकर हम सभी साहित्यरसिकों को खेद होता है । ह 

धर्मंवीर रावजी सखाराम दोशी ने जैनवाचनपाठमाला (भाग १-४) और कोतेनोपयोगी आख्यान।दिंकों का 
अनुवाद मराठो में किया हू । आपने सौ से अधिक संस्कृत ग्रंथों को मराठो पहनावा दे कर प्रकाशित किया, यह वात 
आपके जैन साहित्य के प्रति अनुपम प्रेम को व्यक्त करती है । हीराचंद नेमचंद की विद्ुुषी कन्या कंकृवाई ने 
दशलाक्षणिक धर्म, समयसारिकलश, तत्त्वसार, मृत्युमहोत्सव, सल्लेखना आदि ग्रंथों का सरस तथा सुबोध मराठी 
अनुवाद कर आपने अ्रपनी वराग्यशोल वृत्ति का परिचय दिया हैं। इन रूभी ग्रंथों में नीति, धर्म, त्याग तथा 
निवृत्तिमार्ग को प्रधानता देकर विवेचन किया गया है । 

कविवर्य पं० जिनदास के अनुवादित ग्रंथ हं--स्वयंमूस्तोत्र, श्रीपात्र केसरोस्तोत्र, श्री शांतिनाथपुराण, श्री 
वरांगचरित्र, सुकुमारचरित, सावयवम्मदोहा, सारसमुच्चय, प्रभाचंदाचार्य कृत दशभक्ति आदि । 

श्री चानचंद वालचंद गांधी, उस्मानावाद नामक विद्वान कवि ने द्रव्यसंग्रह, श्रावकप्रतिक्रमण, रविवारत्रतकथा 
इत्यादि काव्य रचनाएँ की हैं । उनके वंधु तथा प्रसिद्ध साहित्यिक श्री नेमचंद वालचंद वकील ने गोमटसार जैसे कर्म- 
सिद्धांत का सूक्ष्म विवेचन करने वाले गहन ग्रंथ का सुबोध अनुवाद कर जैन-अजैन पाठकों को उपकृत किये। है। आप 
ब्र० शीतलप्रसाद जो के शिप्य है । सात वर्षों को गुरुसेवा के पश्चात आपने इन ग्रंथों की रचना की । इन ग्रंथों के अलावा 
/ईइवर कुछ करता है क्या ?”, गुणस्थान चर्चा, सुभापषितावली, सामयिक पाठ, सज्जनचित्तवलय, पद्मनंदिपंचविशत 
इत्यादि ग्रंथों से आपके विस्तृत व्यापक अध्ययन का परिचय प्राप्त होता है । जैनेतिहाससार के भो वे ही संचालक 
हैं। उसमें आपके कई माभिक एवं विद्वत्तापूर्ण लेख प्रकाशित हुए हैँ। उस्मानावाद के उत्साही तरुण जैन 

हित्पोद्धवारक कवि श्रोमान्‌ मोती चंद होराचंद गाँवो उर्फ़ अज्ञात' की साधुशिक्षा' प्रथम कलात्मक काव्य रचना है । 

अनंतर बृहत्कथा कोश, त्रिवष्ठिस्मृति, आत्मसिद्धि, सज्जनवित्तवलय, नामक साहित्य कृतियाँ आप ही की हैं । 
निरपेक्ष, उदात्त हेतु से किये गये आपके जिनवाणी प्रकाशन के लिए आपको जितनो प्रशंसा की जाय, थोड़ी ही है । 
आपका महावीर चरित्र के विपय में साघार जानकारी एकत्र करने का कार्य चल रहा है । आपकी यह स्वतंत्र रचना 
चरित्र्नंथों में उच्च कोटि का स्थान ग्रहण करेगी । इस पुस्तक की भूमिकाएँ देशभक्त अण्णासाहब लट्टे एम० ए० तथा 


मराठी में जैन-साहित्य और साहित्यिक श्३५ 


डॉ० ए० एन० उपाध्ये एम० ए० ने लिखी हें । जागतिक साहित्य में जिसे स्थान प्राप्त है ऐसे क्रल काव्य का सरस 
अनुवाद भी आपने मराठी में किया है । इस ग्रंथ की भूमिका में प्रो० चक्रवर्ती ने जैनधर्म की प्राचीनता दरसा कर 
अंतिम तीर्थकर वी रप्रभ्‌ से कुंदकुंदाचाये तक का उद्दोधक, उज्ज्वल तथा प्रभावपूर्ण इतिहास वर्णित किया है। 'पुरुषार्थ- 
सिद्धचुपाय' नामक ग्रंथ का मराठी अनुवाद कर इसी अज्ञात” कवि ने मराठी काव्य साहित्य को बहुत बड़ी देन 
दी है । आयवित्त में यह काव्य रचा गया है । इस पुस्तक को ३४ पृष्ठों की एक भूमिका अहिंसा माहात्म्य पर प्रस्तुत 
लेखक ने लिखी है । ह 
श्री हीराचंद अ्रमीचंद शहा ने जेन कथा साहित्य के सुमन चुनकर जैनकथा सुमनावली' नामक ग्रंथ लिखा है । 
पौराणिक कालीन सुसंस्क्ृत जैन समाज के कथा साहित्य का समाज-विज्ञान की दृष्टि से बड़ा महत्त्व है। आपकी 
दूसरी कलाकृति है यशोधर चरित्र । 
ह सुरस ग्रंथमाला नामक प्रसिद्ध लोकप्रिय प्रकाशन के कारण विख्यात श्री तात्याराव नेमिनाथ पांगल ने गुण- 
भद्वाचायं कृत उत्तरपुराण पर अत्यंत परिश्रमपूर्वेक दी भ्रध्ययन से तीर्थकरों के चरित्र” मराठी में लिखे हें । इस 
: ग्रंथ से जेन तथा अजैन समाज की प्राचीन संस्कृति पर बहुत प्रकाश पड़ा है । आपका सन्‌ १६१३ में पूत्ता की वसंत- 
व्याख्यानमाला में दिया हुआ जैन धर्म संबंधी व्याख्यान १६२१ में श्री दी० आ० बीडकर ने प्रकाशित किया है । 
सभा के अध्यक्ष आनंद' के संस्थापक वा० गो ० आप्टे का भाषण तथा आप्टे के शंका समाधानार्थ श्री हिराचंद ने मिचंद 
द्वारा दिये हुए प्रत्युत्तर आदि सब इसी ग्रंथ में समाविष्ट हें । आपने अपनी माला में जैनेतिहास पर कुछ पुस्तिकाएँ 
तथा कुछ उपन्यास भी लिखे। पांगल जी के पिता भी अच्छे लेखक और कवि थे। आपकी रत्नत्रयमार्यप्रदीप, 
पद्यावली तथा अभंग आदि पुस्तकें लोकप्रिय हुई हे । 
सुरस ग्रंथमाला के कुछ उपन्यास श्री मोतिचंद गुलावचंद व्होरा ने लिखे हैं । यहीं पर जैन साहित्यिकों में 
प्रमुखरूप से चमकने वाले प्रतिभासंपन्न उपच्य।सकार श्री वालचंद नानाचंद शहा मोडतिवकर का उल्लेख विशेष 
रूप से किया जाता है। आपके सम्राट श्रशोक, छत्रसाल तथा उषा नामक उपन्यास प्रौढ़-परंजल शैली के कारण तथा 
चित्ताकर्षक, सालंकृत भाषा के लिए प्रख्यात हैं। सम्राट्‌ अशोक' उपन्यास एम० ए० मराठी के पाठ्यक्रम में दसरी 
वार रखते समय निष्पक्ष, रसिक आलोचक प्रा० पंगु ने इस उपन्यास की मुक्तकंठ से प्रशंसा की हैं । (इन उपन्यासों 
के अनुवाद प्रेमी जी ने हिंदी में उपलब्ध करा दिये--सं० ). तीन उपन्यास तथा 'प्रणयी युवराज” नामक एक नाटक 
लिखकर श्री शहा ने साहित्यसंन्यास क्‍यों ले लिया, यह एक ऐसी पहेली है, जिसका उत्तर समझ में नहीं श्राता । 
यशस्वी पत्रकार के रूप में विख्यात श्री वालचंद रामचंद कोठारी का गीतारहस्य' पर आलोचनात्मक प्रबंध 
उल्लेखनीय है । इस छोटे से आलोचनात्मक निबंध में कोठारी की विवेचनात्मक श्र प्रखर बुद्धि का परिचय मिलता 
है। इनके अलावा 'धर्मामृतरसायन नामक अनुवादित जैनधर्म संबंधी पुस्तिका में भी उनकी भाषापदुता के दर्शन होते हैं। 
प॑० नाना नाग ने तत्त्वार्थ सूत्रों का मराठो अनुवाद करके तथा पंच परमेष्ठो गुण जैसे बहुत सी उपयोगी 
पुस्तिकाएँ प्रकाशित करके जैनधर्म तथा जैन साहित्य के प्रति प्रेम व्यक्त किया है। उसी प्रकार श्री वालचंद 
कस्तुरचंद धाराशिवंकर ने श्रनेक जैनग्रंथ प्रकाशित किये हें । 
श्री कृष्णा जी नारायण जोशो ने घर्मपरीक्षा, द्रव्यसंग्रह, विक्रमकविक्रत नेमिदूत काव्य तथा धर्मशर्माम्युदय 
काव्य का मराठी अनुवाद कर जिनवाणी की सेवा की है । धर्मपरीक्षा में पुराणों की कुछ कथाएँ कसी हास्यास्पद 
तथा अश्वद्धेय हैं, इस बात का बहुत मामिक विवेचन मिलता है । 
पं० नाथ्राम जी प्रेमी ने भट्टारक नामक निबंध ऐतिहासिक सामग्री के आधार पर संज्योधित करके 
परिश्रमपूर्वक लिखा है । उसका अनुवाद श्री वा० ज० पाटील ने किया है । कुंद-छुंदाचार्य कृत पट्पाहुड' केवल- 
चंद हिराचंद कोठारी बुधकर ने प्रकाशित किया। निस्वार्थी प्रकाशक श्री वालचंद कस्तुरचंद उस्मानाबाद ने 
उपर्युक्त क्ृ० ना० जोशी द्वारा अनुवादित ग्रंथ तथा आचार्य सकलकी तिक्ृत सुभाषितावली तथा मल्लिशेणाचायंहुत 


प्र्३्द प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ > 


सज्जनंचित्त वललभ और पद्मनंदिपंचविशत मूल संस्कृत तथा मराठी अनुवाद सहित प्रकाशित किये हैं। भट्ट अ्रक- 
लंक विरचित रत्नत्रयसार का मराठो अनुवाद ब्॒० मरुदेवी अ्र० धर्मप्पा आखाडे नामक लेखिका ने किया है । पं० 
कालचंद जिनदत्त उपाध्याय ने द्वादशानुप्रेक्षा, अध्यात्म-विषय के उच्चकोटि के ग्रंथ परमात्म-प्रकाश” तथा कन्नड़ ग्रंथ 
भारतेशवैभव का अनवाद करके मराठी को भूषित किया हे । 

जैनधर्म की उदारता” नामक स्वतंत्र ग्रंथ की रचना, प्रख्यात कवि दत्तात्रेय रणदेव के सुपुत्र श्री प्रभाकर ने 
की और वह कर्मवीर वाला साहेव धावते, सांगली नामक प्रागतिक उदारधी ने प्रकाशित की । इस ग्रंथ में जैन|गम 
के समान जातिभेदादि कृत्रिम बंधन न मान कर पहिले कई विवाह हुए, उनके उदाहरण देकर, जैन धर्म का दृष्टिकोण 
कसा विशाल श्रीर समतावादी था इसका सुन्दर विवेचच किया गया हूँ । कपमंडकवृत्ति के पाठकों पर इस ग्रंथ 
का बहुत अच्छा प्रभाव पड़ेगा। 

श्री चंदप्पा जिनप्पा हाडोले नामक प्रगतिशील वृत्ति के लेखक बै० चंपतराय जी के 'जैनधर्म की प्राचीनता' 
नामक आंग्लभाषा के विद्धत्ताप्रचुर तथा ऐतिहासिक जानकारी से परिपूर्ण ग्रंथ का अनुवाद कर मराठी साहित्य 
को सज्जित किया हैँ । 

जैनों में प्रसिद्ध इतिहास लेखक श्री वा० भु० पाटोल हैं । आपने दक्षिण भारत', जैन और जैन धर्म का संक्षिप्त 
इतिहास” (सन्‌ १६३८) आदि ग्रंथ नवीन शैली में लिखे हें। ग्रंथ लेखक के गुरु और भूतपूर्व अर्थमंत्री श्री अण्णाराहव 
लट्ठे ने अपनी विद्धत्तापूर्ण भूमिका में “राजनीति, साहित्य, दर्शन आदि विपयों में जैनधर्म ने क्या कार्य किया हैं; 
संस्कृत, प्राकृत, कन्नड़, आदि भाषाओं में जैनधर्मानुयायियों ने कितने बड़े पेराक्मम किये हे, यह रूब इस ग्रंथ को पढ़कर 
समभ में आता है, ऐसा झभिमत दिया है । उपर्युक्त पुस्तक तथा भगवान महावीर का महावी रत्व' नामक प्रवंध 
उनके अध्ययन का साक्षी है । श्री पाटोल का विस्तृत ज्ञान, सूक्ष्म अवलोकन, स्वतंत्र विचारशैली तथा मननशील वृत्ति 
आदि गुण उनके ग्रंथ से स्पष्ट होते हें । आजतक जैनों का इतिहास अजैन लेखकों ने बहुत विक्ृत रूप में जनता. के 
सामने रक्‍्खा हूँ। उनके लिए उत्तर रूप में पाटील का इतिहास वहुत उपयुक्त है। आपने समंतभद्ग के श्रावकाचार के 
आधार पर एक आलोचनात्मक ग्रंथ प्रकाशित किया हैं, वह भी बहुत लोकप्रिय हुआ है । उस ग्रंथ में भ्रनेक प्रचलित 
प्रदनों तथा रूढ़ियों पर पांडित्यपूर्ण तथा निर्मीक विवेचन मिलता है । इस ग्रंथ में जैन धर्म की संग्राहकता, 
उदारता, स्पृश्यापृश्यता, जाति, दया, समता, वंधुत्व आदि बातों का विचार किया गया है । विचार-पद्धति 
तुलनात्मक और सोपपत्तिक है । 

प्रस्तुत लेखक ने भी निस्नलिखित रचनाएँ की हैं : 

(१) जैनधर्मादश (सन्‌ १६१०)। 

(२) अ्रमितगति आचाये कृत सामायिक पाठ (मराठी अनुवाद ) तथा अ्रन्य दो सामायिक पाठों का सबिस्तर 
अनुवाद । ः 

(३) पूज्यपाद देवनन्दि कृत समाधिशतक (मराठी अनुवाद--पं० प्रभाचंद की टीका सहित ) प्रथम आवृत्ति 
(१६११) तथा तीसरी आवृत्ति (१६३८) । दूसरी आवृत्ति में डॉ० प० ल० बैद्य की विद्वत्तापूर्ण प्रस्तावना हैं । 

(४) श्री जिनसेनाचायंकृत आदिपुराण के आधार पर स्वतंत्र रीति से रचित 'महापुराणामृत ।” 

(५) भगवान जिनसेन तथा गृणभद्ग के चरित्र । यह चरित्र पं 5 नाथूराम प्रेमी के जैनहितैषी ' में विद्वद्वत्नमाला 
नामक लेखों का अनुवाद हैँ । इन दोनों ही चरित्रों में आत्मज्ञानी कवींद्र की दोनों कृतियों से उद्धरण देकर उनका 
बविश्वरूहित्यिकों में स्थान निर्धा रित किया गया है । ह ह 

(६) जैन धर्म पर अनक्षिप्त विधान तथा उनका निरसन” (१६३८)। इस ग्रंथ की भूमिका जैन 
इतिहासकार वा० मु० पाटोल ने लिखी है । ह 

(७) “जिनदर्शन की तुलनात्मक विशेषताएँ”। 


मराठो में जेन-साहित्य और साहित्यिक प््३७ 


(८) ऋषभदेव ही जैन धर्म के संस्थापक” (प्रबंध)। चंपतराय जी के अंग्रेजी ग्रंथ के आधार पर लिखा 
हुआझा प्रबंध । 
(६) ओरियंटल लिटरेरी डाइजेस्ट मासिक का विहंगमावलोकन”, 'महाकवि पुष्पदंत के अपश्रंश भाषा 


के आदि प्राण ग्रंथ का परीक्षण”, “अपञ्रंश भाषा के सुभाषित', “जे गण 


जग. $4., 


जनधर्म तथा सुधारणा *, साहित्यक्षेत्र में सोलापुर 
प्रांत का कार्य *, भगवान महावीर की जनमान्यता “, “विश्वोद्धारक तथा जैन धर्म संरक्षक महावीर” “चितामणराव 
वेद्य के जैनधम पर आक्षेप और उनका निरसन'*, 'जैनधर्म--आस्तिक या नास्तिक ?” आदि स्फूट लेख । 

इनके सिवा जैन धर्म का इतिहास” नामक ७०० पृष्ठों का ग्रंथ तथा महावीर और टाल्स्टाय” नामक ग्रंथ 
अप्रकाशित हें । 

श्री० शं० य० नाद्रे ने रा० स० दोशी तथा आचाये शांति सागर के चरित्र प्रकाशित किये हें । सन्‌ १६३७ 
में श्री वीरग्रंथमाला नामक एक प्रसिद्ध संस्था जैनियों के ख्यातनामा कवि अप्पा साहेव भाऊ मगदुम 'वीरातृयायी” 
ने स्थापित की है । आजतक इस ग्रंथमाल। से २० पुस्तकें प्रकाशित हुई हें । 

... सौ० कांतावाई बालचंद जी० ए० ने 'श्रमण नारद' नामक कथा का अनुवाद प्रेमीजी की मराठी कथा से 
किया है । यह कथा 'सत्यवादो' में १६३६ में मराठी में प्रकाशित हुई। अहमदाबाद के रामक्ृष्ण मिशन के 
उदार प्रकाशक श्रो ठाकारे इसे जल्दी ही प्रकाशित करने वाले हैं। | 

जैनों की सुप्रसिद्ध कवियित्री सौ० सुलोचनाबाई भोकरें की जैन महाराष्ट्र लेखिका' तथा दक्षिण 
महाराष्ट्र जैन सभा का इतिहास” नामक दो पुस्तकें संदर्भ ग्रंथ के रूप में उपयोगी हें । आपकी कविताएँ प्रसादपूर्ण 
हं। आपकी काव्यसंपत्ति की प्रशंसा साधुदास ने की हे ! 

रा० मिसीकर नरेंद्रनाथ जयवंत की बालबोधिनी तथा जन तिद्धान्तप्रवेशिका' उसी प्रकार दा० बा० पाटोल 
का 'तत्त्वार्थसृत्रप्र॒का शिनी' नामक ग्रंथ कठिन विषय को सुगमता से रुमभाने वाले ग्रंथों के उत्तम उदाहरण हें, दे० भ० 
अण्णा बावा जी लट्ठू ने दो पुस्तकें अंग्रेजी में लिखी हँं---एक के ० शाह छत्रपती, कोल्हापुर की जीवनी, दूरूरी जैनिज़्म | 

कविवय तथा श्रेष्ठ उपन्यासकार कै० दत्तात्रय भिमाजी रणदिवे की साहित्यसेवा वृहत्महाराष्ट्र में विख्यात 
हैं। उन्होंने चार स्त्रतंत्र तथा बीस अनुवादित उपन्यारु, दो प्रहरून, एक कीर्तेन तथा वारह खंडकाव्य लिखे हें। 
जिनमें से गजकुमार, चरितसुधार, निलीचरित्र, आर्यारत्वकरंडक, अभिनव काव्यमाला में श्री केछकर द्वारा संपा- 
दित होकर छे है तथा कविता भाग १ उनके सुपृत्र प्रभाकर ने प्रकाशित किया है। दूसरा भाग भी वे जल्दी 
ही प्रकाशित करेंगे । 

चाँदवड की महाराष्ट्र-जेन-साहित्य प्रकाशन समिति ने “भारतीय प्रभावी पुरुष” नामक चरित्रात्मक 
ग्रंथ में श्रावक शांतिदास, हरिविजय जी सूरि तथा तेईसवें पाश्वेनाथ तीर्थकर की तीन जीवनियाँ सुन्दर शैलो में 
प्रकाशित कर मराठी साहित्य में नवीन योगदान किया है। र० दा० मेहता तथा शञा० खे० शाह नामक दो उदीय- 
मान लेखक भी महाराष्ट्र को जैन संस्कृति का परिचय करा रहे हें । 

कुन्थुप्तागर ग्रंथमाला से (१) लघुवोधामृतरूर (२ ) लघुज्ञानांमृततार तथा आचार्य कुन्युसागर विरचित 
सुधर्मोपदेशामृतसार (प्रइनोत्तर रूप में) संस्कृत से मराठी में अनुवादित होकर प्रकाशित होने चाहिए । 

काव्यप्रांगण में सोलापुर के माणिक तथा झांतिनाथ कटके नामक दो बंवु्नों ने अच्छा नाम पाया हैं । 
उन्होंने मराठी में जैनपूजन की पद्यात्मक पुस्तक प्रकाशित की है । यह पुस्तक भक्तों के उपयोग की है । 

इस निबंध में मराठी के जैन साहित्य तथा साहित्यकारों का परिचय वाहमयोद्यान में इतस्ततः विहार करने 
वाले भ्रमर की वृत्ति से किया गया है । यदि इसमें किन्हीं बड़े ग्रंथकारों का अथवा कलाकृृतियों का नामनिर्देश 
गया हो तो उसके लिए वे क्षमा करें । 
शोलापुर | 

दु८ 


मराठी साहित्य में हास्य-रस 


श्री के० ना० डांगे एस० ए० 


महाराष्ट्रीयों में विनोद-बुद्धि विशेष रूप से है । अंग्रेजी साहित्य से परिचित होने के बहुत पहिले से उनमें 
परिहास-वृत्ति जाग्रत थीो। 'पहिले शिखर, फिर नींव का वेदान्तपूर्ण विनोद व्यक्त करने वाला संत कवि एकनाथ, 
'पहिले लोगे तभी दोगे क्या हे भगवान कहने वाले नामदेव और अच्छी भेट हुई--एक ठग से दूसरे ठग की' कहने 
वाला तुकाराम इसके उदाहरण हैं । मोरोपंत ने अपनी केकावली' में ग्रांभीय छोड़कर 'कां ललतां अललता' में बच्चों 
की सी तुतलाहट ग्रहण की है । लोकगीतों में मोपियों की हास्यपूर्ण उक्तियों में, कीत॑नकारों के हास्यपूर्ण चुटकूलों में, 
लावनियाँ गाने वालों की प्रख्यात छेकापन्हुतियों में, घर-चरमें पहेली-बुझौवल के रूप में उखाणों' में वह हास्य फैला 
हुमा हैं । ह 

, - यदि मायात्रहा का विचार करने वाले वेदाभ्यासी जड़ गुरुजनों में विनोदप्रियता इस सीमा तक है तो अंग्रेजी 

साहित्य के संपक में आते ही यह परिहासर्वुद्धि विशेष रूप से फूली-फली हो तो उसमें आश्चर्य क्या ? इस पीढ़ी के पहिले 
की पीढ़ी से पूर्व अनुवादित हास्य-पर ही विशेष ध्यान गया था। शेवसपीयर और गोल्डस्मिथ के नाटक, वीरबल 
की कहानियाँ, उत्तर रामचरित-मृच्छुकटिक आदि के अनुवाद बहु प्रचलित थे। इसके पद्चात्‌ स्वतंत्र प्रज्ञा के 
हास्य की रचनाएँ होने लगीं---गडकरी के नाटक में भुलक्कड गोकूल की गवाही” षण्भासिका का वादा विदृषक 
मैत्रेय-शकारादि के इ्लेषों से श्रवतक यानी अत्रे की प्रसिद्ध परोडो --धोबी, कब आआ्ोगे लौट !” या वामन मल्हार 
जोशी के काव्यश्ञास्त्रविनोंद तथा मामा वरेरकर के सुन्दर संवादों तक इस हास्य ने अनेक रूप धारण किये हैं। 
आज के हमारे समाजजीवन में तो इस विनोदप्रियता के दर्शन सर्वत्र होते हैँ : कहानियों में, चित्रपटों में, पत्र- 
पत्रिकाओं में, चार महाराष्ट्रीयों की गप्पों की बैठक में । संकट सहने की आदत, कष्टमय जीवन में भी हसमुख 
रहने का स्वभाव, ओजस्वी आश्ावाद, बृद्धिप्रधान जीवन में आनन्द मानने की टेव, स्वस्थ शरीर और 
आलोचनात्मक वृत्ति आदि गुणों के विचित्र समन्वय के कारण महाराष्ट्र के हाड़-मांस में हास्य भरा हुआ है। गवाह 
बनने वाले नापित गायकों से लगाकर इतिहाससंशोधन और साहित्यसम्मेलन जैसे गंभीर प्रसंगों तक हास्यप्रियता 
इनके जीवन में रमी हुई है। जब दूसरे लोग जीवन की विषमताओं को बुरा-भला कहते हैं, उसके नाम से रोते हूं, 
महाराष्ट्रीय हँस-खेलकर उनको भुलाने का प्रयत्न करते हैँ । यह उनकी स्वभाव-गत विद्येपता हूँ । 

आधुनिक साहित्य में हास्ययुग का आरंभ श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर के सुदामा के तंदुल' से होता है । पानी 
के दुर्भिक्ष्य| में कोल्हरकर कहते हें श्राद्ध के तपंण में पानी का मितव्यय होने लगा | शुद्धोदक का कार्य पूजन- 
विधि में केवल अक्षताओं से होने लगा । पानो पीते समय हाँ, पानी नहीं, जरा मदिरा पी रहा हूँ ऐसे झसत्यविधान 
करने लगे। पानी की दुकान खुलने लगीं--उनमें जो प्रामाणिक थी वहीं शुद्ध पानी मिलता । अन्य दृकानों में तो 
पानी में दूध मिलाकर दिया जाता” । कोल्हरकर के हास्य निवंधों में लोकअ्रमों का निरसन और सामाजिक रूढ़ियों 
पर प्रहार मिलते हैं । उदाहरणार्थ विवाह में दहेज की प्रथा के संबंध में वे कहते हुं---महा रानी विकटोरिया की जीवनी 
जवबसे मेने पढ़ी, उनकी श्रलोकिकता के विषय में मेरी श्रद्धा वढ़ती ही चली गई । वह श्रद्धा यहाँ तक बढ़ी कि मुभमें 
उनके चेहरे की मुद्राओ्रों का संग्रह करने का शौक वहुत वढ़ा । रानी साहिबा तो नहीं रहीं, कम से कम उनकी रौप्य 
प्रतिमाओं का वियोग न हो, इसी भावना से में अपने पुत्र के लिए दहेज स्वीकार करूँगा ।” ज्योतिप सम्मेलन के अध्यक्षपद 
से दिये भाषणों में भी उन्होंने अपनी विनोदप्रियता नहीं छोड़ी । 


मराठी साहित्य में हास्य-रस ५३६ 


साहित्यसम्राट्‌ न० चि० केलकर तो विनोद के अवतार हैं। आपने हास्यविनोदमीमांसा' नामक समा- 
लोचनात्मक॑ ग्रंथ लिखा है । साथ ही कई सुन्दर निवंधों में अपनी परिहास-प्रियता का परिचय दिया हूँ । अपने ही 
जीवन की घटनाएँ, मानो हँसते-खेलते हुए वे कह रहे हों--ऐसी सहज-मनोरम उनकी शैली है। '(विलायत की सफर' 
में वे कहते हें---'हिमाच्छादित आराल्पसप्वेत का शिखर ऐसा जान पड़ता है जैसे खिचड़ी पर गरी का चूर विछा दिया है । 
इससे मुर्फे खिचड़ी खाने की इच्छा हुई है, ऐसा न समझे ।” हाउस ऑफ़ कामन्स का वर्णन देते हुए वे लिखते हैं--- 
--मंत्रिमंडल जहाँ बैठता है उस कोने में अंधेरा था । जिस साम्राज्य पर सूर्य कभी अस्त नहीं होता उसका कारोबार 
ऐसे ही अंधेरे में चलता है ।' “गीता के बहुत बड़े प्रेमी एक वकील गोताराव थे, जिन्हें दुख हुआ तो उसे वे 'विषादयोग' 
कहते, बीड़ी पीते हुए आरामकर्सी पर पेर फैलाकर आँखें मूंद कर पड़े रहने को ध्यानयोग' कहते । जब कोई मुदहई 
रुपये ला देता और वे उसे गिनते तो उसे सांख्ययोग” कहते । हजामत करने बैठते तो उसे सनन्‍्यासयोग' कहते । 
कान्फ़िडेन्शियल' कोई बात आती तो उसे वे 'राजगुह्ययोग' कहते ।” 
गडकरी उर्फ बालकराम' ने तो अपने लेख, काव्य और नाटकों में हास्य को खूब बिखेरा है। कंकण 
(एक नाटक का पात्र) याद किया हुआ भाषण कहता हैँ कि तुम्हारे सौंदर्य का वर्णन हजार जिह्नावाला ब्रह्मा 
और चार मुहवाला शेषनाग भी नहीं कर सकता। तुम्हारे नख्‌ भ्रमरों से, चरण प्रवाल से, गति कदलीस्तंभ-सी और 
कटि हाथी के समान है ।. . . . शायद कहीं कुछ भूल हो रही है ।! उनका कवियों का कारखाना' और “ठकीचे लग्न' 
बहुत प्रसिद्ध विनोदी निबंध है। ; 
ओऔधचित्य का पूरा ध्यान रखकर, साहित्य का पवित्र उद्देश्य न बिगाड़ते हुए उच्चकोटि का हास्य वा ०म० जोशी 
के साहित्य में मिलता है । उनके उपन्यासों में यह विनोद-बुद्धि सूक्ष्मता से निरीक्षण करने पर परिलक्षित होती है । 
'ईद्वर: सर्वभूतानां हह्देशेईर्जुन तिष्ठति” पर भय्य[साहब (एक पात्र जो कि डाक्टर हैँ) कहते हँ---'मेंने कई व्यक्तियों 
का हृद्देश आपरेशन के समय छूरो से काट कर बहुत वारीको से देखा है, परन्तु वहाँ कहीं ईश्वर नामक चीज दिखाई 
नहीं दी ।! रागिणी' नामक उपन्यास में इस प्रकार के काव्यशास्त्रविनोद के कई सुन्दर प्रसंग मिलते हैँ। 'सुशलेचा 
देव” में एक पात्र को लत हैं कि वह वारवार कहता है--स्पेंसर कहता है कि---।' 
ऐसे अभिजात और अ्रक्षर (क्लासिकल ) विनोद का युग अब बीत गया । अब वह सर्वगामी, सर्वकेल, सावंत्रिक 
और सार्वजनीन वन गया है । पहिले जो शब्दनिष्ठ विनोद बहुत प्रचलित था, उसका स्थान अव प्रसंगनिष्ठ और 
' वातावरुणनिष्ठ विनोद ने ले लिया है । कुएं की भांति गहराई हास्य में से चाहे कम हो गई हो, परंतु सरोवर की भांति 
प्रसार उसमें बढ़ा है । अब हास्य ने नाता प्रकार के आकार और रूप ग्रहण कर लिये हें---उपहास, विडंवन, उपरोध, 
व्यंगचित्र, अतिशयोक्ति, व्याजोक्ति आदि । साधनानामनेकता” इस विभाग में प्रत्यक्ष दिखाई देती है । प्रा० ना० 
सी० फड़के कॉलेज-क्मार और कुमारियों के जीवन के ब्लित्रकार तथा उसी वर्ग के प्रिय लेखक हूँ । उनके उपन्यासों 
और संभाषणों में भी यह सूक्ष्म हास्य-छंटाएं बिखरी हुई हें । वि० स० खांडेकर का विनोद अधिकांश उपमारूपक 
दृष्टान्तों पर निर्भर है। 'उल्का' उपन्यास में लड़की का नाम क्या रक्खा जाय इस संबंध में चर्चा चल रही है 
तारा नाम क्यों नहीं रखते ! एक चन्द्र का हाथ पकड़ कर भाग गई, दूसरी ने सुग्रोव से विवाह कर लिया । 
परंतु हरिइ्चन्द्र की तारा तो पति के साथ स्वयं भी ऋयित हुई । 
तारा तो स्थिर रहने वाली हैं। अपनी लड़की कुछ आंदोलनेमयी होनी चाहिए ।* 
तो उसे उल्का ही क्‍यों नहीं कहते ! ' 
खांडेकर-प्राहित्य में इस प्रकार के रलेष और-हास्ययूर्ण संभाषण इतने अधिक हें कि यह ऊपर का दृष्टांत तो 
. केवल सिंधू में से विदु दिखाने के समान है । इस विनोद की गहन साहित्यिकता को और भी जनप्रिय बनाने का श्रेय 
है प्रि० अत्रे को । कई बार उनका विनोद इलीलता की सीमा का अतिक्रमण कर जाता है। परंतु मराठी साहित्य में 
कविता की पैरोडी (विडंवन) की प्रया उन्होंने अपने भेडूची फूले' से वढ़ाई और उसके हास्य के कारण ही महाराष्ट्र 


प्रड० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


की रंगभमि आज जीवित अवस्था में है । उनके हास्य के कुछ उदाहरण देखिये---विवाह का शारदा-कानन जैसा 
विनोदी कानन और कोई नहीं होगा । गूनाह हो जाने के बाद यह कानून किसी रियासती पुलिस की भांति वहाँ अँग- 
ड्ाइयाँ लेता हुआ जम्हाइयाँ भरते हुए आता है । बहुत बार आता भी नहीं । चार महीने जतुभूज होने के (जेल जाने के) 
बाद अगर चाहे तो आदमी एक अनजान लड़की से जनम भर के लिए चतुर्भूज (विवाहित) हो सकता है, तो इतना 
साहस कोई भी श्रार्यपुरुष करने के लिए उद्यत होगा !” 'कविजनों का क्या कहिये । उनकी कल्पनाशवित इतनी, उर्वरा 
है कि उनमें से कोई तो हिमालंय के शिखर पर बैठ कर भी एक प्लेट आइसक्रीम” खाने की इच्छा व्यक्त कर सकता 
हैं गडकरी की अरुण” नामक वीररस की उत्प्रेक्षाओं से परिपूर्ण काव्य पर अत्रे ने एक हास्यरस की उत्ल्रेक्षाओं से 
भरी पैरोडी लिखी है, वैसे ही माधव ज्यूलियन के त्‌' और में ! की भी । 

य० गो० जोशी के लिखे हुए “इंटर व्यू” (मुलाकातें) हास्य से भरे-पूरे हें। वाल्टेयर का युग अब मराठी में 
दूर नहीं । पुनर्भेट' नामक उनके कहानी-संग्रहों में जय मग्नेशिया' में एक देशभक्‍त शुद्ध स्वदेशी औषधि के पुरस्कार 
में मग्नेशिया का भी कैसे बहिष्कार करता है, इसका वर्णन है; इतिहास के प्रइनपत्र' में आधुनिक दिक्षाप्रणाली पर 
बहुत गहरा व्यंग है; ग्यानवा तुकाराम और टेकनीक' में आधुनिक लेखकों की टेकनीक-प्रियता का परिहास है । ऐसे 
ही ओर भी कई उदाहरण मिल सकेंगे । स्वतंत्र हास्यनिवंध लिखने की परंपरा क० लिसये, चि० वि० जोशी, शाम- 
राव झोक, वि० मा० दी० पटवर्घन आदि लेखकों ने चलाई | ना० धों० ताम्हतकर का दाजी' अविस्मरणीय है । 
बाल-साहित्य और वोलपढों में भी हास्यरस के दर्शन भ्रव हमें पर्याप्त और प्रचुर मात्रा में मिलने लगे हैँ 


भन्दसौर |] 
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मराठो का कोश-साहित्य 


श्री प्रा० बा० ना० सुंडी 


वैदिक वाइमय के अध्ययनार्थ जैसे तिघंदु, वैसे ही होमर आदि के अध्ययन के लिए ग्लासरीजञ' को रचनाएँ 
ईसा पूर्व ७००-८०० के आसपास हुई । कोश निर्माण की यह वृत्ति इतनी पुरानी है । केवल संस्कृत के ही कोश लें 
तो आफ़्रेंट की सूची के अनुसार,तीन सौ से अधिक प्राचीन संस्क्ृत-कोश उपलब्ध हैं । कोश-निर्माण अत्यंत कष्टमय 
और शुष्क कार्य है, तथापि साहित्य के रसास्वादन के लिए वह अत्यंत उपादेय वस्तु है। साहित्य का वह एक प्रधान 
अंग है । साहित्य को लोकगंगा के प्रबल प्रवाह में अ्रक्षररूप में टिकाये रखने का श्रेय सर्वाशतः इन कोशों को है। यह 
मान भो लें कि पहिले मनुष्य फिर नियमन, पहिले नदी, फिर घाट; उसी प्रकार से पहिले भाषा फिर कोश का निर्माण 
होता हँ--तो भी उनका मूल्य कम नहीं किया जा सकता। 


' अ्मरकोशा दि संस्कृत कोशों का आदर्श सामने रखकर मराठी के आरंभिक कोश बने । महानुभाव' पंथ के 
साहित्य का क्षेत्र श्रभी हाल में ही खुला हैं और उसमें भ्रभी संशोधन चल रहे हैं। महानुभावियों ने पद्च के समान गद्य 
में भी वेद्यक-ज्योतिष-व्याकरण-स्मरणिका आदि ग्रंथ लिखे थे। कुछ महानुभावों ने संकेतलिपि का बोध 
कराने वाले' एक ग्रंथ को रचना की। यही मराठो का प्राचीनतम कोश है । श्री राजवाड ने ज्ञानेश्वर श्रादि 
संत कवियों को सहज-सुगम बनाने के लिए यादवकाल के कुछ कोश देखे। उन कोशों में और भी प्राचीन 
कोझ्यों का उल्लेख है, ऐसा कहा जाता हैं । परंतु ये सब कोश अभी तक अनुपलब्ध ही हैं। इस आरंभिक 
' कोशोल्लेख के पदचात्‌ शिवा जो के समय के राज्यव्यवह्ारकोश' तक कोई कोश नहीं मिलता । यह मध्यम-काल 
धामिकता और श्रद्धा काहोने के कारण संभव है कि वैज्ञानिक विवेचन को सहायता देनेवाले कोश जैसे साहित्य की 
इस' काल में आवश्यकता विशेष न रही हो । शिवाजी की राजव्यवहार कुशलबुद्धि को ऐसे एक कोश को आवश्यकता 
जान पड़ी होगी, परंतु उनकी प्रेरणा से बने इस कोश के पश्चात्‌ एक संदी तक कोई कोश नहीं वना । पेशवाई के अंतिम 
दिनों में अंग्रेजी कोशों की प्रेरणा से कोशरचना आरंभ हो गई । अंग्रेजों ने पराजित राष्ट्र की सभो भ्रच्छाइयों को 
आात्मसात्‌ करने के हेतु भारतीय भाषा और संस्क्ृति का अध्ययन आरंभ किया । मिशनरी इस कार्य में सर्वप्रथम 
अग्रसर हुआ । कलकत्ता के पास सीरामपुर मिशन के शिलाप्रेस' पर मराठो का व्याकरण छापा गया[। १८१० में 
मोड़ी लिपि में मराठो-अंग्रेजी कोश बनाया गया । पं० विद्यानाथ अथवा बैजनाथ शर्मा नामक नागपुर के भोंसले 
के कलकत्ता निवासी वकील ने इसे तैयार किया । आधुनिक मराठी साहित्य में अंग्रेजी के संसर्ग से निर्मित यह प्रथम 
कोश हू । डॉ० विलियम केरी ने अपना धर्म हित और देशहित चाहे साध्य किया हो, परंतु मराठो भाषा उनकी ऋणी 
रहेगी । उनकी ही प्रेरणा से मुद्रित ग्रंथों की संख्या मराठो में वढ़ने लगी । उपरोल्लिखित प्रथम कोश के १४ वर्ष बाद 

१८२४ ईस्वो में कर्नल केनेडी ने एक कोश बनाया । अभो भी कोश-निर्माण में दृष्टि केवल सुविधा की ही थी । 
भारतीय महाराष्ट्रीय और आंग्लमिशनरियों के बीच में परस्पर व्यवहार कैसे अधिक सुगमता से हो सकेंगे, यही 
प्रधान उद्देश्य इत कोशों का था। संभव है कि शिवा जो काल ओर अंग्रेजों के श्रभ्युदय-काल के वोच में भी कुछ 
कोश बनें हों, जो मराठो-फारसी, फारसो-मराठी, मराठी-पोर्चुगीज्, पोचुंगीज्-मराठों इत्यादि रूप में हों और जो 
राजदरबारों में दुभाषिये के काम आते रहे हों और उनकी ही सहायता से ये मुद्रित कोश बनते रहे हों। परंतु 
इन कोशों को असंतोषजनक मान कर ई० १८२६ में पूर्णतः भारतीय विद्वानों को समिति हारा निमित एक कोश 
रचा गया । इस समिति में पं ० छगवे, फड़के, जोशी, शुक्ल और परशराम पंत गोडवोले प्रमुख थे। यह कोश पहले 


प्र प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


के कोशों से आकार-गुणों में अधिक वितृस्त और उत्तम हैं। १८३१ में मोल्सवर्थ ने एक'नवीन शब्दकोश बनाया, जो 
उसके पूर्व के सभी कोशझ्ों से अधिक वैज्ञानिक और शब्दों के चुनाव, संख्या, श्र्थ आदि सभी दृष्टियों में वेहतर है । 
अ्रभी भी मोल्सवर्थ का यह कोश प्रमाणभृत माना जाता है। परिश्रमपूर्वक, विवेचकबुद्धि से वह॒ बनाया गया था। 
मेजर क्‍्यांडी ने इसी कोश की दूसरी आवृत्ति में वे दोष सुधार दिये, जो पहले संस्करण में रह गये थे । 
इनके बाद के कोश इस प्रकार थे--गीवाण लघुकोश (ज० वि० ओक--१८३७); संस्कृत प्राकृत कोश 
(अनंतशास्त्री तलेंकर---१८५३; भर माधव चन्द्रोवा--१८७०); हंसकोश (र० भ० गोडबोले--१5०५३) ; 
विग्रहकोश---धातुत्युत्पत्तिकोश (वें० शा० सं० गोपालशास्त्री .घाटे--शिलाल्लिखित--१5६७); संस्कृत- 
महाराष्ट्र धातुकोश (विष्ण परशराम पंडित---१८६५) ; बाबा पदम जी और वा० गो० आप्टे के कोश-- १८६३; 
रत्नकोश--बा० भ० वीडकर---१८६६; नवीन किवा सुपरकोश---र० भ० गोडवोले--- १८७०; संस्क्ृत-प्राकृत 
कोश--ना ० आ० गोडबोले--- १८६७२; आदि कोश निवबंधमाला यूग तक लिखे गये । ' 
इसके पश्चात्‌ कोशसाहित्य के दृष्टिकोण में विचित्र परिवर्तत होने लगा। कोशनिर्माण की ओर जिस वैज्ञा- 
निक दृष्टि से देखने की प्रवृत्ति पाइचात्यों ने प्रचलित की उसका संसर्ग इधर भी वढा ।-पहले की संकुचित दृष्टि दूर 
होकर उसे व्यापक रूप मिलने लगा । इस वात का प्रमाण जनारदव हरी आठले और राव जी केशव सांवारे का 
दुर्भाग्य से अधूरा पड़ा हुआ विश्वकोश है । पहिले लेखक के कोश का नाम विद्यामाला (१८७८) और दूसरे लेखक 
के कोश का नाम विद्याकल्पत्तर हैं । लो० तिलक के एक सहाध्यायी माधवराव नाम जोशी ने भी एक विस्तृत कोशरचना 
का सूत्रपात किया था। वह प्रयत्न उनके असामयिक निधन से अपूर्ण रहा । शुद्ध मराठी कोश (वि० रा० बापट 
और बा० वि० पंडित---१८६१) से केवल शब्दार्थ न देते हुए कुछ अधिक जानकारी देने का प्रयत्न होने लगा.ये 
कोश हैं: स्थल नामकोश (गो० वा० वैद्य और वबा० व० भरकरें--१५८६६); ऐतिहासिक स्थल सूची (गो० का० 
चांदारेकर); अपशभ्रष्टशब्दचंद्रिका (प्र० रा० पंडित--१८७८); व्युत्पत्तिप्रदीप (गो० शं० बापट--१९६०८) । 
अब कोश साहित्य के अन्य क्षेत्र भी खुलने लगे और भारतवर्ष के प्राचीन ऐतिहासिक चरित्रकोश (र० भा० 
गोडबोले ) ; राजकोश (अ० सी० काकेले) ; वाक्यश्रच।र और कहावतों का कोश (सोलंकर; देशपांडे-त।रलेकर; 
छत्रे; आपटे; वि० वा० भिडे) ; संख्यावाचक दुर्वोधशुक कोश (रघुनाथ देवसी मुले) के साथ-साथ अन्य भाषाओं 
के कोश भी बनने लगे, यया पोचुंगीज्ञ-मराठी (सूर्याजी आनंदराव राजादिक्ष दलवी); कन्नड-मराठी (ना० मो० 
रुद्रे )  वंगाली-मराठी (वा० गो० आपठे) ; फारसी-मराठी (माधवराव पटवर्धन, आदा चांदोरकर); हिंदी-मराठी 
(न० त० कातगडे उफ़ मुंडलिक और वैशंपायन ) ट्वेंटिएथ सेंचुरी' अंग्रेजी-मराठी डिक्शनरी (श्री० रानडे) ; अमर- 
कोश का मराठी भाषांतर । मराठी शब्द रत्नाकर (वा० गो० आपटे) और शब्दसिद्धिनिवंध (आठवले, आगाशे ) 
कोश साहित्य के प्रधान स्तंभ माने गये हें। 
कोश-साहित्य की दृष्टि अब अधिक व्यापक होने लगी। ज्ञान की सीमाएँ ज्यों-ज्यों बढ़ने लगीं, इस 
ओर माँग भी बढ़ती गई। डॉ० केतकर का महाराष्ट्र ज्ञानकोश इसी माँग की पूति है। डॉ० केतकर के 
कोश की तुलना में भारतीय साहित्य की अन्य भाषाओं में बिरले ही ग्रंथ होंगे। वि० च० भिडे का १७ खंडों का 
शब्दकोश, सरस्वतीकोश; सिद्धेश्वरशास्त्री चित्राव का वैदिक साहित्य का अध्ययन सुलभ बनाने की दृष्टि से चरित्र- 
' कोश; गं० र० मुजुमदार का व्यायाम-ज्ञानकोश--ग.र॑.भिडे का पाँच खंडों में “व्यवहारज्ञानकोश', इनके अलावा 
वनस्पतिकोश, वैज्ञानिक शब्दकोश, समाजी शासन शब्दसंग्रह, वाहइमय सूची, पारिभाषिक शब्दकोश, रसकोश आदि 
कई अभिनव ग्रंथ इस दिशा में मिलते हें । हाल में मानसशास्त्रशव्दकोश प्रा० वाडेकर ने प्रकाशित किया है । इस 
प्रकार से कोश साहित्य का महावृक्ष बहुत दूर-दूर तक फैलता जा रहा है । 


श्वालियर ] 


रासयुग के गुजराती-साहित्य की झलक 


श्री केशवराम काशीराम शास्त्री 


विक्रम की पंद्रहवीं सदी के अंतिम पचीस वर्षों में गुजर भाषा के आ्रादि-कवि का गौरव प्राप्त करने का सौभाग्य 
पाने वाले जूनागढ़ के मागर कवि नरसिंह मेहता ने अपनी ओर से एक विशिष्ट प्रकार की काव्यधारा प्रवाहित की । 
उससे पहिले गुजराती भाषा में कुछ भी साहित्य नहीं था, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । पिछले तीस-पेंतीस वर्षों में 
इस विषय में जो कुछ संशोधन हुए हे, उन्होंने सिद्ध कर दिया हैं कि भारतवर्ष में अ्रन्य सहोदरा भाषाओं के साहित्य का 
जब तक प्रारंभ भी न हुआ था, गुजरात में भाषा बहुत संस्कार पा चुकी थी । गौजंर अ्रपश्नंश के संरक्षक आचार्य हेम- 
चंद्र ने अपने प्राकृत व्याकरण में अपभ्रंश का व्याकरण देते हुए हमें जो लोकसाहित्य का परिचय दिया है उसे देखते हुए 
ऐसा प्रतीत होता है कि इस भूमि में विपुल साहित्य का सृजन हो चुका था। संभवतः उस समय वह अस्त-व्यस्त 
रहा होगा । अपश्रंश साहित्य तो बड़े परिमाण में ग्रंथों में ग्रा गया था, पर उसमें केवल गुजराती भाषा ही प्रयुक्त हुई 
है, ऐसा कहने के लिए हमारे पास पर्याप्त प्रमाण नहीं हें । वह तो भारतवर्ष में ग्यारहवीं-वारहवीं शताब्दी पर्यत राष्ट्र- 
भाषा के रूप में स्वीकृत सामान्य अपश्रंश के साहित्य का एक अंश है, ऐसा कहना अधिक उपयुक्त है । जब भोज के 
सरस्वती कंठाभरण' की रचना हुई तब हमें अपने साहित्य को अ्रसली रूप में देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । गुजरात 
देश की भी अपनी निजी भाषा थी, इस वात के अ्रभी तक प्राप्त प्रमाणों में प्राचीनतम प्रमाण यही ग्रंथ हैं । भोज का 
“अपनश्रंशेन तुष्यंति स्वेन नास्येन गुर्जरा:” (स० कं० २-१३) यह मधुर कटाक्ष यहाँ के लोकसाहित्य की अस्पष्ट 
स्मृति कराता है, यद्यपि भोज के उल्लिखित उदाहरणों में हमें प्रान्तीय भेद को स्पष्ट करने के लिए कुछ भी नहीं मिलता । 
इस प्रकार का लाभ तो हमें सर्वप्रथम आचार्य हेमचंद्र के द्वारा ही मिला । अपभ्रंश का व्याकरण देते हुए आचार्य हेम- 
चंद्र ने लोक-साहित्य में से चुन-चुन कर अनेक दोहे हमारे लिए एकत्र कर दिये हें । सबसे पहिले उनमें हमें इस देश 
की रसिकता का स्वाद मिलता है । एक प्रभावशाली चित्र देखिये-- 
वायसु उड्डावन्तिए पिउ दिद्ठउऊ सहसत्ति। 
श्रद्धा वलया महिहि गय श्रद्धा फुट्ट तडत्ति ॥ (८-४-३५२) 
विरहिंणी सूख कर काँटा हो गई है । विरह के कारण वह मंगल-सूचक कौवे को उड़ाने जाती है' और उसकी 
दुबली कलाई में से आधी चूड़ियाँ निकल पड़ती हैं + इतने में वह अपने प्रियत्तम को आता देखती है और इस हपविश से 
उसका दरीर प्रफूल्लित हो जाता है। आनंद के उद्रेक से उसकी दुवली कलाइयाँ रक्त से इतनी भर उठती हैँ कि शेप 
चूड़ियाँ कलाई में न समा सकने के कारण तड़ातड़ दूट जाती हें। 
बप्पीहा पिउ पिउ भणवि कित्तिउ रुअहि हयास। 
तुह जलि महु प्रुणु चल्‍लह॒इ बिहुं वि न पूरिञ्र श्रास ॥ (८-४-३८३) 
हे पपीहे ! तू पिउपिउ' चिल्लाते-चिल्लाते हताश हो गया है, किन्तु जल ने तेरी आशा पूरी नहीं की । 
भेरे प्रियतम ने भी मेरी आज्ञा पूर्ण नहीं की हैं । 


* जब गह-प्रांगण में कौवा बोलता हैँ तो उस दिन किसी श्रतिथि के श्रानें की संभावना की जाती है । गुजरात 
की इसी सान्‍्यता की ओर यहाँ संकेत है--लेखक। ; 


प्रडड प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


पिय संगमि कउ निहडी पिश्नहो परोक्‍्खहो केम्व । 
सईं बिन्नि वि विज्ञासित्रा निह न एस्व न तेस्व ॥ (झ--४ं१८) 


प्रियतम साथ होते हे तो आनंदोल्लास के कारण नींद नहीं आरती । साथ नहीं होते तो विरह-दुःख के कारण 
आँख नहीं लगती । इस प्रकार मिलन और विछोह दोनों प्रसंगों में मेरी नींद चली गई है । 

ऐसे अनेकों श्वृंगार, वीर, करुण श्रादि रस के सारग्भित उदाहरण आचाये हेमचंद्र ने दिये हें । इन्हें देखने से 
अनुमान होता है कि इस लोक में कितना विपुल साहित्य विखरा हुआ पड़ा है । इस प्रकार का साहित्य निरंतर बढ़ता 
ही गया है । साहित्य के ग्रंथों में उसका अधिकांश सम्मिलित नहीं हुआ है, पर इस प्रदेश में वह अ्रभी तक व्याप्त है । 
श्री भवेरचंद मेघाणी आदि लोक-साहित्य के प्रेमियों ने उसे पर्याप्त परिमाण में संगृहीत करके इस देश की रसिकंता, 
वीरता आदि का हमें स्पष्ट परिचय दिया है । 

एक ओर रसिकता-पूर्ण लोक-साहित्य पत्पा तो दूसरी शोर अन्य प्रकार का साहित्य भी फला-फूला | अनेक 
साहित्यकारों ने हैम-युग में स।हित्य-सुजन किया, पर उसमें हमें भाषा के असली रूप का आभास नहीं मिलता । यह 
चीज़ तो हमें रासथुग के साहित्यकारों की रचनाश्रों में ही दिखाई देती हैं । सं० १२४१ में निर्मित बीररस से पूर्ण 
शालिभद्र सूरिकृत “भरतेइवर बाहुबलिरास” नामक रास-काव्य अभी तककज्ञात-कृतियों में प्राचीनतम कृति हैँ, 
जिसमें इस देश की धोलो असली स्वरूप में हमें मिलती हैं । ह ः ' 


जोईय सरह नरिद कटक मूंछह वल घल्‍्लइं , 

कुण बाहूबलि जें उ बरव मइईं सिउं बल बुल्लइ । 

जइ गिरिकंदरि विचरि वीर प्रइसंतु न छुटइ , 

जइ थली जंगलि जाइ किसम्ह॒इ तु सरइ श्रषूटइ ॥१३०॥ 


इस देश का साहित्यकार भी यहाँ अपनी मूछों पर ताव देता जान पड़ता है । रासयुग के लगभग ढाई सौ वर्ष 
के पश्चात्‌ जैन कवियों ने रास, फागु, वारमासी, घवलगीत, ककक्‍्का इत्यादि अनेक प्रकार का समुद्ध साहित्य इस देश 
को भेंट किया । इसमें से प्रकाशित तो बहुत कम हुआ है । अभी तो कई सौ की संख्या में पांडुलिपियाँ भंडारों में दवी- 
छुपो पड़ी हैं । फिर भो जो कुछ प्रकाशित हुआ हैँ उससे रासयुग की भव्यता का परिचय मिलता है। 

रासंयुग की कविता धामभिक परिधि में वंधी हुई है । भ्रत: प्रथम दृष्टि में उसमें हमें धामिकता का ही आभास 
होता हैँ, पर उसका सूक्ष्म अध्ययन करने पर धामिक तत्त्व तो केवल कथा-वस्तु तक ही सीमित दीख पड़ता हैं । उस 
कथा-वस्तु की गोद में वास्तविक कवित्व ओत-श्रोत दिखाई पड़ता है। नेमिनाथ और राजिमती को लक्ष्य करके लिखे 
गये भिन्न-भिन्न प्रकार के अनेक काव्यों में हमें असली काव्य के दर्शन होते हे । 

बारमासी विरह की महत्त्वपूर्ण काव्य-कृति होती है । यह चीज़ रासयुग में पनपी है । चौदहवीं सदी के 
पूर्वार्ध में नेमिनाथ-चतुष्पदिका' नामक वारमासी-काव्य विनयचन्द्र सूरि नामक एक जैन साधु ने तैयार किया था। 
निर्दोष विप्रलम्भ छुंगार का ऐसा काव्य हमारी भाषा में तो शायद अपूर्व है । उसकी भाषा की समृद्धि भी सम्मान 
की वस्तु है । | - 
श्रावणि सरवर्णि कडुयं मेहु गज्जइ विरहि -रिभिज्मइ देहु । 
बिज्जू फबकक्‍्कडद रक्खसि जेंच नमिहि विणु सहि सहियइ केस ॥२॥। 


सावन की बौछार गिरती है, कटु मेघ गर्जन करता है, विरह के कारण शरीर क्षीण होता है, राक्षसी जैसी 


विद्युत चमकती हैँ । हे सखि ! नेमि के बिना यह सब कंसे सहा जाय ? 
फागु में वसन्‍्त-क्रोड़ा का वर्णन मिलता है । यह भो रासयुग की वारमासी जैसी दूसरी आकर्षक वस्तु है । 


रासयुग के गुजराती-साहित्य की ऋलक श्ड५ 


बे 


राजशेखर ने चोदहवीं सदी के सन्धिकाल में “नेमिनाथ फागु' नामक फागु-काव्य का निर्माण किया था। इसमें भी 
नायक और नायिका नेमिनाथ व राजिमती हैं । कवि उसमें पूर्ण रूप से चमक उठता है--- 


राइसए सम तिहु भुवणि श्रवर ने श्रत्थई नारे. 
मोहणविल्लि नवलल्‍्लडीय उप्पनीय संसारे ॥णा 
अह सामल कोमल केशपास किरि मोरकलाउ । 
अ्रद्धंध समु॒ भालू सयणु पोसइ भडवाउ। 
चंकुडियलीय भुंहडियहँ भरि भुवणु भमाडइ। 
_ लाडी लोयण लह कुडलइ सुर सग्गह पाडइ ॥८॥। 
| किरि सिसिबिब कपोल फब्नहिडोल फुरंता। 
नासावंशसा ग़रुड़चंचु *' दाड़ियफल . दंता-। 
अहरपवाल तिरेह कंठ / राजलसर रूडठ। 
जाणू वीणू रणरणईं जाणु कोइल टह कडलउ हक 


सरस तरल भुयवल्लरिय सिहण पीणघणतुंग । 
उदरदेसि लंकाउलि'य सोहद तिवल-तुरंग ॥१०॥ 
अ्रह कोमल विसल नियंबबिव किरि गंगा पुलिणा । 
करि कर ऊरि हरिण जंघ पल्‍लव कर चरणा ॥ 
मलपति चालति व्रेलडीय हंसला हरावइ। 
संभारागु भ्रकालि 'बालुं नह किरणि करावइ ॥११॥ 


तीन लोक में राजिमती जैसी स्त्री नहीं है, मानों संसार में अद्भुत मोहन बेल प्रकट हुई है । उसके श्याम 
रंग के कोमल केश मांनों मयूर के पिच्छ कलाप हें.। अ्रधे-चन्द्र ज़ैसा उसका ललाट बलवान चरणों वाले कामदेव का 
पोषण करता है । उसकी तिरछी भौंएं संसार को उन्मत्त बनाती हे-और श्ाँखों के मधुर संकेतों से वह स्वर्ग के देवों 
को भी आक्ृष्ट कर लेती है । उसके कपोल कान रूपी भूले पर भूलते हुए चन्द्रमा के विम्व जैसे हें । नाक गरुड़ की 
चंचू जैसी और दाँत अनार के दाने जैसे । उसके झ्रोष्ठ प्रवाल जैसे लाल-और कंठ सुन्दर हैँ, मानों वीणा बोल रही 
हो या कोयल गा रही हो। भृजाएँ सोधी व-चपल हें, स्तन- पीन घन और तुंग हँ। उसके उदर प्रदेश में तीन 
रेखाएँ शोभा देती हैँ । गंगा के किनारों जैसे कोमल विमल नितम्ब हे । जंघाएँ हाथी की सूंड़ जैसी, घुटनों का 
प्रदेश मृग जैसा व हाथ-पाँव पल्‍लव जैसे हें । मदभरी चाल से चलती हुई लता जैसी वह हसों को परा-जित करती 
है और वह बाला अपने नखों की किरणों से संन्ध्या का रंग जमाती है । 

मानों मदभरी चलती हुई उस वाला की भाँति गुजराती-कविता भी झ्ागे बढ़ती चली जाती हैं। 


अहमदाबाद | 


न्‍पमामन्‍हछा/प+फार सथान-० सपा बा. न्‍साकसनजजभ्यवरट-अ४रनान्‍कथ:अफप्ड कक कान-ननक 
न्‍सरकबस्इननरकनपमरपरा-४४-रानााद ाबकक. 
*+'.. ायाााा-रधाकारकम्या 


न्च्स्य्नव््ड्स्ड्ल 


६६ 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति 


. श्री साराभाई मणिलाल नवाब 


भेरे संग्रह में संचत्‌ १४७३ की श्री स्तम्भतीर्थ (खम्भात) में धर्मंघोषसूरि विरचित कालिकाचार्य कथा 
की तेरह पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है । उसके नवें पृष्ठ की आठवीं पंक्ति-से तेरहवें पृष्ठ तक अड़तालीस इलोक 
की एक सुन्दर प्रशस्ति है। उसके पेंतालीसवें इलोक में प्रति लिखवाने तथा उसे चित्रित कराने के वर्ष का और जहाँ 
वह लिखी गई थी उस नगर का उल्लेख है । सेंतालीसवें इलोक-में उस प्रेति के लेखक सोमर्सिहु और उसके लिए पाँच 
चित्र बनाने वाले चित्रकार देईयाक का नाम भी दिया:हुआ है ।. चित्रकार का नामोल्लेख इस प्रति की विशेषता है । 

इस प्रशस्ति में रवेताम्वरीय जैनतीथे जैसे शत्रुञ्जय, गिरनार, आब, अन्तरीक्ष जी, जीरावला और कृल्पाक 
का उल्लेख है, जो जैनतीथों के इतिहास के लिए श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण:हे | . 

जैन-भंडारों में सुरक्षित हज़ारों ग्रन्थों में. से शायद ही. किसी ग्रन्थ के अन्त में ऐसी सुन्दर एवं विस्तृत प्रशस्ति 
मिलती हो। अतः बहुमूल्य ऐतिहासिक: सामग्री से परिपूर्ण इस प्रशस्ति-को..हस यहाँ मूलरूप में उसके अनुवाद 
सहित देते हें और आशा करते हैँ कि.पाठकों. के लिए वह लाभदायक सिद्ध होगी । 


मूल प्रशस्ति इस प्रकार हें 5४. :+४ * ;; 


पदत्रपी यस्थ :विभोरक्षेपतों विष्णोरिव ;व्याप जग़त्पीमिमाम्‌ |  - :, 
सद्भूतवस्तुस्थितिदेशकः “- सृतां -..श्रीवर्दभान: : शिवतातिरस्तु ॥१॥ 
गुणमणि लसदब्धिलेब्धि लक्ष्मीनिधानं ः 
गणघरगणमुख्यः ५; शिष्यलक्षग्रधानम्‌,१ 
'शमन्‍्दमकुतरंगो “-गोतसः अ्रीगणेशः ८ “. ४ ४ 3 203 
४: किसश (किश ) लयतु 'शिवश्रीसंगर्म झाइवत वः ॥२॥ ५-५: - 
विद्वन्मनःकमलकोमलचकवाले हक मे कप मे 
या... खेलति . प्रूतिकलं किले . :हंसिक्रेव । 
तां शारदां सकलश्ास्त्रसमुद्रसानद्र- ५ -- , , -« ध 
; पारप्रदां .. प्रणसतां - वरदां ;: च॒- - बन्दे ॥३॥ 
भू भू (भ)ल्‍्लब्यप्रतिष्ठे श्रितसुजनक्ृततोष्तन्तपापापहारे ह 
प्रे्डच्छालाविशेषे विपुलपरिलसत्‌सवंपर्वाभिरामे । 
उकेशा5हुवानवंशें समजनि सुकृती व्यक्तमुक्तायमान: 
क्रीमान्‌ घीनाइभिधानः : सुगुणगणनिधिनायिकः श्राद्धधुर्य:ः ॥४॥- 
तस्या$ड्भरजोष्जनि जगग्मययजातकीत्ति--- 
भोजिइशिवः सुकृतसंततिम्‌त्तंमूत्ति: । 
तस्याईण याचककदम्धकदत्तवित्त-- ेृ 
लक्षत््च लक्ष इति पुत्र उदारचित्तः धशा 


इंतश्च--- 


ऐतिहासिक महत्त्व कौ एक प्रशस्ति ॥ भ४७ 


तस्या$5ड्भरजः षोषटनासधेयः समस्तलोकादूभुतभागधे यः। 
पत्नयोष्भवन्‌ खीमसिरिइच मुख्या त्तारूदच पाल्हूरिति चास्यतिस्र: ॥ ६॥ 


_ तासां कऋ्रमेण गुणगौरवद्यालिनोध्मी 


श 


. पृत्रास्त्रय: समभवन्‌ गुरुकीत्तिभाजः । 
गाड़5ह्वथोष्य प्रथमः प्रथितों हितीयः । 
श्रीकासदेव इति चाथ च वामदेवः पा 
गाड़ा5रूपस्प जननी जज्ञे गुणश्रीरिति नामतः। 
क्रपू्राईरिति ख्याता. कासदेवस्थ चललभा ॥ण८ा 
गाड्भा5रूपस्थ बभूव भूरिविभवः संघेशराजाऋछ्ूयः । 
पूर्व: पुत्रवरः प्रसिद्धमहिमा नाथूस्तथा चापरः। 
राजा संघपतिवंसन्‌ सुरगिरो भूपालसान्यो व्यधा-- 
भानापुण्यपरम्परा गुरुतराः श्रीसंघभकत्यादिकाः ॥६॥ 
श्रीश्त्रुझ्जय-रेवतक्षितिधर-शीअर्वुद-भी पु र-- 
श्री जिराउलि-कुल्यपाकप्रमुखश्रीतीर्थयात्रा मुदा। 
काले5त्राषपि कलो कराल ललिते चक्के स संघाधिपो 
वर्षत्नथिजने घताघन इव॒ द्रव्याणि पानीयवद्‌ ॥१०॥ 
एवं विघैस्तेवि (वि)विधोत्सवब्नजः 
.. श्रीशासनं जैतमिंद स॒ संघपः। 
उद्योतपामास तथा यथा स्फुर-- 
त्करप्रसारेगंगनाज्णं रवि: ॥११॥ 


अकेद्ा5छे,. विज्यदजनने5जायत श्राद्धघुर्यो 

धन्यो सान्‍्यो निखिलविदुषां जे्जनासहो धनीशः । 

श्रेयः श्रीमांस्तदनु च जयात्‌ सिहनासा प्रभावा-- 

दासीदू दासीकृत खलकुलस्तस्य पुत्र: पवित्र: ॥१२॥ 

तस्थापि पृत्रो क्षितजनधर्मो लक्ष्मीधरा5ख्योप्मवदद्भुत श्री: । ._ 
अमुष्य पत्नी च समस्ति नाम्ना रूपी मनोहारिगुणास्वुकूपी ॥१३॥ 
हरराज-देवराजो खीमराजस्तथा5्परः । 

इति, न्रयस्तयोः पुत्नाः पवित्नाः पुण्यतोधब्भवन्‌ ॥१४ा॥ 


हरराजस्य जायाउस्ति नाम्ता हांसलदेरिति। 
चन्द्रोज्ज्वलकलाशीला  घर्मकर्ससु. कर्मठा ॥१४॥ 


नासता नरपतिः पूर्वेः पुण्यपालो द्वितीयकः । 
तृतीयो . वीरपालाड्ख्यस्तुयें: सहत्नराजकः ॥१६७ 


पञ्चमो दह्राजइच  पज्चेति तनयास्तयोः। 


. श्रासते भूरिभाग्याःठ्या देमाईदुहिता तथा ॥१णा। युग्मम्‌ ॥ 


पद 


इतबच-- 


: अमी-असिनेदन-ग्रंथ 


राज5मिधस्थाजनि - संघपस्य 
; | “* संर्धाभिणी' * ' घर्मपरायणेयम्‌ 
सथैेव लक्ष्मी: पुरुषोत्तमस्ण 
हरेःःशचीवाष्थ हरस्य गौरी ॥१४७॥ 
सारड्भरः प्रथमोष्थनां सुरतरुप्रब्यो द्वितीयस्तेथा-- 
वार्योदायरसा निरस्तथनदः अश्रीरत्तासिहाइभियः 
तार्तीयीक-तुरीयकी च- सहदे-भ्ीतृकदेवा5छूपो 
चत्वारइचतुरा :जयन्ति तनया एते तयोविश्लुताः॥१ध॥ 
तील्हाईः पल्हाई-रयणाईनांसका च /लीलाईः । 
सस्त्येत्ताशश चतस्र: पृत््यः: पात्र गुणश्रेणेः२०ण) -.. 
संधेशों नूनराजो जगति विजयते कामदेवस्य पुत्र: 
सर्वत्रामात्रसपेंज्िजविसमलयशः . पूर्णविद्वन्नयीकः । ु 
पुत्री पात्र गुणानां जयति च भबक्‌ः शम्भुशीष॑स्थगद्भूग 
रज़तुड्भधात्रजड्भास्नपितसितकरौज्ज्वल्यतुल्यस्वशीला ॥२१॥ 


नूना$इछ्नसंघाधिंपंतेः समस्ति प्रिया जयश्रीरिति'' धर्मनिष्णा । 


. आास्ते महादेव इति प्रसिद्धः सुतस्तयोर्भूरि रमासमृद्धः ॥२२॥ 


पुत्रीदयं च कन्हाईः सोनाईरिति . चापरा॥ 

सहादेवाद्भजः साधुरध्वंधीरः सुधीवरः ॥२३॥ युग्मम्‌ ॥ 
एतावता निजकुदुस्बयुतेन तेन नूना5$छुसंघपतिना बसताष्मराद्रौ 

श्रीअ्रन्तरिक्षमुखतीर्थ विचित्रयात्र मुंख्या [:] कृता विविधपृण्यपरम्परास्ताः ॥२४॥ 


श्रीमदृक्षिणदेशसंघलहितो नूंना$छूयः संघप:)।. . . . 
श्रीवत्रुआुजय-रैवता-ध्बुंदगिरि-भीतीर्थयाज्रांचिकी: |... 
प्राचालीन्महता महेन मंतिमांन्‌ श्रीगू्जरात्रां प्रति... 
श्रीमच्छासनकानन प्रंतिपदं दांनाम्वुसिः सिज्चयन्‌ ॥रशा ४ 


याज्रयां यस्य जंए्योत्तरल त्रंचलद्राजिराजिप्रभूत-- 
प्रोत्सवेत्‌वृष्ठबाह्म॒प्रकर रंथभरोद्धूतधूलीकलापे । 
व्याप्ता&काशा5्वकाशें स्थंगितरुचिरवी रात्रिकल्पा दिवासीद्‌। 
रात्रिब्चासीद्‌ दिवेव प्रसरति परितो दीपिकानां प्रकाशें ॥२६: 
विद्टमात्भास्तुरज्धप्लवनपरिचेलद्‌ू.. भूभरोज्ूनझीर्षा मु 
दोबेक्ष्मा पीठभारं सकलमपि दढुः सोषपि कूर्माधिराजे। 
तझ्ारादू भड्गुराइड्रः स च पुनरभवद्‌ (त्‌) कुब्जितस्वाज्धभ इत्थं ॥ 
यत्र श्रीतीर्थेयात्रां प्रति चलति समेष्मी- विमुक्ताइघिकारा: ॥२७॥ 
यात्राक्षणे यस्य रजोभिरुद्धुतेलेंभेड्वयो: निर्जरसिन्धुपडूसजेः । 
. शआरती्थिकस्तात्र जलप्रवाहः समुच्छलस्डि: स्थलवारिजेदव ॥एघ८ा। 


तन्न च-- 


इतइच-- 


तथाहि-- 


ऐतिहासिक महत्त्व की. एक प्रशस्ति 


/ स्फूर्जेद गूर्जरसण्डलाधिपसुरत्राणेन: सन्मानितः... 


: श्रीयात्राफरमाणदानविधिना चीरप्रदानंस्तदा। 
भव्यायंद्च तदीयशाखिभिरपि श्रीतीर्थयात्रा श्रसौ . .. 
जीरापल्लिमुखा व्यधाप्यत पुरो भृत्वा महाप्रीतितः ॥२६॥ 


दुष्टेस्मिन्नपि दुष्यमाह्, समये .श्रीतीर्थेयात्रा इति 
द्रव्पोत्सर्जनविस्तरेण महताष्नेनाः्दरात्‌ कर्वता। 
क्ष्पपाला-55म्रकूमा रपालनूपति-भ्री वस्तुपालाद यः ेृ 
सर्वेष्पि स्मृतिगोचरं विरचिताशिवन्नेद्वरिन्नें: स्वकेः ॥३०॥ 


विधाय यात्राः सकला अ्रथाष्यं श्रीपत्तना&ह्वानपुरे समागात्‌ । 


श्रीशासनं जेनसिदं प्रभावयन प्रभतलक्ष्मीव्ययतोरथिनां ब्नजे ॥३१॥ 


ततन्नाइथय चन्द्रणण पुष्करसूरकल्पाः 

- श्री सोमसुन्दर गगुरुप्रवरा गणेशाः.। 
संघेश्वरेण विनता विहिता च॒ युर्व्वी 

ह' प्रोह्दीपना जिनमतस्यथ महोत्सवौधैः ॥३२॥ 

श्रीस्तम्भतीर्थ-पुरपत्तनतीर्थ सार्थ---* 

कर्णावती . प्रमुख. भूरि. पुरेष्वनेन । 
संघ: समइच सकल॑ मुतिसण्डलं: च॑ . 

स्फूर्जद्दुकूलवसने: .. परिधाप्यतेषस्म ॥३३॥ 


संघाधीशो राजमल्लस्य .पत्नी देमाईः सा तीर्थयात्रामुखामि । 
कुर्वाणा श्रीपुण्यक्ृत्यानि ;नाना तेने हृद्योद्यापनादीनि तत्र ॥३४॥ 


श्रीदानशील प्रमुखान सड्ख्यान्‌ गुणोत्करांइ्चन्द्रकलोज्ज्वलांस्तान्‌ । 
कः कोबिदः इलाघगितुं समर्थस्तस्याइच संघाधिपराजपत्न्या: ॥३ श॥। 


निरीक्ष्य ज्ञीलं विमल॑ यदीयं स्वतः शशाड्ूः किल खिद्यमानः । 
एककयाऊयं कलया प्रहीयते दिने दिने तामपकत्तुंमक्षमः ॥३६॥ 
श्रीसंघभवित-गुरु-पुस्तललेखना४दि--- 7 
श्रीतीर्थ सार्थ करण प्रमुखाणि हर्षाद्‌ू] 
पुण्यानि या प्रतिदिन कुरुते स्वकीय-- 
 द्रव्यव्ययाद्‌ बहुविधान्यपि यापपराणि ॥३े७॥ 
श्रीपीषधाडचदयकंमुख्यधस्ये . कर्माणि. कर्माष्ठक भेदनानि । 
धर्मामृतो-ड्रावितसप्तधातु . यतिन्तनीति. प्रवरप्रमोदात्‌ ॥३५८॥ 


क्षेत्रेष्‌ सप्तस्वषि भव्यभावाद्‌ (त्‌) .स्वद्रवव्यवीजं विपुलं मुदेति। 


था वापयासास परन्न॒ू लोके संख्याधतिगश्नीभरवृद्धिहेतोः ॥३६&॥ 


कड& 


५५० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रेथ 
तजत्रवाष्यो पत्तने श्रीगुरूणां तेषां भव्यप्र थित्तस्वस्तरूणाम्‌ । 
देमाईः सा श्राविकावर्गमुस्या$भौषीद्‌ (त्‌ ) हर्षाद्‌ देशनावाणिसित्थस्‌ ॥४०॥॥ 
तथाहि-- ) कक आच्आ 9 

न॒ ते नरा दुर्गतिमाप्नुवन्ति न सूकतां नेते जडस्वभावम्‌ । 

न चान्धतां बुद्धिविहीनतां चये लेखयन्तीह जिनस्यथ वाक्यम्‌ ॥ड़ शा 

लेखयन्ति नरा धन्या ये जिनाइष्गमपुस्तकम्‌ । 
ते सर्वेवाहमयं ज्ञात्वा सिद्धि यान्ति न संशयः ॥४२॥ 


पठति पाठयते पठताससी चसन-भोजन-पुस्तक-वस्तुभिः 
प्रतिदिन कुरते थ उपग्रह स इह सर्वे विदेव भवेज्लरः ॥४३॥ 
विश्येबतः श्रीजिनवीरभाषितं॑ श्रीकल्पसिद्धान्तममं समुच्यताः । _ 
ये लेखयन्तीह भवन्ति ते श्रुव॑ महोदया5इनन्‍्दरमानिरन्तरम्‌ ॥४४॥ 


निशम्य तेषासिति देदानागिरं चिरें किरन्तीमुदयं महँनसाम्‌। 
विशेषतः पुस्तकलेखनादिके श्रीधर्मकृत्येशशनि सा परायणा ॥४४॥ 


ह तीर्थनगर ऐप पु ग्ैकप्ठनेत्र रे हट ० 
श्रीस्तस्भर्त प्रवरे ततदच श्रीकप्ठनेत्र-सुनि-विश्वसिते च वर्ष । ( १४७३) 
श्रेय/श्रियेबहुतरद्रविणव्ययेने * हे 

श्रीकल्पपुस्तकमसि्म॑ समलीलिखत्‌ सा ॥४६॥ 
यावद्‌ विर्भात्त घरणीं शिरसा' फणीन्धो 
यावच्च चन्द्रतरणी उदितोष्न्न बिद्वे। 
तावद्‌ विश्ञारदवरैरतिवाच्यमानाः 
श्रीकल्पपुस्तकवरो जयतादिहँैबः ॥४७॥ 
लिखितः सोमसिहेन देईयाकेन चित्रितः 


आकल्पं॑ नन्‍्दतादेष श्रीकल्पः सप्रशस्तिकः ॥४८॥। 
इति श्रीकल्पप्रशस्तिः समाप्ता ॥छा। 


मल 


' अलुवाद 


जिस परमेश्वर की पदत्रयी (उत्पाद-व्यय और प्रौव्यरूप) ने विष्णु की भाँति तीनों लोक को व्याप्त कर 
है, वह ययार्थ वस्तु स्वरूप का उपदेश देनेवाले श्री महावीर स्वामी सज्जनों के लिए कल्याण की वृद्धि करने 


गै॥१॥ 


गुणरूपी रत्नों के लिए लहराते हुए समुद्र के समान, लब्धिरूप लक्ष्मी के भंडार तुल्य, गणाधीशों के समुदाय 
के नायक, लाख शिष्यों के प्रधान, शम-दम में जिन्हें आसक्ति है, ऐसे सम्पत्ति भंडार के स्वामी श्री ग्ौतमस्वार्मी 


कल्याण (मोक्ष) रूप-लक्ष्मी के संयोग को सनातन करो ॥र॥। 


जो पंडितों के मनरूपी कमल की कोमल पंखुड़ियों में और प्रत्येक कला में हंसिनी के समान खेलती हूँ, उस 
समस्त शास्त्ररूपी समद्र एवं वन को पार कराने वाली और अ्रणाम करने वालों को वरदांन देने वाली सरस्वती को 


में प्रणाम करता हूँ ॥३॥ 


ऐतिहासिक. महत्त्व की एक प्रशस्ति श५१ 


राजाओं से जिसे सम्मान प्राप्त हुआ है और जो सज्जनों को. आश्रय देने वाला और अनन्त पाप का हरण 
करने वाला है, जिसकी ध्वजाएँ फहरा रही है, जो अनेक विश्ञाल पर्बो से सुशोभित है, ऐसे ऊकेश नामक वंश में 
चमकते मोती के समान सद्गुणों के समूहों का भंडार श्रावकों में अग्रणी और पुण्यशालो श्रीमान धीना नामक महान 
पुरुष हुआ |।४॥ | 
तीन लोक में जिसकी कीति व्याप्त हुई और जो पृण्य कार्यों की साक्षात मूर्तिरूप है, ऐसा भोजा नामक 
उसका पूत्र हुआ | उसे भी भिक्षुकों के समुदाय को लाखों का दान देने वाला उदार-हृदय लक्ष नाम का पुत्र प्राप्त 
हुआ ॥५॥ ४ 
: उसके सारे संसार में अद्भुत सौभाग्यशाली षोषट (खोखट)नाम का पुत्र हुआ। उसके तीन स्त्रियाँ थीं-- 
(१) खीमसिरि (मुख्य पत्नी), (२) तारु और (३) पाल्हु ॥६॥ 
गुण के गौरव से शोभायमान और अत्यन्त कीतिवान उनके तीन पृत्र हुए। (१) गाँगा, (२) कामदेव 
और (३) वामदेव ॥७॥ . 
गाँगा के गुणश्री नाम की पत्नी थी और कामदेव की पत्नी का नाम कर्पूराई था ॥८॥ 
गाँगा के बड़ा ही वैभवशाली और प्रसिद्ध एवं महिमावान संघपति राजा नाम का पहला श्रेष्ठ पुत्र हुआ 
और दूसरा पूत्र नाथु नाम का हुआ । देवगिरि में रहने वाला राजाओं का मान्य यह संघपति राजा श्रीसंघ की 
भवित आदि अनेक प्रकार के पुण्य-कार्य करता था ॥६॥ 
इस घोर कलियग में भी भिक्षकों में वारीश के सदश धन को पानी के समान बहाने वाले उस संघपति ने 
श्री शत्रुझ्जय, गिरनार, आबू, अन्तरीक्ष जी, जीरावला जी, कुलपाक जी आदि प्रमुख तीर्थों की यात्रा आनन्दपूर्वक 
की थी ॥१०॥ 
इस प्रकार के अनेकों उत्सवों के द्वारा उस संघपति ने जैन शासन को ऐसे प्रकाशमान किया जैसे सूर्य अ्रपनी 
चमकती किरणों को फेलाकर आाकाशमंडल को प्रकाशित करता हैं ॥११॥ 
ओऔर--- 
ऊकेश नामक निम॑ल वंश्ञ में श्रावकों का प्रधान समस्त पंडितों का मान्य धन्यवाद का पात्र जेत्रसिंह नाम का 
धनिकों में. अगुआ हुआ |: उसके पछचात्‌ अपने प्रभाव से समस्त खलपुरुषों के समूह को दास बनाने वाला जयसिंह 
'नाम का पवित्र पूत्र उत्पन्न हुआ ॥ १२॥ 
उसके अद्भुत लक्ष्मी वाला जैन धर्मानुयायी लक्ष्मीधर नाम का पुत्र पैदा हुआ। उसकी पत्नी मनोहरगुण- 
रूपी जल के कूप के समान रूपी नाम की थी-॥ १३॥ - - 
पुण्य संयोग से उनके हरराज, देवराज और खेमराज नाम के तीन पुत्र उत्पन्न हुए ॥१४॥ 
हरराज के धर्म-कर्म में निपुण, चन्द्र की उज्ज्वल कला जैसी शीलब्रत वाली हाँसलदे नाम की पत्नी थी ॥१५॥ 
उसके नरपति, पृण्यपाल, वीरपाल; सहसराज और दशराज नामक पाँच बड़े भाग्यशाली पुत्र हुए और देमाई 
नाम की एक कन्या हुई ॥१६, १७॥ 
देमाई संघपति राजा की धर्मपरायणा. पत्नी थी, विष्ण की लक्ष्मी, इन्द्र की शाची अथवा महादेव की पाव॑ती 
के सदुृश ॥ १८॥ न ; - 

. उनके माँगने वाले के लिए कल्पव॒क्ष के समान -(१) सारंग नाम का, (२) जिसने अविरल झौदार्यरूप लक्ष्मी 
से कुबेर को परास्त किया है, ऐसा रत्नसिंह नाम का, (३) सहदेव और (४) श्री तूकदेव नाम के प्रख्यात चार चतुर 
पूत्र हुए ॥१६॥। 

ओर उनके (१) तील्हाई, (२) पल्‍्हाई, (३) रयणाई झर (४) लीलाई नाम की गुणों के समूह की भाजन 
चार पुत्रियाँ थीं ॥२०॥ 


प्र ' प्रेमी-अ्ेभिनंदन-ग्रंथ 


चारों ओर निर्मर्याद फैलते हुए अपने निर्मल यशें से जिसने तीनों लोकों को भर दिया है ऐसा संघपति नूनराज 
नाम का कामदेव का पत्र संसार में जय पाता है, और कामदेव की कबक्‌ू नामक गृणवती-और महादेव-के मस्तक पर 
रही हुईं गंगा नदी के उछलते हुए बड़े-बड़े तरंगों से घुले हुए चन्द की उज्ज्वलता के जैसा जिसका चरित्र है, ऐसी पृत्री 
जय पाती हूँ ॥२१॥ 
संघपति नूना के धर्मपरायणा जयश्री नामक पत्नीं थी । उनके बहुत लक्ष्मी वाला प्रसिद्ध महादेव नामक 
पुत्र और (१) कनन्‍्हाई और (२) सोनाई नामक दो पृत्रियाँ थीं। महादेव के बुद्धिमानों में श्रेष्ठ अश्वधीर नामक 
साधचरित पृत्र था ॥२२, २३॥ 
इस प्रकार अपने कूटुम्ब के साथ देवगिरि (दौलताबाद) रहते हुंए संघपति नूना ने अनेक प्रकार के पुण्य की 
परम्परा रूप श्री अन्तरीक्ष आदि तीर्थों की अदभत यात्राएँ की ॥२४॥ 
और-- ह 
श्री शत्रञ्जय, गिरनार, आाव तीर्थ आदि की यात्रा के इच्छुक बृद्धिमान संघपति नना ने क़दम-क़दम पर 
दानरूपी जल से जैन-शासन रूपी बन को सींचते हुए देक्षिण देश के संघ के साथ बड़ी सजघज से गुजरात की ओर 
प्रयाण किया ॥२५॥। 
जिसकी यात्रा में उत्तम और अ्रतीव आँखों के चलन से एवं रथों के समूह से उछली हुईं घ॒ल के समूह-से 
आकाशमार्ग व्याप्त होने के कारण सूर्य अद्र्य हो जाने से दिवस रात्रि जैसा हो गया और दीपकों का प्रकाश चारों 
ओर फैल जाने से रात्रि दिवस जैसी हो गई ॥२६॥ 
अदवों की दौड़ से कम्पायमान पृथ्वी के भार से जिनके सिर टूट गये हैं, ऐसे दिग्गजों ने पृथ्वी का समग्र भार 
शेषनाग को दे दिया, शेषनाग ने कच्छुपराज को दे दिया वह भी उस भार से शरीरभग्न हो जाने से संकूचित अंग वाला 
हो गया । इस प्रकार सबके तीर्थैयात्रा को जाते समय इन सब ने अपना अधिकार छोड़ दिया ॥२७॥ 
जिसके यात्रा के समय उड़े हुए धूल कणों से व उछलते हुएं श्री तीर्थकर प्रभु के स्नान के जल के प्रवाह से 
स्वर्गलोक के कमल और मर्त्यंलोक के कमलों का मिलान हो गया ॥२८॥ | 
उस समय--- का ह 
देदीप्यमान गूर्जर-मंडल के स्वामी सुलतान से यात्रां के फ़रमान और पोषाक के दान के द्वारा सम्मानित किये 
गये और उसकी जाति के भव्यजनों से भी सम्मानित किये गये उस संघपति ने अगुआ बन कर जीरावला आदि मुख्य 
तीर्थों की यात्राएं की ॥२९॥ | - 
दुषम नामक इस दुष्ट समय में भी द्रव्य का बड़ा भारी त्याग करके इस प्रकोर भावनापूर्वक तीर्थ॑यात्राश्रों 
को करने वाले इस (संघपति) ने अपने अद्भूत चरित्र से श्राम्न राजा, महाराजा कुमारपाल, वस्तुंपाल श्रादि सब को | 
याद दिलाया है ॥३०॥ 
...माँगने वालों के समूह में पृष्कल धन का व्यय करके भी जैनशासन की प्रभावना करता हुआ यह (संघपति ) 
सब यात्राएँ करके श्रीपत्तन नामक नगर में आया ॥३१॥ 
वहाँ पर संघपति ने चन्द्रगण रूप कमल के लिए सूर्य समान गणांधीश श्री सोमसुन्दर नाम के बड़े गुरु का बन्दन 
किया और बड़े-बड़े उत्सवों के सम॒ह से जिनमत की बड़ी भारी प्रभावना की ॥३२॥ 
श्री स्तम्भती्थ, (खम्भात) पाटन, अन्य तीर्थ और कर्णावती (वर्तमान अहमदाबाद) आदि अनेक नगरों 
में इसने समस्त संघ को श्रौर समस्त मुनिमंडल को उत्तम वस्त्र पहनाये ॥३१॥ 
ओऔर-- 
संघपति राजमल्ल की पत्नी देमाई ने भी वहाँ तीथंयात्रा के प्रमुख पुण्यकार्य करते हुए मनोहर उद्यापन 
श्रादि किये ॥३४॥ * 


ऐतिहासिक महत्व की एक प्रशस्ति भ्श्रे 


संघपति राजमल्ल की उस पत्नी के चन्द्र की कला जैसे उज्ज्वल दानशील इत्यादि असंख्य उत्तम गुणों की 
प्रशंसा करने में कौन पंडित समर्थ है ? ॥३४५॥ 5 - 


और--- 


जिसका निर्मल चरित्र देख कर उसे भ्रष्ट करने में असमथे चन्द्र स्वयं खेदपूर्वक प्रतिदिन एक-एक कला से 
क्षीण होता जाता है ॥३६॥ 

जो अपने घन के व्यय से संघभविति, गुरु-सेवा, ग्रन्थों का लिखवाना, तीर्थों का पय्येटन, इत्यादि पुण्यकार्य हर्ष- 
पूर्वक करती थी तथा अन्य अनेक प्रकार के पुनीत कार्यों में संलग्न रहती थी, जो बड़े आनन्द से श्रष्टकर्म के नाश 
करने वाले पौषध, आवश्यक प्रमुख धर्म-कृत्य और शरीर की सातों धघातुझ्नों मैं धर्मामृत का सिंचन करती थी, जो परलोक 
में अगणित धन प्राप्त करने के उद्देश्य से अपने द्वव्य रूपी बीज को विपुल परिमाण में उत्तम भावना पर्वक आनन्द से 
सातों क्षेत्रों में बोती थी, उस श्राविका वर्ग में श्रेष्ठ देमाई (श्राविका) ने वहीं पाटण में भव्यों के लिए कल्पवृक्ष रूपी 
उन गुरु का इस प्रकारं धर्मोपदेश सुना ॥३७-४०॥ 

जैसे कि--- ॥ 

जो मनुष्य इस संसार में जिनागम लिखवाते हैं, वे दुर्गति को प्राप्त नहीं होते, न मूकता को, न जड़ता को और 
न अन्धेषन को, न बुद्धिहीनतां को ॥४१॥ 

जो धन्यपुरुष जेनागम लिखवाते हे वे सर्वशास्त्रे को जान कर मोक्षमार्ग को प्राप्त करते हें, इसमें 
सन्देह नहीं ॥४२॥ 

जो मनुष्य सर्वंदा पढ़ता है, पढ़ाता है और पढ़ने वाले की पुस्तक इत्यादि चीज़ों से सहायता करता है, वह यहां 
सर्वज्ञ ही होता है ॥४३॥ 0 

विशेषकर जो उद्यमशील मनृष्य श्री वीर भगवान द्वारा कहे गये कल्पसूत्र के सिद्धान्त ग्रन्थ लिखवाते हूं वे 
अवश्य ही आनन्द स्वरूपी लक्ष्मी के समीपवर्ती होते हैँ ॥४४॥ 

इनकी इस प्रकार की उपदेशवाणी को सुन कर चिरकालीन महापाप के उदय को काटती हुई वह आगमलेखन 
आदि धर्म-कृत्यों में विशेष रूप से आसक्त हुई ॥४५॥ 

पश्चात्‌ श्रीस्तम्भ तीर्थ खम्भात) नामक श्रेष्ठ नगर में संवत्‌ १४३७ की साल में बहुत से धन का व्यय करके 
कल्याण रूपी लक्ष्मी के लिए देमाई ने कल्पसूत्र का ग्रन्थ लिखवाया ॥४६॥ 

जब तक शेषनाग सिर पर पृथ्वी को घारण करता है और जब तक सूय-चन्द्र संसार में उदित होते हैं तब तक 
श्रेष्ठ पंडितों. द्वारा पढ़ा जाने वाला कल्पसूत्र का यह श्रेष्ठ ग्रन्थ जय पायेगा ॥४७॥ 
.._. सोमसिंह द्वारा लिखित और देईयाक द्वारा चित्रित प्रशस्तियुक्त यह कल्पसूत्र युगपय्येन्त वृद्धिगन्त हो ॥४८॥ 


कल्पसूत्र की प्रशस्ति समाप्त 


ज्जीहिन 


अहमदाबाद | 


चोदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग 


श्री घीरजलाज धनजीभाई शाह बी० ए० 


दिल्‍ली में अपना प्रभुत्व स्थापित करके श्रलाउद्दीन खिलजी ने धीरे-धी रे अपने राज्य का विस्तार करना प्रारंभ 
किया | विक्रम संवत्‌ १३६९ तक सारा गूजरात उसके अधीन हो गया । इसी साल उसने जैनों के परम पवित्र 
तीथ॑ शत्रुञझ्जय के ऊपर धावा धोल दिया और मूलनायक श्री झ्रादीश्वर प्रभु की म॒ति को उसकी सेना ने खंडित कर 
दिया इस ऐतिहासिक तथ्य का उल्लेख तत्कालीन समरारासु' और नाभिनन्दन जिनोद्धार-प्रंवन्ध' में मिलता है । 

रास' और प्रवन्ध' में कथा-वस्तु एक ही है । उकेश वंश की पाँचवीं पीढ़ी में प्रह्नादनपुर (पालनपुर) में 
सल्लक्षण नामक एक जैन ग्‌हस्थ रहता था। उसके प्रपौत्र देशल ने पाटठण में स्थिर होकर धन व प्रतिष्ठा प्राप्त की । 
उसके तीन पत्र थे--सहुजपाल, साहणपाल और समरसिंह । शत्रुञ्जय पर्वत की मूर्ति के खंडित होने का समाचार 
पाकर समरसिह को बड़ा दुख हुआ और उकेश गच्छ के आचार्य सिद्धसूरि के उपदेश से उक्त मन्दिर का जीर्णोद्धार 
कराने की तीज लालसा उसमें उत्पन्न हुई। अतः जीर्णोद्धार के लिए पाटण के सूबे की आज्ञा प्राप्त कर उसने आरासण 
पर्वत में से संगमर्मर की एक बड़ी शिला मँगवाई और उसमें से एक विद्याल प्रतिमा का निर्माण कराया । तदनन्तर 
पाटण से एक विराट संघ निकाल कर विक्रम संवत्‌ १३७१ में शत्रुअुजय के मन्दिर का जीर्णोद्धार करा कर नवीन 
मूर्ति की प्रतिष्ठा की । वहाँ से गिरनार आदि स्थानों में होता हुआ संघ पाठण लौट आया ।. 

रास-साहित्य में 'समरारासु” की अनेक प्रकार की विशेषताएँ हँ। उसके रचयिता निवुतगच्छ के श्री भ्रम्बदेव- 
सूरि समरसिह के समकालीन थे । इतना ही नहीं, वल्कि समरसिह के संघ में सम्मिलित हुए अ्रनेक आचार्यो में से 
वे भी एक थे । इस दृष्टि से भी यह 'रास' उपयोगी है । इसके अंतिरिकत उस समय की भाषा, सामाजिक व राजनैतिक 
परिस्थिति का उल्लेख उसमें मिलता है । यह ग्रन्थ प्राचीन गजराती भाषा में लिखा गया है । 

नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध' भी ऐतिहासिक दृष्टि से वहुत महत्त्वपर्ण है। उसके रचयिता श्री कक्‍कसूरि 
भी समरसिंह के समकालीन थे और संघ में वह भी सम्मिलित हुए थे। 'समरारासु' का रचनाकाल: हमें ज्ञात नहीं 
है, पर ऐसा अनुमान होता हैं कि विक्रम-संवत्‌ १३७१के आसपास उसका निर्माण हुंझा होगा, क्योंकि शत्रुञ्जय के 
जीणणोद्धार के समय ग्रन्थकार वहाँ मौजूद थे । 'नाभिनन्दंन जिनोद्धार प्रवन्ध' की रचना-विक्रम संवत्‌ १३६३ में हुई । 
शत्रुझ्जय के उद्धार के पश्चात्‌ लगभग बीस वर्ष के भीतर की कृति होने के कारण उसमें सामाजिक एवं 
राजकीय दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी सामग्री मिल रुकेती है । 'प्रवन्ध' में २३४४ इलोक हे और उसके पाँच प्रस्तावों 
में से प्रथम व अन्तिम प्रस्ताव गुजरात के इतिहास और भूगोल के विषय में अ्रच्छा प्रकाश डालते हे । 

नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध' में उस समय के समूचे गुजरात का बहुत ही सजीव चित्र मिलता है। थोड़े- 
से शब्दों में लेखक ने उस प्रदेश का बड़ा ही सुन्दर चित्र श्रंकित कर दिया है । उस वर्णन में थोड़ी-बहुत कवि की कल्पना 
भी हो सकती है, फिर भी गुजरात का यथार्थ स्वरूप हमारे समक्ष आ ही जाता है । 

उकेश वंश के वेसहकल की चौथी पीढ़ी में सलल्‍लक्षण नाम का एक व्यवित उत्पन्न हुआ था। वह मारवाड़ 
के विराटपुर नगर की अपनी दुकान पर बैठा करता था ! संयोग से गृजरात का एक सार्थवाहक अनेक किराणे लेकर 
उस नगर में आया । वाज़ार में होता हुआ जब वह जा रहा था तो सल्लक्षण ने कूतृहल से पूछा: “श्राप किस देश से 


* देखिये प्राचीन गुर्जर काव्य संग्रह” भाग १, पृष्ठ २७१ 
रु थ् 


चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग ५५५ 


झाये हें और आपका वह देश कितना गृुणवान व समुद्धिवान है ? उस देश के सर्वश्रेष्ठ नगर का विस्तृत वर्णन मुझे 
सुनाइए 
सार्थपति ने कहा : हे महाबुद्धिमान, में गुजरात से आ रहा हूँ | वास्तव में यदि मेरे मुख में एक हज़ार जिह्ना 
हों तभी में उस देश के गुणों का वर्णन कर सकता हूँ । फिर भी वहाँ के गुणों का संक्षेप में वर्णन करता हूँ । 
और सार्थपति गूजरात का निम्न शब्दों में चित्र खींचता हैं 
गुजरात देश की भूमि हर प्रकार की धान्य-सम्पत्ति पैदा करने में समर्थ हैं। वहाँ बहुत-से पव॑त हैँ । कुएँ 
जल से भरपूर हें । इसी कारण उस भूमि में जल का अभाव नहीं । वहाँ नारंगी, मौरुम्वी, जामृन, नीम, कदम, केल, 
सैजना, कैत, करौंदे, चिरौंजी, पीलू , श्राम, सीताफल, बहेड़ा, खजूर, दाख, गन्ना, मालती, खस, जूही आदि अनेक प्रकार 
के फल-फूल व लताएँ हें। आपके सामने में कितने वृक्षों के नाम गिनाऊँ ? संक्षेप में इतना ही कहा 
जा सकता है कि संसार में जितने फल-फल वाले वृक्ष हो सकते हैं वे सब उस देश में विद्यमान हैं। इतना ही नहीं, उस 
देश की भूमि में एक ऐसा गुण है जिरुसे गेहूँ, ज्वार, वाजरा, उरद, मूंग, अरहर, धान सब तरह के अन्न पैदा होते हें। 
वहाँ के निवासी समुद्र-तट पर थोड़ा-सा व्यापार करके बहुत-सा धन कमा लेते हैँ। वहाँ सुपारी के टुकड़े और नागरवेल 
के पान मनुष्यों के मंलीन मुख को रंगीन बना देते हें। प्याऊ, कुएँ, तालोब और अन्न क्षेत्र श्रादि स्थलों में ठहरने वाले 
कोई भी यात्री अपने साथं खाने-पीने की सामग्री नहीं रखते। वहाँ बटोहियों को चलने के लिए सघन व॒क्षों की पंक्ति 
मिलती हें। इससे सूर्य का ताप कभी नहीं सताता । उस देश में शन्रुझ्जय, गिरनार आदि अनेक तीर्थ स्थित हे, जो 
अपने उपासक भव्य जीवों को -मोक्षपद प्राप्त कराते हे । सोमनाथ, ब्रह्मस्थान, मूलस्थान तथा सूर्यतीर्थ आदि लौकिक 
तीर्थ भी वहाँ हें) उस प्रदेश में सब लोग गहरे लाल रंग के और रेशम के वस्त्र धारण करते है । वहाँ मनुष्यों के उपकार 
सदाचार व मिष्ट.सम्भाषण से विद्वान पुरुष प्रसन्न होते हें । यही कारण है कि उस देश को “'विवेकवृहस्पति' 
की उपाधि दी गई है । सचमुच संसार में जितने भी देश हूँ, उनमें से कोई भी उसकी समता नहीं कर सकता । स्वर्ग 
तो मैंने देखा नहीं । इसलिए उसके साथ इस प्रदेश की तुलना नहीं कर रूकता । वहाँ के छोटे-छोटे ग्राम भी श्रतुल 
वैभवयुक्‍त होने के कारण नगरों के समान .हैं और नगरों की गिनती तो में आपके सामने कर ही नहीं सकता, क्योंकि 
स्तम्भतीर्थ आदि स्वर्ग जैसे असंख्यं नगर उस भूमि में हें । वहाँ पर प्रह्लादनपुर नाम का एक नगर हैं । मेरा अनुमान 
हैँ कि स्वर्गलोक में भी उसके जैसा शायद ही कोई नगर हो । चूंकि उसे नगर में घनोपार्जन के अनेक साधन मिल जाते 
हैं, इसलिए लोग उसे 'स्थल वेलांकूल' (ज़मीन का. बन्दरगाह) के नाम से भी विभूषित करते हैं । 
यह वर्णन सुन कर व्यापारी सललक्षण का चित्त प्रह्लादनपुर (पालणपुर) जाने के लिए चंचल हो उठा श्रौर 
वह थोड़े ही दिनों में वहाँ पहुँच गया । 
इस संक्षिप्त वर्णन. में कवि ने गुजरात के बारे में अनेक बातों का उल्लेख किया है । उस प्रदेश की धान्य- 
सम्पत्ति, वनवैभव,-भूमि की उर्तवरता आदि का तो पता चलता ही है, साथ ही यह भी मालूम होता है कि गुजराती 
लोग समुद्र के किनारों से व्यवसाय करते थे । जगह-जगह पर प्याऊ, क॒ुएँ, तालाव और अन्नक्षेत्र थे और वहाँ का 
महामार्ग कैसा था । यात्री रुघन वक्षों की पंक्ति के नीचे चलते थे । इसलिए उन्हें सूर्य का ताप नहीं सताता था । 
इससे स्पष्ट है कि मार्ग के दोनों ओर लम्बे-लम्वे छायादार वक्ष रहे होंगे और वह महामार्ग आवबू से लेकर सौराष्ट्र तक 
की भूमि को सुशोभित करता चला जाता रहा होगा । इंस महामार्ग की वास्तविक स्थिति का उल्लेख भी समरारासु 
और प्रवन्ध' में मिलता है । सम्भवतः यही मार्ग राजमार्ग होगा और प्रतिदिन सैकड़ों की संख्या में मनुष्य और वाहन 
उसके ऊपर झात्तिपूर्वक चले जाते होंगे। | 


शत्रुञ्जय तीथं के उद्धार का निश्चय करके समरसिंह ने पाटण के सूबे अलपखान से उसके लिए ब्ाज्ञा प्राप्त " 


* देखिये 'नाशिनन्दंन जिनोद्धार प्रवन्ध : प्रस्ताव २: इलोक ३७-६३ ॥ 
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की और म्ति के लिए त्रिसंगमपुर नगर के राजा मंहीपाल देव से अरासण की खदान से 'फलही” (विरा्ट' शिला) 
मँगवाई । यह शिला उपयुक्त राजमार्ग से होकर ही शत्रुअजय पहुँची। सबसे पहले यह शिला खेराल नामक नगर 
में गई और वहाँ से भाँडु होकर पाटण पेहुँची । । * 

शिला में से मति तैयार हो जाने का समाचार शत्रुञ्जय से मिलने पर समरसिह ने अपने पित। जी के साथ 
बड़ा भारी संघ निकाला, जिसमें अनेक साध, साध्वी, श्रावक व श्राविकाएँ सम्मिलित हुईं। यह संघ पाटण से रवाना 
होकर आगे बढ़ता हुआ अनुक्रम से शंखारिंका, सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरखेज), धवलक्कपुर (धोलका), पिप्पलाली 
(पिपराली) होता हुआ झत्रुञझ्जय पहुँचा । ० कह ये 


समरारासु में महामार्ग में आये ग्रामों का निर्देश इस प्रकार हँ--- 


“सेरीसे पुजियड पासु, कलिकालिहि - सकलो, . 

सिरषेजि थाइड धवलकए संघु श्राविउ सयलो। 

धंघूकड अतिक्रमिउ ताम लोलियाणइ पहुतो, 

नेसिभुवणि उछबु करिउ, पिपलालीय पत्तो। (भाषा ६: ५) 
पालीताणइ नयरे -संघ भयलि, प्रवेसु॥ (भाषा ७: १) 


शत्रुझुजय तीर्थ का उद्धार कर और मूल प्रतिमा की प्रतिष्ठा करके संघ सोराष्ट्र देश में प्रभासपाटण तक 
गया। वहाँ से शत्रुञ्जय वापस होकर पाटण लौट आया । वापसी में इन ग्रामों का उल्लेख मिलता हँ--अमरावती 
(अमरेली ), तेजपालपुर, गिरनार, वामनपुरी ( वंथली ), देवपत्तत (प्रभासपाटन), कोडीनार, द्वीपवेलाकूल 
(दीववन्दर) , शन्रुझ्जय, पाटलापुर (पाटडी), शंखेद्वरंपुर, हारीज, सोइला-गाम और पाटण । - 


समरारासु” में भी इसी मार्ग का निर्देश हं-- 


“सोरठदेस संघु संचरि्ड सा० चउंडे रमणि विहाइ 

आ्रादिभक्तु अ्रसमरेलीयह मा० श्राविड देसल जाउ” (भाषा ६: १-२) 

“ठामि ठासि उच्छेव हुआई सा० गढि जूनइ संपत्तु/ (भाषा ६. ३) 

“तेजि भश्रगंजिड तेजलपुरे स० प्रिज संख आणंदु” (साषा &:४) 

“बउणथली चेत्र प्रवाडि करे मा० तलह॒टी य गढ़माहि, 

ऊजलि उपरि चालिया ए मा० चउव्विह्‌ संघमाहि । 

दासोदरु हरि पंचम सा० कालमेघो क्षेत्रपालु, 

सुबनरेहा नदी तह वहए मा० तरुवरतणउं ऋमालु ७” (भाषा ६: ५) 

“देवपटणि देवालड आवइ संघह सरवो सरु पूरावई” (भाषा १०:२) 

“कोडिनारिं निवासण देवी अंबिक अंबारासि नमेवी श 
दीवि वेलाउलि झ्ावियड ए ॥” (भाषा १०:६५) 


वहाँ से शत्रुझ्जय होता हुआ संघ पाटण आने के लिए रवाना हुआ-- 


#पिपलालीय -लोलियणे पुरे राजलोकु -रंजेई 

छूडे पयाणे संचरए राणपुरे, राणपुरे राणपुरे पहुचेई 

वढवाणि न विलंब किउ जिमसिउ करीरें गामि 

संडलि होइउ पाडलए नसियक ए न्मियक ए नभियऊ चेंमि सु जीवतसामि 
संखेसर सफलीयकरणु पूजिडउ पास जिणिदों” (भाषा १२: ४-५) 


चौदह॒वीं सदी का गुंजरात का राजमार्ग भ्भ्छ 


समरारासु' व नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रवन्ध' के आधार से संघ के मार्ग में आये ग्रामों को ऋ्रवद्ध लिया 
जाय तो यह राजमार्ग निम्न ग्रामों में से होता हुआ चला जाता है : 

आरासण से खेरालु, भांडु, पाटण, शंखारिका (? ); सेरिसा,.क्षेत्रपुर (सरखेज), धवलक्कनगर (घोलका), 
धंधूकड (धंधूका), लोलियाणुं, पिप्पलाली (पिपराल्‌ ), शत्रुझ्जय (पालीताणा) | 

वहाँ से चउंड (? ), अमरावतो (अमरेली ) , तेजपालपुर- (त्तेजलपुर), जूनागढ़, वामनपुरी (वंथली), 
देवपट्टन (प्रभासपाटण), कोडीनार, दीवबन्दर और शझत्रुझ्जय । 

ह शत्रुझ्जय से वापस लौटते समय समरर्तिह ने दूसरा बड़ा मार्ग पसन्द किया । अर्थात्‌ शत्रुझ्जय से पिप्पलाली 
(पिपरालुं), लोलियाणुं, राणपुर, वढवाणि (वढवाण), पाटलापुर (पाटडी), शंखेश्वरपुर (शंखेश्वर), हारिज, 
सोइलागाम और पाठटण। 

चौदह॒वीं सदी का यह राजमार्ग था, ऐसा हम निःसंकोच कह सकते हें । 


अहमदाबाद] 


_कमणनार, 
अंश ाकपपममकन»- जल 
आम चपलाककपा+क4+२+२००माहमाब, 
_कन->ार>यपक-ीवीकपकप5० ५ पस#र४-२> लक 
कसाब पललाक-८ब2य८पक कप प ०८ > सपपफपक 


हैं | 
+ हि य # 


नल्-दवदन्ती-चरित्र.. -... 
[अज्ञात कविकृत सोलहवीं शताब्दी का प्राचीन गुजर काव्य] 


संपादक--प्रो० भोगीलाल जयचन्दभाई सॉडेसरा एम ० ए० 


नल-दमयन्ती के सुप्रसिद्ध कर्थानक का संक्षिप्त वर्णन एक छोटे से प्राचीन गृजराती- काव्य के.रूप में ;हमें.प्राप्त 
हुआ है । पाटन-निवासी पं ० अमृतलाल मोहनलाल भोजक के संग्रह के एक हस्तलिखित गुटके में यह-:काव्य है-और 
उसके १०४ से१०७ तक के पुष्ठों में वह लिखा हुआ है । काव्य के अंत में प्रतिलिपि करने की-तिथि नहीं है, पर गुटके 
के अन्य काव्पों के श्रंत में तिथियाँ दी हुई हें । उनसे पता चलता है कि गृटके के सब काव्यों की प्रतिलिपि संवत्‌ १५४८ 
से १५६० के वीच की गई है । अतः यह मानना उचित प्रतीत होता है कि उक्त 'नल-दवदन्ती-चरित्र' कीं प्रतिलिपि 
भी उसी काल में हुई होगी । 
काव्य के अंत में उसके रचयिता का नाम नहीं हैं और न रचना संवत्‌ । पाटण के सागर के उपाश्रय-मंडार में 
इस काव्य की तीन पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है, जिसके अंत्त में लेखन संवत्‌ १५३६ दिया है ।' अत: यह काव्य 
संवत्‌१५३६९ से पहले का है, यह निश्चित है। उसके रचनाकोल,की पवेमर्यादा निश्चित करने का कोई साधन नहीं हैं, 
किन्तु उसकी भाषा के स्वरूप से ऐसा प्रतीत होता है कि उसका निर्माण विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में हुआ होगा । 
इस काव्य के रचयिता जैन हैँ । गुजरात की जैन व जैनेतर जनता में नल-दमयच्ती की कथा श्रत्यंत लोकप्रिय 
है। अनेकों कवियों ने इस कथानक के आधार पर काव्यों की रचना की है । जैनेतर कवियों में विक्रम की सोलहवीं 
शताब्दी के पूर्वार्ध में भालण ने और उत्तरार्ध में नाकर ने एवं अठारहवीं शताब्दी में प्रेमानन्द ने तद्विषयक काव्यग्रत्थ 
तैयार किये हे । उनमें प्रेमानन्द कृत नल|ख्यान तो अ्रपंने विशिष्ट काव्य गुणों के कारण गुजरात के साहित्य-मर्मज्ञों 
तथा सामान्य जन-समाज में श्रपूवं लोकप्रियता का भाजन हो गया है । 
जैन कवियों में प्रस्तुत काव्य के श्रज्ञात रचयिता के अ्रतिरिक्त ऋषिवर्द्धन सूरि ने संबत्‌ १५१२ में नल दवदन्ती 
रास--नलराज चउपई', वाचक नयसुन्दर ने संवत्‌ १६६४५ में नल दमयन्ती रास”, वाचक मेघराज ने संवत्‌ १६६४ में 
नलदमयन्ती रास”, वाचक समयसुन्दर ने संवत्‌ १६७३ में 'नल दवद्वन्ती रास' और पालनपुर के श्रीमाली जाति के 
वणिक वासण सुत भीम ने संवत्‌ १६२७ में नलाख्यान की रचना की है। इन सब रचनाओं में भी प्रार्चनत्ता की 
दृष्टि से उतत काव्य सबसे पुराना है ।॥ यद्यपि काव्य की दृष्टि से यह बिल्कुल सामान्य कृति' है, पर भाषा और 
शैली के विचार से इसका प्रकाशन निस्संदेह लाभदायक सिद्ध होगा । इसकी हस्तलिखित प्रति के उपयोग की अनुमति 
के लिए हम पं० अमृतलाल भोजक के आभारी हैं। 
मूल काव्य इस प्रकार हैं : 
0 श्री बीतरागाय नमः ॥ 
सरसति सामणि सग्रुरु पाय हीयडद समरेवि, 
कर जोडी सासण देवि अंबिक पणमेवि; 
नल-दवदंती तणू रास भावई पभणेई, 


' देखिये उस प्रति की पुष्पिका--इति श्री नलदसयन्ती रासः समाप्तः ॥ संबत्‌ १५३६ वर्ष लिखितं ॥ 
पं० समयरत्तगणि शिष्य हंसससयगणि लिषतं ॥ 


' नल-दवदन्ती-चरित्र 


एकसना थई भवीय लोक विगतइईं निसणेइ ; 
निषथ नगर छंद निषघराय -सुर सुंदरि राणी, 
शीयल सोसागई आगली ए भनलराय दषाणी; 
नल-कुबर बे शअ्रछइ पुत्र, गुणवन्त भणीजइ, 
नल-कुबरना रूप - वन्च कुण ऊपस दीजहइ; 

कुंडिनपुरि छंद भीमराय, भुज प्राणद भीम, 
को सीसाडउ तेह तणी नवि चांपद सीम; 
अति प्रीतईं गहगहीय गेलि राणी चुध्पदंती, 
साय ताय मन सोहती ए बेंढी ददबदंती; 
सोभागईं सोहामणी ए सवि विद्या. जाणइ, 
सहस जीभ हुई मुखहमाहि तउ रूप दइखाणइ; 
प्रतिमा शांति जिणेत॒ तणी सिद्धायक आपीय, 
दवदंतीना सनमाहि जिणधर्म्म स थापीय; 

भीसराय्‌ू वर कारणिईइं ए सयंवर मंडावइ, 
हंसइ : - तेडिड नलहराय परणेवा शआ्रावह; 

लाख श्रग्यारह राय साहि रूपइ सन मोहइ, 
गहगण तारा मांहि जेस पूंनर्मि ससि सोहइ; 
पंच रूप करी देवराय वरमंडपि आवइ, 

.  दवदंतीना सनह साहि एकइ नवि भावईह; 
. .दवदंतीना मनह्‌ साहि निर्मल सति सूधी, 
- घरमाला वेंगिद करी ए नलकंठ जि दीघधी; 
नल परणीनईं चितवद ए दवदंती राणी, 

सवि वहिनर तुहें सांसलुं, ए सचि सहीय समाणी; 
गय भवि भगतिइं श्रति संभागि सइ सुनि वहिराव्या, 
साहमीय वच्छल संघ सहित मद गुरु पहिराव्या; 
बंधणि बांध्या जीवडा ए कइ मइ स्हेलाव्या, 
बालंक सायनइं भेलव्यांएछ, कय दव उल्हवीआ; 
कइ जिण पूजिया त्रिणि काल दिनप्रति मईं भगति, 
बारे व्रत किद् नियससहित मं पालियां शक्तिईं; 
कई गुरु देव ज॑ द्रव्य सह ए रूडइ प्रतिपालउ, 
सवि श्रभक्ष मह परिहरियां ए समकित भ्रजुआलिउ; 
भूषियां तरस्यां सार करी, कइ सइ तप कीधघउ,' 
नल परणीनइ चितवइ ए, 'माण सफल लीघएऊं; 
हरपिज भीम नरेसु राय जोसी तेडावइ, 
संडपि साहि सोनाततणी ए चडउरी बंधावबइ; 
सासू पूंपई मांहरइ ए चर आदिउ जाम, 
रंगि३ईह जोसी समइई समइ चरतावह ताम; 


श्णश६ 


श्श 


२० 


श्थ 


३५ 


४० 


४६० 


प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


प्रीति सरिसूं . वरवहू, ए कंसार, आरोगइ, 
अण्‌ श्र सी डाढडी य गलइ ए तेणइ गंधि संजोगिईं ; 
लाधा लाष तुरीय, सहिस- गयमर . सदि माता, 
मणि माणिक सोवच्न अ्रसंष्य, सउ गाम वसंतां; 
सवि पहिर्या, सवि ऊढीआ ए वर जान चलावइ, 


संघ देश .लगइ. भीसराय वउलावा आवइ; 
भणइ भीम, दवदंती, वछि, नलसि्ं नेह पाले, 
सइयणि, घोषणि, भ्रधम जाति मालणि संग ठाले; 
जीणइ प्रिय परुंसीह ए ते चात म करजे, 

सुरषिदुषि आविया प्रिय तणइ ए तूं पाय श्रणसरजे; 


वउलावी वलिउ भीमराय कुंडनपुरि पुहुतु, 
नल पुहुतु दवदंती सहित निषधईं गहिगहिउ; 
(ढाल वीवाहलानु ) 

नियरि पूुरि हुई वर्धांपणा ए, वर नितु नितुं आवइ भेटणां ए, 
आढ्ण पाणी छांडती ए,  दवदंतीं मंदिर प्रापती ए; 
नव लख सोना सिउ नमइ ए, तीणइ सासूनइ वहुयंर भ्रति गमइ ए, 
पाय पडती द्रव्य परखती ए, तीणइ गोत्रनी नारि सवि हरषती ए; 
पुत्रवंती प्रियसिउं मिलीए, 'वहू, जीवजे कोडि दीवालडी ए !' 
दस दिन हुईं दसाईया ए; तीणंइ मायताय बिहु हरषीआं ए; 
निषध भणइ, नल कहिउं कीजइ, राजनउ भार जउ उद्धरीजइ, 
ब्रत लेसिउं भ्रम्हिइं सहीइ ए, तप करिवउ वन कासगि रही ए; 
बलि करी राज सो आपीड ए, नल .राजनईं भार सउ थापीउ ए, 
देइ सीखासण निषध तात, वत्स, वेंसि,सउं नरवर, म करि घात; 
सात विसन तईं टालिवां ए, छू दरसिणि रूडी परि पालवां ए, 
राषेय राज रूडी परिईं ए, नवइ करि कोइ रबे पीडीइ ए; 
गुरुजन तईं न विलोपिवां ए, जिणमंदिर श्राधाट आरोपिवा ए, 


देइ सीखामण चालीउ एू, नल राजनउ भार. स आपीड ए; 
कवर बुद्धि कूडी करइ ए, -नललना पग -भगतई अभ्रणसरइ ए, 
आराराधदई एक कापडी ए, -कबरनइ विद्या -सांपडीइ ए; 
कवर कहइ, नल, कहिउं य कीजइ, एह अधिर लच्छी तणु भोग लीजइ, 
आलि माहिईं भव कांईं गमु ए- ? हिव सार पासे सरिसा रसमउ ए; 


रमतलां ,राज : हरावीऊं ए, दवदंतीय विंसन नवारीउं ए, 
हारि श्रागलि सांभलइ नहीं .ए, दवदंतीय तु॒ पाछी रही ०; 
कबरि: सहूइ हेरावीएं ए, दवदंतीय - सूथ करावीएं ए, 
दवदंती जीती देवरि ए; कूबर कहइ, जाउ अंत्तेडरि ए; 
एक रथ मुहते अपावीउ :ए, नल-दवदंती सरिसउ चलावीउ ए, 
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प्रकृति-कन्या 
[ कलाकार---श्री सुधीर 


+ 


खास्तगीर ] 


गी 


तन 


क' 
४ 


७१ 


नल दवदन्ती चरिध्र 


मारगि चोरे रथ हरउ ए, नल नारिसिउं पालउ सांचरिउ ए. 
प्रिय पूंठिइं पाली पलइ ए, न्नषा भूषद दवदंती ठलबिलइ ए. 
कहु, प्रिय पीहर -केतलइ ए ?” 'इणि वेडि वीसासउ तेतलइ ए. 
दवदंती य पुढढ साथरइ ए, नल ऊढणऊं ऊपरि पाथरइ ए. 
चीतवद नल, नारिसिउं ए, हिच सासरइ सईं मुहि जाइसिउं ए ? 
सूती अश्रवला एकली ए, जउ दोहिलउं होसइ तु मूंकिसउ ए./ 
चोर चोरी पाछउ रहिए ए, नलिईं पीहरनउ सारण कहिउ ए, 
पाछिली रातईं नीसरइं ए, दवदंती य समणडर्ं श्रणसरइ ए. 
फल षाती थई झाकली ए, जागी तउ प्रिय-सारथि ठली ए. 
(सामसानु वन्ननउ ढाल) 

दवदंती पुहबईं पडइ, सषी श्रंगज सोडइ रे, 

सोडइं नईं चोडइ हार हीशा तथु ए. 

वरह दावानल झक्ली, सषी प्रिय प्रिय भाषइ रे, 

भाषद नह दाषइ, कंत, किहां गयु ए ? 

वनदेव, तुम्ह धीनवउ, सषा नलवर दाषउ रे, 

दाषउ नह भाषउ कंत किहां गउ ए ? 


चंद सूरिज साचूं कहु सोरछ जीवन जाणउ रे, 
जाणउ नह झ्ाणउ घबर वेगिईं करी ए- 
रूप सोभागई शआगलु, सुरकन्या कइ लीघड रे, 
लीधउनइ दोधउ दाघ हीइ घणु ए. 
कह चनि दाधा दव घणा, सर फोडीय पाल रे ? 


पाल नह डालि मोडी तरूयर तणी ए ? 
रघषि संताप्या कह घणा, कइ मह दीधा छुद् झाल रे ? 
झाल नह बालक माय विछाहीया ए ? 
नल वाल्हा विण हे सषी, किस यौवन जासिइ रे ? 
जासई नह थासिईं अ्रंग श्रंगारूआ ए- 


नर नह नारी जोडि करी, सखी, सृष्ठ नीपाइ रे, 

पाह नह भाइ कांइ करी एकली ए ? 

किस्या उलंभा देव दिउं ? सषी मूं क्रम छइ कूडूं रे, 

कूडउं नइ रूडउं झील न पालीउं ए. 

एक वार मोरी वीनतडी सुणि सुंदर लाडण रे, 

लाडण नह सांडण नारि न नाहलू ए. 

घणी चिहृणी घरणि ढली, सपी मुषि मूंकती सास रे. 
सास नह आझ्लास टली जीवह तणी ए- 

पीहरि पुहुत्ती प्रिय तणी सइं वाहर जउ करदी रे, 

वाहर नइ थाहर श्रने थिमूं नहीं ए. 
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भ्र्दर प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


बाघ सिंघ वितर घणा, भूइ बीहती चालइ रे, 
चालइ नइ सालइ वरसारस घणु ए 

नईं नाला पूरईं बहईं, पटुलडी भीजइ रे, 
भीजइ नह खीजइ चींकण लपसणइ ए. 

तापस परि तप छट्ठ करी प्रतिबोध्या छड्ठ तापेस रे, ११५ 


तापस नई पाय सव्वे सईं निरजणियां ए. 

चन्द्रयशा मासी मिली, सपी अचलपुरि पुहती रे, 
पुहुती नई वहिती कुंडिनपुरि गई ए. 

भीमराय षोलइ लेइ अ्रंग अतिघणु जोइ रे, 

जोइ नई रोइ , नलगुण सांभरइ ए. १२० 
तात, जो आवु नल धणी, मूं जीवी छट्ट काज रे, 

काज नइ आ्राज ज दूत ज सोकलु ए. 

(हिंव घुबुल) 
जब छांडी नल सांचरिउ, दव परजलउ नाग 


समसमापुरि तिणि मूकीउ, तिहां छट्द रथपूर्ण राउ. 

चित विनोद कउतिग करइ, हुंडिक नामइ सिद्ध; 
सूरिज * * “परस केलवइ श्रभिनवु दा ' * “प्रसिद्ध 
हरिसित्र बड़ूड तिहां गउ, मिलिउ ते हुंड सूयार, 

लाष सोना तिणि श्रापीउ अनइ एकाउलि हार. १३० 


हूंडिक तेडेवा कारणि सयंवर कूडउ रचीड; 

अद्वरिदय हुंडड जपइ, रिथपृर्ण त्निहुं पुहुरे जाइ- 

रिथपूर्ण मोलीयडऊं पडिउं, 'कूबडा, रथ हवइ राखें'. 

'पंचवीस जोयण ते छांडिउं, रथिपूर्ण, बात म करिये.* 

अदवरिदय हुंडठउ॒ जपइ्ट, संष्या नल नईं दोधी. १३५ 

राजह लेबा कारणि नलनूं काज ते सीधु, 

भीमइई ऋतिपर्ण रायुनह भलऊ प्रवेस ते दीधउ. 
(ढाल)... 

कर जोडी अ्रबला वीनवइ, विरह-दवानल कांइ तू दहिइ ? 


काढंतां करि श्रहि डसिउ, सूका छुद् हाथ नइ पाग 


पु 


बीला 


अहमदाबाद] 


इस जगह मूल प्रति का किनारा घिस जाने से एकाध अक्षर लुप्त होगया मालूम होता है । 


बे तस शआरपीया तातिक कीउ पसाउ, १२४५ 


नारि तणा नीसासा पडइ, घणा जन्म ते नर रडवडइ 
रूप प्रगटः करइ नल वर राउ, दमयंती नइ सनि उच्छाह. 
भीसराय रलीआइत थउ, निषधइ नयरि राजा नल॑ गयु. 
नलराय जीतू प्रथवीराज, कूबर कीधु जेणइ युवराज; 


धवल मंगल परि घरि उच्छाह, नलह नरिंद हुउ पहुंची नाह- 


साते पेन्न धत वावरइ, दुषीआं पीड्यां नह ऊधरद; 
निकरा करिया ते सघला लोक, पृथवी वरत्तिउ पुण्यइलोक- 
बार घडी जिणइ उघड लीध, बार वरस तीणइ वरहु कीध; 
पुत्र राजि बइसारी करी, नल-दवदंती संय्स बरी. 
क्षमा सरीसां वे तप करइ, श्रष्ट कर्म .संवेगई तरइ- 
देवलोकि बेहू सुरवरइ, सयल संघनइ आणंद करइईं- 


भणइ, भणावइ, जे सांभलिइ, श्रष्ट महा सधि तेह घरि फलइ;5 
जे भणेसइ नर नइ नारि, नव नधि तेह तणइ घर बारि. 
इति नलदबदंती चरित्र समाप्तः॥ भुवनवल्लभगणि' लपितं ॥ 


दासी तहाररी हूं छुं नाथ, दुषि सागर पड तां दइ हाथ, 
सुपुरिसन्‌ नही ए श्राचार, छांडइ जे मनिरधार। १४० 


१४4 


१५० 


प्रतिलिपिकर्तता का नाम पीछे से किसी ने मिटाने का प्रयत्न किया है । फिर भी कोशिद्य करने पर बह 


पढ़ा जाता है । 


मक] 
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बुन्देलखणएड 
स्वर्गीय मुन्शी श्रजमेरीजी 


चंदेलों का राज्य रहा चिरकाल जहाँ पर, 
हुए वीर नृप गण्ड, सदन परसाल जहाँ पर, 
बढ़ा विपुल बल विभव दने गढ़ दुर्गमम दुर्जय, 
संदिर महल मनोज्ञ सरोवर श्रनुपम प्रक्षय, 
वही शौर्य सम्पत्तिमयी कसतीय भूमि हूँ । 
यह भारत का हृदय रुचिर रमणीय भूमि है ॥ 


आल्हा ऊदल सदृश वीर जिसने उपजाये, 

जिनके साके देश विदेशों ने भी गाये, 

वही जुभोती जिसे बूँदेलों ने अपनाया, 

इससे नाम बुंदेलखण्ड फिर जिसने पाया, 
पुरावृत्त से पूर्ण परम प्रख्यात भूमि 
यह इतिहास-प्रसिद्ध शौय्ये संघात भूमि है ॥ 

यमुना उत्तर और नमंदा दक्षिण श्रञ्चल, 

पूर्व ओर है ढोंस पश्चिसाञ्चल में चम्वल, 

उर पर केन धसान बेतदा सिंध वही हें, 

विकट बिन्ध्य की शैल-श्रेणियाँ फैल रही हैं, 
विविध सुदृश्यावली श्वटल आ्लानन्द-भूमि है । 
प्रकृतिच्छटा बुंदेलखण्ड स्वच्छुन्द भूमि हैं ॥ 


» /ठउ# 


श्रड्े उच्च गिरि और सघन वन लहराते हें, 

खड़े खेत. निज छठा छब्वीली छहराते हें, 

जरख, तेंदुए, रीछ, बाघ स्वच्छुन्द विचरते, 

शूकर, साँवर, रोक, हिरन, चीतल हैं चरते, 
आखेटक के लिए सदा जो भेद भूमि हूँ । 
अ्रति उदण्ड वुन्देलखण्ड आखेद-भूमि हे ॥ 

गढ़ गवालियर सुदृढ़ कोट नासी फालिजर, 

दुर्गंभ दुर्ग कुड़ार कठित कनहागढ़ बरवर, 

छोटे मोटे और सैकड़ों दुर्ग खड़े हें, 

सानो उस प्राचीन कीर्ति के स्तम्न गढ़ें हें, 
दुर्गेमालिकामयो दीर्घ दृढ़ पज्भधनभूमि है । 
प्ररि-दर्पध्न बुंदेलखण्ड रण रख्-भूमि हैँ 0 


भदद 


प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


हुए यहाँ पर भूष भारतीचन्द बुँदेला, 
शेरश्ञाह को समर सुलाया कर रण-खेला, 
सधुकरशाह महीप जिन्होंने तिलक न छोड़ा, 
प्रकवरशाह समक्ष हुक्‍्स ज्ञाही को तोड़ा, 
यह वीरों की रही अनोखी आ्रान भूमि है । 
वीर-प्रसू बुंदेलखण्ड वर वान भूमि है॥ 
दानवीर वृसिह देव ने तुला दान में, 
इक्यासी मन स्वर्ण दे दिया एक आन सें, 
जिसकी वह मधुपुरी साक्ष्य श्रव भी देती है, 
नहीं श्रन्य नृप नाम तुल्यता में लेती है, 
ऐसे दानी जने यही वह दान-भूमि है। 
सत्त्वमयी बुंदेलखण्ड .सन्‍्मान-भूमि है ॥ 
कवि ने कहा “तरेन्द्र, गौड़वाने की गायें, 
हल में जुत कर विकल बिलपती हें श्रवलायें ।” 
पार्थिव प्रबल पहाड़सिह सज सुन्दर चारण, 
चढ़ दोड़े ले चमू किया गौ-कष्ट निवारण, 
गौ-हिज-पालक रही सदा जो भूमि हैँ। 
सत्यमृति बुंदेलखण्ड . सत्कर्ंसूमि हैँ 0 
हुए यहीं हिंदुवान पूज्य हरदोल बुंदेला, 
पिया हलाहल न की श्रातृ-इच्छा-अवहेला, 
पुजते हैं वे देवरूप प्रत्येक ग्राम में, 
है लोगों की भक्ति भाव हरदोल नाम में, 
यही हमारी हरी भरी हर देव भूमि है। 
वंदनीय बुंदेलखण्ड नर देव भूमि है ॥ 
थे चम्पत विख्यात हुए सुत छत्नसाल-से, 
शत्रु जनों के लिये सिद्ध जो हुए काल-से, 
जिन्हें देखकर वीर उपासक कविवर भूषण, 
भूल गये थे शिवाबावनी के श्लाभूषण, . 
यह स्वतंत्रता-सिद्ध-हेठु कटिबद्ध भूमि है। 
सद्भरार्थ दुंदेलखण्ड , सन्नद्ध भूमि हे ॥ 
यहाँ चीर महाराज देव से जद्भ जोड़ना, 
काल सर्प की पूंछ पकड़ कर था मरोड़ना, 
मानी प्रान अ्रमान बान पर बिगड़ पड़े थे, 
बना रादरा श्र सुभट जिस भांति लड़े थे, 
रजपूती में रेंगी सदा जो सुभट भूमि है । 
वीयंमयी वुंदेलखण्ड यह विकट भूमि है ॥ 


“ . बुन्देलखण्ड, 


लक्ष्मीबाई हुई यहाँ ऊाँसी को रानी, 

जिनकी वह विख्यात वीरता सब ने मानी, 

महाराष्ट्र का रदत यहाँ का था वह पानी, 

छोड़ गया संसार सध्य जो कीरति-कहानी, 
अझवबला सबला बने, यही वह नीर-भूमति है । 
वीराज्भना बुंदेलखण्ड वर वीर-भूमि है.॥ 


तुलसी, केशव, लाल, विहारी, श्रीपति, गिरधर, 
रसनिधि, रायप्रवीन, भजन, ठाकुर, पदसाकर, 
कविता-मंदिर-कलश सुकवि कितने उपजाये, 
कौन गिनावे नास जाँय किससे गुण गाये, 
यह कसनीया काव्य-कला की नित्य भूमि है । 
सदा सरस बुंदेलखण्ड साहित्य-भूमि हैँ ॥ 
ग्रास-गीत ग्रामीण यहाँ मिल कर गाते हें, 
सावन, सेरे, फाग, भजन उनको भत्ते हें, 
ठाक्रद्वारें यहाँ श्रधिकता से छवि छाज्ें, 
सन्दिर के अनुरूप जहाँ सज्भीत-समाजें, 
यह हरिकीतंनसयी प्रसिद्ध पुनीत भूमि हैँ । 
स्वर-सड्भूलित बुंदेलखण्ड सद्भगेत-भूमि है ॥ 
यहाँ समय अनुसार सभी रस हम पाते हें, 
वन, उपवन, वृदियाँ, फूल, फल उपजाते हें, 
गिरि-वन-भूमि-प्रदत्त द्रव्य सिलते सनसमाने, 
गुप्त प्रकट हैं यहाँ हेम हीरों की खानें, 
यह स्वतन्त्र महिपाल-वुन्दसय मान्य भूमि हैं । 
वसुन्धरा बुन्देलखण्ड घन-धान्य-भूमि हैँ ॥ 
यहाँ सेउड़ा सिध सध्य सनकुआ जहाँ है, 
वह विस्तृत हृद स्वतः सुनिर्मित हुआ जहाँ हें, 
इधर दुर्ग उत्तुड़्ा उघर बिन्ध्याचल ऊपर, 
चर्षा सें वह दृश्य विलक्षण हैँ इस भूपर, 
सनकादिक की तीब् त्पस्या-स्थली भूमि है । 
भव्य दृश्य बुंदेलखण्ड वह भली भूमि हूँ ॥ 
चित्रकूट गिरि यहाँ जहाँ प्रकृतिप्रभुतादूभुत, 
बनवासी श्रीराम रहे सीता-लक्ष्मण-युत, 
हुआ जनकजा-स्नान-नोर से जो श्रति पावन, 
जिसे लक्ष्य कर रचा गया धाराघर-धावन, 
यह प्रभु-पद-रजसयी पुनीत प्रणम्य भूमि है । 
रमे राम बुंदेलखण्ड वह रम्य भूमि हें ॥ 


४६७ 


भ्र्द्८ ,  प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


यहाँ ओरछा राम श्रयोध्या से चल शझाये, 

झौर उनाव प्रसिद्ध जहाँ बालाजी छापे, 

वह खजुराहो तथा देवगढ़ श्रति विचित्र है, 

त्यों सोनागिरि तीर्थ जैनियों का पवित्र है, 
तीर्थभयी जो सकल साधना-साध्य-भूमि है । 
श्रति आस्तिक वुंदेलखण्ड श्राराष्य भूमि है ४ 


चिरगाँव ]' 





बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री 


श्री रघुवीरसिंह एम्‌० ए०, डी०लिट्‌० 


यह देख कर किसे खेद न होगा कि अब तक बुन्देलखण्ड का कोई भी अ्रच्छा प्रामाणिक इतिहास नहीं लिखा गया 
हैं। गोरेलाल तिवारी कृत बृन्देलखण्ड का संक्षिप्त इतिहास” इस कमी को पूरी करने का सर्व-प्रथम प्रयत्न था। 
अतएव ऐसे प्रारंभिक प्रयत्न में जो नुटियाँ रह जाना स्वाभाविक है, वे सव उक्त ग्रंथ में पाई जाती हैं। सच पछा जाय 
तो हजारों वर्षों का ठीक-ठीक क्रमबद्ध इतिहास लिखना किसी भी एक इतिहासकार के बूते की वात नहीं है, विशेषतया 
जब कि उस इतिहासकार को प्रत्येक काल के लिए पूरी-पूरी खोज और आवश्यक गंभी र अ्रध्ययत्त करना पड़े ! बुन्देल- 
खण्ड परिषद्‌ ने बुन्देलखण्ड का इतिहास लिखने का प्रस्ताव पास किया है, परन्तु उक्त झ्रायोजन को प्रारंभ करने में 
समय लगेगा । पं० वनारसीदास जी चतुर्वेदी उस युग के स्वप्न देखते हें जब बुन्देलखंड के सब प्रसिद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों 
की सुन्दर प्रामाणिक जीवनियाँ लिखी जा चुकी होंगी, परन्तु अभी तक किसी ने छत्रसाल बुन्देला का भी प्रामाणिक 
सम्पूर्ण जीवन-चरित लिखने का विचार नहीं किया है | दूरदेशी बंगाली और मलयालम भापा के उपन्यासकारों ने 
छत्रसाल की जीवन-घटनाओं को लेकर अनेकानेक ऐतिहासिक उपन्यासों की रचना की है, लेकिन प्रामाणिक इतिहास 
झ्ौर जीवनियों के श्रभाव में वे कई एक भद्दी गलतियाँ भी कर बेठे हैं । 

अ्रकवबर के शासनकाल से ही वृुन्देलखण्ड का मुगल साम्राज्य के साथ पूरा-पूरा संबंध स्थापित हो गया था, 
परन्तु भरंगज़ेव के गद्दी पर बैठने के वाद मुग़ल साम्राज्य एवं बुन्देलों में जो विरोध उत्पन्न हुआ, वह छत्नसाल वुग्देला 
की मृत्यु तक निरन्तर चलता ही रहा । इसका परिणाम यह हुआ कि इन अस्सी वर्षो का वुन्देलखण्ड का इतिहास 
मुग़ल साम्राज्य के इतिहास के साथ इतना सम्बद्ध हो गया हैँ कि एक के अध्ययन के बिना दूसरे का ज्ञान प्रा नहीं हो 
सकता । यही कारण है कि ब॒न्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास की प्रचुर सामग्री मुग़ल' साम्राज्य के इतिहास संबंधी 
आधार-प्रंथों में हमें प्राप्त होती हैँ । बुन्देलखंड एवं मराठों के इतिहासकार अपने चरिच्र-नायक या प्रान्त-विशेष का 
इतिहास लिखने में प्रायः उनके विरोधी मुग़लों से सम्बद्ध ऐतिहासिक सामग्री की पूर्ण उपेक्षा करते हैं; किन्तु यह प्रवृत्ति 
ऐतिहासिक शोध की दृष्टि से उचित नहीं है । 

औरंगजेब एवं उसके उत्तराधिकारियों के शासनकाल-संबंधी ऐसी ऐतिहासिक सामग्री हमें प्राप्त हैं कि उनसे 
बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर वहुत-कुछ प्रकाश पड़ता है एवं उसकी सहायता से वुन्देलखंड में होनेवाली घट- 
नाञ्रों का ठीक-ठीोक क्रमबद्ध इतिहास लिखा जा सकता है। वुन्देलखंड का तत्कालीन इतिहास लिखते समय इस एऐति- 
हासिक सामग्री का उपयोग करना अत्यावश्यक है । यह सारी सामग्री विशेषतया फ़ारसी भाषा में ही प्राप्य है । 


१--मग्रलकालीन अखबारात एवं पत्र-संग्रह 


इस सामग्री में सर्व प्रथम आते हँ मुगल दरवार में लिखे गये 'अखबारात-इ-दरदार-इ-मुश्नल्ला ४ झोौरंगज्ेव 
के समय में दिन भर में जव-जब दरवार होता था, वहाँ अखवार-नवीस उपस्थित रहते थे, जिनका कार्य यही होता था 
कि दरबार में बादशाह की सेवा में अर किए गए साम्राज्य-शासन के वृतान्त, सुदूर प्रान्तों के हालात एवं इसी प्रकार की 
सारी बातें और उन पर वादशाह द्वारा दिए गए हुक्‍्मों का पू रा-पुरा व्यौरा लिखें । इन ऋखवारात की नक्षलें प्राय: सारे 
प्रधान उमरा एवं नवाव प्राप्त कर लेते थे । औरंगजेव के शासनकाल के ऐसे अख़वारात का एक बहुत बड़ा संग्रह . 
जयपर राज्य के संग्रह में प्राप्त था । इस संग्रह में से कुछ वंडल कनेल टॉड अपने साथ लेगया श्लौर ये अखबारात 
झ्राजकल' लंदन की रॉयल ऐशियाटिक सोसायटी के संग्रह में सुरक्षित है । 

७र 


पू७० मं प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


- लंदन में प्राप्प इन सब अखवारात की नक़लें सर यदुनाथ सरकार ने करवाई थीं और अपना सुप्रसिद्ध ग्रंथ 
हिस्द्री आँव औरंग्रज्ञेवः ( जिन्द १-५) लिखते समय उन्होंने इन अ्खवारात का पूरा प्रयोग किया था। सर यदुनाथ 
सरकार के संग्रह में प्राप्प इन सव अश्रखवारात की नक़लें मेने अपने निजी पुस्तकालय के लिए भी करवाई हैं ।. 

कनेल टॉड अखबा रात के सब बंडल नहीं ले जा सका। कई एक झाज भी जयप्र-राज्य के संग्रह में विद्यमान 
हैं। बरसों के प्रयत्न के वाद मुझे इन बाकी रहे अ्रखवारात की भी बहुत-सी नक़॒लें जयपुर-राज्य की कृपा तथा सहयोग से 
प्राप्त हुई है। इस प्रकार औरंगज़ेव के शासनकाल के प्राय: सव प्राप्य अखवारात का संग्रह हमारे पुस्तकालय में हो गया , 
है। हजारों पुष्ठों में संगहीत ये अखवारात बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत प्रकाश डालते हैं । सब महत्व- 
प्‌र्ण घटनाओं का उल्लेख हमें वहाँ मिलता है । छत्रसाल के विद्रोह, उसकी भाग-दौड़, उसके हमलों, लट-मार और 
यद्धों का विस्तुत वर्णन और उल्लेख इन अख़वारात में यत्र-तत्र आता हैं । 

जयपुर-राज्य में प्राप्य अ्खवारात का यह संग्रह औरंगज़ेव की मृत्यु के साथ ही समाप्त नहीं हो जाता है, अ्रपितु 
उसके उत्तराधिकारियों के समय में फ़रुखशियर के अ्रंतिम दिनों तक के अखवारात भी हमें वहाँ प्राप्त होते हें । 
औरंगजेब के उत्तराधिकारियों के काल के इन अखवारात की नकलें कोई तीन हजार पृष्ठों में हुई हैं। इन अख़बारात 
का अध्ययन करने से हमें ज्ञात होता है कि इन दस वरसों में छत्रसाल प्रायः मृगलों के साथ सहयोग ही करते रहे । 

इन अखवारात के अ्रतिरिक्त हमें जयपुर-राज्य के संग्रह से कई एक महत्वपर्ण ऐतिहासिक पत्र--हस्ब-उल- 
हुकम--आदि भी प्राप्त हुए हैं । उनसे भी इस काल के वुन्देलखण्ड के इतिहास की कई एक महत्वपूर्ण परन्तु अब तक 
अज्ञात घटनाश्रों का पता चलता है । इस प्रकार के पत्रों आदि की कई नक़लें पहिले सर यदुनाथ सरकार ने प्राप्त की 
थीं, जो मोटी-मोटी इक्कीस जिल्दों में संगृहीत है । पिछले बरसों में इस प्रकार की और भी नई सामग्री प्राप्त हुई है, 
जिनकी नक़लें उसी प्रकार की दस और जिल्दों में समाप्त हुई । 

राजस्थानी या पूरानी हिंदी में लिखे गए कई महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र भी जयपुर-राज्य के संग्रह में हमें मिले 
हैं। इन पत्रों में जहाँ हमें शिवाजी की दिल्‍ली-यात्रा, वहाँ औरंगज़ेंव के दरवार में उनका उपस्थित होना तथा दिल्‍ली 
से चुपके-से भाग खड़े होते का विशद विवरण प्राप्त होता है । छत्रसाल की वुन्देलखण्ड में धूमधाम का उल्लेख भी 
हम यत्र-तत्र पाते हैं। छः मोटी-मोटी जिल्दों में ये राजस्थानी पत्र संगहीत हें । 

अखबारात तथा जयपुर-राज्य से प्राप्त इन पत्र-संग्रहों के अतिरिक्त औरंगजेब के शासनकाल के भअ्रन्य' पंत्र- 
संग्रह भी हमें मिलते हे, जिनमें से कुछ में तो प्रधानतया औरगज़ेव द्वारा लिखे हुए पत्र ही हैं । औरंगज्ेव की गणना संसार 
के सुप्रसिद्ध पत्र-लेखकों में की जानी चाहिए । अपने विज्ञाल साम्राज्य के द्रस्थ प्रान्तों और प्रदेशों के शासकों तथा 
सूवेदारों अथवा विभिन्न चढ़ाइयों पर जाने वाले सेनापतियों को छोटी-छोटी बातों पर भी वह विस्तृत आ्रादेश देता था । 
इस कारण औरंगजेब के पत्रों में हमें तत्कालीन घटनाओं का बहुत ही प्रामाणिक वर्णन मिलता है। औरंगजेब के पत्रों 
के कई एक संग्रह हमें मिलते हे । दो संग्रह 'अहकाम-इ-प्रालमगीरी' तथा 'रुक्‍्कात-इ-आ्आलमगीरी' नाम से छपकर 
प्रकाशित भी हुए हे । परन्तु तीन महत्वपूर्ण संग्रह अभी तक दुष्प्राप्य हें एवं उनकी हस्तलिखित प्रतियाँ भी भारत के 
कुछ पुस्तकालयों में ही देखने को मिलती हे ।. ये तीन संग्रह हँ:--आदाब-इ-श्रालमगीरी', इनायतुल्ला खाँ हारा 
संगहीत 'अहकाम-इ-श्रालमगीरी' और 'कालिमात-इ-तैय्यिवात' । इन तीनों संग्रहों की नक़लें हमारे निजी संग्रह में 
विद्यमान हैं । चम्पतराय तथा छत्रसाल की जीवनियों के लेखकों को चाहिए कि इन पत्रसंग्रहों का सूक्ष्म अध्ययन 
कर उनसे अत्यावश्यक ऐतिहासिक सामग्री प्राप्त- करें। 


२--मुहम्मद बंगश और वुन्देलखण्ड 


छत्नसाल वुन्देला के जीवन के भ्रन्तिम दस-वारह वर्ष मुहम्मद वंगश का सामना करते हुए ही बीते । . मुहम्मद. 
बंगश को सन्‌ १७१६ ई० में पहली वार वुन्देलखंड में. जागीर मिली थी। तब से बुन्देलखण्ड में,इस विरोध एवं युद्ध का 


बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुंछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री ह ५७१ 


प्रारंभ होता है । तत्कालीन ऐतिहासिक फ़ारसी ग्रंथों में वंगश के युद्धों का पर्याप्त विवरण मिलता है। बंगश हारा 
लिखे गए पत्रों का एक बृहत्‌ संग्रह खाजिस्ता-इ-कलाम' शीर्षक प्राप्य है । पिछले मुगलों के सुप्रसिद्ध इतिहासकार 
विलियम इविन ने उक्त फ़ारसी ग्रंथों के आधार पर वंगश के घराने का विस्तृत इतिहास लिखा था, जिसमें वुन्देलखंड 
में घटने वाली तत्कालीन घटनाश्रों का प्रामाणिक वर्णन दिया है। इविन कृत यह ग्रंथ “हिस्द्री श्लॉव बंगश नवाव्ज्ञ' 
कलकत्ता की एशियाठटिक सोसाइटी के जरनल में सन्‌ १८७८५-१८७६ ई० में प्रकाशित हुआ था और उसके झ्लग 
रिप्रिंदूस भी तव प्राप्य थे । परन्तु आज यह पुस्तक अ्रलभ्य है । बुन्देलखण्ड के इतिहास के लिए यह ग्रंथ वहुत ही महत्व- 
पूर्ण है। यदि कोई परिश्रमी इतिहासकार 'खाजिस्ता-इ-कलाम' का पूर्ण श्रध्ययन कर सके तो उससे वुन्देलखण्ड 
संबंधी कई एक छोटी-छोटी, पर महत्वपूर्ण बातों पर बहुत-क्छ जानकारी प्राप्त हो सकेगी । इस फ़ारसी ग्रन्थ की केवल 
एक ही प्रति को अब तक पता लगा है और वह इंडिया आफ़िस लाइब्रेरी, लंदन में सुरक्षित हैं । उसकी एक नक़ल हमने 
निजी पुस्तकालय के लिए करवाई थी और वह प्राप्य है । 


३--मराठे और बुन्देलखण्ड 


* सन्‌ १६७०-७१ ई० के जाड़े में छत्नसाल बुन्देला दक्षिण में जाकर शिवाजी से मिला था, परन्तु उसके बाद 
कोई पचास-पचपन वर्ष तक मराठों का वुन्देलखण्ड के साथ कोई विशेष संबंध नहीं रहा । सन्‌ १७१४ ई० में तो जब 
सवाई जयसिंह मालवा पर आक्रमण करने वाले मराठों का सामना करने को वढ़ा तव छत्नसाल जयसिंह के साथ थे 
और पिलसुद के युद्ध में उन्होंने मराठों को बुरी तरह से हराया था। किन्तु सन्‌ १७२८ ई० के अन्तिम महीनों में 
बाजीराव ने वुन्देलखण्ड पर चढ़ाई की और बंगश का सामना करने में छत्नसाल की सहायता की । मराठों की वुन्देल- 
खण्ड पर चढ़ाई एवं वहाँ उनकी कार्यवाही का विस्तृत विवरण हमें मराठी ग्रंथों में देखने को मिलता है । तत्कालीन 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्रों के कई संग्रह प्रकाशित हुए हैं, जिनका अध्ययन किए विना वुन्देलखण्ड का इतिहास संपूर्ण 
नहीं हो सकता । बुन्देलखण्ड के प्रति मराठों की नीति, छत्रसाल के प्रति पेशवा वाजी राव की भावना आदि को लेकर 
अनेकानेक दन्‍्तकथाएं और कपोलकल्पित कहानियाँ बुन्देलखण्ड में प्रचलित हैं । मराठी ऐतिहासिक पत्रों के पूर्ण भ्रध्ययन 
के बाद इनमें से कितनी मिथ्या साबित होंगी, यह्‌ सरलतापूर्वक नहीं कहा जा सकता; परन्तु मेरा विश्वास हैं कि मराठी 
भाषा में प्राप्य इस सामग्री के पूर्ण अध्ययन के अनन्तर मराठों की नीति के संबंध में हमें श्रपने पुराने विश्वास एवं विचार 
बहुत-कुछ बदलने पड़ेंगे । 

मराठों के इतिहास से सम्बद्ध जितनी सामग्री मराठी भाषा-भाषियों ने प्रकाशित की है, उसे देखकर झाश्चयें- 
चकित हो जाना पड़ता है । ऐतिहासिक खोज के लिए जिस तत्परता, लगन और निस्वार्थता के साथ महाराष्ट्र के 
विद्वानों ने प्रयत्त किया और जिन-जिन कठिनाइयों को सहन करते हुए वे निरन्तर अपने कार्य में लगे रहे, वह भ्रन्य 
प्रान्त-वासियों के लिए अनुकरणीय आदर्श है । पेशवा के दफ़्तर में प्राप्य सामग्री की कुछ जिल्दें वीसवीं शताब्दी के 
प्रारंभ में वाड, पारसनिस आदि इतिहास-प्रेमियों ने प्रकाशित की थीं। शेष सामग्री की देख-भाल कर सर देसाई जी के 
संपादन में कोई पेंतालीस जिल्दें बंबई की प्रान्तीय सरकार ने प्रकाशित करवाई हैं । इन जिलों में वुन्देलखण्ड में मराठों 
की कार्यवाही, उनकी नीति तथा उनकी विभिन्न चढ़ाइयों आदि संबंधी सैकड़ों पत्र प्रकाक्षित हुए । गोरेलाल तिवारी- 
कृत्त इतिहास के प्रकाशित होने के वाद ही यह सामग्री प्रकाश में आई थी । भ्रतः वे इससे लाभ नहीं उठा सके । 
राजवाडे द्वारा संपादित मराठ्यांच इतिहासांदी साधनेन' की कुछ जिल्दों में भी यत्र-तत्र वुन्देलखण्ड के इति- 
हास से सम्बद्ध पत्र प्रकाशित हुए हैं। पारसनिस-कृत "श्री ब्रह्मन्द्र स्वामी चरित्र में भी वाजीराव की वुन्देलसण्ड पर 
' चढ़ाई संबंधी कई पत्र छपे है। उसी प्रकार 'इतिहास-संग्रह'॑ माला में ऐतिहासिक किरकोल प्रकरणें' घीरप॑क ग्रंथ में 
पारसनिस ने अलीवहादुर का सन्‌ १७६० ई० तक का पत्र-व्यवहार प्रकाशित किया हैं | खरे द्वारा संपादित 'ऐपति- 
हासिक पत्र संग्रह' को चौदह जिल्दों में भी यत्र-तत्र वुन्देलखण्ड-संबंधी उल्लेख ढुंड॒ निकालने होंगे। महादजी 


प्रू७ए प्रेसी-पधिनंदन-प्रंथ . 


सिन्धिया के पत्र-व्यवहार के भी तीन विभिन्न संग्रह अबतक प्रकाशित हुए हे। 'वकील-इ-सुतलका की हैसियत से 
उनका समस्त उत्तरी भारत से संबंध 'रहा है। उनके पत्रों में भी वुन्देलखण्ड के मामलों का उल्लेख मिलता है। हिम्मत- 
बहादुर और अली वहादुर का सिंधिया के साथ-ही-साथ बुन्देलखण्ड के साथ अभिन्न संबंध रहा है । 

अंत में गूलगुले दफ़्तर का उल्लेख किये विना नहीं रह सकते | मराठों के वकीलों का यह घराना सन्‌ १७३८ 
ई० से कोटा में वस गया और इस प्रदेश-संवंधी सारा कारबार करता रहा । गुलगुले घराने के इस दफ़्तर में भी 
वृन्देलखण्ड-संबंवी बहुत-सी उपयोगी सामग्री प्राप्त हो सकती है | ग्वालियर के सरवार आवन्दराव भाऊ साहब 
फालके इस दफ़्तर को क्रमश: प्रकाशित कर रहे हें। इस दफ़्तर के सब पत्रों की नकलें हमारे-निजी संग्रह में भी 
विद्यमान हें ! 

मराठो भाषा में प्रकाशित एवं प्राप्य इस अगाघ ऐतिहासिक सामग्री का पूर्ण अध्ययन किए बिना अठारहवीं 
शताब्दी का वुन्देलखण्ड का इतिहास नहीं लिखा जा सकता । यह आवश्यक है कि बुन्देलखण्ड के इतिहास के विद्यार्थी 
मराठी भाषा का अध्ययन कर इस सामग्री की भलीभांति छानवीन कर इस प्रदेश के तत्कालीन इतिहास को पूर्णतया 
क्रमबद्ध रूप में समृपस्थित करें। | | 


४--फ़ारसी अख़बार (१७७९-१८१८ ई०) और -उन्का महत्व 


मराठी भाषा में लिखे गए पत्र एवं अन्य सामग्री का ऊपर उल्लेख कर चुके हें, परंतु ज्यों-ज्यों मराठों का राज्य 
विश्वृंखलित होने लगा और जैसे-जैसे मराठा सरवार अधिक शक्तिशाली होकर अडे स्वतंत्र स्वाधीन शासक बनने लगे, 
पूना भेजे जानेवाले पन्नों की संख्या कम होने लगी । उन सुदूर प्रदेशों की ओर ध्यान भी प्रायः कम दिया जाता था । 
उत्तरी भारत में उस समय प्रत्येक महत्वपूर्ण राजनैतिक केच्ध में आसपास के स्थानों से प्राप्त खबरों को एकत्रित कर 
अखबार तैयार कर दूर-दूर प्रदेशों में भेजने की प्रथा चल निकली थी । सन्‌ १७७५ ई० के वाद ऐसे, अखबारों का 
महत्व बढ़ गया था। यही कारण था कि उन दिनों इन अखवारों के संग्रह तैयार किए जाने लगे थे। ये अख़बार 
सन्‌ १८१८ ई० के अंत तक प्रचलित रहे और मालवा, राजपूताना तथा इन प्रदेशों में अंग्रेजों की स्थापना होने के बाद 
ही इनका अंत हुआ । ऐसे अखबारों के छोटे-मोटे कोई पंद्रह-बीस संग्रह हमें युरोपीय पुस्तकालयों के हस्तलिखित ग्रंथों के 
संग्रहों में मिलते हैं। ये अखबार फ़ारसी में लिखे जाते थे। अबतक अखबारों के जो संग्रह प्राप्त हुए है, वे सन्‌ १७७६ ई० 
के बाद के हैं और सन्‌ १८५१८ ई० के अंत्त तक मिलते है । कोई चालीस वर्षों के इस लंबे काल में यत्रतत्र कई बरस 
ऐसे भी निकले हैं, जिनके कोई भी अखबार अब तक प्राप्त नहीं हो सके हैं, जैसे १७८८-१७६२, १७९८-१८०३, १८०६- 
१८०८ ई०। प्राप्य अख़बार कोई दस हजार हस्तलिखित पृष्ठों में जाकर संपूर्ण हुए हें । शव तक जितने भी ऐसे 
अखबार-संग्रहों का पता लगा है, उन सव की नक़लें की जाकर हमारे निजी संग्रह में सुरक्षित रक्खी गई हें । ु 
इसी प्रकार के फ़ारसी अखबारों का एक बहुत बड़ा संग्रह पूना के एलियनेशन आफ़िस में सुरक्षित है । इस 
संग्रह में कूल मिलाकर कोई छ-सात हजार फ़ारसी अखबार हैं । यद्यपि इनमें से कूछ अ्रखबार ईसा की श्रदारहवीं शताब्दी 
के भी हैं, तथापि इस संग्रह में प्रधानतया सव.अख़वार सन्‌ १८०५ ई० के बाद के ही हैं । सनू. १८१८ ई० से बाद के 
कोई अखबार नहीं मिलते । इन सब अखबारों के फोटो हमारे संग्रह में विद्यमान हैं । 
ये अखवार जो उत्तरी भारत के महत्वपूर्ण केन्द्रों या उत्तरी भारत से सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों के 
केम्पों से लिखे जाते थे, उन सव में उत्तरी भारत के प्रायः सब प्रदेशों से प्राप्त सारी महत्वपूर्ण खबरें लिखी जाती थीं । 
बुन्देलखण्ड यों तो पेशवा के अधिकार में समझा जाता था, परन्तु सिन्धिया, होलकर एवं भोंसले आदि सरदारों को भी 
वुन्देलखण्ड के मामलों में बहुत दिलचस्पी थी ।अतएव इन अखवारों में वुन्देलखण्ड के मामलों का यत्र-तत्र . 
उल्लेख होंना स्वाभाविक ही है । अठारहवीं शताब्दी के अंतिम वीस वर्षों का इतिहास लिखने में इन अखबारों से पर्याप्त 
सामग्री प्राप्त- होगी । 5 कम 20 गा |, मय 


बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री ५७३ 


ओरंगज्ेव के सिहासनारूढ़ होने के-साथ ही बुन्देलखंड का एक महत्वपूर्ण काल प्रारंभ हुआ और सन्‌ १८१८ 
ई० तक यह परिवर्तंत-काल चलता ही रहा । यद्यपि इस काल की पिछली शताब्दी बहुत ही गौरवपूर्ण न थी, फिर 
भी ऐतिहासिक घटनाओं एवं निरंतर होनेवाले परिवतंनों के कारण ही इस काल का महत्व वना रहा और इस निकट 
भूत का इतिहास ठोक-ठीक समझे विना इस प्रदेश के भावी राजनैतिक मार्ग को सरलता-पूर्वक निश्चित करना संभव 
नहीं । वुन्देलखण्ड प्रान्त की आज की राजनैतिक परिस्थिति का स्वरूप इन्हीं एक सौ सत्तर वर्षो के इसी परिवततंन- 
काल में निश्चित हुआ था और आज वुन्देलखण्ड के सम्मुख समुपस्थित होनेवाली कई एक कठिनाइयों अ्धवा विरोधों 
का वीजारोपण इन्हीं बरसों में हुआ था । यह सत्य है कि सन्‌ १८१८ ६० के वाद इधर कोई सवा सौ वर्ष बीत चुके हें, 
जगदृव्यापी महत्वपूर्ण घटनाश्रों, नवीन राजनैतिक और आशिक प्रवृत्तियों के फलस्वरूप श्रव परिस्थिति में बहुत है 
फेरफार हो गया है, सारा वातावरण ही पूर्णतया बदल गया है, किन्तु फिर भी आज जो-जो कठिनाइयाँ उठ रही हें, 
वे उसी परिवर्तत-युग की देन हैं और उनको सुलझाने के लिए यह अत्यावश्यक है कि उन कठिनाइयों को ठीक तरह 
समभ कर उनको समूल नष्ट किया जाय । उस परिवतंन-काल के प्रामाणिक इतिहास का अध्ययन इस ओर बहुत ही 
सहायक हो संकता है । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि वुन्देलखण्ड के इतिहासकार यह न सोच लें कि इस लेख में तत्कालीन 
सारी ऐतिहासिक सामग्री की विवेचना की जा चुकी है । पूर्वोवत सामग्री के श्रतिरिक्त और भी वहुत सी ऐसी सामग्री 
है, जो सुलभ है या जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से इतना सीधा संबंध है कि उसकी उपेक्षा वहीं की जा' सकती । 
बुन्देलखण्ड में भी अ्रभी तक स्थानीय ऐतिहासिक सामग्री की पूरी-पूरी खोज नहीं हुई है, जिसके बिना काम नहीं चलेगा । 
इस स्थानीय सामग्री की सहायता से ही हमें स्थानीय महत्व की ऐतिहासिक घटनाओं आदि का पूर्णरूपेण पता लग्रेगा। 

इस लेख में तो केवल उस महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री की कुछ विवेचता की गई है, जो प्राय: सुलभ नहीं है 
और न जिसका वुन्देलखण्ड के इतिहास से कोई सीधा संबंध ही दीख पड़ता है । श्रतएव बुन्देलखण्ड के इतिहासकारों का 
उसकी ओर आसानी से ध्यान आकर्षित न होगा । यह ययास्थान बताया ही जा चुका है कि यों तो यह सामग्री सुलभ- 
साध्य न थी, कितु बहुत सी सामग्री की नकलें हमारे निंजी संग्रहालय में सुरक्षित हें। वे श्रव इतिहासकारों 
को सुलभता से प्राप्त हो सकती हें । बुन्देलखण्ड के इस काल के इतिहास का अध्ययन करने वाले विद्वानों से मेरा 
विशेष आग्रह होगा कि वे इस सामग्री का पूर्ण उपयोग करें। 

बुन्देलखण्ड जैसे प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्रित करना कोई सरल. काम नहीं । यह प्रान्त शत|ब्दियों 
से खण्ड-खण्ड में विभकत ही रहा है । जब कभी भी एकता स्थापित हुईं, वह बहुत काल के लिए स्थायी न रही । राज- 
नैतिक दुष्टि से या शासन के लिए भी इस प्रदेश का संगठन नहीं हुआ तथा इस प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकन्न 
करने श्रथवा उसकी प्रान्तीय एकता को देखते हुए उस सामग्री का अध्ययन करने की ओर अव तक विशेष ध्यान नहीं 
दिया गया है । गुजरात एवं मालवा जैसे प्रदेशों की राजनैतिक एकता झताब्दियों तक अक्षुण्ण वती रही । उन प्रान्तों 
में भी, इस राजन तिक एकता का श्रन्त होते ही, ऐतिहासिक सामग्री के श्रष्ययन का अभाव तथा उस सामग्री के संचित 
न किए जाने की प्रवृत्ति चल पड़ी है। उन्हीं कठिनाइयों का वुन्देलखण्ड के समान सर्वदा विभवत रहने 
वाले प्रान्त के इतिहास के लिए बहुत अधिक मात्रा में अनुभव होना स्वाभाविक ही है । भाशा की जाती हूँ कि इन कठि- 

नाइयों का सामना करते हुए बुन्देलखण्ड के इतिहासकार इस युग का वृहत्‌ क्रमवद्ध इतिहास लिखकर भारतीय इतिहास 
की एक बड़ी कमी को पूरा करेंगे । 


सीतासऊ ] 


बुन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल 
[ ऐतिहासिक, प्राकृतिक और धार्मिक ] 


९, प्रथम भाग 
श्री राधाचरण गोस्वामी एस्‌० ए० 


बन्देलखण्ड' नाम कोई तीन-चार सौ वर्ष से प्रयोग में आया है । इसके प्रथम इस' प्रदेश का नाम जिजाक- 
भवित, जीजभक्ति या जिरौति रहा है, जो यजुहोति का अपश्रंश है । इस छोटे से प्रदेश में ऐतिहासिक दृष्टि से संसार 
को बहुत कुछ भेंट करने की सामग्री विद्यमान हे, पर प्राय: वनस्थली है और अगम्य दुरूह गम्य स्थान हैँं। शताब्दियों 
से अद्रदर्शी शासकों के द्वारा शासित रहने के कारण यह अमूल्य सामग्री नष्ट हो चुकी हैं । समय और मनुष्य के 
आधात-प्रत्याघात से जो कुछ शेष है, वह न केवल इस छोटे प्रदेश को, अपितु समस्त भारतवर्ष को विश्वकला शौर 
दर्शन की गैलरी में उच्च स्थान दिलाने के लिए पर्याप्त हूँ । 


(१) ऐतिहासिक स्थान 


१. देवगढ़--भांसी से बंबई जाने वाली लाइन पर जाखलौन स्टेशन से नौ मील पर जंगल के बीच. बेतवा 
नदी के कूल पर स्थित हूँ । यहाँ पर हिंदू और जैन मंदिरों का समूह है । इनमें विष्णु-मंदिर कला की दृष्टि से विख्यात 
है । यह चतुर्थ शताब्दी के अंतिम भाग से लेकर पाँचवीं के प्रारंभ के समय का माना जाता है । रायवहादुर दयाराम 
साहनी ने वहाँ पर १६१७ ई० में शिलालेख देखा था, जिसमें लिखा था कि 'भगवत्‌ गोविन्द ने केशवप्र से अधिपति 
देव के चरणों में इस स्तंभ का दान किया था ।* यह गोविन्द सम्राद चन्द्रगुप्त के पत्र परम भागवत गोविन्द जान पड़ते 
हैं। विष्णु मंदिर का विशद वर्णन इस ग्रंथ में अन्यत्र हुआ है । 

२. खजुराहो--भांसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर हरपालपुर या महोबा से छत्तरपुर जाना पड़ता है । 
वह कई मार्गों का जंकशन है । छत्तरपुर राज की वही राजधानी है। इसी के अन्तर्गत, राजनगर तहसील में चन्देल- 
कालीन उत्कृष्ट शिल्पकला से पूर्ण मंदिरों का समूह खजुराहो में है । छत्तरपुर से सतना वाली सड़क पर बीस मील 
चलकर वमीठा पुलिस थाना है । वहाँ से राजनगर को, जो दस मील है, मार्ग जाता है । सातवें मील पर खजुराहो है । 
मोटर हरपालपुर से छत्तरपुर (तेंतीस मील) और वहाँ से खजुराहो होती हुई राजनगर जाती है । यह भी सुविधा 

है कि उसी समय राजनगर से वह वापिस आती है । हमारे इस छोटे से प्रदेश में खजुराहो के मंदिरों की उन्नत 
कला की कल्पना स्वयं देखकर ही की जा सकती है। चित्रों के खजुराहो और प्रत्यक्ष में बड़ा: अन्तर है। : 
खजुराहो की कला उस युग की है, जब हिंदू-सभ्यता चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी । सुख, सम्पदा और समृद्धि ने 
शासकों और नागरिकों को विलासप्रिय बना दिया था। यहाँ के मंदिरों में देवगढ़ के मंदिर के समान सुरुचि तो है, 
पर संयम नहीं । नारी के विलासप्रिय सौंदर्य की विविध भावभंगी मंदिर के अंदर और बाहरी शिलाखंडों, 
द्वारों, तोरणों, स्तंभों और शिखरों पर सभी जगह अंकित हें। प्रत्येक मूति और अभिप्रायः (7007) के 
चित्रण में कलाकारों ने कमाल किया हैं। पत्थर की मूत्तियाँ दर्शकों को मोहित कर देती हूँ। प्रधान 
संदिर ये हें : 


बुन्देलखण्ड के दर्शचीय स्थल प््ष््‌ 


(अर) मातंगेदवर--शिव का मंदिर है । इसमें बड़ा भारी शिवलिंग चवृतरे पर स्थित है, जिसके चारों ओर 
कलामय स्तंभ हैं। उन पर ऊपर की शिखर की छत उलटे कमल की तरह धनी है। 

(ब) इसके निकट लक्ष्मणजी कामंदिर है । लक्ष्मण जी के हाथ कटे हुए हें। मूर्ति ब्वेत पापाण 
'की अति सुन्दर है और विजयनगर के राजाओं का सा मुकूट पहिने है । इस मंदिर की ऊँची जगती के चारों कोनों पर 
छोटे-छोटे मंदिर हैं । उनमें एक में सरस्वती की-सी मूर्ति मालूम पड़ती है, जो बड़ी सुन्दर, सोम्य और भावपूर्ण है । 

(स) इसी के उपरान्त कुछ दूरी पर एक मंदिर है, जो भरत्जी का मंदिर कहलाता है । भगवतदयाल जी ने 
इसे सूर्य का मंदिर माना है । उन्होंने एक ग्यारह शिरवाली विष्णु की मूर्ति का भी उल्लेख किया है । 

(द) एक दूसरा शिव का संदिर है । यह भी सुन्दर है । इसमें शिलालेख हैँ । संवत्‌ १०५६ वि० का यह 
माना जाता है । इसमें नानुक से धग पयेन्‍्त नरेशों की वंशावलि है । घंग के द्वारा मंदिर निर्माण करने का वर्णन 
है। धंग ने नीलम के शिवलिंग की मूर्ति की स्थापना की थी । दूसरा शिलालेख इस मंदिर का नहीं, वैद्यनाथ 
मंदिर का है, जो ध्वंस हो चुका है। संवत्‌ १०४८ विक्रम का। इसमें किसी कोक्‍्कल द्वारा ग्राम-निर्माण का 
उल्लेख है । 

ह इस मंदिर के सामने नंदी की सूर्ति छोटे से मंदिर में है। इसको भूल से स्व० भगवतदयालजी ने मसाले की 
बनी माना है । वास्तव में एक जगह उसका पैर का मसाला उखड़ गया है । नीचे पत्थर निकल आया है । उससे 
प्रंकट हैं कि वह पालिश अधिक गहरी नहीं । भीतर पत्थर है । मौ्यंकालीन पालिश की तरह की पालिश है । 

(इ) देवी का संदिर, जो काली का कहलाता है । मूर्ति की अब भी पूजा होती है । 

_(क) खंजरिया सहादेव--यह सबसे बड़ा शिव जी का मंदिर हूँ । मंदिरों के पीछे की ओर है। मूर्तियों की 
हर जगह भरमार है। 

(ख) वबाराह की मूर्ति--जिसमें सहस्नों देवता बने हें । पालिश सुन्दर है । 

(ग) हनुमान की एक विशाल सूर्ति सबसे पहले सड़क के पास ही स्थित है । इसमें एक लेख होना कहा जाता 
है, जो €२२ ई० का माना जाता है । यह खजुराहो में मिले लेखों में सबसे प्राचीन है । 

(घ) एक जगह मूर्तियों को एक घेरे में रख दिया गया है । इसमें एक नागकन्या फी मूर्ति विलक्षण हैँ । 
यह मंदिर चंदेल-काल के है, जब कि यशोवर्मन और घंग का यहाँ पर राज्य था । यशोवर्मन का राज्य काश्मीर से नर्मदा 
तक फैला था और धंग का भी बड़ा विस्तृत राज्य था। धंग की सेना भटिडा के राजा जयपाल के साथ थी, जब वह 
सुवृक्तगीन से लड़ा था और फिर महमूद गज़नी ने इस जिभौति प्रान्त पर १००८ या € में हमला किया । उस समय 
अनन्दपाल (जयपाल का पुत्र) राज्य करता था। युद्ध हुआ | हिंदुओ्नों की सेना जीत ही चुकी थी कि अननन्‍्दपाल का 
हाथी बिगड़ गया, सेना में गड़बड़ मच गई । वह हाथी फिर ठीक नहीं हुआ । इस समय कालिजर का राजा गन्ड था । 
चन्देल देश की धामिक राजधानी खजुराहो, सामरिक कालिजर और शासनिक महोवा थी। कन्नौज के राजा ने 

१०१६ ई० में वारहवें आक्रमण पर महमूद का शासन स्वीकार किया । गन्ड ने अपने पुत्र विद्याघर को देशद्रोही के 
विरुद्ध युद्ध करने के लिए भेजा । महमूद फिर बदला लेने आया । हमीरपुर गजेटध्यर में लिखा है कि घंग लाखों सेना 
के होते रात को उठकर भाग गया । सन्‌ १०२२ ई० में महमूद फिर आया । कालिजर पर, कहते हैं, धंग ने कायरता 
दिखाई और सव कुछ देकर पंद्रह किलों पर शासन रहने को महमूद से श्रभिषेक लिया । 

३. कालिजर, अभ्रजयगढ़, मनियागढ़, मरफा, वारीगढ़, मौदहा, गढ़ और मैहर या काल्पोः इन श्राठ गढ़ों 
के चन्देल जनश्रुति के आधार पर स्वामी थे। इनमें कालिजर व अ्जयगढ़ प्रसिद्ध हैँ 

(अ) कालिंजर--चन्व्नह्मा ने करीव ६०० वर्ष हुए, चन्देल राज्य स्थापित करके कालिजर व महोवा: 
बसाया। बाँदा से नरेती २२ मील, पक्की सड़क फिर कच्ची पड़तो हैँ। नरंनी तक लारी चल तो है । पहाड़ 

के ऊपर कालिजर का किला स्थित हैं। वहां पहुँचने को कई दरवाजे पड़ते है, जिनका मुस्लिम काल में नाम परिवर्तन 
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हुआ है । कहा जाता है जब भगवान्‌ महादेव ने हलाहल पान किया और नीलकण्ठ हो गये तब इसी स्थान पर निवास 
किया । सीताराम के झाने की भी कथा सुरक्षित है । सीता सेज' एक स्थान का नाम है । 

पहाड़ पर स्वर्गारोहार्ण' जलाशय है। उसमें गरभियों में स्वच्छ शीतल जल मिलता हैं । पहले नीलकंठ महा- 
देव का विद्ञाल संदिर था। उसके टूटे खंभे विशालता की स्मृतिं के स्मारक हैँ। वहाँ के पुजारी चन्देल क्षत्रिय हैं। 
हजारों मूर्तियाँ और भी खुदी हुई हैँ । स्वर्गीय कुं० महेन्द्रपाल जी के अनुसार वहां हजारों लेख हें । 

इस गढ़ का इतिहास भारतीय इतिहास में विशेष स्थान रखता है। १२९०२ ई० में कृतुबुद्दीन ने यहाँ पर 

आक्रमण किया । परसाल को हराया । १५३० ई० में हुमायूं ने चढ़ाई की । दो वर्ष निरंतर युद्ध के बाद सफल हुए। 
फिर १५५४ ई० में शेरशाह चढ़ भ्राया। युद्ध में घायल होकर भागा और मारा गया । रामचन्द्र बघेल का कुछ दिन 
अधिकार रहा । फिर सम्राद श्रकबर के हाथ आया। और राजा, बीरवल को जागीर में मिला । पन्ना के महाराज 
छत्रशाल ने इसे मुसलमानों से जीता और अपने पुत्र हृदयशाह को जागीर में दिंया। इसी वंश में श्रमानसिह और 
हिंदूपति हुए। हिंदूपति ने अमानर्सिह को मरवाया। गृहकल॒ह का लाभ उठाकर वेनी हजूरी और कायमजी 
चौबे ने अधिकार किया | फिर १८१२ ई० में अंग्रेजों के हाथ आया । 

इस गढ़ के प्रत्येक पाषाण में, वहाँ की मूर्तियों में, भग्न मंदिरों में और टूटे हुए शिलालेखों में पुरातत भारत के 
समुज्ज्वल इतिहास की मूल्यवान सामग्री हे। |, 

(व) अभ्रजयगढ़--अजयगढ़ अ्रब भी एक अलग राज्य हे । अजयगढ़ उसी की राजघानी है । उसका किला 
पहाड़ पर है । वह भ्रजयपाल का बनवाया हैँ । एक के वाद-एक फाटक पार करने पड़ते हैं। पाँच फाटक पार कर 
दर्शक वहाँ पहुँचता है । वहाँ पर पहाड़ को काट कर दो कृण्ड बने हैं और पहाड़ खंभों पर स्थित है । यह कृष्ड 
गंगा-यमुना कहलाते हैं। जल सदा रहता है । रंगमहल वहाँ के दर्शनीय हैँ । इनमें अच्छी कला है। भूतेदवर के 
दछ्षेंनों को परकोटा के नीचे-तीचे जाना पड़ता है । वहाँ भी दो कुण्ड हें और शिलाओों से पानी ठपकता रहता है। 
यहाँ भूतेशवर की गृफ़ा हे ! 

इनके अ्रतिरिक्‍त गंज (गाजरगढ़) , नचनौरा, चौमुखनाथ भी प्रधान प्राचीन स्थान वहाँ हें। शिलालेख 
भी हे। 

४. दतिया के पुराने महल--दतिया भांसी के उत्तर में जी० आई० पी० की बड़ी लाइन पर स्टेशन है । 
वहाँ पर राजधानी के समीप ही लाला के ताल पर स्थित महाराज वीरसिंह देव प्रथम श्रोरछा नरेश का वनाया महल है। 
वह ठीक चौकोर है । सात मंजिल का है। चारों कोनों पर चार गुम्वद हें और इस चौकोर भवन के मध्य में एक भवन 
पाँच मंजिल का है, जिसमें प्रत्येक मंजिल पर चारों ओर से झाने-जाने को-मार्ग-से बने है । उस पर पाँचवाँ गुम्बद है । 
हिंदू कला और पारसीक हिंदू कला के शुद्ध और कलापूर्ण सम्मिश्रण का अद्भुत उदाहरण है । उसे कुछ ऐतिहासिकों 
ने ईसा के क्रास के आधार पर बना कह कर पर्चिमीय कला से प्रभावित होना बताया था, पर भारतप्रेमी कला- 
कार स्व० डॉ० हेवेल ने इसे स्वस्तिक के आधार पर वना बताया है । उनका कथन है कि यह्‌ मध्ययुग की सर्वोत्तम 
कृति है । इसमें भी रंगमहल है. और.-उसमें तत्कालीन चित्रकारी है, जिससे वेष-मूषा का पता लगता है । 

५. श्ोरछा--ओ्रोरछा स्टेशन भांसी-मानिकपुर लाइन पर है । वहाँ से लगभग तीन मील पर श्नोरछा 
राज्य की पुरानी राजधानी है । वेतवा के तीर पर बने हुए राजप्रासाद, रामराजा का मंदिर, जहाँगीरी महल, लक्ष्मी- 
संदिर, वीरसिंह नरेश (प्रथम) की समाधि और चतुर्भुजजी का संदिर दर्शनीय हैं । दतिया के पुराने महल की प्रणाली 
का वीरसिंहदेव का महल है । मंदिर भी तभी के हैं । अव ओरछा की राजधानी टीकमगढ़ हु। भोरछा राज्य वुन्देल- 
खण्ड का सबसे पुराना राज्य हूँ । रामराजा के मंदिर में भगवान रघुनाथ जी की मूर्ति विराजमान है । चाभाजी कथित 
भक्‍तमाल में उल्लेख है कि उसे श्री अयोध्या जी से महारानी भ्रोरछा लाई थीं । प्रत्येक पुष्य नक्षत्र में वह चलते थे । 
इस तरह सालों में आये । महारानी जी जब वृद्ध हुईं, उन्हें सेवा करने में कष्ट होने लगा तो वे विराज गये। भवत श्र 
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बुन्देलखण्ड के दहॉनीय स्थल श्७७ 


भगवान की दय। की सुन्दरगाथा है । स्थान प्राकृतिक दृश्यों से सुशोभित है । वेतवा (वेत्रवती) की छठा दर्शनीय है। 
ऊँचे-ऊँचे कगारों पर घने वृक्ष हैं । लतिकाएँ जल का स्पर्श करती हें । वनस्थली में वन्य पशुओं का वाहुल्य हुँ और 
सरिता में यहाँ-वहाँ द्वीप बने हैं । सारस और बगुला क्रीड़ा करते रहते हैं। 

६. (क) सहोबा--यह चन्देल काल का पुराना स्थान भाँसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर ब्रिटिश भारत 
में है । चन्देलकाल के बड़े-बड़े तड़ाग, आल्हाऊदल की बारादरी, कौतिंसागर, जिसकी प्रशंसा आाल्हाचरित में. 
वर्णित है, वहाँ की. पुरातन स्मृतियों को सजीव करते हें । 

(ख) राठ व कुल पहाड़--में भी प्रातन-स्थान तथा बेलाताल और विजयनगरताल दर्शनीय हैँ। यहाँ 
पर दर्जनों मन्दिर, मठ, स्मारक, प्रकृति की गोद में बिखरे पड़े हें। जहाँ भी शिलालेख होता है, हमारे अशिक्षित ग्रामीण 
और शिक्षित नागरिक भी उसे बीजक समभते हें, जिसमें गुप्त धन की प्राप्ति का साधन लिखा मानते हे । अ्रतः 
'वे नष्ट कर दिये जाते हें और इस प्रकार इस देश का अमूल्य घन नष्ट हो जाता है । 


(२) हिन्दू तीर्थ 


१. चित्रकूट--भाँसी मानिकपुर रेल लाइन- पर चित्रकूट स्टेशन है। कर्वी में उतरना अधिक सुविधाजनक 
होता है । हिन्दुओं का यह तीथ्थ सारे भारत में प्रसिद्ध है । 


प्रधान दर्शनीय स्थल 


-(अ) वॉकेसिद्ध--सिद्धपुर ग्राम के पास प्रपात है । भरने का जल दो कुण्डों में एकत्र होता है । 
(ब) कोटितीर्थ--पव॑त में दो मील*पर है । कोटि मुत्रियों ने यहाँ तप किया था। यहाँ धर्मशाला भी है । 
(स) देवांगना--प्रपात है । मन्दिर हूँ । 
(व) हनुमानधारा--सब प्रपातों से रमणीक है । हनूमान जी की मूर्ति पर जल गिरता है 
(इ) प्रमोदवन--उद्यान के प्रकार का वन है। 
(क) सिरसावन--वन हैं । ु 
(ख) जानकीकुण्ड---सिरसावन से एक मील है । पयस्विनी सरिता कली शाखा मन्दाकिनी यहाँ पथरीली 
भूमि पर वहती है। 
” (ग) श्रनुरूपाजी--महंपि अन्रि और उनकी पत्नी का स्थान है । घना जंगल हूँ । 
(घ) स्फटिकशिला--बड़ी भारी पत्थर की शिला पहाड़ पर है । रामायण में इसका वर्णन है । 
(ड) गुप्तगोदावरी--चौबेपुर से दो मील है । चित्रकूट स्टेशन से दस मील । गरुप्तमोदावरी एक नदी 
है । पता नहीं कहाँ से पहाड़ों के भीतर-भीतर वहती हुई वह्‌ यहाँ आकर दर्शन देती हूँ । प्रवेण करने को गुफा में 
' जाना पड़ता है ७ और भी गुफाएं हें। 
(च) राससैय्या--भगवान राम सीता की शैल-सैय्या है । 
(छ) भरतकृप--भरतकूप स्टेशन से निकट है। भरत जी ने अतन्रि ऋषि की ग्राज्ञानुसार सब स्थानों का 
जल यहाँ डाला था। 
२. बालाजी--दतिया व भाँसी के पास दतिया राज्य के अंतर्गत उन्नाव तहसील में पहूज नदी के किनारे है। 
यहाँ सूय देवता के मन्त्र की पूजा होती है । हज़ारों नर-तारी पूजा करते है । चर्मरोग पीड़ित हिन्दू और अ्रहिन्दू 
. यहाँ श्राकर निरोग होने की भिक्षा माँगते है । दतिया में यात्रा से लौटती हुई रमणियों को गाते सुना है--- ह 
बालाजी बिरोवर देव नेय्याँ, देवता नैय्याँ। चालाजी' * * 
७३ 
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३. सेहर की शारदा देवी--पुरातन स्थान है । मेहर, मानिकपुर कटनी लाइन पर मेहर राज्य की राजघानी 
है। इस स्थान की बड़ी पूजा होती हैं। 

४. पन्मा के प्राणनाथ--हिन्दुओं में एक धार्मा' मत है, जिसे प्राणनाथी भी कहते है । पन्ना इसका प्रधान 
केन्द्र हे । गुजरात, पंजाब, काठ्यावाड़ सभी जगह हज़ारों शिष्य हें) मन्दिर के गुम्बज पर सोना लिपटा है । 
पुस्तक की पूजा होती है, जिसमें पुराण और क़रान का मिश्रण कहा जाता है। प्राणनाथ महाराज छत्रशाल के गुरु 
थे। कहते हें, द्रव्य की कमी के कारण उन्होंने वरदान दिया था कि जहाँ तक घोड़े पर चढ़े जाओगे, हीरा की भूमि 
हो जायगी । अब भी उसी से लगो भूमि में विजावर व चरखारी राज्य में हीरा निकलता है । 

५. कुण्डेश्वर--टीकमगढ़ से ललितपुर की सड़क पर चार मील पर है। मधुकर"कार्यालय यहीं है । 
जमडार नामक नदी में वतंमान ओरछा नरेश के पितामह ने बाँध लगवा कर एक मनोरम  प्रपात का निर्माण 
कराया था, जो आज भी अपने अनुपम सौन्दर्य से दर्शक को मृग्ध कर लेता है । प्रपात के निकट एक बड़ी कोठी तथा 
कंछ दुर पर दूसरी कोठी व उपवन है । प्रकृति का कमनीय स्थान है । शिवलिंग नूतन प्रणाली के मन्दिर में स्थापित 
हैं। मूर्ति प्राचीन है। यहाँ पर हर साल मेला लगता हैँ। 

६. जदाशंकर--छतरपुर राज्य में विजावर निकट हैं। आसपास विजावर राज्य है । दो प्रपात 
है और सुन्दर छोटे-छोटे कुण्ड। उनके जल में चमंरोग शोधन की शक्ति है। शिवजी का स्थान है । पुरातन हैँ ।” 
बन्देलखण्ड में इसकी बड़ी मानता हे । 

७. भीमकुण्ड--विजावर राज्य में विजावर से वीस मील दक्षिण की श्रोर है। पहाड़ में गुहा है, जो १६५४८ 
८५ फ़ुट है । बीच में कोई पत्थर के खम्भे नहीं हे। उसमें जाने को अच्छा सोपान है । अगाध जल भरा है । सौ फ़ुट 
तक स्पष्ट दिखाई देता है । जल बड़ा हल्का और स्वास्थ्यप्रद है । संक्रान्ति को मेला लगता है। उसके कारण यहाँ 
पर संक्रान्ति को ही बुड़की' कहते है । 

(३) जैन-तीर्थ | 
बुन्देलखण्ड में, विशेषकर विजावर राज्य में, जैन-मतावलम्बी बहुत बड़ी संख्या में है । प्रतीत होता है कि जब 
हिन्दुओं ने जेनों के साथ सद्व्यवहार नहीं किया तो वे इधर जंगलों में आ गये । अ्रथवा यह उनके वंशज हैं, जो बहुत 
काल से यहीं थे और आठवीं शताब्दी के पुनरुत्थान से अप्रभावित रहे । 
(क) सोनागिरि--दतियाराज्य में जी० आई० पी० का स्टेशन है | वहाँ पर पुराने और नये मन्दिरों 
का पर्वत पर बाहुल्‍य हूँ । धर्मशाला है । सहस्नों जैनयात्री प्रति वर्ष श्रद्धांजलि समर्पित करने आते है । 

(ख) द्रोणगिरि---(सँधया) विजावर राज्य में छतरपुर सागर रोड पर मलहरा से पूर्व की भोर छः मोल 
पर है । चन्द्रभागा सरिता, जिसका वर्तमान नाम 'काठन' है, अनवरत प्रवाहित रहती है। एक पव॑त को घेर लिया 
हैं। एक ओर से एक शाखा दूसरी ओर से दूसरी आ मिलती हैं। अ्रदुभुत प्राकृतिक दृश्य हैँ । पर्वत पर जन 
मन्दिर हैं । नीचे जागीरदार साहव की गढ़ी, धर्मशाला और पाठशाला है। वयालीस आआमों के प्रश्॒स्त प्रदेश को 
इधर 'दौन' कहते हँ, जो द्रौण का अपश्रंश है । द्रौणाचार्य को यह गुरुदक्षिणा में मिला था । उनकी यह भूमि है । 
यदि यह सत्य हे तो द्रौणगिरि के पुरातन होते में सन्देह नहीं। 

(ग) पपोरा--श्रोरछा राज्य की वर्तमान राजधानी टीकमगढ़ से तीन मील पूर्व की ओर है । दिगम्बर 
जैनों के ७५ मन्दिर हें । मीलों से दीखते हें । यहाँ पर १३वीं से अब तक भिन्न-भिन्न शतारदयों के शिलालेख 
मिलते हैं । अलग-अलग प्रकार की प्रस्तरकला के अच्छे उदाहरण हे । "ृ 

(घ) अ्रहार--श्रोरछा राज्य में है । शान्तिनाथ की यहाँ अठारह फ़ूट की बड़ी ही मनोज्ञ मूर्ति है । 
परमद्धिदेव चन्देल नरेश के काल में सं० १२३७ वि० में वह स्थापित हुई थी । मूत्ति दर्शनीय हुँ | वहाँ पर ढाई-तीन 
सौ छोटी-बड़ी मृ्तियों का संग्रह हैँ । प्राकृतिक छंटा श्रदूभूत है। 
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(४) ब्नन्य जैन तीर्थ--नयवर्गिरि, चन्देरी, देवगढ़, कुण्डलपुर, पवा, वालावेंट, वजरंगगढ़, पराई, सेटीन 
तथा खजुराहा आदि हें। 
। (४) अन्य दर्शनीय स्थान 


१. विजावर के दहोनीय स्थान--विजावर वन प्रधान देशी राज्य हूँ । यहाँ प्रकृति वे अपरिमित वरदान दिया है । 

(क) करैय्या के पाण्डब--पाँच सतत्‌ प्रवाहित सरिताएँ एकत्र होकर एक पहाड़ी-श्वृंखला से टकराती 

से पार न कर सकने'पर अन्दर समा जाती हैँ ।. फिर कई मील के वाद निकलती है । दर्य अनुपम है । 

(ख) सलंय्या के पाण्डब--पवव॑त पर प्रकृति के बिलकुल गोल कटे हुए कूप हें। उनमें अगाध जल रहता 
हैँ । फिर जल लोप सा हो जाता है । अनंत्तर एक प्रपात वन कर गिरता, धहता और लुप्त होता हैँ । एक पेड़ की 
जड़ से जल निरन्तर बहता है और केतकी, केला को पानी देता है । 

(ग) घोघर---एक प्रपात है। फिर दूसरा प्रपात है, उससे करना बहता है। उसकी कगार में 
गुहा है। वहाँ प्राचीन चित्रकारी है। कहीं बूंद-बूंद पानी टपकता है। कहीं पर्वत के शीर्ष पर अज्ञात स्थान से आने 
वाले जल का छोटा कृण्ड है । कहीं पर चन्देलकाल के पापाण के वँबे वाँधों के तड़ाग हें, जहाँ पक्षी कीड़ा करते है । 
सागौन, तेंदू, अचार, महुआ और सेजे के जंगल है । उनमें तेंदुआ, रीछे, सांभर, चीतल स्वच्छन्द विचरण करते हे । 
एक ओर घसान और दूसरी ओर केन वहती है । ' 

२. भाँसी का बेतवा का बाँध--छतरपुर पन्ना के मार्ग से वमीठा से वारह मील पर दर्शनीय स्थल है । 

३. महेबा--छत्रसाल महाराज की समाधि और उनकी महारानी की समाधि का स्थान ओरदा राज्य की 
जतारा तहसील में हे । 

४. बर्श्ासागर--प्राकृतिक दृश्यों के लिए अक्षय कोप हैँ । वहाँ के क्विला, तालाव, प्रपात, गुप्त करना 
और उपवन दर्शनीय हें । 

५. जगम्सनपुर-का पचनदा--यहाँ पर पांच नदियों का संगम कंजौसा ग्राम पर होता हूँ । अ्रति रमणीक 

: स्थान है । ल्‍ 

६. गढ़कुंडार--श्रीयुत वृन्दावनलाल जी वर्मा के 'गढ़कुंडारः उपन्यास के पात्रों के क्रीड़ास्यल का आधार, 

बुन्देलों के पृ के खंगार (खडगहारों) का मुख्य स्थान । पुराना गढ़ झाँसी के निकट हैं 
पन्ना के श्रन्य स्थान--वृहस्पतिकुंड ऋरना, हीरों की खदान, वल्देव जी का मन्दिर । 

८. सामरिक गढ़--सामरिक दृष्टि से झाँसी, दतिया राज्यान्तर्गंत सेउड़ा और समथर के मध्यकालीन गढ़ 
बहुत कुछ अ्रच्छी दा में अब भी विद्यमान हैं । दर्शनीय हैं । भाँसी का क्विला केवल शिवरात्रि को जनता के लिए 
खोला जाता है । 

यह है हमारा वुन्देलखण्ड, जहाँ प्रागेतिहासिक युग में आायं-अनाये जातियों में संघर्ष हुआ झौर भगवान राम- 
चन्द्र के वनगमन के विशिष्ट स्थान अब भी श्रद्धालू नर-नारियों के तीर्थ बने हे। यहीं के प्रवल-प्रतापी, प्रचंड चेदि- 
नरेश शिशुंपाल ने महाराज युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में विप्लव खड़ा कर दिया था और भगवान श्लीक्षप्ण की उसे 
समाप्त करना पड़ा था। इसी भूमि में युप्तकालीन देवगढ़ और चन्देलकालीन खजुराहों के अतिरिक्त मौर्य, कप्प, 
शुंग, कृशानकाल के स्मारक भी दीलों झौर वनों में विद्यमान होंगे। उत्तुंग पवंतमालाओं, सघन वनों, निरन्तर 
निर्मेल जल-बाहिनी सरिताओं, पर्वतीय वर्षाकालीन अल्प जीवी करनों, भिन्न-भिन्न वर्ण-रस प्रभाव वाली भूभियों 
के इस प्रदेश में बहुत कुछ दर्शनीय हैँ, जो मध्य युग की सभ्यता और संस्कृति को सुरक्षित रख सका हैं । 
बिजावर | 





इस लेख के लिखने में कतियय लेखों से सहायता ली गई है । उनके लेखकों का हम प्रानार मानते हूँ । 


पद० ; प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ 
२ द्वितीय भाग 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


प्रथम भाग के लेखक महोदय ने दक्षिण बन्देलखण्ड के अंग्रेजी जिलों के ऐतिहासिक तथा दर्शनीय स्थानों का 
वर्णन लिख देने की हमें अनूमति प्रदान की हैं । अतएव यहाँ उनका संक्षिप्त वर्णन दिया जाता हूँ । 

एरन---सागर ज़िले के बीना जंकशन से नेऋत्य कोण पर ६ मील भर खुरई स्टेशन से बारह मील वायवब्यं 
कोण पर बीना नदी के किनारे बसा है । वीना नदी इसे तीन ओर से घेरे हुए है। सौन्दर्य दर्शवीय है। सागर जिले 
का यह सबसे प्राचीन और ऐतिहासिक स्थान है । आज से लगभग पन्द्रह-सोलह सौ वर्ष पहले सम्राट समुद्रगुप्त इस 
स्थान के सौन्दय से इतने प्रभावित हुए कि उन्होंने एरन को अपना स्वभोग-तगर' बनाया | प्राचीन खंडहरों से मालूम 
होता है कि पहले यह बहुत बड़ा नगर रहा होगा। 

यहाँ पर चतुर्थ शताब्दी का एक खंडावशेष विष्णुमन्दिर है। विष्णु भगवान की विज्ञाल मूर्ति अब भी विद्यमान 
है । मन्दिर के प्रांगण में सेतालीस फ़ूट ऊँचा पत्थर का एक विजय-स्तम्भ है । इसके शिरोभाग के चारों कोनों पर 
चार सिंह बने हुए है और मध्य भाग में एक दूसरे से पीठ मिलाये दो स्त्री-मूर्तियाँ खड़ी हैं । स्तम्भ की कारीगरी 
कलापूर्ण है। इस स्तम्भ पर लिखा है---/सन्‌ ४८४ ई० में बुधगुप्त के राज्य में मातृविष्णु और घन्यविष्णु दो भाईयों 
ने जनाद॑न के हेतु खड़ा किया ।” विष्णुमूर्ति के पास एक बहुत ही सुन्दर भौर विशाल वाराह मूर्ति है। यह ग्यारह 
फ़ूट ऊँची और साढ़े पन्द्रह फ़ुट लम्बी है। इसके वक्षस्थल पर भी एक शिलालेख है जिससे मालूम होता है कि धन्यगुप्त 
ने इसे हुण राजा तोरमाणाशाह के राज्य के प्रथम वर्ष में बनवाया था ।' 

'. धाम्ौनी--विन्ध्याचल पव॑त्त की ऊँची टेकड़ी, पार्वत्य शोभा-युक्‍त विशालकोट, रम्य वनस्थली, केतकी 
फूलों की मोहक-महक भौर खुदे हुए शिलाखंडों पर बहने वाले सुन्दर निर्करों की छटा एवं कल-कल निनाद सहज ही 
धामौनी की छाप हृदय पर डाल देते हैं। यह वही धामौनी, है, जो वादशाह जहाँगीर के समय उन्नति की चरम सीमा 
को पहुँच चुकी थी । हाथियों का बाजार भी उस समय यहीं भरता था। वादशाह औरंगजेब ने सन्‌ १६७६ ई० 
में यहाँ एक मसजिद बनवाई, जो औरंगजेब की ससजिद' के नाम से प्रसिद्ध हे। सेसाई और इशाकपुर दो गाँव 
अब भी मसजिद की तेल-बत्ती के खर्चे को लगे हे। सम्राट अकवर के प्रसिद्ध वज़ीर अ्रवुल॒फ़ज़ल को जन्म देने का 
सौभाग्य इसी भूमि को प्राप्त हुआ था। छनके गुरु बालजतीज्ञाह और मस्तानश्ञाहबली के मक़बरे भ्रव भी उनकी 
स्मृति गाथा गा रहे हें। + 

यह सुन्दर नगरी अब खंडहरों में परिणत हो गई है । मंडला के राजा सूरतशाह का बनवाया क़िला श्रव 
खंडहर के रूप में खड़ा है। चारों ओर की १५ फ़ूठ चौड़ी और ५० फ़ुट ऊँची दीवारों का कोट और चारों कोनों की 
चार सुदृढ़ बुजें और ५२ एकड़ की अन्तस्थली वाला मज़वृत क्लिला है। इसमें एक मील की दूरी के ताल से नल द्वारा 
पानी लेने का प्रवन्ध था। इस दुर्ग को ओरछा नरेश श्री वीरसिह जू देव प्रथम ने अपने अधिकार में कर लिया 
था। धामौनी की सैकड़ों मसजिदों, क़बरों और महलों के ध्वंसावशेष आज भी मौजूद हैँ । यह स्थान सागर से २८ 
मील उत्तर की ओर बंडा तहसील में झाँसी की पुरानी सड़क पर है। 

विनायका--सागर ज़िले के अन्तगंत बंडा से १० मील परिचिम में है। नगर और वांकरई नदी के बीच के 
मैदान में १७-१८वीं सदी के कई सुन्दर स्मारक बने हुए हैं। यहाँ २० फ़ुट ऊँचा पत्थर का विजय-स्तम्भ भी है । 
स्तम्भ का शिरोभाग चौकोण और सुन्दर कारीगरी से परिपूर्ण हैँ । इन विजय स्तम्भों को लोग इस तरफ़ भीमगदा 
कहते हैँ । ड़ 


' देखिए, रायबहादुर हीरालाल कृत सागर-सरोज हिन्दी गर्जेटियर ॥ 
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स्तम्भ के पास प्रस्तर-निर्मित एक भव्य मन्दिर हैं। इसे सढ़ी कहते हें। इसके दरवाज़ों और खम्भों का 
प्रत्येक पत्थर सुन्दर कारीगरी, वेलबूटों और देवी-देवताश्रों को मूर्तियों से सुसज्जित हैं। यह मढ़ी ही यहाँ की 
सर्वेश्रेष्ठ, दर्शनीय इमारत है । विजय स्तम्भ से एक फ़र्लाय दूर महावीरजी का मंदिर है । मूरतति ७ फ़ूठ ऊँची और 
अपने ढंग की निराली ही हे । महिषासुरसर्दिनी का सन्दिर यहाँ से एक फ़र्लाग दक्षिण में हे । मन्दिर बहुत बड़ा 
और सुन्दर है । मूर्ति सफ़ेद संगमर्मर की बनी है और तीन फ़ुट ऊँची है । 

यह गाँव १५वीं सदी में गढ़ा मंडला के गोंड़ राजाओं ने वसाया था। पश्चात्‌ ओरदा नरेश वीरसिंह जू देव 
प्रथम ने इसे गोंड़ों से छीन लिया और सम्भवत: इस नगर की विजय-स्मृति में ही सत्रहवीं सदी के प्रारम्भ में उन्होंने 
उक्त विजय-स्तम्भ का निर्माण .कराया । 

खिसलासा--सागर से ४१ मील दूर खुरई तहसील में ऐतिहासिक स्थानों में से एक है। किसी राजपूत 
झौर मुसलमान के सम्मिलित प्रयास का बनवाया हुआ पुराना क्लिला भी यहाँ पर है । इसके भीतर शीद्ममहल 
दर्शनीय है । इसमें दपंण जड़े थे । कूछ अब भी मौजूद हैं । शीशमहल के भ्रतिरिक्‍त पंजपौर की दरगाह भी है, जिसमें 
लगी हुईं पत्थर की जाली विशेष कलापूर्ण है । प्राचीनकाल में अनूपसिह ने जब इस पर हमला किया तव इसके 
चारों ओर पत्थर की एक दीवार बना दी गईं थी, जो अभ्रव कुछ-कुछ गिर गई है । यहाँ पर शिलालेख भी 
कई हैं। क़िले के सिवाय खिमलासे में सतीचीरों की भी वहुतायत है। उनमें से ५१ में तिथि-संव्तों के साथ-त्ाथ 
भिन्न-भिन्न सतियों और वादशाहों के नाम भी अंकित हैँं। औरंगज़ेव के समय की वनवाई एक ईदगाह हैँ । 
मसजिद हैँ । पूरा-का-पूरा खिमलासा पत्थरों का बना हुआ हैं । 

यहाँ पर प्राचीन काल में संस्कृत के शिक्षण का बड़ा प्रचार था। अ्रठारहवीं सदी में स्वयं पंचांग वना कर 
निर्वाह करते वाली विदुषी अभ्रचलोबाई यहीं रहती थीं। खिमलासे के स्मृति-चिन्न ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
ओर देखने योग्य हे। 

राहतगढ़--यहाँ पर एक विस्तृत क्विला है, जो ऊँचे स्थान पर बना हुआ है । इसमें बड़ी-बड़ी २६ बुर्जे' हैं । 
बहुतेरी तो रहने के काम में लाई जाती थीं । क़िले के हृदयांचल में ६६ एकड़ भूमि है। इसमें पहले महल, मन्दिर 
और वाज़ार बने हुए थे । “बादल महल' सबसे ऊँचा है । इसे गढ़ा मंडला के राजगोड़ों का बनवाया बतलाते हैं । 
अन्य स्थल जोगनबुर्ज है । इस पर से प्राणदण्ड वाले क़दियों को बीना नदी को चट्टानों पर ढकेल दिया जाता था। 
लगभग तीन मील की दूरी पर नदी का ५० फ़ुट ऊँचा प्रपात भी हूं । 

गढ़पहरा---मैदान से एकदम ऊँचे उठने वाले शिखर पर दांगी राजाश्ों का वनवाया एक क्विला है । शंघमहल 
भी है, जिसमें रंग-विरंगे काँच जड़े हुए थे । क्विला जीर्णावस्था में है। किले के उत्तर में टोरिया के नीचे मोत्तीताल 
नामक छोटा-सा तालाव है। गढ़ से सठा हुआ हनुसमाव जी का मन्दिर हैँ। आपाढ़ मास के प्रत्येक मंगलवार 
को छोटा-सा मेला भरता है। 

गढ़ाकोटा की धोरहर--छत्रसाल के लड़के हृदयश्ाह ने गाँव से दो-ढाई मील दूर रमना में १३ फ़ुट लम्बी 
और उतनी ही चौड़ी तथा १०० फ़ुट ऊँची धोरहर वनवाई थी । कहते हें कि इस पर से उसकी रानी सागर के 
दीप देखा करती थी । 

कुंडलपुर---हटा तहंसील में हिंडोरिया-पठेरा सड़क पर दमोह से २३ मील की दूरी पर जैनियों का तीर्थ 
स्थान है । एक पहाड़ी पर २०-२५ जैन-मन्दिर बने हैं । कुछ पहाड़ी के नीचे हूँ। इनमें वर्धमान महावीर वंग 
मन्दिर सबसे प्राना है । मूर्ति की ऊँचाई वारह फ़ुट है । मन्दिर के द्वार पर एक शिलालेख हूँ, जिनसे पता चलता 
है कि ढाई सौ वर्ष पूर्व (सन्‌ १७००) कूंडलपुर का नाम मन्दिस-टोला था। यहाँ जैनियों का मेला नरता हूँ । 

पहाड़ी के नीचे एक तालाव के किनारे दो मन्दिर हिन्दुओं के है । ये जैन मन्दिरों की अपेक्षा बहुत पहने 
बनाये गये थे। 


प्कर प्रेमी-अभिनंदन-पंत्र 


बाँदकपुर--दमोह से € मील पूर्व में जी० आई० पी० का एक स्टेशन हैं । यहाँ पर जागेश्वर महादेव का 
प्रसिद्ध मन्दिर है । प्रति वर्ष वसन्‍्त पंचमी को बड़ा मेला भरता है। सामने पार्वती जी का मन्दिर हैं। महादेव 
और पार्वती के मन्दिरों में झंडे लगे हें। कहते हैँ, जिस वर्ष सवा लाख काँवर चढ़ जाती हैं उस वर्ष वसन्‍्त पंचमी को ' 
दोनों ऋंडे कुक कर आ्रापस में मिल जाते हे । इस प्रान्त के प्रति वर्ष हज़ारों श्रद्धालु नर-तारी काँवर में नर्मदा जी का 
जल भर कर जागरेश्वर महादेव को चढ़ाने ले जाते हे । पास ही में एक बावड़ी है, जिसे इसरती कहते हैं । मन्दिर 
का प्रवन्ध वाला जी दीवान के खानदान वालों के सुपुर्द हैं । मन्दिर की आमदनी का चतुर्थ भाग पुजारी को दिया 
जाता है। शेष दीवान के वंशजों को मिलता हैँ | बहुत दूर-दूर से यात्री आझाते हैं । 

मुगन्नाय--यह स्थान सागर-करेली रोड पर ५४-५५वें मील पर भिराघाटी से पाँच-छ: मील पूर्व को है । 
विच्ध्या के ऊँचे पहाड़ एक मैदान को तीन ओश्रोर से घेरे हुए हैं । पहाड़ों के नीचे एक वावड़ी है, जिसके पास 
धर्मशाला-सी बनी है । बावड़ी के आगे पव॑त की चोटी की ओर लगभग एक मील ऊपर चढ़ने पर एक बड़ी गफा 
सामने आती हे । इसे मृगन्नाथ की गुफा कहते हें । किसी समय इस गुहा में मृगन्नाथ नाम के सिद्ध पुरुष रहते थे । 
बहुतेरे मनृष्य मृगन्नाथ की गृफा के पास अपना मृगी रोग दूर करने के लिए मानता मनाने झाते है । 

मदन-सहल---गोंडराजा मदनसिह की विभूति मदन-महल जबलपुर के इसी नाम के स्टेशन से लगभग दो 
मील दूर दक्षिण में हैं। यह महल विन्ध्या की टेकड़ी पर काले शिला-अस्तरों के बीच, सघन वृक्ष-कुंजों से भरी 
भूमि पर एक ही अनगढ़ चट्टान पर बना हुआ हैं। सामने घुड़शाला आवि है । 

यहाँ की चट्टानों की शोभा विशेष उल्लेखनीय है। बड़े-बड़े आकार-प्रकार की विज्ञाल शिलाएँ एक के 
ऊपर एक तुलनात्मक रूप से बहुत ही छोटे आधार पर सधी हुई हें 

गुप्तेशवर--मदन-महल (जबलपुर) स्टेशन से डेढ़-दो मील दक्षिण-पूर्वे तथा मदन-महल से लगभग एक 
मील पूर्व विच्ध्या की टेकड़ियों में विशालकाय काले शिलाखंडों के बीच गुप्तेशवर "महादेव का एक रमणीय देवालय 
हैं । यह टेकड़ी काट कर ही वनाया गया हैं । मन्दिर अंशत: छुतदार और उत्तराभिमुख है । एक बड़ी शिला को 

काट कर उसी का शिवलिंग निर्मित किया गया है। मूर्ति के पीछे बहुत ही छोटा जल-स्रोत भी सवा बहता 

रहता है । 

सामने सभामंडप है । फ़र्श और दीवारों पर फ्लोर-टाइल्स लगे हुए हैं। एक कुझ्आाँ और एक बाबड़ी हूँ । 
दोनों का पानी दृधिया रंग का हे । 

भेड़ाघाट--घुश्नाधार--जवलपुर से नौ मील की दूरी पर है । नमंदा का सर्वोत्तम रम्य रूप है । नमंदा के 
जल-प्रपातों का शिरमौर है । रेवा की महान जलराशि यहाँ चालीस फ़ुट की ऊँचाई से एक श्रथाह जलकुंड 
में गिरती है। जलकरणों के वादल के बादल उठते हैं, जिससे कूंड से दूर-दूर तक घुश्रा सां छाया दीखता है । साथ ही 

बादलों के गर्जन-सा जोर-शोर सुनाई देता है। थोड़े और नीचे की ओर संगमरमर की गगनचुम्वी चट्टानें है, जिनकी 
शोभा प्‌ूणिमा की रात्रि को बड़ी ही मोहक होती है । 
बुन्देलखंड का मध्यप्रान्तीय विभाग भी समग्न बुन्देलसंड .की भाँति, ऐतिहासिक एवं प्राकृतिक स्थलों से 

परिपूर्ण है। सब का उल्लेख इस लेख में करना असम्भव है । 
देवरी | ह 


शा गाज 


बुन्देलखए्ड की पावन भूमि 


स्व० रफसिकेन्द्रा 


उर्वरा भव्य धरा हैँ यहाँ की, छिपे पड़े रत्न यहाँ अलबेले ; 
सुण्ड चढ़े यहीं चण्डिका पे, उठ रुण्ड लड़े हें यहीं श्रसि ले ले । 
खण्ड बुन्देल की कीति श्रखण्ड, बना गये वीर प्रचण्ड बुँदेले ; 
भेल के संकट खेल के जान पे, खेल यहीं तलवार से खेले ॥श॥। 
शाह भी टीका मिटा न सके, हुई ऐसे तृपाल के भाल की फ्ांकी ; 
युद्ध के पंडितों के बल-संडित की भुजदण्ड विज्ञाल की भांकी | 
पाई यहीं पर घर्म-धुरीण प्रवीण गुणी प्रणपाल की कांकी ; 
हैं जगती जगती में कला, करके कमला-करवाल की भांकी ॥५॥ 
आते रहे भगवान समीप ही, ध्यानियों का यहाँ ध्यान प्रसिद्ध है ; 
, पुत्र भी दण्ड से त्राण न पा सका, शासकों का नय-ज्ञान प्रसिद्ध हैं । 
हीरक-सी मिसरी हैँ जहाँ, वहाँ व्यास का जन्स स्थान प्रसिद्ध है ; 
वंश चंदेल की श्रान प्रसिद्ध है, ऊदल का घमासान प्रसिद्ध है ॥१॥ 
स्वर्ण-तुला चढ़ वीर्सहजू देव ने दान की आझरान लचा दी; 
कंघ प॑ पालकी ले छत्रसाल ने, सत्कवि-म्नान की घूम मचा दी। 
राग में माधुरी आ गई, ईसुरी' ने अनुराग की फाग रचा दी ; 
काव्य-कलाधर केशव ने, कविता की कला को स-श्रोज जचा दी ॥४॥ 
स्वर्ग में सादर पा रहा श्राज भी, भावुक मानसों का अ्रभिनन्‍्दन ; 
दर्शन देते रहे जिसको तन धार प्रसन्न हो मारुति-सन्दन। 
पावन-प्रेम का पाठ पढ़ा दिया, प्राण-प्रिया ने किया पद-वन्दन ; 
प्राप्त हुई तुलली को रसायन, रासकथा का यहीं घिल चन्दन ॥५॥ 
पाये गये हरदौल यहीं, विष वककर से नहीं डोलने चाले; 
सन्त, प्रधान, महान यहीं हुए, ज्ञान-कपाट के खोलने चाले। 
मृत्यु से जो डर खाते न थे, मिले सत्य ही सत्य के बोलने वाले ; 
भाव-विहारी बिहारी यहीं हुए, स्वर्ण से दोहरे तोलने चाले ॥॥। 
अंचल में हरिताभ लिये तने, वेत्रवती के दितान को देखा ; 
गूंज पहूज की कान में गूंजती, पंचनदी के मिलान को देखा। 
कुपत्रिम-रत्न-प्रदायिनी फेन की, शान को देखा, धसान फो देखा ; 
हार में भानुजा के सजे निर्मल, नीलम-वेश-विधान को देखा ॥७॥ 
राम रसे वनवास में झाकर, है गिरि की गुरुता को बढ़ाया ; 
पादप-पुंज ने दे फल-फूल, किया शुभ स्वागत हूँ मनभाया। 
राम लला की कला ने यहीं, भ्रचला दन के हूँ प्रताप दिखाया ; 
जीवन धन्य हुआ “रसिकेन्द्र' का, पावन-भूमि में जन्म हैँ पाया ए८घा 


उरई ] .. <? 


प्रेमीजी की जन्म-भूमि देवरी 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सागर जिले की रहली तहसील में सागर से चालीस मील दक्षिण की ओर सागर-करेली रोड पर देवरी स्थित 
हैं। इसी स्थान को श्री ताथराम जी प्रेमी को संवत्‌ १६३८ में जन्म देने का सौभाग्य मिला । यहीं के हिन्दी मिडिल 
स्कूल में १ जनवरी १८८९६ ई० को प्रेमी जी का विद्यारम्भ हुआ । स्कूल के दाखिल-खारिज रजिस्टर में उनका सीरियल 
नम्बर ६०६ है । सन्‌ १८६८ में पाठकीय परीक्षा (टौन क्लास) पास करने के पश्चात्‌ उनका नाम स्कूल से खारिज 
हो गया । यु 


प्राचीन और वर्तमान रूप 


सुखचैन नामक नदी वस्ती के बीच में होकर बहती है । उसके दक्षिणी किनारे पर गौंड़ राजाओं का बनवाया 
हुआ एक क्िला है, जो श्रव खंडहर मात्र रह गया है । इसी किले के पत्थर निकाल कर सन्‌ १६६६ ई० में नदी का 
पल बाँधा गया था। देवरी से नम्नंदा नदी का ब्रह्माण घाट! पक्की सड़क पर दक्षिण की ओर सत्ताईस मील और 
करेली स्टेशन पेतीस मील दूर हैं । यहाँ का भूभाग समुद्र तट से १४०८ फ़ूट ऊँचा है । पानी बरसने का औसत 
हे । 
देवरी पहले एक बड़ा नगर था। सन्‌ १८१३ ई० में इस नगर की जन-संख्या तीस हज़ार थी। इसी साल 
गढ़ाकोटा के राजा मर्दन्सिह के भाई ज़ालमसिंह ने कुछ फ़ौज इकट्ठी करके देवरी घेर ली । उसी समय अकस्मातू 
नगर में आग लग गईं । कहते है कि आग जालमससिह के सैनिकों ने लगाई थी । जो हो, देव दुविपाक से उसी समय 
जोर को हवा चलने लगी। देखते-देखते नगर जल कर भस्म हो गया । नगर के चारों ओर फ़ौज का घेरा था। लोगों 
को भागने का अवकाश कम ही मिला। बड़ी मुश्किल से पाँच-छः हज़ार आदमी वच सके | शेष सब जल मरे। कहा 
जाता है कि आग लगने के दिन ज़ालमसि|ह के सिपाहियों ने एक आदमी को मार डाला था, जो हका घराने का गहोई 
वैश्य था। आदमी की मृत्यु होने पर उसकी साध्वीपत्नी अपने पति के शव के साथ सती होने स्मशान जा रही थी 
कि कुछ लोगों ने उसके सती होने की दुढ़ता पर सन्देह करके उपहास किया । इस पर वह रुष्ट होकर बोली, “मेरा 
उपहास क्या करते हो ! देखो, चार घंटे के भीतर क्या होता है ?” कहते है, उसी दिन चार घंटे के भीतर देवरी 
जल कर भस्म हो गई। 
सोलहवीं शताब्दी के प्रारम्भ में देवरी नगर गढ़ा-मंडले के गौंड राजाओं के अधीन था। योड़ों में संग्रामसि|ह 
प्रतापी राजा हुआ । उसने अपने वाहुवल से वावन गढ़ जीते, जिन में से दस सागर ज़िले में थे। धामौनी, गढ़ा- 
कोटा, राहतगढ़, गढ़पहरा, रहली, रानगिर, इटावा, खिमलास।, खुरई, शाहगढ़ और देवरी | संग्रामसिह ने पचास 
वर्ष-राज्य किया । इसने अपने नाम के सोने के सिक्के चलाये। संग्रामसिंह १५३० के लगभग मर गया। उसके 
मरने पर इन गढ़ों पर इनके वंशजों का अधिकार वना रहा । १७३२ ई० में सागर का अधिकांश भाग पूना के 
पेशवाओं के अधिकार में आरा गया और सम्भवतः सन्‌ १७५३ में देवरी इलाक़ा भी उनके अधीन हो गया । 
सन्‌ १७६७ ई० में वाला जी बाजी राव पेशवा ने अपने एक सरदार श्रोमन्त धोंडू दत्तात्रय को दक्षिण की.विजय 
से प्रसन्न होकर देवरी पंचमहाल जागीर में दी थी। ये श्रीमन्त नाय गाँव-नासिक के निवासी थे। जागीर मिलते 
ही देवरी आ कर रहने लगे और यहाँ के राजा वन गये । धोंड के पत्रों ने अपने को सिन्धिया सरकार का आश्रित 
बना लिया । १८२४ में अ्ँगरेज़ सरकार ने श्रीमन्‍्त रामचन्द्र सव से देवरी का इलाक़ा. ले लिया और इसके बदले 


$ प्रेमी जी की जन्म-शूमि देवरी श्फर 


ग्वालियर के सिन्धिया से उन्हें इसी जिले का पिठौरिया इलाक़ा दिला दिया | श्रीमन्त के वंशज आज भी पिठौरिया 
में रहते हैं । सन्‌ १८२४ में देवरी में भ्रगरेजी अमलदारी प्रारम्भ हुईं। इस समय मेजर हार्डी क़ब्ज़ा करने झाये थे । 
उनको इस तहसील के प्रवन्ध के लिए, जो हाल ही में अँगरेज़ी राज्य-में मिलाई गई थी, एक स्थानीय सुयोग्य 
और अनुभवी आदमी की आवश्यकता थी । उनके विद्येष आाग्नह पर इन पंक्तियों के लेखक के पूर्वज, जो पुराने राजा 
श्रीमन्‍्त के समय के तहसीलदार थे, पं० राव साहव चौवे देवरी तहसील के अँगरेजी श्रमलदारी के सर्व-प्रथम 
तहसीलदार और त्य॑म्वक राव नामक एक महाराष्ट्र सज्जन नायव तहसीलदार बनाये गये । इस तहसील में गौर- 
भामर, नाहरमौदेवरी, चाँवरपाठा और तेंदूखेड़ा परगने शामिल थे। इसका विस्तार दक्षिण में नर्मदा नदी तक था, 
परन्तु कुछ समय पश्चात्‌ नरसिंहपुर के अँगरेजी राज्य में आ जाने के कारण तहसीलों में परिवत्तंन हुआ और देवरी 
रहली तहसील में शामिल कर दी गई । सन्‌ १८५७ में गदर के समय सिहपुर के गौंड़ ज्ममींदार दुर्जनसिह ने देवरी 
के किले पर अधिकार कर लिया था, परन्तु उसे क़िला छोड़ कर शीघ्र भागना पड़ा ।' 

सन्‌ १६४१ ई० की मनष्य-गणना के अनुसार देवरी की जन-संख्या श्राठ हजार के क़रीब है । जन-संख्या 
के हिसाव से सागर श्र दमोह को छोड़ कर देवरी इस जिले का सवसे बड़ा क़स्वा हे । 

सन १८६७ ई० में यहाँ म्यनिसिपैलिटी कायम की गई थी । वर्तमान समय में इसकी सालाना आमदनी 
पच्चीस-तीस हज़ार रुपया है । यहाँ म्युनिसिपैलिटी के दो मिडिल सकल हैँ। एक हिन्दी का, दूसरा अंगरेजी का । 
एक सरकारी कन्याशाला भी है । 

इन शिक्षणसंस्थाओं के अतिरिक्त यहाँ पर पुलिस स्टेशन, सिटी पुलिस चौकी, डाकखाना, अस्पताल, ढोर- 
अस्पताल, वन-विभाग, पड़ाव, सराय और विश्वाम-वँगला (रेस्ट हाउस) भी हैं। पहले यहाँ रजिस्ट्री और तार आफ़िस 
भी थे, परन्तु श्रव टूट गये है । एक छोटा वाज़ार भी प्रतिदिन भरता है । साप्ताहिक बाज़ार शुक्रवार के दिन लगता 
है, जिसमें ग़ल्ले और मवेशियों की अधिक विक्री होती है । सागर-करेली में रेलवे लाइन निकलने के पहले यहाँ का 
व्यापार बहुत बढ़ा-चढ़ा था। अब भी यहाँ बहुत व्यापार होता है। सरोते यहाँ के प्रसिद्ध हें। देवरी पहले 
राज-स्थान रहा है । इस कारण यहाँ वैश्य, महाजन, व्यापारी, लुहार, बढ़ई, तेली, तम्वोली, कोरी, कुस्टा, कृम्हार, 
सुनार, कसेरे, तमेरे, रंगरेज़, छीपा, कचेरे (काँच की चूड़ियाँ वनाने वाले), लखेरे, कुन्देरे (लकड़ी के खिलौने बनाने 
वाले), मोची, चित्रकार, जसौंदी, (गाने वाले), कड़ेरे (वारूद आतिशवाज़ी बनाने वाले), माली, धोवी, नाई, 
ढोमर झादि सभी जातियों के लोग रहते हे । कपड़े के रोज़गार के अभाव के कारण यहाँ के बहु-संख्यक कोरी 
अहमदाबाद और इन्दौर में जा वसे हें । 

प्रेमीजी का घर 


वस्ती के बीच से जो सड़क गुजरती है, उसी के पश्चिम की ओर लगभग ढाई फ़र्लाम की दूरी पर प्रेमीजी का 
घर है । यह उनकी पैतृक-भूमि है । प्रेमीजी के छोटे भाई नन्‍्हेलाल जी ने उस घर को फिर से बनवा लिया हैं श्रौर 
वही उसमें रहते है । प्रेमीजी तो वर्ष दो वर्ष में कभी आते हें । 


समारोह और महापुरुषों का आगमन 


देवरी में समय-समय पर अनेक उत्सव होते रहते हें और महापुरुषों का आगमन । सन्‌ १६०१ से लेकर 
कई वर्षों तक 'मीर'-भंडल-कवि-समाज के जल्सों की घम रहती थी। बाहर के विद्वान भी उनमें सम्मिलित होते थे । 
प्रति वर्ष दशहरे के अवसर पर यहाँ रामलील। या छृप्णलीला हुझ्ना करती थी। सभी वर्ग के लोग उसमें 
भाग लेते थे। महत्त्व की वात यह है कि रामलोल। में मुसलमान प्रेमपूर्वंक सम्मिलित होते थे शोर ताडियों में हिन्दू 
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थोम देते थे । यह सन्‌ १६०३-४ के. पहले की,बात है .।.. उसके बाद समय ने पलटा खाया और हिन्दू-मुसलिम एकता 
की वात स्वप्न हो गई। 


सन १६०४ ई० में लाड्ड कर्जन द्वारा वंग-भंग और उसके विरोध में बंगाल से स्वदेशी और बॉयकाट का 
आन्दोलन उठने के पूर्व देवरी में स्वदेशी वस्तु-प्रचांर का आन्दोलन जोर पकड़ गया था। सभाओं तथा जातीय पंचा- 
यतों द्वारा स्वदेशी वस्तुओं के व्यवहार करने, देवरी के वुंने स्वदेशी वस्त्र पहनने और देशी शक्कर खाने की प्रतिज्ञा 
कराई जांती थी | इस हल-चल का शअपूर्व प्रभाव पड़ा। देवरी के वाज़ार में बाहर की शवकर दूंढ़े न मिलती थी। 
हलवाई तो स्वदेशी शक्कर की मिठाई बनाने के लिए प्रतिज्ञावद्ध थे ही । अधिकांश लोग देवरी के बने कपड़े पहिनने 
लगे थे । यहाँ उत्तम रेशम किनारी के धोती जोड़े, साड़ियाँ, क्रते और कोटों के बढ़िया-वढ़िया कपड़े बुने जाने लगे 
थें। इन सब कामों के मुख्य प्रवत्तक स्थानीय मालगुजार लाला भवानीप्रसाद जी थे। गाँव के सभी लोगों की इनसे 
पूर्ण सहानुभूति थी | श्री सैयद अमीर अली 'मीर' स्वदेशी आन्दोलन में विशेष क्रियात्मक भाग लेते थे । वे भ्रपती 
दुकान द्वारा देवरी की बनी स्वदेशी -वस्तुएँ बेचते थे। उन्होंने कपड़ा बुनना भी सीख लिया था। लाला भवानीप्रसाद 
जी और श्री नाथूराम जी प्रेमी आदि कुछ सज्जनों के प्रयत्न से वम्बई से “शिवाजी, हेण्ड लूम''मेगाई गई आर उससे 
तथा कुछ यहाँ के बने करघों से कपड़ा बुनने का एक व्यवस्थित कारखाना खोला गया। देवरी के कुछ कोरी 
भीर साहव के साथ वस्त्र बुनने की कला में .विंशेष दक्षता प्राप्त करने के लिए बम्बई भेजे गये। हेण्ड-लूम भरा 
जाने पर यहाँ बड़े अर्ज़ के कपड़े सुगमता से बुने जाने लगे । आज भी यहाँ कई क्रिस्म के श्रच्छे कपड़े तैयार होते हैँ । 
चालीस नम्वर के सूत- के नामी जोड़े, रेशमी किनारी की साड़ियाँ और अंनेक प्रकार के चौखाने बुने जाते हें । पढी 
(स्त्रियों के लहगा वत्ताने का लाल रंग का धारीदार कपड़ा, जिसके नीचे चौड़ी किनार रहती है ।) यहाँ खूब तैयार 
होता है। सन्‌ १९०६-१० में इन कामों की ओट' में सरकार को राजविद्रोह की गन्ध आने लगी । फलतः श्री लाला 
भवानीप्रसाद, पं ० लक्ष्मण राव, पं ० श्रीराम दामले आदि छः सात आदमियों पर ताज़ीरात हिन्द के अन्तर्गत १२४ अ 
के मामले चलाये गये और उनसे दो-दो हज़ार रुपयों की ज़मानतें तलव की गई । दमनचक्र ज़ोर पकड़ गया । मीर' 
साहव बाहर चले गये । प्रेमीजी पहले ही वम्बई जा चके थे) अ्रत: कार्य शिथिल पड़ गया । 
सन्‌ १६२० में नागपुर-कांग्रेस के प्रचार-कार्य तथा चन्दे के लिए श्री माधव राव जी सप्रे, पं० विष्णदत्त जी 
शुक्ल और वेरिस्टर अभ्यंकर देवरी पधारे और उनके भाषण हुए। कांग्रेस के पश्चात्‌ महात्मा गाँधी के असहयोग 
आन्दोलन ने ज्ञोर पकड़ा। देवरी में भी कांग्रेस की प्रवृत्तियाँ चल पड़ीं। सन्‌ १६१८ से १९३३-३४ तक देवरी की 
प्रत्येक राजनेतिक तथा सार्वजनिक हलचल में इन पंक्तियों के लेखक का हाथ रहा है । 
सन्‌ १६३३ के दिसम्बर की पहली तारीख देवरी के इतिहास में सदा स्मरणीय रहेगी । उस दिन महात्मा 
गांधी देवरी पधारे। शुक्रवार बाजार के मैदान में सभा की आयोज़ना की गई। हज़ारों नर-नारी महात्मा जी के 
दर्शन करने और उनका भाषण सुनने के लिए इकट्ठे हुए । पूर्वाह्न में दस बजे महात्मा जी का आगमन हुआ औौर 
दो बजे सभा हुईं। भाषण के पदचात्‌ महात्मा जी को घैलियाँ और मानपत्र भेंट किया गया। 'हरिजन-सेवक' 
में महात्मा जी ने देवरी क़़े सुप्रबन्ध और मानपत्र की प्रशंसा की थी । 
सन्‌ १९४१-४२ में महात्मा जी के युद्ध-विरोधी आन्दोलन के समय देवरी सत्याग्रहियों की राजनतिक हलचलों 
का प्रसिद्ध अखाड़ा रहा । .वहुत से आदमियों ने जेल-यात्रा की । 
है साहित्यिक सेवा के; 
साहित्यिक क्षेत्र में भी देवरी की सेवाएँ कभी भुलाई नहीं जा सकतीं । स्व० सैयद ग्रमीर अली मीर' तथा 
मीर-मंडल के कवियों ने, जिनमें पं ० कन्हेयालाल जी लालविनीत', मुंशी खैराती खाँ खान', गोरे लाल जी मंजुयुशील', 


प्रेमी जी की जन्म-सूमि देवरी - भ्र्प्छ 


कामताप्रसाद वीरकवि', फदाली रामजी स्वर्णकार नूतन”, नाथूराम जी प्रेमी', वुद्धिलाल जी 'श्रावक', पं० लक्ष्मीदत्त 
जी लालप्रताप', वारेलाल जी हूका' प्रभृति विद्वानों के नाम उल्लेखयोग्य हें, हिन्दी-साहित्य की प्रशंसनीय सेवा की 
है। श्री नाथूराम जी प्रेमी! की व्यापक और ठोस सेवाओं से तो हिन्दी-जगत्‌ भलीभाँति परिचित ही है । उनके 
सुपृत्र हेमचन्द्र भी प्रतिभाशाली युवक थे और उनसे वड़ी आशाएँ थीं, लेकिन अल्पायु में ही वे स्वर्गवासी हो गये । 
इन पंक्तियों के लेखक से भी साहित्य की थोड़ी-बहुत सेवा बन पड़ी है | देवरी की उर्वर भूमि अनेकों मोर' 
आर, प्रेम” उत्पन्न करे, ऐसी कामना है । 


देवरी |. 


| 


अ्डहिल- 


बुन्देलखरणड की पत्र-पत्रिकाएँ 


श्री देवीदयाल चतुर्वेदी मस्त 


हमारे देश में आज विभिन्न प्रान्तों से अनेकानेक पत्र-पत्रिकाएँ प्रकाशित हो रही. है । प्रस्तुत लेख में हम 
केवल वुन्देलखंड के पत्रों पर ही संक्षिप्त प्रकाश डालने की चेष्टा करेंगे। समय-समय पर बवुन्देलखंड से जो पत्र 
प्रकाशित हुए और समाप्त हो गये; उन सब का क्रमागत उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं । कारण, कितने ही पत्रों 
का आज न तो कहीं कोई इतिहास ही प्राप्य है और न उनका विवरण जानने वालों का ही अस्तित्व है; लेकिन भ्राज 
के युग में हमें अपनी पतन्र-पत्रिकाओं का लेखा-जोखा रखना भत्यन्त, आ्रावर्यक है, ताकि विस्मृति के गर्भ में वे भी वैसे 
ही विलीन न हो जायें, जैसे कि पहले हो गए हैं। । ह 

वुन्देलखंड में पत्न-पत्रिकाशं के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय जबलपुर को ही दिया जा सकता है। वहाँ से 
समय-समय पर अनेक पत्र निकले और अपने क्षेत्र में उनकी सेवाएँ पर्याप्त उल्लेखनीय रहीं । लेकिन हम देखते हैं 
कि हमारे प्रान्त में अन्य प्रान्तों की पत्र-पत्रिकाएँ तो सहज ही में अपना प्रचार कर लेती हैं, ग्राहकों के रूप में जनता 
का सहयोग प्राप्त कर लेती हें और उत्तरोत्तर उन्नत होने का मार्ग बना लेती हैँ, लेकिन अपने ही प्रात के पत्रों को 
अपनाना और उन्हें उन्नत करना. मानों यहाँ के तिवासियों ने सीखा ही नहीं । छिन्दवाड़ा से इन पंक्तियों के लेखक के 
सम्पादकत्व में स्काउट-सित्र' नामक जिस मासिक पत्र का प्रकाशन श्री रामेश्वर दयाल जी वर्मा ने प्रारम्भ किया 
था, उसके सिलसिले में हमने अनुभव किया कि हमारे प्रान्तवासी केवल उन पत्रों को ही अपनाने के अभ्यस्त हैँ जो 
प्रारम्भ से ही भारी-भरकम और ऊँचे दर्जे के हों । वे कदाचित्‌ यह नहीं जानते कि दूसरे प्रान्तों के जिन पत्रों के वे 
आज ग्राहक हें, प्रारम्भ में वे भी क्षीणकाय और साधनहीन थे और अत्यन्त साधारण कलेवर लेकर प्रकाशित हुए थे । 
यदि हमारे प्रान्त-वासी अपने प्रान्त के पत्रों को अपनाने की उदारता दिखावें तो कोई कारण नहीं कि यहां पत्र- 
पत्रिकाओं को अकाल ही काल-कवलित हो जाना पड़े । खेद की बात है कि इसी न्रुटि के कारण हमारे प्रान्त के 
अनेकों ऐसे पत्र कुछ दिन ही चल कर ख़त्म हो गये, जो कुछ ही समय में भारत के सर्वश्रेष्ठ पत्रों की श्रेणी में गिंने जा 
सकते थे। जबलपुर से अभी तक निम्नलिखित ग्यारह पन्नों का प्रकाशन समय-समय पर किया गया; लेकिन उनमें 
से आज दो-एक के अतिरिक्त किसी का भी शअ्रस्तित्व नहीं रहा | 

१--शारदा-विनोद'---सेठ श्री गोविन्ददास जी की प्रेरणा से जून १६१४ में इसका प्रकाशन प्रारम्भ किया 
गया था। इसके सम्पादक थे मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध राष्ट्रकर्मी पं० नर्मंदाप्रसाद जी मिश्र | छोटी-छोटी कहानियों 
का यह सुन्दर मासिक पत्र था। वाधिक मूल्य था डेढ़ रुपया । कूल सत्रह अंक इसके निकले। शारदा-भवन-पुस्त- 
कालय, जबलपुर द्वारा इसका प्रकाशन हुआ था| 

२--छात्र-सहोवर --मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध विद्वात्‌ और इतिहासकार स्वर्गीय पं० रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी 
शोर राष्ट्रेक्‌वि श्रीयतत नरसिंहदास जी अग्रवाल दास' के सम्पादकत्व में यह पाक्षिक पत्र प्रकाशित होता था। छात्रों 
के लिए उपादेय सामग्री से पर्ण रहता था। लेकिन कूछ समय बाद वह भी बन्द हो गया । 

। ३--श्री शञारदा--हिन्दी-संसार के श्रेष्ठ मासिक पत्रों में श्री शारदा' का नाम चिरस्मरणीय रहेगा । 

हिन्दी के घुरन्धर लेखकों का सहयोग इसे प्राप्त था। इस्तकी सी गहन और गम्भीर सामग्री आज के कितते ही श्रेष्ठ 
मासिक पत्रों में खोजने पर भी न मिलेगी । सध्यपश्रान्त के साहित्य में इस पत्रिका की सेवाएँ अपना सानी नहीं रखतीं । 
इसके सम्पादक थे पं० नमंदाप्रसाद जी मिश्र । सेठ गोविन्ददास जी के तत्वावधान में यह पत्रिका राष्ट्रीय हिन्दी 
मन्दिर, जवलपूर द्वारा प्रकाशित होती थी । इसका वाषिक मूल्य पाँच रुपया था | 
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बुन्देलखण्ड की पत्र-पत्निकाएँ प््घ्& 


श्री शारदा” का प्रथमांक २१ मार्चे सन्‌ १९२० को प्रकाशित हुआ था। लगभग तीस अंक प्रकाशित होने 
के बाद पं ० नमंदाप्रसाद जी मिश्र ने इसके सम्पादकत्त्व से अवकाश ग्रहण कर लिया । आपके हट जाने पर पंडित 
द्वारकाप्रसाद जी मिश्र इसके सम्पादक नियुक्त हुए; लेकिन मिश्र जी के सम्पादकत्त्व में बह पत्रिका मासिक न रह 
कर त्रैमासिक हो गई और तीन-चार अंक निकल कर वन्द हो गई। 


४--लोकमसत'--सेठ गोविन्ददास जी के तत्त्वावधान में इसका प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था। पंडित द्वारका- 
. प्रसाद जी मिश्र इसके प्रधान सम्पादक थे । इसके प्रकाशन से हिन्दी के दैनिक पत्रों में तहलका मच गया । कलकत्ते 
' का दैनिक 'विश्वमित्र' आज जिस वृहत्‌ रूप में प्रकाशित होता है, लोकमत' ऐसे ही विज्ञाल रूप में सोलह पृष्ठ का 
भारी कलेवर लेकर प्रतिदिन प्रकाशित होता था। यह राष्ट्रीय जागरण का प्रवल समर्थक था। “विन्ध्य-शिखर से' 
शीर्षक स्तम्भ की सामग्री पढ़ने के लिए जनता लालायित रहती थी। इस स्तम्भ में हास्य का पुट देते हुए 
राजनैतिक हलचलों का जो खाका खींचा जाता था, वह आज भी हिन्दी के किसी दैनिक श्रथवा साप्ताहिक में दुर्लभ 
है । इस' पत्र के सम्पादकीय विभाग में भारत के विभिन्न प्रान्तों के लगभग एक दर्जन प्रतिभाशाली पत्रकार काम 
'करते थे। इन पंक्तियों के लेखक को भी पत्रकार-कला का प्रारम्भिक पाठ पढ़ने का सौभाग्य इसी दैनिक पत्र के 
सम्पादकीय विभाग में प्राप्त हुआ था । लेकिन मध्यप्रान्त की अनुर्वर भूमि पर ऐसा अ्रप्रतिम दैनिक भी जीवित न 
रह सका | प्रान्त के लिए यह लज्जा-जनक बात हैं । सन्‌ १६३१ के राष्ट्रीय आन्दोलन में मिश्र जी और वावू साहव 
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के जेल चले जाने पर महीनों तक साँसें लेने के वाद 'लोकमत' का प्रकाशन वन्द हो गया । 

. ४--प्रेमा--श्री शारदा के बाद 'प्रेमा' का प्रकाशन हुआ। सन्‌ १६३१ में वह श्रीयुत रामानुजलाल जी 
श्रीवास्तव के सम्पादकत्त्व में निकली | प्रारम्भ में कुछ समय तक श्रीवास्तव जी के साथ-साथ श्री परिपूर्णानन्द जी 
वर्मा भी इसके सम्पादक थे और अन्तिम समय में मध्यप्रान्त के सुपरिचित कवि और 'उमरखेय्याम' के भ्रनुवादक पं० 
केशवप्रसाद जी पाठक इसका सम्पादन करते थे। 

हिन्दी के सुप्रसिद्ध लेखकों की रचनाओं से जहाँ प्रेमा' का कलेवर अलंकृत रहता था, वहाँ प्रान्त के उदीयमान 
कवियों और लेखकों की कृतियों को भी इसमें यथेष्ट स्थान दिया जाता था । इसमें सन्देह नहीं कि जबलपुर के भ्रनेक 
प्रतिभा-सम्पन्न कलाकारों के निर्माण में प्रेमा' का वड़ा हाथ रहा। * 

काव्य-शास्त्र में प्रतिपादित नी रसों पर एक-एक उपादेय विशज्येषांक निकालने की दिद्ञा में 'प्रेमा” का प्रयत्न 
स्तुत्य था। लेकिन हास्य, श्ंगार और करुणरस के भी विशेषांक पारंगत साहित्यिकों के सम्पादकत्त्व में प्रकाशित 
करने के बाद प्रेमा' का प्रकाशन भी वन्द हो गया । 

श्रीवास्तेव जी ने प्रेमा' के लिए अपना सर्वस्व न्‍्योछावर कर दिया-था, लेकिन प्रान्त इस मासिक पत्रिका 
को भी जीवित न रखः- सका। 


६--पतित-बंध---श्री वियोगी हरि जी और श्री नाथराम जी शुवल के सम्पादकत्त में हरिजन-प्रान्दोलन 
के समर्थन में 'पतित-वन्धु' का साप्ताहिक प्रकाशन भी काफ़ी समय तक होता रहा। श्री व्यौहार राजेंद्रसिह 
का सहयोग इसे प्राप्त था। लेकिन चार दिनों की चाँदनी, फेर अंधेरी रात' वाली उक्ति इसके साथ भी चर्तिार्घ 
होकर ही रही । 

७--सारथी--पं० द्वारकाप्रसाद मिश्र के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६४२ में इस साप्ताहिक पत्र का प्रकाशन 
आरम्भ किया गया था। हिन्दी के श्रेष्ठ साप्ताहिकों में इसकी गणना होती थी; लेकिन श्रगस्त १६४२ के प्रान्दोलन 
में मिश्र जी के जेल चले जाने पर श्री रामानुजलाल जी श्रीवास्तव ने कूछ महीनों तक इसका सम्पादन-भार ब्रहण फर 
उसे जीवित रखने का भरसक प्रयत्न किया; परन्तु परिस्थितियों ने उनका साथ नहीं दिया और यह साप्ताहिक भी 
बन्द हो गया । 
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८--कर्मवीर'--हिन्दी साप्ताहिक कर्मवीर' जो आजकल पं० माखनलाल जी चतुर्वेदी के सम्पादकत्त्व 
में खंडवा से प्रकाशित हो रहा हैँ, प्रारम्भ में-“-शायद १६१६ में--जवलपुर से ही प्रकाशित होता था। उस समय 
भी चतुर्वेदी जी ही इसके-सम्पादक थे । कुछ समय के बाद चतुर्वेदी जी इस पत्र को अपना निजी पन्र बना कर खंडवा 
ले गये और आज तक वहीं से इसे प्रकाशित कर रहे हैं । लेकिन किसी समय राष्ट्रीयता का शंखनाद करने वाला 
कर्मवीर' आज अपने प्राचीन महत्त्व को खो बैठा है । |; 
६--शभचितक--सन १६३७ में विजयदशमी के अवसर पर इस पत्र का प्रकाशन साप्ताहिक के रूप में 
प्रारम्भ किया गया था। इसके सम्प[दक थे जबलपुर के सुध्रसिद्ध कथाकार स्वर्गीय श्री मंगलप्रसाद-जी विद्वकर्मा | 
लगभग तीन वर्ष तक विश्वकर्मा जी ने इसका सम्पादन योग्यता-पूर्वक किया । उनके निधन के बाद श्री नाथूराम जी 
शुक्ल कुछ समय तक इसके सम्पादक रहे; लेकिन इसके संचालक श्री वालगोविन्द गुप्त से मतभेद हो जाने के कारण 
शक्ल जी ने उसे छोड़ दिया। इसके वाद से अब तक श्री वालगोविन्द गुप्त का नाम सम्पादक की हैसियत से प्रकाशित 
हो रहा है । अब यह पत्र अद्ध साप्ताहिक के रूप में निकलता है । 
०--शक्ति'--श्री नाथूराम शुक्ल के सम्पादकत्त्व में साप्ताहिक शक्ति' भी पिछले कई वर्षो से प्रकाशित 
हो रही है; लेकिन जबलपुर के बाहर लोग इसे जानते भी नहीं । हिन्दू-महासभा के उद्देश्यों का समर्थन ही इसकी 
नीति है। | 
११--महावी र--सन्‌ १६३६ में इन पंक्तियों के लेखक के ही सम्पादकत्त्व, में इस वालोपयोगी मासिक 
पत्र का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था। इसके संचालक थे श्री भुवनेच्द्र (विश्व', जिनकी सरल जैन-पन्य-माला', 
_ जबलपुर के जैन-समाज में अपना विशेष महत्त्व रखती है। लगभग एकं ज़र्ष तक इसका प्रकाशन सफलता-पूर्वक 
हुआ । बाद में सम्पादक और संचालक में मतभेद हो जाने के कारण इसके दो-चार अंक स्वयं संचालक महोदय ने 
अपने ही सम्पादकत्त्व में प्रकाशित किये; लेकिन पत्र को वह जीवित न रख सके । 
१२--मधुकर'--जबलपुर के वाद पत्र-पत्निकाशों के प्रकाशन का जहाँ तक सम्बन्ध है, श्रोरद्या राज्य 
की राजधानी टीकमगढ़ का नाम उल्लेखनीय है । हिन्दी के यशस्वी पत्रकार पं० बनारसीदास जी चतुर्वेदी (विशाल 
भारत” का सम्पादन छोड़ कर टीकमगढ़ आये और श्री वीरेन्द्र-केशव-साहित्य-परिषद्‌ के तत्त्वावधान में टीकमगढ़ 
से मधुकर' सामक पाक्षिक पत्र का, भ्रक्तूवर १६४० से प्रकाशन आरम्भ किया । इस पत्र ने बुन्देलखंड के प्रांचीन 
और वर्तमान रूप को प्रकाश में लाने का सफलता-पूर्वक उद्योग किया हूँ । श्री चतुर्वेदी जी ने समय-समय पर अनेक 
आन्दोलन चलाये हैं और उनमें सफलता भी प्राप्त की है। मधुकर' द्वारा भी उन्होंने कुछ आन्दोलन चलाये हें जिनमें 
प्रमुख बुन्देलखण्ड-प्रान्त-निर्माण तथा जनपद-श्रान्दोलन हैं । यह पत्र चार वर्ष तक वुन्देलखण्ड तक सीमित रहा। 
अब इसका क्षेत्र व्यापक हो गया है । 
१३--लोकवार्त्ता---लोकवार्त्ता-परिषद्‌” टीकमगढ़ के तत्त्वावधान में हिन्द्दी के सुपरिचित लेखक श्री 
कृष्णानन्द गुप्त के सम्पादकत्त्व में जून १९४४ में इसका प्रथमांक प्रकाशित हुआ था। पन्निका त्रैमासिक है। देश 
के विभिन्न प्रास्तों की लोक-वार्ताग्रों पर प्रकाश डालने के उद्देश्य से इस पत्रिका ने जिस दिल्ला में क़दम बढ़ाया है, वह 
वांछनीय और स्तुत्य है । पत्रिका का क्षेत्र अभी बुन्देलखण्ड तक ही सीमित है; लेकिन आगे चल कर इसका क्षेत्र व्यापक 
होने की आशा है । 
इन पत्रों के अतिरिक्त दमोह से आम-रामा नामक.मासिक पत्र का प्रकाशन हुआ, लेकिन कुछ समय के वाद 
वह भी वच्द हो गया। श्री शरसौदे जी ने भी 'मोहनी' और पैसा” नाम के मासिक पाक्षिक पत्रों का प्रकाशन 
किया, किन्तु ये पत्र कुछ ही अंक प्रकाशित कर बन्द हो गए । है 
भाँसी से स्वतन्त्र' साप्ताहिक और जागरण दैनिक प्रकाशित होते हें और कभी-कभी 'स्वष्यीन' के भी 
दर्शन हो जाते हेँ। 


बुन्देलखण्ड की पत्र-पत्रिकाएँ भर 


वुन्देलखण्ड में पत्र-पत्रिकाओं के प्रकाशन का सर्वप्रथम प्रयास सम्भवतः सागर से ही प्रारम्भ हुआ था । सन्‌ 
१८६२ ई० में पं० नारायणराव वालकृष्ण नाखरे ने झ्ालकाट-प्रेस स्थापित करके सर्वप्रथम “विचार-बाहन' नामक 
मासिक पत्र निकाला था। यह पत्र थियोसोफ़ी भत का प्रवर्तक था। कुछ वर्ष चलने के पदचात्‌ वन्द हो गया । 
इसके कुछ वर्ष वाद अ्रनुमानत: सन्‌ १६०० ई० में नाखरे जी ने सागर से दूसरा पत्र--प्रभातां निकाला। यह 
भी मासिक था। धामिक और सामाजिक विषयों पर इसमें लेख निकला करते थे । दो साल चल कर नाखरे जी की 
बीमारी के कारण कुछ समय के लिए वन्द हो गया । दो वर्ष पश्चात्‌ उसका प्रकाशन पुनः प्रारम्भ हुआ और फिर 
दो-तीन वर्ष तक चलता रहा। 
नाखरे जी के उक्त प्रयत्न के पश्चात्‌ सागर में एक सुदीर्घ समय तक पूर्ण सन्नाटा रहा। बीच में किसी भी 
पत्र-पत्रिका का जन्म नहीं हुआ । एक लम्बी निद्रा के पश्चात्‌ सन्‌ १६९२३ से फिर कुछ पत्रों का निकलना प्रारम्भ 
हुआ, किन्तु खेद है उन्तमें से एक भी पत्र स्थायी न हो सका। नीचे इन पत्रों का संक्षिप्त परिचय दिया जाता हैं । 
१४--छउदरया--- (साप्ताहिक) श्री देवेन्द्रनाथ मुकर्जी के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६२३ में निकला । यह 
पत्र राष्ट्र-निर्माण, शिक्षाप्रचार तथा हिन्दूसंगठन का प्रवल समर्थक था। लगभग दो वर्ष चल कर क़र्जदार हे 
जाने के कारण अस्त हो गया। ः * 
१५--दिनिक प्रकाशा--सम्पादक--मास्टर वलदेवप्रसाद | सन्‌ १६२३ में जब कि नागपुर में राष्ट्रीय फंडा- 
सत्याग्रह चल रहा था । इस पंत्र ने इस प्रान्त में काफ़ी जाग्रति उत्पन्न की थी । भंडा-सत्याग्रह के सम्बन्ध में जेल झ्धि- 
कारियों की इंस पत्र ने कुछ संवाद-दाताओं के संवाद के आधार पर टीका की थी । जेल अधिकारियों ने पन्न और 
सम्पादक पर मान-हानि का दावा किया। पेरिणाम-स्वरूप पत्र को अपनी प्रकाश की किरणें समेट कर सदा के लिए 
'बन्द हो जाना पड़ा। 
१६---समालोचक' (साप्ताहिक) संचालक--स्वर्गीय पन्नालाल रांधेलीय । सम्पादक भाई अब्दुलग्रनी । 
यह पत्र भी सन्‌ १६२३ में निकला औरं तीन साल चला। पत्र हिन्दू-मुस्लिम-एकता का हामी था। स्वर्गीय गणेण- 
शंकर विद्यार्थी--सम्पादक प्रताप”, पं० माखनलाल चतुर्वेदी--सम्पादक 'कर्मंवीर और कर्मचीर पं० सुन्दरलाल जी 
ने इस पतन्न की नीति की यथेष्ट प्रशंसा की थी । जब देश में खुले श्राम हिन्दू-मुस्लिम-दंगा हो रहे थे, उस समय सागर 
के इस पत्र ने इन दंगों की कड़ी टीका की थी । पत्र बन्द होने का कारण सम्पादक का जबलपुर चला जाना और 
वहाँ से 'हिन्दुस्थान' पत्र निकालना था। 'हिन्दुस्थार्ना अपने बौवन-काल में फल-फूल रहा था कि अकस्मात्‌ 
मेरठ-षड्यन्त्र के मामले में पत्र और सम्पादक की तलाशी हुई और उसमें कुछ भ्रापत्तिजनक पत्र पर्कड़े गये । घटना- 
चक्र में फेंस कर पत्र बन्द हो गया। 
१७--स्वदेश--सन्‌ १६२८ में साधुवर पं० केशवरामचन्द्र खांडेकर के सम्पादकत्त्व में निकला और सन्‌ 
१६३० में देशव्यापी सत्याग्रह छिड़ जाने पर सम्पादक के जेल चले जाने और पत्र में काफ़ी घादा होने के कारण बन्द 
हो गया । 
१८--दिहाती दुनिया---साप्ताहिक | सम्पादक--भाई अ्रव्दुलग़नी । यह पत्र सन्‌ १ 
जनता में जाग्रति करने और उन्हें कृषि-सम्बन्धी परामर्श देने के लिए अपना काम करता रहा। स- 
आन्दोलन में सम्पादक के गिरफ्तार हो जाने पर वन्द हो गया । 
१६---बच्चों की दुनिया” (पाक्षिक)। सम्पादक--मास्टर बल्देवप्रसाद । सनू १६३८-३६ में निकला। 
सन्‌ १६४२ में सम्पादक के जेल जाने तथा काग्ज़ के अभाव में बन्द हो गया। 
उक्त पत्रों के अतिरिक्त कई एक स्वानों से कूछ छोटे-मोटे पत्र निकलते हैं। जैसे, हमीरपुर मे परद्यर, 
कौंच से 'वीरेचछ' तथा उरई से 'आनन्द' । इस पिछड़े प्रान्त में जन-जाग्रति का कार्य करने के लिए प्रभावधाली 
पन्नों के प्रकाशन की आवश्यकता है। यह निविवाद सत्य है कि राजनैतिक, सामाजिक तथा शिक्षा के क्षेत्र में फ्ान्ति 
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उत्पन्न करने में पत्र वड़े लाभदायक सिद्ध होंगे। अतः कुछ ऊँचे दर्जे के पत्र निकालने की दिशा में हमें ज्षीघ्र ही 
प्रयत्न करना चाहिए ; 

जानकारी के अभाव में, सम्भव है, कुछ पत्रों के नाम छट गये हों । लेखक क्षमा-प्रार्थी है । 

नोट--डा० रामकुमार जी वर्मा द्वारा हमें निम्नलिखित पत्र-पत्रिकाओों के विवरण और प्राप्त हुए हैं। 

: , “-पस्म्पादक 

१. हितकारिणी--यह मासिक पत्रिका जबलपुर से हितकारिणी सभा की ओर से प्रकाशित होती थी 
और इसके संपादक थे स्वर्गीय श्री रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी । इस पत्रिका ने शिक्षा के प्रसार और संगठन करने 
में अभूतपूर्व कायं किया। बीस वर्षों से अधिक इस पत्निका ने मध्यप्रांत में साहित्यिक प्रेरणएँ भी प्रदान की 
और शिक्षकों और विद्यार्थियों को चरित्रवल की शिक्षा दी.। +_ रे ब  । 

२. दिक्षामृत--यह मासिक पत्रिका नरसिंहपुर से “हिन्दी साहित्य प्रसारक कार्यालय से श्री नाथुराम रेपा 
के निरीक्षण और श्री आरनन्दिप्रसाद श्रीवास्तव के सम्पादकत्व में सन्‌ १६२० से प्रकाशित होना आरंभ हुई । यह 
प वर्षो तक प्रांत और उप्तके वाहर शिक्षा और साहित्य की समस्यात्रों पर प्रकाश डालती रही । इसमें 
कविताएँ उच्चकोटि की होती थीं और भारत के प्राचीन गौरव से संबंध रखने वाले चरित्रों पर अ्रच्छी कविताएँ 
लिखी जाती थीं। - 

३. विध्यभूमि--पन्ना, वुन्देलखण्ड से यह च्रमासिक पत्र वुन्देलखण्ड के साहित्यिक और ऐतिहासिक वैभव 
से संबंध रखता है । यह जून सन्‌ १६४४५ से प्रकाशित हुआ । इसमें साहित्यिक सुरुचि से सम्पन्न सुन्दर लेखों का 
संग्रह रहता है । इसके सम्पादक हें श्री हरिराम मिश्र, एम० ए०, -एल-एल० बी, बी० टी० । - 

४. जयहिन्द--श्री गोविन्ददास जी के निर्देशन में जबलपुर से एक दैनिक पत्र के रूप में प्रकाशित हुआ । 
इसमें प्रमुखतः राजनैतिक विपयों की ही चर्चा रहती है । साहित्यिक समारोहों के विवरण- देने में भी इस पत्र में 
विशेष ध्यान रखा जाता है । इस पत्र का प्रकाशन इसी वर्ष (१६४६) से प्रारंभ हुआ है । 





् 
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है आह [उस्ताद आदिलखों | 
श्री वृन्दावनलाल वर्मा एडवोकेट 


| | (१) 
“है तो ज़रा पगला, पर उसके गले में सरस्वती विराजमान हे ।” पं ० गोपालराव घाणेकर ने एक दिन मुझसे कहा । 


पं० ग्रोपालराव वयोवृद्ध थे । में उन्हें /काका'-केहा. करता था। सितार बहुत अच्छा वजाते थे। गाते भी 

: बहुत अच्छा थे। दमे के रोगी होने पर भी. ख्याल में वड़ी सुरीली गमके लगाते थे.। में उनका सितार सुनने प्रायः जाया 

करता था। एक दिन उन्होंने उस्ताद आदिलखोाँ के गायन की-प्रशंसा करते हुए उक्त: शब्द कहे थे । 

उसी दिन से:आदिलखाँ का गाना सुनने के लिए मेरा मन लालायित हो उठा । उन्हीं दिनों अ्रगस्त की उजली 
दुपहरी में एक दिन में डॉक्टर सरयूप्रसाद के यहाँ.गपशप के लिए जा-वैठा | -छुट्टी थी। वह वेठकवाज़् थे शौर गाने- 
बजाने के बड़े शौकीन । उसी-समय उनके यहाँ. एक नवागन्तुक.बड़ी तेजी से आया । मूंछ मुड़े चेहरे पर श्रमकण 

, सवेरे की हरियाली::पर ओस की. बूंदों की तरह मोतियों जैसे झ्लिलमिला रहे थे। शरीर का बारीक सफ़ेद कर्ता , 
पसीने: से भीग गया था। नज़ाकत के साथ सारंग की-तान ; छेड़ता हुआ वह व्यक्ति आया और बैठते ही बातचीत 
आरम्भ कर दी ।: “डॉक्टर साहब ! ” वह बोला, “कलकत्ते गया था। एक बंगाली बाव ने कई दित रोक रक्खा । 
कई बैठकें हुईं ।” चेहरे से लड़कपन, अल्हड़पन और सरलता टपक रही थी और श्राँखों से.प्रतिभा । सुझे सन्‍्देह 
हुआ कि शायद यह आदिलखोाँ हो, परन्तु ऐसा लड़का-सा और अल्हड़ कहीं इतना महान्‌ संगीतज्ञ हो सकता हैं ! यह 
तो. कोई चलत- गवैया -होगा -। मेने डॉक्टर साहब. से संकेत में प्रश्त किया । 

उन्होंने आइरचर्य के साथ उत्तर दिया, “इनको नहीं जानते ? आदिलखाँ हैं। प्रसिद्ध गवये ! ” 
; मैंने क्षमा-याचना की-वृत्ति बना कर कहा, “कभी पहले देखा नहीं ।॥ इसलिए पहचान नहीं पाया । तारीफ़ 
आपकी पं० गोपालराव जी से शझ्रवश्य सुनी हैं । * 
आदिलखाँ ने .पूछा,, आप कौन हैं १”... 
डॉक्टर साहब ने मेरा परिचय देदिया। - 
आदिलखोाँ बोले, 'पं० .गोपालराव ,जी वहुत जानकार हे । बड़े सुरीले हूँ । 

ह फिर उन्होंने सारंग की तानों से उस कमरे. को भर-सा दिया। कोई वाजा साथ के लिए न था, परन्तु जान 
पड़ता था मानों आदिलखाँ के स्वर और गले को वाजों-की अपेक्षा ही नहीं । इससे श्रीर अधिक परिचय उस दिन 
मेरा और उनका नहीं हुआ । 

ही समय उपरान्त गोपाल की वगिया में, जहाँ श्रखिंल भारतवर्पीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन पन्द्रटू वर्ष 
पूर्व हुआ था, गायनवादन की वैठक हुई । एक गसिद्ध पख्ावजी और झादिलखाँ का मुक़ावला था। बीच-चीच में 
मझे ऐसा भान होता था कि पखावजी का अनुचित पक्ष किया जा रहा है । जब वेठक समाप्त हुई तो लोग धपने 
पक्षपात को प्रकट करने लगे। मेंने प्रतिवाद किया और आदिलखा की जो कारीगरी ताल के सम्बन्ध में मेरी सम 
में आई, अपने प्रतिवाद के प्रतिपादन में लोगों के सामने पेश की । वहां से हम लोग चले तो प्ादिदस 

: सार्ग में बातचीत होने लगी.) आदिलखों ने पूछा, आपने संगीत किससे सीखा रा 

ञ्ण 
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मेने उत्तर दिया, “किसी से नहीं। भारतखंडे की पुस्तकों से ।* 
“ग्रजी, पस्तकों से संगीत नहीं आता ।* 
क्या करता ? मन भरते योग्य गुरू न:मिलने के कारण पुस्तकों का ही सहारा लेना पड़ा । 
“किसी दिन में अपना गाना सुनाऊंगा । 
यह बात आज से बाईस वर्ष पहले की हैँ ।. तब से उस्ताद आदिलखोा के साथ मेरा सम्बन्ध उत्तरोत्तर बढ़ता 
चला गया और अब तो वह मेरे छोटे भाई के बराबर हें। 


ह 2 अकक ग्ह । 


सन्‌ १६२४ के नवम्बर की वात हूँ । चिरगाँव से एक वरात ललितपुर गई। वरात में भाई श्री मैथितरी 
शरण गुप्त, स्वर्गीय मुंशी अजमेरी जी तथा प्रसिद्ध संगीतज्ञ श्री लक्ष्मणदास मुनीम (हिन्दू विश्वविद्यालय काशी के 
संगीत के प्रोफ़ेसर) और वनारस के विख्यात शहनाई वजानेवाले थे। में आदिल्खाँ-कों एक दिवस उपरान्त भाँसी से 
ले पहुँचा। सवेरे का समय था | वनारस की शहनाई बज रंही थी ।  शहनाई वाले भूम-म्म कर टोड़ी की ताने ले 
रहे थे। उस्ताद आदिलखाँ को चिरगाँव के सभी बराती जानते थे, परन्तु मुनीम जी और शहनाई वाले उनकी ख्याति 
से थोड़े ही परिचित थे। मेने और उस्ताद ने उनको पहले-पहल ही देखा था। हम लोग एक ओर को बैठ गए। श्रभी 
शहनाई समाप्त नहीं हुई थी कि आदिलखाँ ने मेरे कान में कहा, “अच्छी वजांते हूँ, पर मेरी भी टोड़ी होनी चाहिए 
शहनाई के समाप्त होते ही मेंने' उस्ताद से गवाने का: अनरोध किया'। भाई ्ज जी तथा मुं० ' 
अजमेरी जी उस्ताद का गाना सुन चुके थे। 'उनका अनुमोदन होते ही आदिलखाँ का गाना' आरम्म हो गया । 
उस्ताद ने बिलासखानी टोड़ी छेड़ी और ऐसा गाया कि हम लोग तो क्या, शहनाई वाले और प्रोफ़ेसर: तक््मणदास 
मुनीम भी मुस्ध हो गये । ग्यारह. वज गये। कोई उठना'नहीं चाहता था, परन्तु स्नान इत्यादि से निः् 
' इसलिए बैठक दोपहर के लिए स्थगित कर दी गई। के 
*” ' “»दुपहरी की बठक में सारंग गाने के लिए आग्रह हुआ ॥ हे । 
उस्ताद ने पूछा, “कौन सा सारंग गाऊँ ? सारंग नौ प्रकार के है । जिस सारंग का हुकुम हो, उसी ह: 












* औछाऊ।' 
मुनीम जी ने प्रस्ताव किया, “पहले शुद्ध सारंग सुनाइए ।”- ' | ; 
यहाँ यह कह देना आवश्यक हे 'कि यह राग तानों और मीड़ मसक की गुंजाइश रखते हुए भी | पद्ेगवैयों. 
की कारीगरों की परीक्षा की कसौदी है । उस्ताद ने मुस्करा कर कहां, “बहुत अच्छा |” ु के न 
मुनीम जी ने हारमोनियम लिया । वह इसके पारंगत थे । आदिलखाँ ने शुद्ध सारंग ऐसी +। (हे साथ 
गाया कि श्रोता मन्त्रमुग्ध-से हो गये । मुझको ऐसा भान हुआ मांनों गर्मियों के दिन हों । लू चल रही हो ॥ । बोकिं- 
लाएँ प्रमत्त होकर झोर कर रही हों । मुझ समेत कई श्रोताञ्रों को पसीना झा गया । शुद्ध सारंग के सम। दछ होते 


ही मुनीम जी ने कहा, “में पेंतीस वर्ष से होरमोनियम पर परिश्रम कर रहा हूँ और श्ननेक बड़े-बड़े गवेयों ५ द्वेषुहञ 
है, परन्तु जैसा सारंग आज सुना वसा पहलें कभी नहीं सुना । | 
उस्ताद ने कहा, अजी, में किस योग्य हूँ । 
उस्ताद की कोई जितनी प्रशंसा करे वह उतने ही नम्र हो जाते है, वास्तविक रूप में; परन्तु यदि कोई 
जि को चोट पहुँचाये तो उसकी मुसीबत ही आई समक्तिए ;े रा 
सन्‌ १६२७-२८ की वात होगी । ग्वालियर से एक मराठे सज्जन तबला बजाने वाले आए। उनको 
' ताल-शोवैय का और तवला बजाने का बहुत अभिमान था। त्तवला वह वजाते भी बहुत अच्छा थे। मेरे घर 
हुई। जगह हक छोटी थी, 'फिर भी भझाँसी के लगभग सभी जानकार और संगीतप्रेमी श्रा गए। तबला वाले 
सज्जन को । के गायन का साथ करना था। मराठा सज्जन अपने शास्त्र के आाचाये थे और उन्होंने अनेक 
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बड़े-बड़े उस्तादों के कठिन गायन के साथ तबला वजाया था । उनको अपने फ़न पर नाज़ था। पं० गोपालराव भी 
बैठक में थे। में उनके पास ही था। एक और सज्जन ने, जिन्होंने मराठे आचार्य का तवला सुता था, उनके ताल की 
तारीफ़ की । इस पर मराठे सज्जन ने नम्नता तो प्रकट की नहीं, ज़रा दम्भ के साथ वोले, 'मेंने श्री कृप्णराव पंडित 
* के साथ वजाया है । उन्होंने मेरा लोहा माना । और भी वहुत-से बड़े-बड़े उस्तादों.के साथ वजाया है श्नौर उनको 
हराया है। श्राज उस्ताद श्रांदिलखाँ की उस्तादी की परख करनी है ।” 

आदिलखाँ पहले ज़रा मुस्कराएं। फिर उनकी त्यौरी बदली, होठ फड़के और दवे। एक क्षण उपरान्त 
गला संयत करके बोले, देखिए राव साहब, उस्तादों की जगह सदा से खाली है । इसलिए इतनी बड़ी वात नहीं 
कहनी चाहिए। आज जो यहाँ इतने लोग है, आनन्द के लिए इकट्ठे हुए हैँं। भझंगड़ा-फ़साद सुनने के लिए नहीं । 
इसलिए मज़े को क्यों किरकिरा करते हो ?” 

राव साहव न माने । कहने लगे “यह तो अखाड़ा है, उस्ताद ! लोगों को मुठभेड़ में ही आनन्द प्राप्त होगा ।” 

“तब हो।”उस्ताद ने चिनौती स्वीकार करते हुए कहा, “शुरू करिए।” उस्ताद ने तम्वूरा लिया। श्रुवषदाजभर 

ख्याल का आरम्भ किया । इस प्रकार का ख्याल केवल उस्ताद का घराना गाता हैँ । इनके पिता स्वर्गीय विलासखाँ 
बहुत बड़े गवये थे और पितामह उस्ताद मिट॒ठ्खाँ का देहान्त उस समय के धौलपूर नरेश के दरवार में एक प्रतिद्वन्द्रता 
में तान लेते-लेते हुआ था । मिट्ठखाँ के पिता पुरदिलखाँ और पुरदिलखाँ के पिता केसरखाँ तथा केसरखाँ के पिता 
मदनखाँ सब अपने जमाने के नामी गवेये थे। इस घराने का ख्याल श्रुवषद के अ्रद्ध से उठता है भौर उत्तरोत्तर तेज़ 
सजीव ख्याल का रूप धारण करता चला जाता है । यह परिपाटी और किसी गवैये में, श्री ओंकारनाथ और फ़ैयाजर्सा 
को छोड़ कर, नहीं है । अन्य गवैयों के ख्याल की मनोहरता शुरू से ही लय की अति द्रुतगति की कारीगरी में विलीन 
हो जाती है। वे आरम्भ से ही तानें लेने लगते हें और ख्याल के कण नहीं भरते । इसीलिए अनेक अ्रुवपदिये इस 
परिपाटी को नापसन्द करते हैं श्नौर यहाँ तक कह देते है कि खूयालिये तो बेसुरे होते है। परन्तु आदिलखोँ के घराने 
की परिपाटी इस दोष से सर्वथा मुक्त है। आरम्भ में उनका ख्याल प्रुवपद-सा जान पड़ता है। स्वर सीधे और सच्चे 
लगते हैं । कुछ क्षण उपरान्त गमकों पिरोई जाती हें और फिर शनेः-शरने: क्रमागत अलंकार भरे जाते है। इसके 
परचातू तब, लय द्रुत और अति द्रुत की जाती है । 

उस्ताद श्रादिलखाँ ने उस रात अपने घराने की परिपाटी का एक स्याल उसी सहज ढंग से प्रारम्भ किया । 
परन्तु एक अन्तर के साथ--लय' इतनी विलम्वित कर दी कि ताल का पता ही नहीं लग रहा था ! 

थोड़ी देर तक तबले के उक्त आचार्य ने परनों और टुकड़ों में अपने अज्ञान को छिपाया, परन्तु यह करामात 
बहुत देर तक नहीं चल सकती थी । आादिलखोाँ ने टोक कर कहा, सम पकड़िए, सम ।” 

सम कहाँ से पकड़ते ! तबलिये की समझ में ताल ही नहीं श्राया था। उस्ताद हँसे और उन्होंने श्रपने हाथ 
की ताली से ताल देना शुरू किया । बोले, अब तो समक्तिए । हाथ से ताल देता जा रहा हूँ ।/ परन्तु लय इतनी 


कोसों दूर था । | 
अखमार कर, खीक कर, लज्जित होकर तवला-शास्त्री नें तवला वजाना बन्द कर दिया। कंठावरोध हू 
गया । हाथ जोड़ कर उस्ताद से बोला, “में माफ़ी चाहता हूँ । में नहीं जानता था कि श्राप इतने बड़े उस्ताद हे । 
यह ताल मेंने कभी नहीं वजाया | ब्रह्मताल, लक्ष्मीताल इत्यादि तो बहुत बजाए हैं, परन्तु यह ताल नहीं । इसीलिए 
चूक गया ।” | 
उस्ताद को यकायक हँसी झ्राई। तम्वूरा रख कर और गम्भीर होकर बोले, “बहुत सीधा ताल हूँ । प्राप 
उसे प्रायः बजातेहे ।” " 
तबलिया ने आइचर्य से कहा, ऐं ! 


भ्र्ह६ , : प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


उस्ताद बोले, “जी, हाँ, परन्तु.घमंड नहीं करना चाहिए । बुजुर्ग घमंड को बुरा कह गए हैं । जो लोग उनकी 
बात को नहीं मानते, मुँह की खाते हैं ।. ग़वैये के गले का साथ भला तबला बजाने वाले का हाथ कैसे कर सकता है _? 
आपका दोष नहीं, दोष घमंड का- हे । | 

पं० गोपालराव ने भी फटकारा। तवलिया विलकूल ढल चुका था। उसी नम्नता के साथ उसने: पछा, 
“उस्ताद, में अब भी बहुत कोशिश करने पर ताल नहीं समझा । बतलाइए, कौन-सा ताल था ? आप. कहते हैं कि 
में इसको प्रायः बजाता हूँ । में कहता. हूँ कि मेंने इसको पहले कभी बजाया ही नहीं ।” 

उस्ताद ने तम्बूरा हाथ में लिया। बोलें, “बजाञ्ो। तिताला हैं ।” 5: ९३०४ 

“तिताला !” अचानक अनेक कंठों से निकल पड़ा । “तिताला !” आइचर्य में डब कर. तबलिये ने भी 
कहा | वोला, देख ! 

उस्ताद ने उसी विलम्बित लय में उसी ख्याल को फिर गाया । अब तबलिये ने अच्छी तरह उनका साथ दिया। 

एक वार भूतपूर्व इन्दौर नरेश (श्री तुकोजीराव होलकर) ने उस्ताद आदिलखाँ को उनके तालज्ञान के 
पुरस्कार में पाँच सौ रुपये भेंद किये थे । 

उस्ताद के गायन का एक चमत्कार मैने स्वयं एक वार अनुभव किया । रात का समय था। हंम तीन-चार 
आदमी घर बैठे थे। उनमें से एक गायनवादन के प्रेमी होते हुए भी जानते कुछ नहीं थे । मेंने उस्ताद से देश-गाने 
के लिए प्रार्थना की। उन्होंने उस रात देश इतना बढ़िया गाया कि न तो उनसे ही कभी ऐसा सुना और न किसी और 
गवैये से । बात यों हुई। देझ में तीन्र निषाद का स्वर भी लगता है । उस्ताद ने उस रात तीन निषाद इतना सम्पूर्ण, 
इतना सजग और इतना सजीव गाया कि हम लोग सव एकदम बिना किसी भी प्रयास के यकायक ओह” चीख 
कर अपने आसनों से उठ गए और वैसी ही “श्रोह” उस्ताद के भी मूँह से निकल. पड़ी । फिर उसी प्रकार की निषाद 
लगाने के लिए उनसे कहा, परन्तु प्रयत्न करने पर भी वह सफल नहीं हुए । 

मृभको लगभग एक यूग पहले कविता करने का व्यसन था। उसमें अपने को नितान्त अश्रसफल समझ कर 
छन्दोभंग और रसविपर्यय का प्रयास सदा के लिए त्याग दिया, परन्तु दो-एक कविताएँ कहीं लिखी पड़ी थीं । उस्ताद 
की मालूम हो गया । “बड़े भैया !” एक दिन बोले, “इनको में याद करूँगा और गाऊँगा । े 

मेंने विनय की, गए-गुज़रे खंडहरों को आप क्‍यों आवाद करने जा रहे हैं ?” तुरन्त उत्तर दिया, एक 
गवरमंटी मुहकमा खंडहरों की मरम्मत के लिए भी है । वह क्‍यों ? उस मुहकमे को तुड़वा दो तो मानूंगा, नहीं 
तो नहीं ।” हैं | ५ 

उस्ताद हिन्दी नहीं जानते। थोड़ी सी, बहुत थोड़ी, उर्दू जानते हैँ। मैंने अपनी दो कविताएँ उनको उर्दू में 
लिखवा दीं । सन्ध्या को वह उन्हें याद करके आ गए | एक को वसन्‍्तमुखारी राग में बिठलाया और दूसरी को 
देश में | इन दोनों कविताओं को वह प्रत्येक बड़ी वैठक में भ्रवश्य गाते हें । उनको वे बहुत प्रिय है, क्योंकि वे 
उनके बड़े भेया' की हैं। | 

एक दिन स्वर्गीय श्री गणेशशंकर विद्यार्थी (प्रताप, कानपुर) भाँसी में राजनैतिक प्रसंग पर्र बातचीत कर-रहे 
थे। विद्यार्थी जी जब-कभी भाँसी भाते थे, राजनैतिक मतभेद होते हुए भी ठहरते मेरे घर पर ही थे। उसी समय उस्ताव 
आदिलखाँ आ गए । विद्यार्थी जी उनको नहीं जानते थे, पर आदिलखाँ उनसे परिचित थे-। उस्ताद इतने बेतकल्लुफ़ 
हैं कि परिचय इत्यादि सरीखी परिपाटियों में न तो विश्वास रखते हैँ और न. ,उन पर अपना समय ही खर्च करते हूँ । 

. बैठते ही बोले, “यह शायद विद्यार्थी जी हें ! कानपुर वाले। 

विद्यार्थी जी. ने भी वेतकल्लुफ़ी के साथ पूछा, आप-कौन है ?” विश, 

मेंने दोनों प्रइनों का उत्तर एक साथ ही दिया, “यह मेरे मित्र प्रसिद्ध नेता श्री गणेशशंकर विद्यार्थी और यह 
प्रसिद्ध गायचाचार्य उस्ताद आदिलखाँ ! ब 


९६ ६ 


वुन्देलखण्ड का एक महान संगीतज्ञ ' | ५६७ 


गणेश जी को संगीत पर परिश्रम करने का समय और भ्रवकाश न मिला था, परल्तु मैंने उस्ताद से गाना 
सुनाने के लिए कहा । उस्ताद ने तुरन्त विना वाजे-वाजे के एक झुयाल सुनाया । गणेश जी उस्ताद की कारीगरी 
पर अचम्भे में भर आए । बोले, “उस्ताद, आप निस्सन्देह इस कला के बहुत वड़े कारीगर हें। आपके गले में 
मशीन-सी लगी जान पड़ती है; पर गाना आपका इतना मुश्किल है कि साधारण जनता चहीं समझ सकती। इसको 
इतना सरल बनाइए कि मामूली आदमी भी समझ सके ।” झा 

उस्ताद बड़े हाजिर-जवाब हें । तुरन्त बोले, 'जनाव, आप नेता हैं, बहुत बड़े नेता हैं । एम० ए०, बी० ए० 
पास वाले लोगों के मज़मून समझने के लिए जनता को कुछ पढ़ना पड़ता है या नहीं ? तब हमारी वाद-विद्या को 
समभने के लिए भी पहले लोगों को कुछ सीखना चाहिए ।” 

उस्ताद की पढ़ाई-लिखाई की वात हुईं । स्वयं परिचय दिया, “मेने तो सरसुती जी की पूजा की है । पढ़ा- 
बढ़ा कुछ नहीं । छुटपन में वकरियाँ चराता था और एक पैसे में पाँच चीज़ें गाकर सुना देता था । डंड पेलता था । 
एक पैसे की आशा पर सौ डंड पेल कर दिखला देता था ।” 

विद्यार्थी जी बहुत हेसे । 


(के) 


बहुत-से विद्वानों में एक कसर होती है । वे ठीक तौर पर विद्यादान नहीं कर सकते। ठोकपीट कर अपने 
विद्याथियों को तैयार करते हैं और फिर भी अपनी बात नहीं समझा पाते । उस्ताद आदिलखाँ में उनकी महान्‌ विद्वत्ता 
के साथ यह महान्‌ गुण भी है कि वह सहज ही अपने विद्याथियों को पूरा विद्यादान करते हैँ। डाटते-फटकारते हैं 
झौर यदाकदा चाँटे भी लगा देते हें, परन्तु छोटे-से-छोटे लड़के-लड़कियों को भी इतनी शी घ्रता के साथ इस कठिन 
विषय को इतनी आसानी से समझा देते हे कि आइचर्य होता है । और पुरस्कार के लिए कोई हठ नहीं करते । जो 
मिल जाय, उस पर सन्तोष करते हैँ । विना बुलाए कभी किसी राजा या नवाब के यहाँ भी नहीं जाते। प्रयाग में 
एक महती संगीत कान्फरेंस हुई। उस्ताद बुलाए गए। श्री पटवर्धन, श्री श्रोकारनाथ, श्री नारायणराव व्यास प्रभृति 
भी उस बैठक में आए थे । उस्ताद को स्वर्णपदक मिला। सब बड़े-बड़े गवयों ने उनकी सराहना की । प्रयाग की 
संगीत समिति के संयोजक प्रयाग-विश्वविद्यालय के एक .प्रोफ़ेसर थे। उन्होंने उस्ताद को अपने यहाँ गाने के लिए 
बुलवाया । उस्ताद के ठहरने का प्रवन्ध मेने प्रयाग के एक श्रपने वकील मित्र के यहाँ किया था। उस्ताद ने उत्तर 
भेजा, “में ऐसे नहीं भ्रा सकता । जिनका में मेहमान हूँ, उनको लिखिए । वह इजाजत देंगे तो आजऊंँगा, नहीं तो नहीं ।* 
संगीत-समिति के संयोजक इस पर कूढ़ गए। उस्ताद ने बिलकुल परवाह नहीं की । 

भाँसी में एक संगीतसम्मेल़न सन्‌ १६४० में हुआ । यहाँ भी उनको स्वर्णपदक मिला । पुरस्कार की वात 
हुई। बोले, “या तो पुरस्कार की वात विलकुल न करो, क्योंकि भाँसी का हूँ, पर यदि वात करोगे तो जो बाहर 
वालों को दिया है, वही में लूंगा । कम लेने में मेरा श्रपमान हैँ ।” विवाद हुआ | मेरे लिए पंचायत कर देने का प्रस्ताव 
उस्ताद के सामने आया। तुरन्त बोले, “बड़े भैया कह दें कि पास से कुछ चन्दा संगीत सम्मेलन को दे दो तो श्रापसे 
कुछ भी न लेकर गाँठ का और दे दूंगा ।” उनका कहना ठीक था। मेंने पंचायत कर दी झोर उनको सन्तोष हो गया । 

उस्ताद का राजनैतिक मत भी है । गवरमंट को बहुत प्रवल मानते हुए भी वह राष्ट्रवादी है भौर हिन्दू- 
मुस्लिम समस्या उपस्थित होते ही निष्पक्ष राय देते है ॥ कितने भी मुसलमानों की मजलिस हो और कहीं भी हो, यदि 
हिन्दुओं की कोई भी मुसलमान, चाहे वह कितना ही बड़ा क्यों न हो, अनुचित निन्‍्दा करें तो उत्ताद भादिलखां दियए 
पड़ते हें और घोर प्रतिवाद करते हे और न्याय-पक्ष की वकालत करते है । हिम्मत के इतने पूरे है दि यदि हृडार छी' 
भी बैठक में कोई उनके किसी मित्र की बुराई करे तो तुरन्त उसका विरोध झौर अपने मित्र छा समर्यंन फरने है । मेने 
स्वयं उनको कहतें घुना है, “यह वुद्धदिली हूं । जिनकी घुराई पीठ पीछे कर रहे हो उनके मुंह पर करो सद जानू । 


| 
|, 
१9॥, 


द्न्तै 4 # 


» उनके 


भू 


प््ध्द े , श्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ - 


जिन्ना साहब (मि० मुहम्मद अली जिना) हिन्दुओं भर मुसलमानों को दो राष्ट्र कहते हैं) उस्ताद कहते 
हँ कि हम में और हिन्दुओं में मज़हब के सिवाय और क्या फ़क़ है ? ह 

कुछ वर्ष हुए मेरी भान्‍्जी का विवाह खंडवा में हुआ । प्रसिद्ध साहित्यिक और नेता व्यौहार राजेद्रसिह 
(जबलपुर) के पूत्र इस विवाह के वर थे। विवाह में शामिल होने के लिए मेरे बहनोई श्री श्यामाचरणराय ने (वह 
भी एक विख्यात लेखक हें) उस्ताद को निमन्त्रण दिया ।' उस्ताद मुझसे पहले ही खंडवा पहुँच गए । जब वरात 
विदा हो गईं तो उस्ताद भाँसी भ्राने लगे और श्री राय के पास विदा माँगने गए । उन्होंने मृभसे पहले ही उस्ताद की 
विदाई के सम्बन्ध में वातचीत कर ली थी । मैंने श्री राय से कह दिया था कि जो जानें, दे दें । उस्ताद बहुत सन्तोषी 
हैं। श्री राय ने बहुत संकोच के साथ उस्ताद से अपने प्रस्ताव का प्रावकथन किया। उस्ताद समझ गए और बोले, 
“राय साहव, कह डालिए, आप जो कहना चाहते हों । ह 

श्री राय ने पचास-साठ रुपये के नोट बहुत नम्नता के साथ उस्ताद की ओर वढ़ाए। और भी अ्रधिक नम्नत्ता 
के साथ उस्ताद ने कहा, “क्या यह विवाह मेरी भान्‍जी का नहीं था ? इस अवसर पर आपका पैसा लेकर कंसे मुँह 
दिखलाऊँगा ? 

श्री राय चुप रह गए । चलते समय उस्ताद मेरी बहन के पास गए । उस्ताद ने उनके पैर छुए और दो 
रुपये भेंट करते हुए हाथ जोड़ कर वोले, “बहिन जी, में तुम्हारां ग्रीव भाई हूँ । मेरी यह छोटी-सी भेंट मंजूर करो।” 

मेरी बहिन ने तुरन्त भेंट लेकर कहा, “भैया आदिल, ये दो रुपये दो सौ रुपयों से बढ़ कर हैं ।” फिर वहिन 
ने उस्ताद की चादर में कलेवा की मोटी-सी पोटली बाँधी और हल्दी-चावल का तिलक लगाया। उस्ताव ने फिर 
पैर छुए भर अभिमान के साथ उस तिलंक को भाँसी तक लगाए आए। 


ह (४) हा 

उस्ताद को भाँसी बहुत प्रिय है और वुन्देलखंड से वड़ा स्नेह है । झाँसी में इतके निजी मकान भी हे, परन्तु 
पिता और पितामह के घर धौलपुर में है । इनके और पहले पूरखे गोहद (ग्वालियर राज्य) में रहते थे । गोहद 
राजदरबार में वे गायकी करते थे। गोहद के ग्वालियर के अ्रधीन हो जाने पर वे गोहदनरेश के साथ धौलपुर चले 
आए। आप गोहद को, चम्बल इस पार होने के कारण, वुन्देलखंड में ही मानते हें । इसलिए अपने को वुन्देलखंडी 
कहने में गौरव अनुभव करते हैं । भाँसी के बाहर बहुत दिन के लिए कभी नहीं टिकते । भोपाल में ढाई सौ रुपये 
मासिक पर जूनागढ़ की वेगम साहवा के यहाँ नौकरी मिली । केवल चौदह दिन यह नौकरी की । जहाँ बैठते थे वहाँ 
होकर उनके बड़े-बड़े कर्मचारी निकलते थे । कोई कहता था कि भैरवी गाइए, कोई कहता |था, ईमन सुनाइए। 
एकाध मिनिट के बाद वह शौकीन वहाँ से चल देता और उस्ताद कुढ़ कर अपना तम्वूरा रख देते। सलामें जुदी करनी 
पड़ती थीं। एक रात्त उस्ताद बिना चौदह दिन का अपना वेतन लिये गाँठ का टिकिट लेकर भाँसी चले आये ।, 

दिल्‍ली रेडियो पर गाने के लिए वुलाए गए । कई वार गाया.] स्वभावतः बहुत अच्छा ; परन्तु वहाँ के 
अधिकारी घर पर गाना सुनना चाहते थे और ग्रामोफ़ोन में भरना । उस्ताद ने दोनों प्रस्तावों से इनकार कर दिया 
और रेडियो को धता वतलाई । बहुत थोड़ा पढ़ा-लिखा होने पर भी यह कलाकार हिन्दी-हिन्दुस्तानी के झगड़े को 
जानता है । उसकी स्पष्ट राय है कि जो भाषा रेडियो पर बोली जाती है वह मेरी भी समझ में नहीं भ्राती । 

तुलसीदास के प्रति उस्ताद की बड़ी श्रद्धा है। यदि तुलसीदास के साथ किसी आधुनिक कवि की कोई तुलना 
करता है तो वे वेघड़क कह देते है, /बको मत । कहाँ राजा भोज, कहाँ भुजवा तेली !” - 

; वुन्देलखंड में हाल ही में ईसुरी नाम का एक कवि हुआ है । इसकी चार कड़ी की फार्गें वहुत प्रसिद्ध हें। 

अप किसान, गाड़ीवान, मल्लाह और मजदूर से. लेकर राजा और महाकवियों तक की ईइ्वरी पर प्रीति है - इसकी 
फागें छेठ चुन्देलखंडी-में हे। उस्ताद इन फागों को बड़ी मधुरता और लगन के साथ गाते हैँ.। बुन्देलखंड.में-गायन : की -: 


बुन्देलखण्ड का. एक सहान संगीतज्ञ घ्६& 


एक परिपाटी हूँ जो लेद' कहलाती हूँ । - लेंद गाने के आरम्भ में ख्याल जान पड़ती है और घीरे-बीरे- दादरे में परि- 
वर्तित हो जाती है । बहुत ही मनोमोहक है । उस्ताद इस परिपाटी के भी आचार्य हैँ ।- ' 

उस्ताद कभी-कभी दो सतरों की कविता का कठिन प्रयास भी करते हें और जैसे-बने-सैसे “श्रादिल मिर्या 
की बिनती सुन लो” प्रक्षिप्त करते हें और मुझसे पूछते हें, “भैया, इसमें अगन अक्षर तो नहीं है ?” में हमेशा उनसे 
कह देता हूँ, “इसमें सारे के सारे अगन अक्षर ही हैं ।” तब वह हंस देते हैं । लोगों से मज़ाक़ करना-करवाना उनको 
बहुत प्रिय है और वह कभी बुरा नहीं मानते । पं० तुलसीदास शर्मा और पं० दत्तात्रेय रघुनाथ घाणेकर फ़ोटोग्राफ़र 
(पं० गोपालराव के भतीजे) इनके बड़े मित्र हें। इनकों सदा भखाते रहते हे और ये उनको हैरान करते रहते हैं । 
एक बार इन लोगों ने इनकी आँख पर आक्षेप किया । काना' तक कह दिया । शर्मा जी ने तो एक वार एक काने 
भिखारी को तुलना करने के लिए सामने खड़ा भी कर दिया । उस्ताद बहुत हेसे और बोले, “में सव को एक झँख 
से देखता हूं ।” फ़ोटोग्राफ़र मित्र से कहा, “मेरा फ़ोटू खींचो तो जैसी मेरी एक आँख है, चैसी ही बनाना ।” घुनी 
ऐसे हें कि कई एक वार सिर के, चेहरे के और भौंहों तक के वाल मुड़वा दिये । सिगरेट बहुत पीते थे । एक दिन 
आइचयंपूर्ण समाचार सुनाया, “भैया, मेंने सिगरिट पीना छोड़ दिया है। श्रव कभी नहीं पिऊँगा, चाहे श्राप ही हज्ञार 
रुपये क्‍यों न दें ।” मैंने कहा, "क्यों न हो उस्ताद, श्राप ऐसे ही दृढ़प्रतिज्ञ हें ।” फिर उन्होंने सारे शहर में दिन भर 
अपने सिगरेट-बीड़ी छोड़ने का ढिंढोरा पीट डाला। दूसरे दिन सवेरे मुकको मिलें। वही शान, वही गुमान । 
“अरब कभी सिगरिट नहीं पिरऊँगा ।” मेंने क़ेंची मारका सिगरेट की एक डिविया पहले से मेगा रक्खी थी । एक सिग- 
रेट निकाल कर पेश की । बोले, “हरगिज़ नहीं । चाहे कुछ हो जाय, प्रण नहीं तोड़गा ।” में तो जानता था। मेने 
दियासलाई जलाई । सिगरेट बढ़ा कर कहा, अच्छी है । आप इसको पसन्द भी करते हें ।” 

“आपके इतना कहने पर नाहीं नहीं कर सकता | लाइए |” उस्ताद ने हंसते हुए कहा और पूरी डिब्बी 
उसी दिन ख़तम कर दी ! ; 


की, 


उस्ताद का व्यावहारिक संगीतज्ञान विलक्षण है.। चाहे जौनसा वाजा सिखला सकते हैँ, वजाते यद्यपि वह 
केवल सितार ही हैं। स्वर और ताल पर उनका अद्भुत अधिकार है। डेढ़सौ-दोसौ राग-रागिनियाँ जानते है । 
उनमें से कुछ राग तो वह अकेले में स्वान्तः सुखाय ही गाते हैं । दुर्गा, भोपाली, दरवारी कान्हड़ा, विलासखानी टोड़ी, 
ललित, वसन्‍्त, कामोद, छायानट, पट, बहार, केदारा, देश, विहाग, पूरिया इत्यादि उनके विश्येप प्रिय राग हे । 
वह सहज ही एक-एक बोल की सैकड़ों नई तानें लेते हें और वनाते चले जाते हें । एक राग के समाप्त होते ही किसी 
भी राग की फ़रमायश को तुरन्त पूरा करते हें । पचास-पचास रागों तक की रागमाला वना कर सुना देते है 

उनसे राग की प्रार्थना करते ही वह तिताला, भप, सूरफाग, चोताला या इकताले में गायन प्रारम्भ कर 
देते हें और तानें भी स्वभावतः इसी ताल के विस्तार में भरते चले जाते हैँ । यदि कोई उनसे कहें कि तिताला में गाए 
जाने वाले उन्हीं वोलों को झप या और किसी ताल में विस्तृत या संकुचित कर दीजिए तो वह सहज ही ऐसा फर 
देंगे और सम्पूर्ण तानें, गमक इत्यादि उसी त्ताल और उसकी परनों के विस्तार में भर देंगे और समग्र तानों की वर्णमाला 
-- सरगम-- गले के आलाप की तेज़ी के साम्य पर बना देंगे। यह कारीगरी भारतवर्ष के बहुत घोड़े गव॑ये कर 
सकते हैँ । मेरी समझ में भारतवर्ष के दस-बीस ऊँचे गायकों में इनकी गिनती है । उनके संगीत-ज्ञाव की गहराई 
उनके मधुर गायन से कानों को पवित्र करने पर ही अनुमान की जा सकती हैं । 

उस्ताद आदिलखाँ का गला वहुत मीठा हैं । इतना मीठा कि पुरुप-गायकों में श्री फ़ैयाजसाँ, क्री प्रोवारनाथ, 
श्री पटवर्दन, श्री रतनजनकर झौर नारायणराव व्यास ही उच्नीस-त्रीस के अनुपात में होंगे। व्यास र्ज 
में उस्ताद आदिलखाँ को अधिक मीठा समभता हूँ । 


॥ व.। शापसा 
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सच्चे यह इतने है कि मेरे एक वार प्रश्न केरने पर कि श्री रंतेंनेजेनकर की बावत उनकी क्या राय हूं, वह 


विना किसी संकोच के बोले, “वह बीस हूं, में उन्नीस हूँ | सैया, में भूठ नहीं बोलूंगा.।” 
हमारा यह महांन्‌ गवैया, विशाल कंलाकार वुन्देलखंड का गौरव इस समय पेतालीसे वर्ष को है । ईरवर 


इसको चिराय करे और इसको इतनी सामथ्ये दे कि वह अपने जैसे औरं कलाकार उत्पन्न करे श्लौर इस देश की कला- 
निधि को समृद्ध करे। - । ४ " 5 जा 
भासी | 


७६ 


.. बर बन्दनीय बुन्देलखणड 


स्व० घासीराम व्यास 


4 


जाके श्ीक्ष जमुन | डलाब चौंर मोद सान, 

नमंदा पखारे पाद-पद्म पृण्य पेखी है। 
कि कलकेन किकिणी-सी कलघोत कांति, 

बेतवा विश्ञाल सुकत-साल सम लेखी हैँ ॥ 
व्यास! कहूँ सोहँ सीस-फूल सम पुष्पावति, | 

ह पायजेव पावन पयल्विनी परेखी है। 

ए हो शशि ! साँची कही, साँची कहौ, साँची कहौ, 

दिव्य भूमि ऐसी दुनी और कहें देखी है ॥ 


र्‌ 


चित्रकूट, श्रौरछी, कलिजर, उनाव तीर्थ, 
ह पन्ना, खजुराही जहाँ कीति भुकि कमी है । 

जमुन, पहुज, सिधु, बेतवा, घसान, केन, 
संदाकिनि पयस्विनी प्रेम पाय घूमी है ॥ 

पंचम वृसिह, राव चंपतरा, छत्रशाल, 
जा लाला हरदील भाव चाव चित चूमी हैँ। 

असर अनन्दरीय असुर निकन्दनीय, 
वन्दनीय विद्व में बुंदेल-खंड भूमी हूँ ॥ 


डरे 


लखन, विदेहजा समेत वन्नरवासी राम, 
ह चास कियो हवाई सोच शांति सरसाय लेह । 

पाई चुख शरण श्रज्ञात-वास कौन्हों यह, 
पांडवन प्रेमतों प्रभाव उर छाय लेहुतआा 

पाँय ना पिराने होंहि अ्रम-नक्रम लोक-लोक, 
पलक वितार श्रम, चित विरमाय लेंहू। 

ए हो शशि ! परम पुनीत पुण्य-भूमि यह, 
नेनन निहार नफु हिंए सियराय लेहता 


६०२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
है. 


नेंसुक खनत निकसत पुँज हीरन -के, , 

जग-सग होति ज्योति जागत चिभावरी 
हिम है न श्रातप न पंकिल प्रदेश जाहि, 

विरचि विरंचि करें सुरुचि धराघरी॥ 
शआँधी को न ऊधम न उल्का-पात घात भूमि-- 

कंप की भराभरी न बाढ़ की तराभरी। 
कीरति अखंड धन्य धन्य श्री चुंदेलखण्ड, 

ऐसी कोन देश करे रावरी बराबरी ॥ 


श 


वाँकुरे बुंदेलल के खंगन के खेल देख, 
. ससक सकाय शत्रु: होत रन बौना से। 
धन्य भूमि जहाँ वीर आनत न हांक मन, 
तंत्र से, न मंत्र से, न जादू से, न दोना से ॥ 

छीने छन्न स्लेच्छथ सलीने कर लीने यश, 
कीने कास कठिन अनेक अनहोना से। 
जाके सुत होना सुठिलौना मृग-राजन कौं,: हर 
हँस-हँस बाँध लेत संजु सुगद्दौना से॥। 


चि 


ध 


. चुख-भूमि यहै, बहें नित्य जहाँ, 
ह सदियाँ नव नेह के नीरन की । 

उपमा नहिं आवत हैँ लखि कें, 
* सुखमा कल केन के तीरन की ॥ 

हरसावे हियो हरवारन को, 
सरसावे सुगंध समीरन की । 

रवेभव का कहें हीरव सौं>-. _.. -८ ४ ५ , 

जहाँ छोहरीं खेलें श्रहीरन की ॥ 


| |हिलत- 


सऊरानीपुर | 





विन्ध्यखण्ड के वन 


डा० रघुनार्थासह 


बुन्देलखंड की सीमा के सम्बन्ध में जब हम विचार करते हैं तो हमारी दृष्टि के सामने सहसा वह मानचित्र 
आ जाता है, जिसे राजनैतिक रूप में वुन्देलखंड कहते हैं । इस भू-खंड की ये सीमाएँ अठारहवीं सदी के मध्य या पूर्व 
काल में शासकों ने अपनी सुविधा या नीति के दृष्टिकोण से रची हें और इस भू-खंड के इतिहास पर भी दृष्टि डालें तो 
प्रतीत होता है कि बुन्देलखंड की राजनैतिक सीमाएँ निरन्तर बदलती रही हें । राजनैतिक सीमाओं के भ्रतिरिक्त 
प्रत्येक प्रदेश की दो सीमाएँ श्र होती हैँ । इनमें एक तो सांस्कृतिक है और दूसरी प्राकृतिक । सांस्कृतिक रूप में 
बुन्देलखंड कहाँ तक एक माना जा सकता है, इस पर प्रस्तुत लेख में विचार करना सम्भव नहीं, परन्तु यह निविवाद 
बात है कि वृन्देलखंड प्राकृतिक रूप में सदा एक ही रहा है । 

वुन्देलखंड का सही नाम प्राकृतिक दृष्टि से विन्ध्यखंड है, अर्थात्‌ विन्ध्य पर्वत का देश । यह देश भारतवर्ष 
के मध्य भाग में है । इसका देशान्तर ७८-८२, अक्षांश २६-२३ के लगभग है और ककरेखा इसके निचले मध्य भाग 
में से जाती है । चार सरिताएँ इसकी सीमाएँ मानी जा सकती हे---चम्बल पश्चिम में, यमुना उत्तर में, टोंस पूर्व में 
और नर्मदा दक्षिण में । इस भूभाग का ढाल दक्षिण से उत्तर की ओर है । नर्मदा के उत्तरी कूल पर महादेव भौर 
मैकाल श्रेणियों तथा भ्रमरकंटक से आरम्भ होकर यमुना के दक्षिणी कूल पर पहुँचता है । बीच-वीच में कई छोटी- 
बड़ी पर्वंतश्रेणियाँ हें। इनका नाम संस्कृत में 'विन्ध्याटवी' है। उच्चतम पृष्ठ-भाग समुद्र की सतह से तीन हजार 
फ़ूट ऊँचा है श्रौर ढाल के उत्तरी अन्तिम छोर पर लगभग पाँच सौ फ़ुट रह जाता है । यही कारण है कि विन्ध्यखंड 
की सरिताएँ उत्तरोन्मुखी हें । 

विन्ध्यखंड का भूभाग प्राचीन चट्टानों का देश है । भूगर्भ शास्त्र बताता है कि ये चट्टानें पृथ्वी की प्राचीनतम 
चद्टानें हैं। जिन दिनों वर्तमान मारवाड़ और कच्छ की मरुभूमि पर समुद्र लहराता था और गंगा की भूमि, विहार 
और बंगाल भीषण दलदलों से आ्राच्छादित थे उन दिनों भी हमारा यह भूभाग बहुत कुछ लगभग ऐसा ही रहा होगा । 
भारत के अति प्राचीन पृष्ठ-भाग में इसकी गणना है । 

एक युग था जब कि पृथ्वी के भूभाग पर वन ही वन था। मानव-समुदाय ज्यों-ज्यों बढ़ने लगा, वह अ्रपने 
स्वार्थ के लिए वनों का नाश करने लगा । धीरे-धीरे मानव की आवश्यकताएँ भी बढ़ने लगीं। इसे लकड़ी ब्नादि के 
अतिरिक्त खेती के लिए भूमि की आवश्यकता हुई। परिणामत: वन घटने लगे। वनों का यह नाझ अभ्रनवरत गति 
से मानव के हाथों से हो रहा है । वह पृथ्वी के पृष्ठ-भाग को अ-वनी करने में लगा हुआ है । जहाँ-जहाँ मानव बढ़े 
और उन्नतिशील हुए वहाँ-वहाँ वनों का नामनिशान तक न रह सका । इसके उदाहरण ढूंढ़ने के लिए हमें दूर न जाना 
होगा | उत्तर-परिचमी पंजाव को लीजिए । जहाँ इस समय सूखी और नंगी पहाड़ियाँ दिखाई देती है वहाँ श्राज से 
कुछ सौ वर्ष पहले वत थे। सिकन्दर ने जब सिन्वु के कूलों पर डेरे डाले थे उन दिनों वहाँ सघन वन थे। वर्तमान 
मुलतान और सिन्धु की उपत्यका वनों से भरी पड़ी थी । महमूद ग़ज़नी की चढ़ाइयों के वर्णन में काचुल से कालिजर 
तक वह जहाँ पहुँचा, उसे वन मिले। हमारे पड़ोस की वृजभूमि में-भी वहुत से वन थे। जहां गोपाल गाएं चराते 
थे, अब वनों के भ्रभाव में वृन्दावन में घूल उड़ती हैं और महावन में करील खड़े हैं। गंगा के दुच्ावे, सरयू के ध्ंचल . 
और विहार में अभी-अभी एक सौ वर्ष पहले तक जहाँ वन थे, वहाँ मुर्दे जलाने को लकड़ी मिलने में कठिनाई हो रही 


जे 


है । सच तो यह हैँ कि मानव से बढ़ कर वन का झत्रु और कोई नहीं है । 


दण्ड प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 


राजनैतिक रूप से क्षतविक्षत और आर्थिक दृष्टि से पिछड़े हुए विन्ध्यखंड की एक ही सम्पदा है और वह है 
वन | इसीके सहारे सरिताएँ बहती हे । प्राकृतिक सौन्दर्य दिखाई देता है और अधिकांश निवासी जीविका उपार्जन 
करते हें । इस देश की निधि, ऋद्धि-सिद्धि और लक्ष्मी जो कुछ है, उसका श्रेय यहाँ के वन और वृक्षराजि को है । 
विन्ध्यखंड के वनों को वनविज्ञानवेत्ता पत्रकड़ वाले मानसूनी वन (॥2८८टांतेपष00७) मानते हूँ । ये वन 
वर्ष में सात-आठ मास तक हरे रहते हें श्रौर सन्त तथा ग्रीष्म में इनके पत्ते भड़ जाते तथा छोटे-छोटे क्षुप (पौधे) 
सूख जाते हैं; परन्तु यह विश्वास करने के लिए प्रमाण हे कि पहले यहाँ सदा हरे (+५ए०८४-27८८॥) वन रहे होंगे 
जैसे कि आजकल श्रराकान, ब्रह्मदेश आदि में हे। हमारे यहाँ सदा हरे वक्षों में जामुन, कदम्ब और श्रशोक शेष हें, 
परन्तु ये वहीं पनपते हें, जहाँ कि पानी की सुविधा हो । सदा हरे वनों के लिए ६०” वर्षा प्रतिवर्ष होती आवश्यक 
है। पहले हमारे यहाँ ऐसी वर्षा होती थी। आज से तीन सौ वर्ष पूर्व तक विन्ध्यखंड के वन बहुत विस्तीर्ण और सघन 
थे। सम्राट अकबर चन्देरी, भेलसा और भोपाल के आसपास हाथियों का शिकार खेलने आया था । 
विन्ध्यखंड के वर्तमान वन प्राकृतिक वन हें और अब जहाँ कहीं हैं, उनमें अधिकांश इस देश की सरिताश्रों 
के अंचलों में हैं । बात यह है कि वन और सरिता परस्पर आश्चित हैं । जहाँ वन होगा, वहाँ पानी होंगा । जहाँ पानी 
होगा, वहाँ वन होगा | वन और पानी का यह सम्बन्ध एक रोचक विषय है। जहाँ वन होता है, वहाँ वायुमंडल में नमी 
(आद्रता) अधिक रहती है | वर्षा के वादल जहाँ का वायुमंडल आदर पाते हें वहाँ थमते और बरसने लगते हैं । . 
इन्हीं मानसूनी बादलों का एक अच्छा भाग मारवाड़ को पार कर हमारे यहाँ आता और वरसता है, परन्तु मारवाड़ 
सूखा रह जाता है । कारण कि एक तो मारवाड़ में पर्वत नहीं और दूसरे वन नहीं। बादल थमें तो किस तरह ? 
वन के पास के वायुमंडल में नमी का कारण यह है कि जितना पानी / में बरसता है उसका अधिकांश 
भाग वन की भूमि, वृक्षों की जड़ों भ्रौर पत्तों श्रादि में रह जाता हैं। वनचाच्छादित भूमि से सूर्य का प्रखरताप जितने 
समय में वहाँ के जल का बीस या पच्चीस प्रतिशत सोख पाता है, उतने ही समय में वंनहीन भूमि का ८० प्रतिशत के 
लगभग सोख लेता है । वृक्षों का शीष॑-भाग सूर्य की किरणों की प्रखरता भेल लेता है और नीचे के पानी को बचा लेता 
हैं। यह पानी भूमि को श्रार्द रखता है । विशेष जल धीरे-धीरे स्नोतों और नालों के रूप में वह-बह कर सरिताशओों 
को सूखने से बचाता है । पत्तों की आद्रता तथा भूमि, स्रोतों और नालों की आरा्द्रता हंवा में नमी पैदा करती और वहाँ 
के तापमान को अपने अनूकूल वना कर बादलों के वरसने में सहायक होती हैँ । 
यही कारण है कि वनों में श्रौर वन के आसपास वर्षा अधिक होती हैँ और नंदी-नाले श्रधिक समय तक वहते 
हैँ। कुझ्ों में कम निचाई पर पानी मिलता हे और भूमि प्राकृतिक रूप में उपजाऊ रहती है। वृक्षों से गिरे पत्ते, टहनियाँ 
श्र सूखें पदुप आदि सड़ कर भूमि को अच्छी बनाते हें । े 
वन की स्थिति नदियों और नालों पर एक प्रकार का नियन्त्रण रखती है । वर्षा की बौछार वन के शीर्ष- 
भाग पर पड़ती है और बहुत धीमे-बीमे भूमि पर वर्षा का जल आता है । ऐसा जल तीत्रे वेग से नहीं वह पाता और 
नाले तथा ऐसी नदियाँ अपेक्षाकृत मंथर गति से वहती हैं । वन की स्थिति भूमि को कटने देने में सहायक होती है । 
जहाँ नदी के किनारे वन या वृक्षराजि होगी वहाँ नदी का पुर श्रासपास की भूमि को ऐसा न काट सकेगा, जैसा कि 
वन-हीन नदी का पुर काट देता है । इसका उदाहरण चम्बल और जमुना के कूल हैं। ये नदियाँ जहाँ वन-वृक्षहीन 
प्रदेश में वहती हैँ वहाँ इन्होंने आसपास की भूमि काट-काट कर मीलों तक गढ़े कर॑ दिए हे, जिन्हें भरका' कहते हैँ । 
वहाँ की उपजाऊ भूमि तो ये नदियाँ वहा ले गई, परन्तु यदि इनके कूलों पर वन होते तो नंदी की घारा का पहला _ 
वेग वृक्षों के तने और मूल सहते और पानी को ऐसी मनमानी करने का अवसर न मिलता । 
जिन पहाड़ियों के वन साफ़ कर दिए गए उनकी दशा देखें | वर्षा की वौछारें पहाड़ी की मिट्टी और कंकरी 
की नीचे वह ले जाती है। घुली मिट्टी तो पानी के साथ आगे बढ़ जाती हे, परन्तु कंकरी पहाड़ी के नीचे की भूमि 
पर जमतो ज है| हैं । पाँच-दस वर्षो में ही नीचे की उपजाऊ भूमि रॉकड़ हो जाती है और पहाड़ी अधिक नग्न होती 
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जाती है । वनों का प्रभाव आसपास के तापमान पर अच्छा होता है । परीक्षणों से यह पाया है कि वही या वैसा ही 
वनहीन स्थान अधिक सर्द और गर्म हो जाता हैं । वन-भूमि पर शीत का प्रभाव लगभग ४ से ६ डिग्री कम होता हूँ 
और ग्रीष्म में ६ से ८ डिग्री तक कम होता है । अर्थात्‌ वनहीन भूभाग यदि शीत में ६०? तक होता तो वन भूमि होने 
प्र ६४ या ६६ होता और ग्रीष्म में ६० होता तो वनभूमि होने पर 5२ या ८४ ही रहता । शीत और ऊष्णता की 
प्रखरता को कम करने की शक्ति वनों में हैं । वात यह है कि एक तो वनों के कारण वायु में नमी रहती है । दूसरे 
शीत या ग्रीष्म की प्रखरता वनों के शीषं-भाग पर टकरा कर मन्द पड़ जाती है। उत्तर भारत तथा मध्य भारत के कछ 
भगरों को वनहीन प्रदेश के नगर और वनवेष्टित देश के नगरों में वाँट कर अध्ययन किया जावे तो परिणाम यों मिलेगा--- 


१-वनहीन प्रदेश के नगर 


नगर का समुद्र सतह से. जनवरी का औतप्तत जून का श्रौसत वर्षा इंचों में 
नाम . ऊंचाई (फूटों में) तापमान तापमान (वाविक) 
बनारस २६२ ६०० ६०? ४० 
आगरा 44 ६०० ६३-६४? २६ 
मेरठ | «. छर्ेष' प्र्दर ६०९ २६ 
दिल्‍ली  &,... ७८ ५७० ६१? २७ 
बीकानेर. _ .. . ७०१ भी शी ११ 
२“वनभूमि कें नगर 
मांडला 0: द्ट्प प्‌ छ्प 
रायपुर «5 ६७० - इ७ घद्‌ प्रू० 
जबलपुर ११२७ ६१ फ्‌ ५५ 


वनारस और मांडला एक सी स्थिति में है, परन्तु तापमान और वर्षा के अन्तर का कारण वन है । यदि 
आगरा के पास थोड़ी बहुत वृक्षावलियाँ न हों तो वह बीकानेर की सी स्थिति में आ सकता है । 
भारतवपषं के वन वृक्षों से और वनस्पतियों से जितने सम्पन्न हे उतने समस्त संसार के शौर देझ्षों के वन नहीं 
हैँ। हमारे देश के वनों में २४०० से अ्रधिक जातियों के तो केवल वृक्ष ही हैं। लताएँ झौर क्षुप आदि झलग रहे, 
-जब कि इंग्लेंड-में केवल चालीस प्रकार के वृक्ष हें और अमेरिका जैसे महाद्वीप में क़रीब तीन सौ । ज्यों-ज्यों 
खोज होती जा रही है, हमारी यह सम्पदा और प्रकाश. में आती जा रही है, परन्तु इतने वृक्षों में काम में लाए जाने 
वाले वृक्ष उँगलियों पर गितने योग्य हैं । विन्ध्यखंड के वन.भी ऐसे ही सम्पन्न हें। यहाँ सदा हरे वृक्षों से लगा कर 
श्र्ध मरुस्थल के वृक्ष जैसे नीम, बबूल आदि पाए जाते हें, परन्तु सागौन, साजा, महुआ, आम, जामुन, अशोक, वबूल, 
तेंदू, अचार, हल्दिया, तिन्‍्स आ्रादि मुख्य हैं। लताएँ और क्षुप अंनगिनती है । वन-उपज से कितनी बस्तुएँ काम 
में लाई जाती और बनाई जाती हैं, इसका अनुमान करना भी सहज नहीं है । हमें पय-पग पर वन-उपज से बनी 
. वस्तुओं की आवश्यकता और महत्त्व का अनुभव होता है । 
विन्ध्यदेश के वनवक्षों में सतसे अधिक काम आने वाला और अनेक दृष्टियों से सर्वोत्तम वृक्ष सागौन है । 
साग्रौन से अधिक मज़बूत और सुन्दर वृक्ष और भी हूं, परन्तु यह उन वृक्षों में सर्वोत्तम हैँ, जो कि प्रचुर माता 
में मिलते हें । विन्ध्यदेश में इसके प्राकृतिक वन भरे पड़े हें । सबसे अच्छा सागौन ब्रह्मदेश और मलावार का माना 
जाता है, परन्तु विन्ध्यप्रान्त के सायौन में कुछ कमी होने पर भो रंग शोर रेशे की दृष्टि से ब्रह्मदेश के सागौन से प्रधिक 
सुहावना होता है। अन्य वृक्ष घामन, सेजा, शीशम, जामुन, महुआ, तिन्स, तेंदू, हल्दीया भ्रादि भी महत्त्वपूर्ण है ।॥ 
लकड़ी की उपादेयता निश्चित करने में लकड़ीं की रचना, आकार, लम्बाई-चौड़ाई, दन, शक्ति, सख्ती, 
लचक, सफ़ाई, टिकाऊपन, रंग, दाने, रेशे और मशीन या झ्यौज़ार से काम करने में आसानी शझ्ादि बातों पर विधार 
हु 
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करना होता है । अ्रभी हमारे देद में वनों की उपज को सावधानी से काम में लाने की ओर न तो सरकार का ही ध्यान 
है गौर न जनता का । एक वक्ष वन में काटा जाता है तो यहाँ उसका केवल ३० प्रतिशत भाग कोम में आते योग्य 
ठहरता है, जब कि जमेनी, नावें, स्वीडन, और कतलाड़ा में ७० से ६० प्रतिशत तक को काम में ले आते हें। पेड़ में 
से हमारे यहाँ--- 
१५% घन में ढंंठ के रूप में छोड़ दिया जाता है। 
१०%, छाल और पत्ते फेंक दिए जाते हे | 
१०% कुल्हाड़े और करवत के कारण बेकार निकल जाता है । 
२०% टहनियाँ और चिराई में टेढ़ा निकला हुआ अनावश्यक अंश | 
५०८ लकड़ी को पक्का करने में हानि। 
१०% ल़कड़ी का दोषपूर्ण भाग ।' 
७०% ह 
अब यदि सावधानी से उपयोग किया जावे तो छाल, बुरादे और पत्तों से स्पिरिट या पावर अ्रल्कोहल 
(2०96: 0।००४०]) , टहनियों से होल्डर, पेंन्सिलें, टेढ़े-मेढ़े अंश से औज़ारों के हत्ते, वेंट आदि बन सकते हें । 
लकड़ी के अतिरिक्त और भी बहुत सी वस्तुएं हमें वनों से मिलती हैँं। सर्वप्रथम घास, जिसे चराई के काम 
में लिया जाता है और कागज बनता है । कई घासों से सुगन्धित और श्औौषधोपयोगी तेल मिकलते हें। विन्ध्यखंड में 
लगभग ४० प्रकार के वाँस पाये जाते हें, जिनसे चटाईयाँ, टोकनी आरादि वस्तुएँ बनती हैँ। कई वृक्षों से हमें गोंद, कती रा, 
राल आदि मिलते है । महुए के फूलों से शराव और फलों से चिकना सफ़ेद तेल निकलता है । घोंठ, वबूल की छाल 
आदि से चमड़े की रंगाई होती है और दवाइयों की तो गिनती ही नहीं । शहद, मोम, लाख, कोसे से जंगली रेशम, वन- 
जीवों के सींग, चमड़े श्रादि अनेकों पदार्थ हें । 
स्पष्ट है कि हमारे जीवन, उन्नति, आवश्यकताओं की पूर्ति, वर्षा,भूमि की उपजाऊ शविति आ्रादि के लिए वनों 
का अ्रस्तित्व किस प्रकार अनिवायं हैँ, परन्तु इसे हम अपना दुर्भाग्य ही कहेंगे कि हमारे वन अ्रभी तक उपेक्षित ही नहीं, 
वरन्‌ केवल संहार के ही पात्र हो रहे हैं । आज से साठ-सत्तर वर्ष पूर्व सरकार का ध्यान इनकी भ्ोर श्राक्ृष्ट हुआ 
और वनविभाग की सृष्टि हुई । इस विभाग के द्वारा बहुत कुछ लाभ हुआ, परन्तु रचनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो 
लगभग कुछ नहीं के वराबर काम हुआ है । फिर पिछले और हाल के महायुद्ध में तो वनों की अ्रपार हानि हुई है भौर 
इस हानि की पूतिहेतु कुछ नहीं हो सका। यह काम केवल शासकगण का ही नहीं है । जनता और सावंजनिक 
संस्थाओं के लिए भी विचारणीय है । वनों का नाश हमें कहाँ ले जा रहा है, इसके श्रनेक ज्वलन्त उदाहरण हें। 
पूर्वी पंजाव के वन गत पचास वर्षों में कट गये । परिणामतः नदियों और नालों ने उपजाऊ मिट्टी वहा दी और भूमि 
वंजर हो चली । श्रव वहाँ वन लगाए जा रहे हँ। दिल्‍ली से इटावा तक जमुना के दोनों कूलों के वन गत सी वर्षों 
में साफ़ हो गए । श्रव पश्चिम से उठी हवाएँ मारवाड़ से अन्धड़ के रूप में आती हैं श्र जहाँ थमती हैं, वहाँ मारवाड़ी 
रेत गिरा जाती हैं । रेत का इस तरह गिरना गत पचास-साठ वर्षों से चालू है । अ्रव इस प्रदेश की भूमि पर तीन- 
तीन इंच मोटी रेत की सतह जम गई है । वह भूमि पूवपिक्षा ऊर्वरा नहीं रही । यदि दिल्ली से इठावा तक जमुना 
के दक्षिणी छोर पर चार या छः मील चौड़ी वनरेखा होती तो ये अन्चड़ जहाँ-के-तहाँ रह जाते । वर्षा भी काफ़ी होती 
ओर जमुना तथा चम्बल और उनकी सहायक नदी-तालों से भूमि न कटती । जहाँ सरकार के लिए ये प्रइ विचारणीय 
और करने योग्य हें, वहाँ प्रत्येक गृहस्थ और नागरिक का भी कतंव्य है कि वह अपने अधिकार की भूमि में लगे पेड़ों 
की रक्षा करे, नए पेड़ लगावे और उनका पालन-पोषण करे। वन ही राष्ट्रीय घन है श्लौर इसकी रक्षा सरकार और 
प्रत्येक नागरिक को करनी चाहिए। 
टीकमगढ़ | 
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बुन्देली लोक-गीत 


१ 
गीतों पर एक दृष्टि 
श्री गौरीश्ंकर द्विवेदी 


सुकवि और वीर-प्रसविनी वुन्देलखंड की रमणीय भूमि को प्रकृति ने उदारता-पूर्वक अनोखी छटा प्रदान 


' की है। ऊँची-तीची विन्ध्याचल-पर्वत की ख्यूंखला-बद्ध श्रेणियाँ, सघन वच-कुंज, कल-कल निनाद करती हुई 


सरिताएँ और गाँव-गाँव लहराते हुए सरोवर आदि ऐसे उपक्रम है, जिनकी मनोहरता से मानव-हृदय अपने आप 
आनन्‍्द-विभोर हो जाता है । यहाँ की भूमि में ही कवित्व-गुण प्रदान करने की प्राकृतिक शक्ति विद्यमान है । 

बुन्देलखंड का अतीत बड़ा ही. गौरवमय रहा है । श्रादिकवि वाल्मीकि, कृष्ण हैपायन वेद व्यास, वीर मिन्नोदय 
अन्ध के प्रणेता मित्र म्रिश्न, छुल़॒सी, केशव, विहारी, लाल और पतद्माकर जैसे संस्कृत झौर हिन्दी-साहित्य-संसार के 
श्रेष्ठतम कवियों को प्रसूत करने का सौभाग्य वुन्देलखंड की ही भूमि को प्राप्त है । 

बुन्देलखंड का अधिकांश प्राचीन साहित्य अभी गाँव-गाँव और घर-घर में वस्तों ही में बंधा पड़ा है । उससे 
हम परिचित नहीं । यही कारण हैँ कि उसको प्रकाश में लाने का हमारा सम्मिलित उद्योग नहीं होने पाता । 

जन-साधारण में भी ऐसे-ऐसे मनोहर गीत प्रचलित हैं, जिनको सुनकर तबियत फड़क उठती है। ये गीत 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी हमारे प्रान्त में प्रचलित है! और यह हमारा सौभाग्य है कि हमारे ग्राम-वासी इस अमूल्य धरोहर को 
वंश-परम्परा से सुरक्षित रखते चले आ रहे हे । उनके नवीन संस्करणों के लिए स्याही और काग्रज़ वांछनीय नहीं, 
उनकी मधुरता ही जन-साधारण को अपनी ओर आकर्षित किये बिना नहीं रहती और वे उनकी अमूल्य निधि हैं, 
जिन्हें शिक्षित समुदाय निरक्षर भट्टाचार्य कृषक, ग्रामीण आदि कह कर पुकारता हूँ । 

उन गीतों में वाक्य-विन्यास, शब्दों की गठन और भावों की प्रौढ़ता खोजने का ग्रामीण बन्धुओं को भ्रवसर 
नहीं । गीतों की आलोचना और प्रत्यालोचना से भी उन्हें सरोकार नहीं । वे तो उनमें तन्मयता प्राप्त करते है झौर 
इतनी अ्रधिक मात्रा में प्राप्त करते है, ज़ितनी शिक्षित समुदाय शायद ही अपनी उत्तमोत्तम कही जाने वाली कविताश्रों 
में प्राप्त कर पाता होगा । | 

तन्‍्मयता के अतिरिक्त सामाजिक जीवन का भी सच्चा प्रतिविम्ब हमें ग्राम-गीतों ही में मिला करता हैं । 
नई स्फूर्ति, नए भाव और सबसे अधिक नग्न सत्य को सीधी-सादी सरल भापा में हम ग्राम-गीतों ही में पा सकते है 

ग्राम-गीतों की विजय का यह स्पष्ट चिह्न है कि शिक्षित समुदाय उनकी ओर उत्सुकतापूर्वक अ्रग्नसर हो रहा 
है। यह हमारी मातृ-भाषा के लिए कितने ही दृष्टिकोणों से हितकर ही है। वैसे तो समचा भारतवर्ष ग्रामों का 
देश है और उसमें सर्वत्र ग्राम-गीतों की प्रचुरता है, किन्तु वुन्देलखंड के गीत सरलता, सरसता झौर मिठास के कारण 
अपना एक विशेष स्थान रखते है । उदाहरणार्थ कुछ गीत यहाँ दिये जाते है । 

शिक्षित समुदाय को वर्ष और महीनों में कभी कवि-सम्सेलन का सुझ्वसर प्राप्त होता होगा, किन्तु ग्रास- 


* जीवन का प्रभात गीत-मय ही होता है । ऊपा से भी कुछ पूर्व स्त्रियां चक्की पीसते हुए ऋतु के झनु्ूल फिसने ही . 


गीत गाती हे । प्रत्येक अवसर पर वे उनको अपने चुख-दुख का साथी वनाती हैं । एक घर से बारामासी की ध्वनि 
सुनाई दे रही हं-- 


द््‌्ण्ड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


चैत चित चहुँ ओर चिते से हारी; 
बेसाख न लागी आँख घिना गिरधारी । 
जेठ जले श्रति पवन अग्नि अधिकारी ; 
असढ़ा में वोली सोर सोर भझनौ भारी । 
साउन से बरसे मेउ जिसी हरयानी ; 
भदवाँ की रात डर लगे भिकी श्रेंधयारी । 
क्वार में करे करार- अ्रधिक गिरधारी ; 
कातिक में श्राये ना स्थाम सोच भये भारी । 
अगना सें भओ अ्रंदेश सोय दुख भारी ; 
पूषा स परत तुषार भींज गई सारी। 
साव मिले नेंदलाल देख छबि हारी; 
फागुन में प्रन काम भये सुख भारी। 


दूसरे घर से भी दो कंठों से मिल कर दूसरी बारामासी सुनाई पड़ रही है--- ढ 


चैत मास जब लागे सजनी बिछरे कुँश्वर कन्हाई, . 
* कौन उपाय करों या ब्रज में घर अ्रगना ना सुहाई, . . , ..« 
थोड़ा आगे बढ़ने पर एक ओर से बिलवाई गीत भी सुन पड़ा+- है 
रथ ठाॉँड़े करो रघुबीर, 
के तुमारे संगे रे चलों वनबासा कों। 
तुमारे कार्ये के रथला बचे, । 
.. काये के डरे हें बुनाव ; 
चन्दन के रथला बसे हें, 
ओर रेसस के डरे हैं बुनाव । 
तुमारे को जी रथ पे वेठियो,. .  ' 
को जो है हॉकनहार; 
रानी सीता जी रथ पे बेठियो 
राजा रास जी हांकनहार.। 
गाँव के छोर पर एक ओर से यह विलवाई भी सुन पड़ी--- 


अनवोलें रही ना जाय, 
ननद बाई बीरन तुमारे श्रनबोला 
गइया दुझवन तुम जइयो, .... ... 
उते. बछड़ा को दइयों छोर ॥ भअनबोलें ७ 
भूजाई. मोरी ! बीरन हमारे तब बोलें । 


ग्रीष्म ऋतु की प्रखरता में जब नागरिक समुदाय बिजली के पंखों और बफ़े के पानी में भी ऊवता हुआ-सा 
जान पड़ता है, उन दिनों भी गाँवों में कितने ही गीतों द्वारा समय व्यतीत हुआ करता है। श्रकती, दिनरी, बिलवाई 
आदि कितने ही प्रकार के गीत भिन्न-भिन्न अवसरों पर गाये जाते हैं । नगर-के निवासी भले ही सावन के आने का 
भली प्रकार स्वागत न कर सकें, किन्तु गाँवों में उसकी उपेक्षा न होगी, घर-घर दिनरी और राछूरे हो रहे हें--- 


हे ७0 ५ >20७४ ६ (2०० 7820%) ४४ ..॥ु ॥ 
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साउन कजरियाँ जबई जे वेहे , 
अपनी बंहिन को ल्याव लिवाय। 
गृउवाँ पिसाय साई करो कलेवा, 
अपनी बहिन लिवाबे जाँय; 
कहाँ बेंधे मोरे उड़न बछेरा, 
कहाँ टेंगी तरबार। अपनी० । 
सारन बँधे भईया उड़न बछेरा, 
घुललन ठेंगी तरबार। 
कहाँ घरी भैया जीना पलेंचा, 
कहाँ घरी पोशाक, 
खिरकिन देंगी तोरे जीना पलेंचा, 
उतई धरी पोशाक । श्रपनी० । 
है 2, 2८ 
ऊँचे अ्रटा चढ़ हेरें बना, 
सोरे भैया लिबऊश्ना श्राये ; 
माई कों बेटी बिसर गई , 
बावुल की गई सुध भूल। 
जाय जौ कंइयो उन बेन के जेठ सें, 
तुमरे सारे छिके पैले पार; 
छिके, छिके उने रेन दो, 
उन सारे कों दियो लौटाय, 
'जाय जौ.कइयो उन बेन के देउर सें, 
. तुमरे सारे छिके पेले पार; 
: छिके छिके उनें रोन दो, 
उन सारे कों दिया लोटाय; 
जाय जौ कइयो उन हमरे बैनेउ, सें, 
ठतुमरे सारे छिके घर आव; 
कौना सहर के बढ़ई बुला लगे, 
काना की ' नाव डराव; 
भाँती सहर के बढ़ई बुला लये, 
दतिया की नाव डराव; 
जाय जौ- कइयो उन हमरे राजा सें, 
अपने सारन को डेरा दिवाउ; 
सारन जौ बाँधों उड़न बछेरा, 
घुल्लन टाँगी तरवार; 
सुनो मोरी सातो वीरन श्राये, 
उने कहा रचाँ जेंडनार; 
८ 
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मेंहदी रचाते समय भी इन्हीं दिनों जो गीत गाया जाता है, उसे भी देखिए--- 


काँहां से माँदी' आई हो सौदागिरलाल, 

काँहाँ घरी बिकाय साउदी र्वन्‌ मोसेलालई 

अग्गम में साउदी आई हो सीदागिरलाल, 

पच्छिम धरी विकाय माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 

काये से साँदी बॉँठियों सौदागिरलाल, 

काये से लदयो पोंछ, माउदी राचनू मोरे लाल; 

सिल लोड़ा धर बाँटियो, सौदागिरलाल, - 

लियौ कचुरलन पौंछ माउदी राचनू मोरे लाल; 
कीरने रचाई दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
कीनें रचाये दोई हात, माउदी राचनू मोरे लाल 
देउरा रचाईं दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
भौजी रचाये दोई हात माउदी राचन्‌ मोरे लाल, 

भौजी की रच केवली परी, सौदागिरलाल, 

देवरा की रच भईं लाल, माउदी राचनू मोरे लाल; 

किये बताईं दोई छींगुरी, सौदागिरलाल, 

किये बताये दोऊ हात, माउदी रावन्‌ मोरे लाल; 

देवरा बताई अपने भाई कौं, सोदागिरलाल, 

किये बताऊँ दोऊ हाथ, माउदी राचंनू मोरे लाल; . 

ह >< ८ >< 

कुछ पंक्तियाँ इन्हीं दिनों गाये जाने वाले मँगरांदा गीत की भी देखिये :--- 

ह साउन मइना नीकों. लगे, गेंउड़े- भई हरयाल, 
साउन में भृंजरियाँ वे दियौ, भादौ में दियो सिराय; 
ऐसो है भेया कोऊ धरमी, बहिचन को लियो है बुलाय, 
अ्ासों के साउना घर के करो, श्रागे के दे हें खिलाय; 
सोनें की नादें दूध भरी सो भुंजरियाँ लेव सिराय, 
के जेह तला की पार पे, क॑ जेहें भुजरियाँ सूक, 
धरीं भुजरियाँ मानिक चौक में, बीरा धरीं लुलाय, 
कैसी बहिन हटे परी, बर बट लेत पिरान; 
शासों के सउना जूक के हैं, श्रागे के दे हें कराय, .. 

>८ >८ ५ हे 


इन्हीं दिनों देसू, मामुलिया, हरजू्‌ भिकिया और नारे सुअटा के गीतों में आननन्‍्द-विभोर होकर जब बच्चों 


की टोली की टोली एक स्वर से गाती हैं-- 


देसू झ्रायें बाउन वीर, 
हात लिये सोने का तीर; 


उस समय एक वार फिर वयोवुद्धों में भी वचपन की लहर दौड़ जाती है । 
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लड़कियों के उल्लासमय मधुर स्वर में जिन्होंने मामूलिया और हरजू के गीतों की निम्नलिखित पंक्ततियाँ 
ही सुन ली होंगी, वे विना आकर्षित हुए न रहे होंगे-- 
मामुलिया के श्रायें लिवौगा, 


भेसक चली मोरी मसामुलिया 
मर ५ 


उठी मोरे हर जू भये भुनसारे, 
गौश्नन के पट खोलो सकारे; 
उठके कनेया प्यारे गइयाँ दोईं, 
भेपट राधका दुहनी दीनी; 
काये की दातुन्न काये कौ लोठा, 
काये कौ नीर भर ल्याईं जसोदा; 
अज्जाभारे की दातुन सोने कौ लोटा, 
सो जमुना जल भर ल्याईं जसोदा। 

_ छोटी-छोटी लड़कियों ने लीप-पोत कर अपने देवता की पूजा के लिए कितने सुन्दर उपचार किये हें । देखिए, 
रंग-बिरंगे वेल-बूटों और फूलों से सुशोभित चौक पूरे गये है, जाति-पाँत का भेद-भाव भुला कर सव कन्याएँ आज एक 
सूत्र में आवद्ध हो तन्‍्मयता से गा रही हँ-- 

हेमांचल जू की कुंश्ररें लड़ायतें नारे सुश्नठा, 
सो गौराबाई नेरा तोरा नेयो बेटी नो दिना नारे सुझ्रटा; 
उगई न हो वारे चेंदा, 
हम घर हो लिपना पुतना; 
सास न हो दे दे धरिया, 
ननद न हो चढ़े श्रटरिया; 
जी के फूल, तिली के दाने, चन्दा उे बड़े भुनसारे 
८ >< 
कारतिक मास का पवित्र महीना आ गया है । देखिए, गाँव-गाँव प्रातःकाल ही से स्त्रियाँ सरोवर की श्रोर 
भगवान्‌ कृष्ण की आराधना के निमित्त किस उल्लास से जा रही हैं श्र हिल-मिल कर कितने चाव और भक्ति-भाव 
से वे गा रही हं--- जे 
सखी री में तो भई न न्नज की मोर । 
काँहाँ रहती काहा चुनती काना करती फिलोल, 
बन में राती बन फल खाती बनई में करती किलोल; 
उड़ उड़ पंख गिरें धरनी में, दीनें जुगलक्िसोर, 
सोर पंख कौ मुकूट वनाझओ्नी, बाँदें नन्‍्दफिसोर; 


सखी री में तो भईन न्नज की सोर । 
>< > 


गिरधारी मोरो वारोी, गिर न परे ।॥< 

एक हात पर्वत लगें ठाँड़ी, इजें हात के सुकट समारो, 

लगें लकुटिया फिरें जसोदा, सो तन तन सब कोउ देउ सहारों; 
5 4 थ 
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हमें छोड़ का जाओ न्जजवासी । 
जो तुम हमे छोड़ ' हरि जेहो, 
त्तज डार्स प्रान, ग्रे डारों फाँसी; 
मोर सुकूट हरि के अ्रधिक विराजं, 
सो कलियन बीच बिहारी जू की राँकी; 
नेनन सुरसा हरि कें श्रधिक बिराजें, 
सो भोंयन बीच बिहारी जू की राँकी; 
कानन कृण्डल हरि के अ्रधिक बिराज, 
सो मोतिन बीच बिहारी ज्‌ की भाँको 
मुख भर विरियाँ हरि के भ्रधिक बिराजें, . 
सो ओोंठन बीच विहारी जू की ऊाँकी; 
> >< 
इस चरनन परकम्मा देऊे, छाया गोबरधन की; 
चिन्ता कब जे है जा मन की , दुविधा कब जेहे जा मन की 4 
जब नंदरानी गरभ से हू हैं, आस पुजे सोरे मन की; 

' जब मोरो कान्ह कलेऊ साँगे, दध माखन से रोटी; 
जब मोरो कान्‍ह भेंगुलिया माँगे, रतन जठित की टोपी; 
जब सोरो कान्ह खिलोना माँगे, चन्द सूरज की जोटी; 

6. 204 
फागुन का मस्त भहीना तो बुन्देलखंड में गीत-मय ही हो जाया करता है । रात-रात भर चौकड़ियाऊ साखी 
की फाग, स्वाँग और ईसुरी की फागें गाँव-गाँव में होती हैं । दिन भर कार्यो में व्यस्त रहने वाला कृषक-समुदाय उन 
दिनों कितनी तन्मयता प्राप्त करता है, इसे :भुक्त-भोगी ही अनुभव कर सकते हे । 


* फाग साखी की 


हर घोड़ा ब्रह्मा खुरी और वासुकि जीव पलान; ' 
चन्द्र सुरज पावर भयें, चढ़. भये चतुर सुजान। 
हे भजन विन देइया सुफल होने नहइयाँ; 
हो चढ़ भये चतुर सुजान, भजन बिन देइया सुफल होने नहइयाँ; 
(२) 
आग लगी बन जल गये, जल गये चन्दन रूख; 
, उड़ जा पंछी डार से, जिन जली हमारे साथ; 
पंछी फेर जनम होने नइयाँ; 
जिन जली हमारे साथ, पंछी फेर जनम होने नइयाँ; 
>़ 5 ८ 
: आग लगी दरयाव में, धुआँ न परगट होय; 
कि दिल जाने आपनो, जा पर बीती होय; 
; काऊ की लगन कोई का जाने; 


. बुन्देली लोक-गीते ५६१३ 
( के.) 


उठी पिय/ अभ्रव भोर भये, चकई बोली ताल; 
मुख विरियाँ फीकी परी, लियरी मोतिन माल; 
| पिया उठ जागो कमल विगसन लागे; 
. ५ ८ 
गोऊँ हते सो उड़ गये, भुस ले गई अधवार; 
त्याई सें ठलवा गये, बाज गये खग वार; 
हमारे बाकी में लिखा देउ पेजना; 
बाज गये खगवार, हमारे बाकी में लिखा देउ पैजना। 
का 
दतिया में हतिया पजे, श्र पन्ना में हीरा जवार; 
टीकमगढ़ सुरा पजे, रे जिनकी बेड़ी वहें तलवार; 
दुश्मन पास कभरऊं नई शव हो; 
बेड़ी बहे तलवार, दुश्मन पास कभझऊें नईं श्रावे हो । 


फाग छंदयाऊ 


भागीरथ ने तप कियौ, ब्रह्मा ने वर दीन; 
गड्भ ल्याये स्वर्ग सें, लये पाप सब छीन। 
जग के भ्रघ काठन को श्राई, जय श्री गड़गमाई । 
गऊ मुख से धार, है निकरी श्रपार, 
तिन लई निहार, नर सुखकारी; 
श्राई हरद्वार, सब फोरत पहार, 
भश्नी जे जैकार, श्रध कर छारी॥ भज लो गड्भामाई॥ 
यों तो वुन्देलखंड में कितनी ही प्रकार की फागें और गीत गाये जाते हैं, किन्तु ईसुरी की फागों की सर्वे- 
प्रियता सर्वत्र ही है। स्थानाभाव के कारण उनका पूर्ण परिचय दे सकना यहाँ सम्भव नहीं। उदाहरणार्य दो-तीन 
फा्ें दी जा रही हे-- न 
सन होत तुमें देखत रहये, 
छिन छोड़ श्रलग ना के जइये । 
मौन स्वभाव, साँवली सूरत, 


इन अ्रखियन बिच धर लट्ये; 
जब सिल जात नेन नैनन सों, 
देह घरे को फल पहये। 
'ईंसुर' फात दरस के लानें, 
'खिरकिन में ढूँकत रहये। 
ज< >< 
प्रीति-पन्‍्थ के पथिकों की दशा का सजीव चित्रण निम्न गीतों में रस्तास्वादन कीजिए--- 
जब से भयी प्रीत फी पीरा, 
खूसी नई जा जीरा, 


५ 
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कूरा, मादी, भञ्नौ फिरत है, इते उतें सन हीरा; 
कमती झा गई रकत माँस में, बहौ द्रगन सें नौरा; 
फूँकत जात बिरह की आ्राागी, सृकत जात सरीरा; 


कोई नीम में मानत ईसुर', ओई नोम कौ कीरा । 
८ 
फिरतन परे पाँव में फोरा, 


संग न छोड़ों . तोरा; स 
घर घर अ्रलख जगावत जाकें, ठेंगो केंदा प॑ फोरा; 
मारो मारों इत उत जावे, गलियन कैसो रोरा; 
नई रव साँस, रकत देही में, भये सूक के डोरा; 
कसकत नई ईसुरी” तनकरऊँ, निठुर यार है मोरा । 


- >८ * अर 
विरहिणी नायिका के मृह से श्राप कहलाते है कि वेरिन वर्षा ऋतु आ गई है. हमारी भलाई तो इसी में 
कि उसके द्वारा प्रशंसित उपादानों का हम त्याग ही करें। यथा-- 

हम पे बैरिन बरसा आई, 
ह हमें, .बचा लेव साई; 

चढ़ के अ्रटा, घटा ना देखें, पटा देव अ्गनाई; 

बारादरी दोरियन सें' हो, पवन न जावे पाई; 
ह . जे द्रुम कठा, छठा फुलबगियाँ, हटा देव हरयाई; 


पिय जस गाय सुनाव न ईसुर', जो जिय चाव भलाई; 
>< >< 
सोरे मन की हरत सुनेयाँ, 


आज दिखानी नेयाँ; 
के करऊँ हुये लाल के सद्भे, पकरी पिजरा मइयाँ; 
पत्तन पत्तन ढूँड़ फिरे हैँ, बैठी कौन डरेयाँ; 
कात- ईसुरी' इनके लानें, दोरीं सरग तरेयाँ। 


>< ८ 
मनुष्य-शरीर की असारता को लक्ष्य करके उन्होंने कहा है-- * 
....... बखरी रईयत हैं भारे की, ह / 
. दई पिया प्यारे की; 
कच्ची भींत उठी माँटी की, छाई फूस चारे की; 
बे बंदेज बड़ी बेबाड़ा, जेई में दस- द्वारे की; 
किवार किवरिया एकौ नइयाँ, बिना कुची तारे की; 
“ईसुर' चाये:निकारोी जिदनाँ, हमें कौन ड्वारे की; 
 . >< 
इन गीतों के सम्बन्ध में जितना भी लिखा जाय, थोड़ा है ।: हु है कि इनके सांस्कृतिक और वैज्ञानिक विरले- 
पणता के लिए शिक्षित समुदाय उद्योग कर रहा है । इससे हमारा और हमारी मातृभाषा हिन्दी का हित ही होगा, 
ऐसी आशा हूँ । 
भांसी ] 
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वुन्देली लोक-गीत ध्श्श 
र्‌ 
सात बुन्देली लोकगीत 
श्री देवेंद्र सत्यार्थी 


वुन्देलखंड में पुरानी टेरी (टीकमगढ़ ) के नन्हे धोवी के मुख से मधुर और करुण स्वरों में 'घर्नासह का गीत' 
सुन कर बुन्देलखंड के इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण पृष्ठ मेरी श्ाँखों में फिर गया था । में यह सोचता रह गया था 
कि आखिर यह कुंवर धनसिह थे कौन, जिनकी याद में एक धोवी की नहीं, समस्त वुन्देलखंड की आँखों में आँसू आा 
जाते हें ? इस गीत का लोक-कवि बताता है कि धनसिह ने छींकते हुए पलान कसा था और मना किये जाने की 
भी परवा न करते हुए घोड़े पर सवार हो गया था। रास्ते में उसके बाई ओर टिट॒हरी बोल उठी थी और दाई शोर 
गीदड़ चिल्लाने लगा था यहाँ हम किसी एक व्यक्ति या परिवार के नहीं, वल्कि समूचे वुन्देलखंड के पुरातन अगकूनों 
का परिचय पा लेते हें । जहाँ तक गीत के साहित्यिक मूल्य का सम्बन्ध है, घर लौट आने पर घनसिंह के घोड़े का 
यह उत्तर कि उसका स्वामी धोखे से मारा गया और इसमें उसका कुछ अपराध नहीं, बहुत प्रभावकारी हैं 

एक और वुन्देली लोकगीत में बलों के गुण-दोष आदि की परख का बहुत सुन्दरता से वर्णन किया गया हैं । 
जहाँ तक इसकी संगीतक गतिविधि का सम्बन्ध है, इसे हम बड़ी आ्रासानी से एक प्रथम श्रेणी का नृत्य-गीत कह सकते 
हैं। मुझे पता चला कि यह छन्दियाऊ फाग” कहलाता हैं । 

पाण्डोरी में गौरिया चमारिन से मिला मानो गूजरी का गीत' मुग़लकालीन वुन्देलखंड के इतिहास पर प्रकाश 
डालता हैँ । उत्तर भारत के दूसरे प्रान्तों में भी इससे मिलते-जुलते गीत मिले हैँ। हर कहीं मुग़ल के इश्क़ को 
ठुकराया गया है । भारतीय नारी मुग़ल सिपाही को खरी-खरी सुनाती है । 

माता के भजनों में एक ऐसी चीज़ मिली है, जिसे हम अहिंसा का विजय-गान कह सकते हैँ । यह गीत 
टीकमगढ़ में न्होौती दुलइया गुसाइन से लिखा गया था। कविता-कौमुदी ' में भी इससे मिलता-जुलता एक गीत 
मौजूद है, जिससे पता चलता है कि यह कथा उत्तर भारत की किसी पुरातन कथा की झोर संकेत करती है । 

ठीकमगढ़ जेल में हलकी ब्राह्मणी से सुना हुआ एक सोहर' इस समय मेरे सामने है । जिस मधुर और जादू- 
भरी लय में हलकी ने यह गीत गाकर सुनाया था, वह अपूर्व था । उसका यह गीत मेरी आत्मा में सदा गूंजता रहेगा। 
जब किसी परिवार में माता की कोख से पुत्र का जन्म होता है तो सारे गाँव में हप॑ की लहर दौड़ जाती हूँ । जन्म 
से पहले के नौ महीनों में समय-समय पर स्त्री की मानसिक दक्मा का चित्रण सोहर' की विश्येपता हूँ 

एक गीत में गडरियों की भाँवर का सजीव चित्र अंकित हैं । टीकमगढ़ जेल के समीप एक वृद्ध गड़रिये से 
वह गीत प्राप्त हुआ था। 

श्रन्त में एक और गीत की चर्चा करना आवश्यक है । पुरानी टेरी की जमुनियाँ वरेठन, जिसने वह दादरों' 
लिखाया था, डरती थी कि कहीं उसका गीत उसके लिए सज़ा का कारण न बन जाय | यह इसी युग की रचना हैं, 
जिससे न केवल यह पता चलता है कि अभी तक लोक-प्रतिभा की कोख बाकि नहीं हुई है, वल्कि यह भी जात होता है 
कि एक नये प्रकार का व्यंग्य, जो विशेषतः वदलती हुई राजनतिक परिस्थितियों पर कड़ी चोट करता हैं, गहरी जः 
पकड़ रहा है । 

नीचे वे सात गीत दिये जा रहे हैँ, जिनका जिक्र ऊपर किया गया है-- 
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१-धनसिंह का गीत 


तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी, मत कौने हरी ? 
छींकत बछेरा पलानियों,' बरजत भये अ्रसवार 

जातन सारों गौर खौं, गढ़ एरछ के मेदान 

तोरी मत कौने हरी धनरसिध, तोरी मत कौने हरी ? 
माता पकरें फेंटरी', बैन, घोड़े की बाग 

रानी बोले घर्नासह की, मोए कौन की करके जात 

तोरी मत कौने हरी घनासघ, तोरी मत कौने हरी ? 


माता खौं गारी दई, बेंदुल'ं खौं दयो ललकार 
बैठी जो रहियो रानी सतखण्डा, मोतिन से' भरा देऊे माँग: ! * 
तोरी मत कौने हरी, धनसिघ, तोरी मत कौने हरी ? 


डेरी" बोली दीटही दाइनी' बोली सिहार 
सिर के सामें'' तीतर बोले, पर भू में'' मरन काएँ जात ? 7 
तोरीं मत कौने हरी, घर्नासंघ, तोरी मत कोने हरी ? 


कोऊ जो मेले ढेरी ढेरां, कोऊ जिल्‍ला के बाग 

जा मेले घनर्िघ जू, जां ठठे कसब' के पाल 
तोरी सत कौने हरी, धर्नातघ, तोरी मत कौने हरी ? 
पैले मते भये श्रोरछें,' दूजे वरुया के मैदान 
तीजे मते भये पाल सें, सो मर गये कुंवर धर्नासघ 
तोरी मत कौने हरी, धर्नातघ, तोरी मत कौने हरी ? 


भागन लगे भागेलुआ, उड़ रई. गुलाबी धर 
रानी देखे घ्तासह की, घोरो झ्रा गओ उबीनी पीठ” 
तोरी मत कौने हरी, धर्नातध, तोरी सत कौने हरी ? 


- कार्टों बछेरा तोरी बजखुरी“, सेटों कनक और दार"* - 
मेरे स्वामी जुभवाय कें, ते श्राय बेंधों घुरसार 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी सत कौने हरी ? 


'काय खीं काटो, रानी, वजखुरी, काय मेटी कनक श्री दार 
दगा जो होगे पाल में * मो पे होनेईं न पाए असवार 
तोरी मत कौने हरी, धनसिघ, तोरी मत कौने हरी ? 


* पलानकसा ' फसरवन्द_' बटन गालियाँ "बहन ' सोतियों से "बाईओर “टिठिहर: 
“दांई ओर. “ सियार सामने -पराई भूसि पर मरने के लिये क्यों जाते हो ? एक बस; 
विशेष “तम्बू + पहली सलाह भ्रोरछे में हुई । '' घोड़ा खाली पीठ के साथ श्रा गया। ' हे बछेरे, ते 
खुरियों के ऊपरी भाग काद डालूँ।., _'' गेहें और दाल (दाना) देना बन्द कर दूँ । > तस्वू में घोखा हुआ । 
» दे मुझ पर सवार ही न हो पाए थे। +' घर्नासह, तेरी बुद्धि किस ने हर ली ? हर 


छप 


बुन्देली लोक-गीत ६१९७ 
२-अरे जात बजारें, छेला ! 


अरे जात वजारें, छेला ! 

मोरे जात बजारें, छेला लाल ! 

सो लैन श्रनोखे बेला, . 

भोरें जात बजारें, छेला लाल ! 

कन्त बजारे जात हो, कामन कह कर जोर 
एक अ्ररज सुन लीजियो, कन्त सानियो सोर--- 
लीला है रंग 

अति जबर जंग 

ओगन न अंग 

एकऊ वा के 

रोमसा मुलास 

पतरो है चाम 

चाहे लगें दाम 

कितने हु वा के 

सो लिइए श्रसल पुखेला 

मोरे जात बजारें, छेला, लाल ![ 
_ भौरा रंग बांकुड़ा चंचल 

शोछे कानन खेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 

हंसा से बेल 


: -भ लिइए छेल 


>न दिद्ुए पेल 
- अगरे वा के 
कजरा की शान 
ले लिइए जान 
दे दिहए दास 
चित में दे के 
पुठी उत्तार घींच पतरी को 
न लिहए विगरेला 
सो ओछे फकानन खेला 
मोरे जात बजारे छेला, लाल ! 
'करिया के दनन्‍्त 
जिन गिनो, कन्त 
हुठ चलो अन्त 
मानो दिनती 


घर 
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सींगन के बीच ,. . 

भोंयन दुबीच 

भोंरी हो बीच 

सो हुइये अ्रसल परैला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 
लेन अनोखे बेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 


३-मानों गूजरी 


काहाँना से सुगला चले, री सानो, काहाना लेत मिलान 
पच्छेम से मुगला चले, री मानो, अग्गस लेत मिलान 
ऊँचे चढ़ के मानों हेरिश्ो, कोई लग गए सुगल चजार 
हुक्म जो पाऊँ रानी सास को, सें तो देखि श्राऊं मुगल वजार 
सुगला को का देखना, री मानो, सुगला मुगद गंवार 
सास की हटकी में न सानों में तो देखि आऊँ मुगल वजार 
जो तुम देखन जात हो, री मानो, कर लौ सोरहो सिगार 
तेल की पढियाँ पार लईं मानो सिदरन भर लई माँग 
साथे बीजा अत बनो मानो बन्दिश्नन की छब नियार 
चलीं चलीं माने हुना गईं रे कोई गई कुम्हरा के पास 
अरे अरे भइया कृम्हरा के रे एक मटकी हमें गढ़ देउ 
एक सठकिया का गढ़ री सानो मटकी गढ़ों दो-चार 
एक मटकिया ऐसी गढ़ो रे भइया जा में दहिया बने और दूध 
श्ररे श्ररे भइया कुम्हरा के तुम कर दी सटकिया के मोल 
पाँच ढका की जाकी बोनी है, री मानो लाख टका'को मोल 
पाँच टका धरनी धरे, कुम्हरा के, सटकी लई उठाय 
दहियो-दूध जा में भर लियो, री मानो, देख आयो मुगल वजार 
चली चली री मानो हुना गयो रे कोई गई मुगल के पास 
पहली देर मानो सारियो--रे कोई दहिया लेत के दूध 
दही दूध के गरजी नहीं रे मानो घंघटा कर दो मोल 
दूजी देर मानो मारियो रे कोई मुगल लई पछिझ्राय 
-लौट आयो सातो बदल आयो रे मोरी रवियाँ देखें आयो 
रनियाँ को का देखना रे मुगला ऐप्ती रैतीं मोरि गुवरारि 
लौट आयो मानो बदल शआ॥आायो मेरे कुवरन देखें जायो 
कैँवरन को का देखना, रे सगला, मेरे रेते ऐसे गुलाम 
लौट श्रायो मानो बदल आयो मेरे हतिया देखें जायो 
हतियन को का देखना रे मुगला मेरी भूरी भैंस को मोल 
घुंघटा खोलत दस मरे रे सुगला विन्दिया देख पचास 


ु बुन्देली लोक-गीत 


सुगला सौोक जब मरे रें जब तनिक उघरि गई पीठ ! 
सोउत चन्द्रावल ओधके--रे तेरी व्याही मुगल ले जाय 
मुगला सारे गरद करे रे बिन ने लोथें लगा दई पार 
रक्‍तन की नदियाँ बहीं, रे बिन ने लोथें लगा दईं पार ! 
४-सुरहिन 
दिन की ऊँघन किरन की फूटन, सुरहिन बन को जाय हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पोंची जाय हो माँ 
कफजली बन माँ चन्दन हरो बिरछा, जाँ सुरहिन मों डारो हो माँ 
इक मों घालो सुरहिन दुज सों घालो, तिज मों सिघा गुंजार हो माँ 
अब की चूक बगस वारे सिघा, घर बछ्रा नादान हो माँ 
को तोरो सुरहिन लाग-लघनियाँ, को तोरो होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज मोरे लाग लगनियाँ, बनसपति होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज दोइ ऊेँंगे श्रथवें, बतबसपति भर जाय हो मां 
घरती के बासक मोरे लाग लगनियाँ, धरती होत जमान हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन बगर रम्हानी हो मां 
बन की हेरीं सुरहिन ठगरन आई, बछरे राम्ह सुनाई हो मां 
आयो भ्रायो बछरा पीलो मेरो दुधुआ, सिघा बचन हार श्राई हो माँ 
हारे दुधुआ न पियों मोरी माता, चलों तुमारे संग हो माँ 
आँगे श्राँगे बछरा पीछे पीछें सुरहिन, दोऊ मिल बन को जाँय हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पौंची जाय हो माँ 
उठ उठ हेरे बन के सिघा सुरहिन झ्राज न श्राईं हो मां 
बोल की बाँदी वचन की साँची, एक से गईं दो से श्राई हो मां 
पैलो ममइयाँ हमई को भख लो, पीछे हमाई माय हो माँ 
कोने भनेजा तोय सिख-बुध दीनीं, कोन लगो गुर कान हो मां 
देवी जालपा सिख वृध दीनीं, चीर लंगर लगे कान हो माँ 
जो कजली बन तेरो भनेजा, छुटक चरो मेदान हो माँ 
सी गऊ श्ागे सो गऊ पाँछे, होइयो वगर के साँढ़ हो माँ 
५-सोहर 
जेठानी के भए नन्दलाल, कहो तो पिया देख श्रार्वें महाराज 
सासू की हटकी न मानी, सखिन संग लतिग चलीं महाराज 
पिया की हटकी न मादी, सखिन संग लतिग चली महाराज 
सासू ने डारी पिड़ियाँ, ननद श्लरादर फरें महाराज 
ले सुनी विदिप्नन खनकार, जिजी ने लाला ढांपलए महाराज 
इतनी के सुनतन देखत देशोरानी भग झ्ाई महाराज 
सनई सन कर सोच सनई सन रो रई, महाराज 
चलो लाला हाट वजार, ललन मोल ले दिय्लो महाराज 
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कसी भौजी मूरख श्रजानं, ललन मोल न मिलें महाराज 
गऊग्नन के करो भौजी दान, कन्यञ्नन के करो विश्वाउ हो सहाराज 
जमना के करो अ्रसनान चरइञ्नन चुन डारो महाराज 
लग गए पेैले मास तो इंजे लागियो महाराज 
तीजे मास जब लागे तो चौथे लागियो महाराज 
चौथे मास जब लागे, जिसिरिश्रन सन चले महाराज 
पाँचए सास जब लागे, नरंगिश्नन सन चले महाराज 
लग गए छुटएँ मास, बिहिल्नन पे सन चले महाराज 
लग गए सातएँ सास तो निव्बू पे सन चले महाराज 
लग गए आठए सास तो सदाफल मन चले भहाराज 
हो गए नो दस मास. ललन नहोने हो परे महाराज 
दविश्लोरनियाँ के भए नहोने लाल कहो तो पिया देख शझावें महाराज 
राजा की हटकी न सानी सखिन संग तिग चलीं महाराज 
सासू ने डारी पिड़ियाँ, ननद आदर करे महाराज 
सुनि बिछिगप्रन ठतकार- दिश्लोरानी ने लाल दे दये महाराज 
तुम्त लहौरी हम जेठी, उदिना को बुरा जिन मानिआ्नों महाराज 
६-एक.गड़रियाई भाँवर 
शआ्राडर दीनी गाडर दीनी 
डला भर ऊन दीती 
बम्सन सार पठा धर दीदी 
रूपें की घरी सोने को माल 
रॉहद - चले पांनी .ढरे 
निम थे /शमभौलाद बढ़े 
क्रो पंचो भांवरें परी के नई ? 
॥ ७-दादरो 
' शंगरेजी परी, गोरी, गम खालें ! 
काहाँ वनी चोकी काहाँ बने थाने 
काहाँ जो बन गए बे जेरखाने 
श्रगरेजी परी, गोरी, गम खातें ! 
श्रेगीत बनी चौकी, पछीत बने थाने 
, बाकी देरी प॑ बनगए जेरखाने 
अ्रगरेजी परी, गोरी, गस खातें ! 
वुन्देलखंड अपने सम्बन्ध में अपनी भाषा में क्या कहता है ? किन-किन उत्सवों से उसे दिलचस्पी है ? उसके 
रीति-रिवाजों का वास्तविक भहृत्त्व क्या है ? समाज के विविध स्तरों के भीतर से झ्राती हुई उसकी आवाज़ हमारे 
लिए क्या सन्देश रखती है ? इन प्रदनों के उत्तर पाने के लिए बुन्देली लोकवार्ता का संचय तथा अ्रध्ययत्त करना आव- 
इ्यक हूँ । बन्देली लोकगोत का वास्तविक महत्त्व वुन्देली लोकवार्ता की पृष्ठ-भूमि में ही समझा जा सकता 
लाहौर | <> - 


बुन्देलखणड के कवि 
श्री गौरीबड्धूर हिवेदी शद्घूर 
(१) 


दशस्य इ्यामला, शीतल जननी, 
कविवर-बीर-विभूति प्रसविनी, 
हैं बुन्देलखण्ड की धरिणी, 


5 


धरणीतल में घन्य 
कहाँ है, कोई ऐसी अन्य ? 


(२) 


श्रग्गगण्य है श्रति शुचिता 
सरस सरलता में, मुद्भुता 
सहिष्णुता सें, सहृदयता 


6 36 | 


+ 


वीर-दबुंदेल-प्रदेश 
यही है, श्नुमप जिसका चेश । 


|) 
कर्ता श्रष्टादश पुरान के, 


लेखक भारत के विधान के, 
श्रधिपतति विपुल पवित्र ज्ञान के, 


बल, तप, तेज निधान 
पहीं थे, वेद व्यास भगवान्‌ । 
या, 
बालमीकि चसुधा के भूषण, 
कृष्णत्त कविकूल फे पृषण, 
मित्र सिशञ्र ने किया निरूपण, 
ऐसा. ग्रंय-विशेष 
पुज रहा, हैँ जो देश-चिदेश । 
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(५ ) 


सघुकुरशाह्‌ भक्ति-रस रूरे, 
इन्द्रजीत, विक्रम बल परे, 
छुत्रसाल नरपति रण कछूरे, 
वर-बुदेल-अवतंस 

हुए हैं कवि-कुल-समानस-हंस । 


(६) 


तुलसीदास शान-गुण-सागर, 
व्यास, गोप, बलभद्र, जवाहर, 
केशवदास कवीन्द्र ' कलाधर, 
भाषा >प्रथमाचार्य 
हुए थे, इसी भूमि में आये। 


(७) 


सुकवि बिहारीदास॒ गुणाकर, 
हरिसेवक, रसनिधि, कवि ठाक्र, 
पंचम, पुरुषोत्तम, पद्माकर, 
कवि कल्याण शअ्नन्य 
हुई है, जिनसे बसुधा धन्य । 


(5८) 


विष्णु, सुदर्दोन, श्रीपति, सण्डन, 
खड़॒राय,. ग्रद्भाधर, . खण्डन, 
किद्धूर, कुंजकुँअर, कवि कुंदन, 
| मोहन मिश्र, ब्रजेश 
“ यहीं थे, रसिक, प्रत्ताप, हृदेशा । 


(६) 


हंसराज, हरिकेद,. हरीजन, . 
फेरन, करन, कष्ण कवि, सज्जन, 
सान, खुसान, भान वंदीजन, 
लोनें, खेस, उदेदा 
हुए हैं, भीन, बोध, रतनेद । 


भांसी | 


वुन्देलखण्ड के कवि ६२३ 
६ १०: ) 


कोविद, कृष्णदास, कवि कारे, 
दिग्गज, रतन, लाल प्रण वारे, 
अंबुन, काली, नंदकुमारे, 
नवलसिह पजचेस 
हुए थे, मंचित, द्विज अवधेस । 


( ११ ) 


'प्रेम', व्यास, 'रसिकेन्द्र', गुणाकर, 
लाल विनीत' 'मीर' से कविवर, 
काव्य-कला-कसनीय दिवाकर, 


अमर कर गये नाम 
प्रान्त यह है गुणियों का घाम । 


2५ 34 
है 


( १२ ) 


वीर पुरुष ऐसे हें जाये, 
वसुधा ने जिनके गुण गाये, 
विश्व-वंद्य इसने. उपजायें, 
श्रगणित कवि शिरमोर; 
गिनाएँ 'शद्भूर' कितने और । 


( १३ ) 


जग जीवन वे सफल कर गये, 
अमर हुए हें, यदपि मर गये, 
भव्य-भारती-कोष भर गये, 


पु कदिता-कामिनि-कांत 
यहीं थे, हैं ऐसा यह प्रांत । 


न्‍इलेपरप्नपरनामानककनबापनकक, | फललकम४मना+->कपरकरक,. 
हा | 2 न्‍कप-ननव५--मसकप- ८ पपररा०पय घर 
सनक क-न्कनमक ८ २८परकधामवनम पक कक उ <ा ऊन न्‍टनमनम८पणला-ायएनका++५फ क८-+ ५ आमफसफ न. 
अधरआा-मयमपराअधप-्वकप्न<- माकपा दा न्‍डिलसक लक कसप>कप_लफ पल-उकऊन पन्ने 
न्‍परथ+नपवक नपपमकनप्कन< _अनयअकसमथल+हभ>म०८उक बन, 


अहार ओर उसकी मूर्तियाँ: 
श्री यद्यपाल जैन वी०-ए०, एल-एल० बी० 


पुरातत्व की दृष्टि से वुन्देलखण्ड एक बहुत ही समृद्ध प्रांत है। स्थान-स्थान पर ऐसी सामग्री पाई जाती 
है, जो पूरातत्वज्ञों के लिए बड़ी महत्वपूर्ण है ।: पू रातत्व-विभाग के युक्‍्तश्रांतीय स्किल के सुपरिटेण्डेण्ट श्री माववस्वरूप 
जी वत्स' तथा डा० वासुदेवशरण जो अग्रवाल के साथ हमें देवगढ़ के गुप्तकालीन विष्णुमंदिर के देखने का सौभाग्य ' 
प्राप्त हुआ था । उन्होंने बारीकी के साथ जब उक्त मंदिर की विशेषताएँ समककाई तो हम आइचर्यचकित रह गये कि 
उस छोटे-से मंदिर में कितनी मूल्यवान सामग्री मौजूद है । इसी प्रकार खजुराह, चंदेरी, महोवा, कालंजर, सांची 
आदि स्थान हैं, जिनके वर्तमान रूप को देखकर हम कल्पना कर सकते हैं कि किसी जमाने में वे कितने गौरवशाली रहे 
होंगे। ऐसे स्थानों में से कई एक तो प्रकाश में झा चुके हैं; लेकिन कुछ ऐसे भी हैं, जिनकी श्र श्रभी तक विशेष 
ध्यान नहीं दिया गया । अहार एक ऐपा.ही स्थान.ह । भोरछा राज्य की राजवानी "कमगढ़ से वारह मील पूवे 
में वह स्थित है । वहाँ की प्रक्ृतिक सुषमा को देख कर प्राचीन तपोवनों का स्मरण हो आता हूँ; लेकिन अ्रह्मर का 
महत्व केवल उपके प्राकृतिक सौंदर्य के कारण ही नहीं, वल्कि वहाँ की : मूर्तियों के कारण है । ये मू्तियाँ बड़ी ही 
मनोज्ञ और भव्य हैं। अरहार ग्राम के दो-ढाई मील इधर से ही मर्तियाँ यत्रतत्र पड़ी मिलने लगती हे । मदन- 
सागर के बाँध पर, जिप्तके निकट ही अहार के मंदिर है, एक.विशाल मंदिर के भग्नावशेष दिखाई देते हँ। जिन 
पत्थरों से उप्त मंदिर का निर्माग हुआ था, उनमें से बहुत से आ्राज. भी वहाँ अ्रस्त-व्यस्त अवस्था में पड़े हुए है। 
उनकी कारीगरी का श्रवलोकन कर मन आनंद से भर उठता है । इधर-उधर पहाड़ियों की चोटियों पर भी बहुत से 
मंदिरों के अवशेष मिलते हैं। कहा जाता है कि प्राचीन काल में यहाँ लगभग.डेढ़ सी मंदिरों का समुदाय था और 
भगवान शान्तिनाथ की प्रतिया के आसन पर उत्कीर्ण शिलालेख से पता चलता हूँ कि'किसी ,समय वहाँ एक विशाल 
घेरे में मदनसागरपुर' नामक नगर वसा था . इधर-उधर परकोटों के जो चिह्न मिलते छू, उनसे उक्त कथन की 
पृष्टि हो जाती है । ! टी 
अहार में इस समय ढाई-तीन सौ प्रतिसाओं का संग्रह है, जिनमें से श्रधिकांश खण्डित: हें। किसी का हाथ 
ग्रायव हैं तो किसी का पेर, किसी का सिर तो किसी का घड़, लेकिन जो अंग उपलब्ध हें, उन्हें देखने पर उनके निर्मा- 
ताश्रों को कला-ग्रियता तथा कार्य-पटुतता का अनुमान लग जाता है । 'इस मूर्तियों को प्राचीन हम अल का उत्कृष्ट 
नमूना कहा जा सकता है । किसी के मुखमण्डल-पर अनुपम हास्य है-तो -किसी के गंभीरता । कसी भी प्रतिमा 
को देख लीजिये । उसकी सुडौलता में कहीं वाल भर का भी अंत्तर नहीं मिलेगा । आज के मश्नीन-थ्ग में तो सब 
कुछ संभव है; लेकिन तनिक उप्त पृ ग-को कल्पना को जिये, जव मशोौनें नहीं थीं और सारा काम इने गिने हक ओऔज़ारों 
की मदद से होता था । ज़रा हाथ.डिगा अ्थवा.छैती इधरं>उधर हुई कि वना-बनाया खेल विगड़ा । सभी प्रतिमात्रों 
की पालिश आज आठ सौ वर्ष बाद भी ज्यों-की-त्यों चमकती हूँ । च 
अहार क्षेत्र के अहाते में इस समय तीन मंदिर हे । उनमें से दो तो हाल के ही बने हुए है । तींसरा प्राचीन 
हैँ । बाहर से देखने में वह बहुत मामूली-सा जान पड़ता है । उसके अंदर वाईस फ़ुट की शिला पर अठारह फ़ूठ की * 
भगवान द्ान्तिनाथ की मूति है । वाएँ पाइर्व में ग्यारह फ़ुट- की कुन्युनाथ भ्रगर्वान की प्रतिमा है । कहा जाता है 
कि उसी के अनुरूप दाएँ पाइर्व में अरहनाथ भगवान की प्रतिमा थी, जिसका अ्रव कोई पता नहीं चलता प्रस्तुत 
प्रतिमाएँ अत्यन्त भव्य हैं । उनके मुखमण्डल की तेजस्विता और भव्यता को देख कर हमें अद्भुत भ्रानंद और शांति 


8. भिप 


प्राप्त हुई। श्रद्धेय नाथूराम जो प्रेमी का कथन था कि उन्होंने जैनियों के बहुत से तीर्थ देखे हे और भगवान शां तिनाथ 
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भगवान शांतिनाथ की मर्ति 


<दः 


अहार और उसकी मतियाँ ६२ 


नै 


है 


की इस प्रतिमा से भी विशाल प्रतिमाएँ देखी हें; लेकिन इस जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर मूर्ति उन्होंने अब त 
नहीं देखी .।. इस महान शिल्पी ने .ुप्रंसिद्ध गोस्मटेश्वर की मूर्ति के निर्माता की कला-प्रतिभा को भी अपने से पीछे 
छोड़ दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और अंग-प्रत्यंग की रचना हमारे सम्मख एक जीवित .सौन्दर्य-मंर्ति को 
खड़ी कर देती है । 
इस, प्रतिमा का शिलालेख सुरक्षित हँ.। यह लेख लगभग दो फ़ुट चार इंच की लम्बाई और नौ इंच क॑ 
गीड़ाई में हैं । नौ पंवितयाँ हें | इस शिलालेख से मूति-का.निर्माण कराने वाले श्रेष्ठि.. का पता तो चलता ही है 
साथ ही शिल्पकार का भी । अन्य कई बातों की भी जानकारी होती है । परा लेख इस प्रकार है :-- 


पंक्ति १ 
नमो वीतरागाय ॥ ग्रहपतिवंशसरोरुहसहल्लरश्मिः सहस्नकटे यः॥ वाणपुरे व्यधितासीत क्रीमानि 
का पंक्ति २ 
'ह देवपाल इति ॥ शा श्रीरत्नपाल इति तत्तनयों वरंण्यः पुण्येकमृर्ति रभवद्वसुहाटिकायां । कीर्तिजंगन्रय 
पंक्ति ३ 
परिभ्रमणश्रमार्त्ता यस्थ स्थिराजनि जिनायतनच्छलेव ॥ २॥ एकस्तावदनूनवुद्धिनिधिना श्रीशान्तिद्ेत्याल 
पंक्ति ४ 


यो दिष्व्यानन्दपर परः परनरानन्दप्रदः श्रीमता। येन श्रीमदनेशसागरपरे तज्जन्मनो निम्सिसे। सोय॑ 
श्रेष्ठिवरिष्ठगल्हुण इति श्रीरल्हणाख्याद्‌ 
पंक्ति ५ 


भूत-॥ २३॥ तस्मादजायत कुलाम्बरपर्णचन्द्रः श्रीजाहडस्तदनुजोदयचन्द्रनामा । एकः परोपकृतिहेतुकृताव- 
तारो धर्म्म्ात्मकः पुन्रमो 


।/ री 


डी 


ख् .. पंक्ति ६ 
घसुदानसारः ॥ ४॥ ताभ्यामशेवदुरितीघशमेकहेतुं निर्मापितं भुवनभूषणभूतमेतद्‌ । श्रीशान्तिचेत्यमति 
नित्यसुखप्रदा सम 
कलम पंक्ति ७. ह 
तू मुक्तिश्चियो बदनवीक्षणलोलुपाभ्याम्‌ ॥५॥ संवत्‌ १२३७ मार्ग सुदि ३ शुक्रे श्रीमत्परसर्द्धिदिवविजयराण्पे 
पंक्ति ८ ह 
चन्द्रभास्करसमृद्रतारका यावदत्र जनचित्तहांरकं:। धरम्मंका रिकृतशुद्धकीत्त॑नं तावदेव जयतात्‌ सुकीत्तेनम्‌ ६॥॥ 
पंक्ति ९ 
वाल्हणस्थ सुतः श्रीमान्‌ रूपकारो महामतिः । पापदों वास्तुशास्त्रक्षस्तेन विम्ब॑ चुनिर्मितम्‌ ॥ ७॥ 
अनुवाद: 


वीतरागके लिये नमस्कार (हैं) ह 
इलोक' १-जिन्होंने बानपुरमें एक सहख्॒कूट चेत्यालय वनवाया, वे ग्रहपति-वंध रूपी कमछों 
(को प्रफुल्लित करने) के लिये सूर्यके समान श्रीमान्‌ देवपाल यहाँ (इस नगरमें) हुए । 


* झहार' पुस्तक में प्रेसीजी का लेख, पृष्ठ रेडें 
छ& 


६२६ ह प्रेसी-अ्रभिनंदन-ग्रंथ 


इलोक २-उनके रत्नपाल नामक एक श्रेष्ठ पुत्र हुए, जो वसुहाटिकामें पवित्रताकी एक 
(प्रधान) मू्ति,थे, जिनकी कीतिं तीनों लोकोंमें परिभ्रमण करनेके श्रमंसे. थककर इस जिनायतनके 
बहाने ठहर गई । ः 

इलोक ३-श्री रल्हणकें, श्रेष्ठियोंमें प्रमुख, श्रीमान्‌ गल्हणका जन्म हुआ जो समग्र बुद्धिके 
निधान थे और जिन्होंने नन्‍्दपुरमें श्रीशान्तिनाथ भगवानका एक चेत्यालय बनवाया था; और 
इतर सभी लोगोंको आनन्द देनेवाला दूसरा चेत्यालय अपने जन्मस्थान श्रीमदतेशसागरपरमें भी 
बनवाया था.। 

इलोक ४-उनसे कुलरूपी आकाशके लिये पूर्ण च॒न्द्रके समान श्री जाहड़ उत्पन्न हुए | उनके 
छोटे भाई उदयचन्द्र थे। उनका जन्म मुख्यतासे परोपकारके लिये हुआ था । वे धर्मात्मा 
और अमोघ् दानी थे । । 

इलोक ५-म॒क्ति-रूपी लक्ष्मीके मुखावलोकनके, लिये लोलप उन्त दोनों भाइयोंने समस्त पापोंके 
क्षयका कारण, पृथ्वीका भूषण-स्वरूप और .शाइवतिक महान आनन्‍्दको देनेवाला श्री शान्तिनाथ 
भगवानका यह प्रतिविम्बं निर्मापित किया । 

संवत्‌ १२३७ अगहन सुदी ३, शुक्रवार, श्रीमान्‌ परमछ्िंदेवके विजय राज्यमें। 

इलोक ६-इस लोकमें जब तक चन्द्रमा, सूर्य, संमुद्र और तारागणं मनुष्योंकें चित्तोंका हरण 
करते हैं तब तक धर्म्मकारीका रचा हुआ सुकीतिमय' यह सुकीत॑न विजयी रहे । ह 

इलोक ७-बाल्हणके पुत्र महामतिशाली मूत्तिं-निर्माता और वास्तुशास्त्रकें ज्ञाता श्रीमान्‌ पापट 
हुए । उन्होंने इस प्रतिविम्बकी सुन्दर रचना की । कि | 


इस शिला-लेख से कई महत्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हेँ। प्रथम पंक्ति में वानपुर का उल्लेख आया हैँ । यह 
स्थान टीकमगढ़ से अठारह मील पश्चिम में अरब भी विद्यमान हूँ ।' तीसरी पंक्ति के: मदनेशसागरपर' पद से ज्ञात 
होता है कि उस समय इस स्थान का मदनेशसागरपृर' नाम रहा होगा । अ्रहार के तालाब को आज भी 'मदनसागर 
कहते हैँ । सातवीं पंक्ति से मालूम होता हें कि अगहन सुदी तीज, संवत्‌ १२३७, शुक्रवार को परमद्धिदेव के राज्य 
में शिल्पशास्त्र के ज्ञाता पापट नामक शिल्पंकार.ने इसका निर्माण किया-था।..  £: 
मूर्ति पर बहुत बढ़िया पालिश हो रही है । झाठ सो वर्ष वाद भी उसकी चमक में कोई श्रन्तर नहीं आया। 
अहार में जितनी मूर्तियाँ हे, उनमें से अधिकांश के आसन पर शिल-लेख हें, जिनसे जनों के अनेक अरन्वयों 
का पता चलता हैँ । इतने अन्वयों का वहाँ. पाया जाना' इस : वात. का सूचक हैं. कि प्रोचीन समय में यह स्थान 
' अत्यन्त समृद्ध रहा होगा। * 
ये सब-मूर्तियाँ प्रातत्व और इतिहास की दुष्ट से: बहुत ही मूल्यवान हैँ । :उनकी सुरक्षा के लिए वहाँ पर 
एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है। अब आवश्यकता इस:बांत की है कि श्रहार तथा उसके निकटवर्ती ग्रामों 
की भूमि' की विधिवत्‌ खुदाई हो। इसमें लेशमात्र -सन्देह नहीं कि वहाँ पर बहुमूल्य सामग्री प्राप्त होगी। 
संग्रहालय की नींव जिस समय खुद रही थी उस समय स्फटिक की एक मूर्ति का अत्यन्त मनोज्ञ सिर प्राप्त हुआ । 
खुदाई होने पर और भी बहुत-सी चीजें मिलेंगी ।अज् भी.जब तालाब का पानी कम हो जाता है, उसमें कभी- 
कभी मूर्तियाँ निकल आती हे |, इस प्रकार की कई मूर्तियों का उद्धार हुआ: हे । 8 
अहार में तपोवन वनने के नर लेकिन उसके लिए भगवान शान्तिनाथ की मूर्ति के निर्माता पापट 
जैसे महापुरुषों और उनकी जैसी वर्षों. की तपस्या-चाहिये.। उस मूर्तिकार की यह अनुपम - कज़ा-कृति मानों आ्राज 
भी कह रही है, “महान कार्य के लिएं समान साधना की आवश्यकता होती है ।! * :- 
टीकमगढ़ ] के 2 हल 
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जेन संस्कृति में सेवा-भाव 


जैन-मुनि श्री श्रमरचन्द्ध उपाध्याय 


जैन संस्कृति की आधारशिला प्रधानतया निवृत्ति है । अतः उसमें त्याग और वैराग्य तथा तप ओर तितिक्षा 
आदि पर जितना अधिक जोर दिया गया है, उतना और किसी नियम विद्येष या सिद्धान्त विशेष पर नहीं । परन्तु 
जैन धर्म की निवृत्ति साधक को जन-सेवा की ओर अधिक-से-अधिक आकपित करने के लिए है। जैन धर्म का आदर 
ही यह है कि प्रत्येक प्राणी एक दूसरे की सेवा करे, सहायता करे और जैसी भी अपनी योग्यत्ता हो, उसी के अनुसार 
दूसरों के काम आये। जैन धर्म में जीवात्मा का लक्षण' ही सामाजिक माना गया है, वैयक्तिक नहीं। प्रत्येक 
सांसारिक प्राणी अपने सीमित अंश में अ्रपूर्ण है, उसकी पूर्णता आसपास के समाज में झौर संघ में है । यही कारण 
है कि जैन संस्कृति का जितना अधिक भुकाव आध्यात्मिक साधना के प्रति है, उतना ही ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति 
भी है.। ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति अपने कत्तंव्यों को जैन साहित्य में घर्म' का रूप दिया हैं और भगवान्‌ महावीर 
ने अपने धर्म प्रवचनों में ग्रामधर्म, नगरधर्म और राष्ट्रधर्म को बहुत ऊँचा स्थान दिया है । उन्होंने भ्राध्यात्मिक क्रिया- 
काण्ड प्रधान जैनधर्म की साधना का स्थान ग्रामवर्म, नगरधर्म और राष्ट्रधर्म के वाद ही रक्खा है, पहले नहीं । एक 
'सभ्य नागरिक एवं देशभक्त ही सच्चा जैन हो सकता है, दूसरा नहीं । उक्त विवेचन के विद्यमान रहते यह कीसे कहा 
जा सकता है कि जैनधर्म एकान्त निवृत्ति प्रधान हैँ अथवा उसका एकमात्र उद्देश्य परलोक ही है, यह लोक नहीं । 

जैन गृहस्थ जब प्रातःकाल उठता है तो वह तीन संकल्पों का चितन' करता है । उनमें सबसे पहिला यही 
संकल्प है कि में अपने धन का जन-समाज की सेवा के लिए कव त्याग करूँगा। वह दिन धन्य होगा, जब मेरे संग्रह का 
उपयोग जन-समाज के लिए होगा, दीन-दुखितों के लिए होगा । भगवान महावीर का यह घोप हमारी निद्रा भंग 
करने के लिए पर्याप्त है---अ्रंसंविभागी न हु तस्स भोदखो ।” श्रर्थात्‌--मनृप्य का कत्तंव्य हुँ कि वह अपने 
संग्रह के उपभोग का अधिकारी केवल अपने आप को ही न समझे, प्रत्युत अपने आस-पास के साथियों को भी 
अपने बरावर का अधिकारी माने | जो मनुप्य अपने साधनों का स्वयं ही उपभोग करता हैँ, उसमे से दूसरो की 
सेवा के लिए कुछ भी अपंण नहीं करना चाहता है, उसको कभी भी मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता ।” 

जैन धर्म में माने गये मूल आठ कर्मों में मोहनीय कर्म का स्थान वड़ा ही भवंकर है । आ्ात्मा का जितना 
झधिक पतन मोहनीय के द्वारा होता है, उतना और किसी कर्म से नहीं । मोहनीय के सबसे श्रन्तिम उम्ररुष को 
महामोहनीय कहते है । उसके तीस भेदों में से पच्चीसवाँ भेद यह है'--यदि श्रापका साथी बीमार है या किसी और 
संकट में पड़ा हुआ है, श्राप उसकी सहायता या सेवा करने में समर्थ हें; फिर भी सेवा न करें और यह विचार करे 
कि इसने कभी मेरा काम तो किया नहीं, में ही इसका काम क्‍यों करूँ ? कप्ठ पाता हैं तो पाये अपनी बला से, मे 
क्या ?” भगवान महावीर ने अपने चम्पापुर के धर्म प्रवचन में स्पप्ट ही यह कहा हँ--- जो मनुष्य इस प्रकार अपने 
कत्तंव्य के प्रति उदासीन होता है, वह धर्म से सर्वंथा पतित हो जाता हैं । उक्त पाप के वगरण वह सत्तर छोदटाकोदि 





है 
* परस्परो पग्रहो जीवानामू--तत्त्वार्याधिगम सूत्र । 
: स्थानांग सूत्र, दशमस्थान । 
* स्थानांग सूत्र, ३, ४, २१ 
* दशवैकालिक सूत्र, ६, २, २३ 
" दशाश्षुत स्कन्ध--नवम दक्षा 


६३० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


गृहस्थ ही नहीं, साधु-समाज को भी इस सिद्धान्त का बड़ी कठोरता से पालन करना पड़ता हैँ । भगवान 
महावीर ने कहा है---“यदि कोई साधू अपने वीमार या संकटापन्न साथी को छोड़ कर तपश्चरण करने लग जाता 
है, शास्त्र-चितन में संलग्न हो जाता हैँ या और किसी श्रपनी व्यवितगत साधना में लग जाता है तो वह अपराधी 
है, संघ में रहने योग्य नहीं है । उसे एक सौ बीस उपवासों का प्रायश्चित लेना पड़ेगा, अन्यथा उसकी शुद्धि नहीं 
हो सकती ।” इतना ही नहीं, एक गाँव में साथी साधू बीमार पड़ा हो और दूसरा साथू जानता हुआ भी गाँव से 
वाहर-ही-बाहर दूसरे गाँव में चला जाय, रोगी की सेवा के लिए गाँव में न जाय तो वह भी महान पापी है', उम्रदण्ड 
का अधिकारी है । भगवान महावीर का कहना है कि सेवा स्वयं बड़ा भारी तप हैँ ।' भरत: जब भी कभी सेवा करने 
का अवसर मिले तो नहीं छोड़ना चाहिए। सच्चा जैन वह है, जो सेवा करने के लिए सदा आर्तो की, दीन-दुःखितों 
की, पतितों एवं दलितों की खोज में रहता हूँ । 

स्थानांग-सूत्र' में भगवान महावीर की आठ महान्‌ शिक्षाएँ बड़ी प्रसिद्ध हैं। उसमें पाँचवीं शिक्षा यह है-- 
“झसंगिहीय परिजणस्स संगिण्हयाएं अ्रव्भुट्ठेयव्व॑ भवई ।॥ अर्थात्‌--जो अ्रनाश्चित है, निराधार है, कहीं भी 
जीवन-यापन के लिए उचित स्थान नहीं -पा रहा है, उसे तुम आश्रय दो, सहारा दो, जीवन-यात्रा के लिए यथोचित 
प्रबन्ध करो | जैन गृहस्थ का द्वार प्रत्येक असहाय के लिए खला हुआ है ।' वहाँ किसी जाति, कूल, देश या धर्म के 
भेद के विना मानवमात्र के लिए जगह है । 

एक वात और भी बड़े महत्त्व की हैं। इस बात ने तो सेवा का स्थान बहुत ही ऊँचा कर. दिया.है । , जैन धर्म 
में सबसे बड़ा और ऊँचा पद तीर्थंकर का माना गया हूँ । तीर्थंकर होने का अ्र्थ यह है कि वह जैन-समाज का पूज- 
नीय महापुरुष देव बन जाता है । भगवान पाइर्वनाथ और भगवान महावीर दोनों तीर्थंकर हैँ । भगवान महावीर 
ने अपने जीवन के अन्तिम प्रवचन में सेवा का महत्त्व बताते हुए कहा हँ--वेपावच्चेणं तित्थयर नाम गो कम्मं 
निवंधइ । अ्र्थात्‌--वेयावत्त करने से--सेवा करने से तीर्थंकर पद की प्राप्ति होती हैँ । साधारण जन- 
समाज में सेवा का आकर्षण पैदा करने के लिए भगवान महावीर का यह आदर्श प्रवचन कितना महान्‌ हें । 

आचार्य लक्ष्मीवल्लभ ने भगवान महावीर और गौतम का एक सुन्दर संवाद हमारे सामने रक्‍्खा है। 
संवाद में भगवान महावीर ने दुःखितों की सेवा को अपनी सेवा की अपेक्षा भी अधिक महत्त्व दिया है । संवाद का 
विस्तृत एवं स्पष्ट रूप इस प्रकार है :-- 

श्री इन्द्रभूति गौतम ने जो भगवान महावीर के सब से बड़े गणधर थे, भगवान महावीर से पूछा--भगवन्‌ ! 
एक सज्जन दिन-रात आपकी सेवा करता है, आपकी पूजा-भक्ति करता है । फलत: उसे दूसरे दुःखितों की सेवा 
के लिए अवकाश नहीं । दूसरा सज्जन दु:खितों की सेवा करता है, सहायता करता है, फलत: उसे आपकी सेवा के 
लिए अवकाश नहीं । भन्‍्ते ! दोनों में से आपकी ओर से धन्यवाद का पात्र कौन है और दोनों में श्रेष्ठ कौन है ? 

भगवान महावीर ने बड़े रहस्यभरे ढंग से उत्तर दिया--गौतम ! जो दीन दुःखितों की सेवा करता हैं, वह 
श्रेष्ठ हें। वही मेरे धन्यवाद का पान्न है । 





* निशीभष सूत्र । 
* उत्तराध्ययन, तपोमार्ग श्रध्ययन । 
* झऔपपातिक । 
* स्थानांग सूत्र, 5, ६१ 
+ भगवती सत्र । 
उत्तराष्ययत २९६, ४३ | ; 


जैन संस्कृति में सेवा-भाव ६३१ 


गौतम विचार में पड़ गये कि यह क्या ? भगवान की सेवा के सामने अपने ही दुष्कर्मो से दु:खित पापात्मात्रों 
की सेवा का क्या महत्त्व ? धन्यवाद तो भगवान के सेवक को मिलना चाहिए । गौतम ने जिज्ञासाभरे स्वर से 
पूछा--भन्ते ! यह कंसे ? दुःखितों की सेवा की अपेक्षा तो आपकी सेवा का अधिक महत्व होना चाहिए ? कहाँ 
सर्वेथा पविन्नात्मा आप भगवान्‌ और कहाँ वे पामर प्राणी ! 
भगवान ने उत्तर दिया--मेरी सेवा, मेरी श्राज्ञा के पालन करने में ही तो है / इसके अतिरिक्त अपनी 
व्यक्तिगत सेवा के लिए तो मेरे पास कोई स्थान ही नहीं है । मेरी सबसे बड़ी शआाज्ञा यही है कि दु:खित जन-समाज 
की सेवा की जाय, उसे सुख-शान्ति पहुँचाई जाय | अतः दुःखितों की सेवा करने वाला मेरी आज्ञा का पालक हैं । 
गौतम ! इसलिए में कहता हूँ कि दु:खितों की सेवा करने वाला ही घन्य है, श्रेष्ठ है, मेरी सेवा करने वाला नहीं । 
मेरा सेवक सिद्धान्त की अपेक्षा व्यक्तिगत मोह में अधिक फेंसा हुआ है । 
यह आदर हैँ नरसेवा में नारायण सेवा का, जन-सेवा में भगवान की सेवा का । जैन संस्कृति के अन्तिम 
प्रकाशमान सूर्य भगवान महावीर हैँ । उनका यह प्रवचन सेवा के महत्त्व के लिए सबसे बड़ा ज्वलन्त प्रमाण है । 
भगवान महावीर दीक्षित होना चाहते हे, किन्तु अपनी संपत्ति का गरीब प्रजा के हित के लिए उपयोग करते 
हैं श्लौर एक .वर्ष तक मुनि-दीक्षा लेने के विचार को लंवा करते हैं । एक वर्ष में अरवों की संपत्ति जन-सेवा के लिए 
अपित कर देते हैं और मानव-जाति की आध्यात्मिक उन्नति करने से, पहिले उसकी भौतिक उन्नति करने में संलग्न 
रहते है ।' दीक्षा लेने . के पश्चात्‌ भी उनके हृदय में दया का अ्रसीम प्रवाह तरंगित रहता है। फलस्वरूप एक 
गरीब ब्राह्मण के दुःख से दयादं हो उठते हें और उसे श्रपना एकमात्र आवरण वस्त्र भी दे डालते हैं ।* 
जैन सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त भी सेवा के क्षेत्र में पीछे नहीं रहे हें । उनके प्रजाहित के कार्य सर्वतः सुप्रसिद्ध हें । 
सम्राट संप्रति की सेवा भी कुछ कम नहीं है । जैन इतिहास का साधारण-से-साधारण विद्यार्थी भी जान सकता है कि 
सम्राट्‌ के हृदय में जनसेवा की भावना किस प्रकार कूठ-कूठ कर भरी हुई थी और किस प्रकार उन्होंने उसे कार्य रूप 
में परिणत कर जैन संस्कृति के गौरव की रक्षा की । महाराजा कलिंग, चक्रवर्ती खारवेल और गुर्जर नरेश कुमार- 
पाल भी सेवा के क्षेत्र में जैन संस्कृति की मर्यादा को वरावर सुरक्षित रखते रहे हैं। मध्यकाल में जगड़णाह, पेचड़ 
और भामाशाह जैसे धनकुवेर जन-समाज के कल्याण के लिए अपने सर्वस्व की आहुति दे डालते है श्रीर स्वयं कंगाल 
हो जाते है।... 
जैन समाज ने जन-समाज की क्‍या सेवा की हैँ । इसके लिए सुदूर इतिहास को अलग रहने दीजिये, केवल 
गुजरात, मारवाड़, मेवाड़ या कर्नाटक आदि प्रान्तों का एक वार भ्रमण करिये, इधर उधर खंडहरों के रुप में पड़े हुए 
ईंट-पत्थरों पर नज़र डालिये, पहाड़ों की चट्टानों के शिलालेख पढ़िये, जहाँ-तहाँ देहात में फंले हुए जन-प्रवाद 
सुनिये । आपको भालूम हो जायगा कि जैन संस्कृति क्या है ? उसके साथ जन-सेवा का कितना भ्रधिक घनिष्ठ 
संबंध है ? जहाँ तक में समर पाया हूँ, संस्कृति व्यक्ति की नहीं होती, समाज की होती है और समाज की संस्कृति 
का यह श्रर्थ है कि समाज अ्रधिक-से-अधिक सेवा की भावना से झ्रोत-प्रोत हो, उसमें द्वेप नहीं, प्रेम हो; हत नहीं, प्रद्देत 
हो; एक रंग-ढंग हो, एक रहन-सहन हो, एक परिवार हो । संस्कृति का यह विद्याल झादझ्य जैन संस्कृति में पूर्णतया 
घट रहा है । इसके लिए इसका गौरवपूर्ण उज्ज्वल भूतकाल पद-पद पर साक्षी है । में आशा करता हूं, श्राज वा 
पिछड़ा हुआ जैन-समाज भी अपने महान्‌ अतीत के गौरव की रक्षा करेगा झोर भारत की वत्तेमान विफट परिर्चिति 
में बिना जाति, धर्म, कुल या देश के भेदभाव के दरिद्रनारायण मात्र की सेवा में श्रम्मणो भाग लेगा । 


जी 





* श्राचारांग, महादीर जीवन । 
* श्ाचायं हेमचर्ध कृत महादोर चरिक्र । 


समाज-सेवा 


सहात्मा भगवानदीन 


प्रेमी जी का अभिननन्‍्दन में उनकी मनलगती कह कर करूँ या अपनी मनलगती ? -वे खरे प्रकाशक रह चुके 
हैं और औरों की मनलगती सुनने के अभ्यस्त हैं। उसको औरों तक पहुँचाने में उन्हें आनन्द आता रहा है । इसलिए 
में अपनी मनलगती ही कहूगा। 
आश्रम (ब्रह्मचर्याश्रम--हस्तिनापुर ) का सर्वेसर्वा होने पर भी: अनेक वन्धनों में जकड़े होने से मुझे अपनी 
जान से प्यारे ब्रह्मवारियों को वह सिखाना पड़ता था और सीखने देना पड़ता था, जिसे में जी से नहीं चाहता था। 
मेरे अध्याफेकों में एक से ज्यादा ऐसे थे, जिन्हें मेरी तरह उस बात के सिखाने में दुख होता थ।, जिसे वे ठोक नहीं 
समभते थे। उस तकलीफ ने समाज-सेवा के संबंध में मेरे मन में एक जबर्दस्त क्रान्ति पैदा कर दी और मुझे साफ- 
साफ दिखाई देने लगा कि समाज-सेवा और समाज-दास तत्व वो अलग-अलग चीजें हैं । समाज-सेवा से समाज ऊँचा उठता 
श्र समाज-दासत्व से समाज का पतन होता है । आात्म-विकास, आत्म-प्रकाश, मौलिकता और नवसर्जन से 
समाज-सेवा होती है। लीक-लीक चलने से समाज की दासता हो सकती है, सेवा नहीं ! व्यक्ति के सुख में ही समाज 
का सुख है, समाज के सुख में व्यक्ति का सुख नहीं और समाज का भी नहीं ! श्राज जिस सुख को सुख मान कर 
समाज सुखी हो रहा है, वह सुख नहीं, सुखाभास है, सुख की छाया है, भूठा सुख है। सुख क्या है, वह कैसे मिलेगा, - 
समाज सुखी कैसे होगा, यह जान लेना ही समाज-सेवा हैं। इसलिए उसी पर कुछ कह-सुन लू श्र इस नाते लिख 
कर भी थोड़ी समाज-सेवा कर लूं। 
खेती-युग में दुख रहा तो रहा, मशीन-युग में क्यों ? खाने के लिए बिस्कूट के कारखाने, पहनने के लिए 
कपड़े की मिलें, सैर-सपाटे के लिए मोटर, रेलें, हवाई जहाज, बीमारी से बचने के लिए पेटेंट दवाएँ, बूढ़े से जवान 
बननें के लिए ग्लेंड चिकित्सा, कानों के लिए रेडियो, श्ाँखों के लिए सिनेमा, नाक के लिए सस्ते सेंन्ट, जीभ के लिए 
चाकलेट, लाइमजूस, क्रीम, देह के लिए मुलायम गहे, यहाँ तक कि मन के लिए भी किसी बात का टोटा नहीं-- 
गुदगुदाने वाली कहानियाँ, हँसाने वाले निबंध, अचरज में डालने बाली जासूसी कहानियाँ, रुलाने वाले उपन्यास, 
उभारने वाली वक्‍तताएँ, सभी कुछ तो है । 
रुपया ? 
रुपये का क्‍या टोटा ! उन्तीस रुपये कुछ आने में एक लाख के रुपये वाले नोट तैयार हो जाते हैँ और वे 
उन्तीस रुपये भी कागज के हों तो काम चल सकता है । सरकार वाजीगर की तरह घर-घर में अगर चाहे तो 
रुपयों का ढेर लगा सकती है । वाजीगर को हाथ की सफ़ाई से सरकार की सफ़ाई कई गुनी बढ़ी-चढ़ो है । 
मतलब यह कि यह युग खपत से कहीं ज्यादा पैदावार का युग है, सुख की वाढ़ का युग है, चीजों को भर- 
मार का युग है, जी दुखाने का नहीं, आँसू बहाने का नहीं, रोने-चिल्लाने का नहीं । - 
हैं ! फिर यह कौन रोता है ? क्‍यों रोता है ? किसलिए रोता है ? रोने का नाटक तो नहीं करता ? 
अगर सचमुच रोता है तो विस्कूट, कपड़े और रुपयों की वाढ़ में डूब कर दम घुटने से ही रोता होगा ! * 
सुख मोटा होकर ही काम का हो सके, यह नहीं, वह वढ़िया भी होना चाहिए। हलवा गालियों के साथ मं।ठा 
नहीं लगता। मुफ़्त में पाये ओवरकोट से जाड़ा नहीं जाता, बे पैसे की सवारी में मजा नहीं भ्राता, सुख दंग सुख भागने 
की ताकत विदेशी राज्य ने रगड़ दी, विदेशी व्यापार ने पकड़ ली, विदेशी तालीम ने जकड़ दी, विदेशी वेश-भूषा 
से लजा गई और विदेशी बोली से मुरका गई। 


समाज-सेवा ६३३ 


खाने का लुत्फ बनाने के तरीकों पर निर्भर है, कपड़े की खूबसूरती उसके काट में है, आमदनी का सुख इसमें हैं 
कि वह कैसे कमाई गई है। 
पाँच वार खाकर, घंटे-घंटे बाद कपड़े बदल कर, कई कमरे वाले मकान में रह कर, सुख नहीं मिलता। सुख के 
लिए ऐसा काम चाहिए, जिसके द्वारा में यह वता सकूं कि में क्या हूँ ? जिनके लिए काम करूँ, वे माँ-वाप, वे संबंधी 
भी चाहिए । मेरी मर्जी की तालीम न मिली तो सब सुख बेकार, मेरी मर्जी का समाज न मिला तो सव सुख भार । 
इस बाढ़-बुग के मुकावले में पहले युग का नाम आप सखा-यग रख लीजिए; पर उस यग में ये सब चीजें मिल 
जाती थीं। आजकल कारखाने चीजें बनाने में जुटे हें। सरकार परमाणु वम बनाने में । सुख उपजाने की किसी को 
फुरसत नहीं । चीजों की भरमार से और एटग्न वम की दहाड़ से सुख की परछाई देखने को मिलेगी, सुख नहीं । 
हलवाई की तविञ्नत मिठाई से ऊब जाती है यावी उसे सुख की जगह दुख देने लगती हैँ । रेल का गार्ड रेल 
की सवारी को आफ़त समभता है । खपत से उपज कुछ कम हो तो सुख मिले । खपत की वरावर हो तो हर्ज नहीं; 
पर खपत से ज्यादा हो तो दुख ही होगा । 
डाक-बाबू को यह पता नहीं कि उसके कितने बच्चे हें; जहाज के कप्तान को यह पता नहीं कि उसके मां-बाप 
भी हूँ शौर उसका विवाह भी हो गया है; जुलाहे को पता नहीं कि वह तरह-तरह के वेल-बूटे भी बना सकता है । सुख 
जिसका नाम है वह कहीं रह ही नहीं गया । खाश्रो-पहिनो-दौड़ो । सुख से कोई सरोकार नहीं । फटफटिया की फट- 
फट, धुँआ-गाड़ी की भक-भक, हवाई जहाजों की खर-खर, मिलों की घर-घर । वाहर च॑न कहाँ ! पंखे की सर-सर 
टाइपराइटर की क्लिक-व्लिक, स्टोव की शूं-शूं, रेडियो की रूँ-छँँ, घर में आराम कहाँ ! छब्बे होने चले थे, दुवे 
गये । सुख की खोज में गाँठ का सुख भी गँवा बैठे । वह मिलेगा, इसमें शक है । 
सुख लोगों को आजकल कभी मिलता नहीं । इसलिए वे उसे भूल गये, अगर वह झाये तो उसे पहचान 
भी नहीं सकते । भीतर का सुख और वाहर का सुख दोनों ही भूल गये । 
सुख उस हालत का नाम है, जिसमें हम आजाद हों, कोई हमें हमारी मर्जी के खिलाफ न सताए, न भूसों मारे, 
न जाड़ा-गर्मी सहने को कहे । इतना ही नहीं, हमारी मर्जी के खिलाफ न हमें खिलाए, न पहिनाये, झ्ौर न सैर कराये। 
सुख बीच की अवस्था में है, खींचतान में नहीं । मर्जी से किये सब कामों में सुख है--वर्फ़ में गलने में, आग में जलने 
में, डूबने में और ऊबने में भी । वेबात की मेहनत में भी सुख नहीं । लगन झौर उद्देश्य विना किसी काम में सुस्त 
नहीं । सुख एक हालत तो हैं, पर हूँ वह तन-मन-मस्तक तीनों की | भूखों मर कर सुख न मिलेगा और पापाण हृदय 
होकर भी नहीं ! पेट भरी वकरी भेड़िये के पास बाँधने से दुबली हो जाती हैँ तो राम भजन करने वाला संत भी 
भूखा रह कर दुवला हो जावेगा । 
सुख की पहेली का एक ही हल है । धर्म से कमाए झौर मौज करे (धर्म अर्य काम) । धर्म से कमाने का पर्घ 
है खपत के अनुसार पैदा करना । कमाने में मौज करने की योग्यता गेंवा बेठना वुद्धिमानी नहीं है । इतना पकने से 
फायदा, कि खा भी न सको ? थककर भूखे ही सो जाओ ? पैसे से वेचेनी तो देह भी नहीं चाहती, पर यहाँ तो मन 
और मस्तक बिक रहे हैं। तत-मत और मस्तक सभी विक गये तो सुख कौन भोगेगा ? े 
विको मत, विकना गुलामी हैँ । गुलामी में सुख कहाँ ? दुख में मीठा कड़वा हो जाता हैं । वेट देह का 
भार हो जाता है । तमाशा काटने को दोड़ता हैं । सवारी खींचती नहीं, घीटती-सी मालूम होती # । 
बना बनाया खाने में खाने भर का मजा। बना कर खाने में दो मजे--एक घनाने झा और एवं राने का । 
मिलों में चीजें वनती हे । तुम्हारे लिए नहीं बनतीं । घर में चीजें वनती है । वे तुम्हारे *: 
रूचि का ध्यान रखकर बनाई जातो हैं। तुम्हारे स्वास्थ्य का भी ध्यान रफ्खा जाता है। क्षपनी चीज घने धाप बनी 
कुछ और ही होती है। - | 
सभी तो बनी-बनाई काम में ला रहे है ? 
घछ० 
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लाने दो, वे पास खड़े सुख को पहिचानते ही नहीं । अपनायें कँसे । तुम पहिचान गये हो, अपनाझों । उसके 
अपनाने से सोना, स्वास्थ्य, सुख तीनों हाथ आयेंगे । सुख से सुख और उस सुख से और सुख मिलेगा । सुख तुम 
में से फूट कर निकलने लगेगा। धीरे-धीरे सब तुम्हारे रास्ते पर भरा जायेंगे, उन्होंने अव तक सुख देखा ही नहीं । भ्रव 
देखने को मिलेगा तो फिर क्यों न अपनायेंगे ? 


श्रम से सुख हैँ, मेहनत में मौज है । श्रम बिका सुख गया। मेहनत विकी, मौज गईं। पैसा आया वह न खाया 
जाता है न पहिना जाता हैँ। चीजें मोल लेते फिरो। भागे-भागे फिरो, जमींदार के पास, वजाज के पास, वनिये के 
पास, सिनेमाघरों में, स्कलों में । लो, खराब चीजें और दो ढुगने दाम । कभी सस्ता रोता था बार-बार, आज अ्रकरा 
रोता हैँ हजार वार। + 


सुख चाहते हो तो बड़ा न सही, छोटा सा ही घर वनाझो । चर्खा खरीदो, चाहे महंगा ही मिले। कर्घा लगाओ, 
चाहें घर की छोटो सी कोठरी भी घिर जाये । जरूरी श्रौजार खरीदो, चाहे एक दिन भूखा मरना पड़े । खेत जोतो-- 
बोचो, चाहे खून पसीना एक हो जाये । गाय-घोड़ा रक्खो, चाहे रात को नींद न ले सको। 

विक्री की चीज न वनो । विगड़ जाओगे । अगर विकना ही है तो काम की उपज को विको । सुख पाओेगे । 

खाने भर के लिए पैदा करो, थोड़ा ज्यादा हो जाय तो उसके बदले में उन्हीं चीजों को लो, जो सचम॒च तुम्हारे 
लिये जरूरी हें और जिन्हें तुम पैदा करना नहीं जानते। 

कमाना और बेचना, कमाना और गँवाना हैं । कमाना और खाना) कमाना और सुख पाना है । 

काम के लिए काम करने में सुख कहाँ ? अपनों के लिए और अपने लिये काम करने में सुख है । सुख की 
चीजें बनाने में सुख नहीं । अपने सुख की चीजें बनाने में सुख हैं । जब भी तुम पैसों से अपने को बेचते हो, अपनी 
भलमनसियत को भो साथ बेच देते हो । उसी के साथ सच्ची भली जिंदगी भी चली जाती है। मन भर मस्तक सब 
बिक जाते हैं । तुम न विकोगे, ये सव भी न विकेंगे। भलमन्सी की बुनियादी जरूरतें यानी कुटिया, जमीन, चर्खा, 
कर्घा वगैरह बनी रहेंगी तो तुम भी बने 'रहोगे और सुख भी पाते रहोगे। सुख भलों के पास ही रहता है, बुरों के पासे 
नहीं । जो बुरों के पास है वह सुख नहीं है, सुख की छाया है । 

गाड़ी में जुत कर बैल घास-दाना पा सकता है, कूछ मोटा भी हो सकता है, सुखी नहीं हो सकता। सुखी होने 
के लिए उसे घास-दाना जुटाना पड़ेगा, यानी निर्दुन्द होकर जंगल में फिर कर घास खाना होगा। तुम पैसा कमा 
रोटी-कंपड़ा जुटा लो, सुख-सन्तोष नहीं पा सकते । रोटी-कपड़ा कमाने से मिलेगा, पैसा कमाने से नहीं । 


रोटी न कमा कर पैसा कमाने में एक और ऐव है । घर तीन-तेरह हो जाता हैं। घर जुटाने वाले माता-पिता 
ओर अविवाहित बच्चे अलग-अलग हो जाते हें। वाप दफ़्तर चल देता है और अगर माँ पढ़ी-लिखी हुईं तो वह स्कूल 
चल देती है, वालक घर में सनाथ होते हुए अ्रनाथ हो जाते हें । यह कोई घर है ? वासना के नाते जोड़ा भमेला 
है । वह वासना कुछ कुदरती तौर पर और कुछ दफ़्तरों के वोक से पिचपिचा कर ऐसी वेकार-सी रह गई है, जैसे 
बकरी के गले में लटकते हुए थन । 

घर को घर बनाने के लिए उसे कमाई की संस्था वनाना होगा। वह कोरी खपत की कोठरी न रह कर उपज 
का कारखाना वनेगी । झ्ादमी मुँह से खाता है तो उसे हाथ से कमाना भी चाहिए। इसी तरह एक कृटुम्ब को एक 
आदमी वन जाना चाहिए, कोई खेत जोत-बो रहा है, कोई कात रहा .है, कोई वुन रहा है, कोई खाना बना रहा हैं, 
कोई मकान चिन रहा है, कोई कुछ, और कोई कुछ । इधर-उधर मारे-मारे फिरने से यह जीवन सच्चा सुख देने वाला 
होगा । * 

आज भी गाँव - शहर से ज्यादा सुखी हे । वे अपना दूध पैदा कर लेते हैँ, मक्खन वना लेते हे, रुई उगा लेते 
हें, सब्जी वो लेते हैं, अनाज तैयार कर लेते हें और सबसे बड़ी वात तो यह कि घर को वीरान नहीं होने देते। शहर 


/ 


समाज-सेवा ब्रश 


वाले ये सब चीजें पसे से खरीदते हैँ, घर वारह वाट कर गले में गुलामी का त्तौक डाले सुबह-सुवह खरगोश की चाल 
जाते हँ और शाम को कछुए की चाल घिसटते-घिसटते घर आते हें । 
वृक्ष का अपना कोई सुख नहीं होता, जड़ों का नीचे तक जाना और खुराक खींचने के लिए काफी मजबूत्त 
होना, पीड़ का डालियों और पत्तों के बोक को संभाले रखने के लिए काफो मोटा होना और रस ऊपर ले जाने के लिए 
पूरा योग्य होना, डालों का मुलायम होना और पत्तों का हरा-भरा होना इत्यादि ही पेड़ का सुख है । ठोक इसी तरह 
समाज का अपना कोई सुख नहीं । वह समाज सुखी है, जिसके बच्चे, जवान, बूढ़े, ौरत-मर्द सुखी है, भरे-बदन हें, 
हँसते चेहरे हे, ऊंची पेशानी है, खातिरदारी के नमूने हें, समभदारी के पुतले हैं, आदमी की घकल में फरिद्तते हैँ । 
ऐसे ही मनुष्यों को जिन्दगी के लिए देवता तरसते हें । 
जिस्म बनाने के लिए खाना, कपड़ा और मकान चाहिए । जी हाँ, चाहिए; पर उन चीजों के जुटाने में अ्रगर 
आपने देह को थका मारा तो वे सुख न देकर आपको काटेंगे, खसोटेंगे, रुला देंगे । मेहनत से आप ये चीजें जुटाइये, 
पर ऐसी मेहनत से, जिसमें लगकर भ्रापका जिस्म फूल उठे, आपका मन उमंग उठे, आपका जी लग सके, आपका दिमाग 
ताजगी पा सके, आपकी आत्मा चैन माने और जिस काम में आप अपने को दिखा रहे हों कि आप क्या हे, जिस काम में 
आपका आत्म-विकास न हो, आपका आत्म-प्रकाश न हो, उसे कभो न करना। वह काम नहीं, वेगार है । बदले में 
ढेरों रुपये मिलें तो भी न करना । असल में जी न लगने वाले कामों में लगकर जी मर जाता है । मरे जी, मरी तबियतें 
सुख का आनन्द कैसे ले सकती हे ? 
दोस्तो, समाज को सुखी वनाने के लिए अपना वक्‍त जाया न करो । वह सुखी न होगा । वह मझ्यीन हैं 
“ वह जानदार नहीं हैं । वह तुम सब का मिल कर एक नाम हैं । तुम अपने को सुखी वनाओ, वह सुखी हू । 
यह नहीं हो रहा। 
जैसे बहुत खाने से सुख नहीं होता, भूखों मरने से भी सुख नहीं मिलता, वैसे ही वहुत कमाने से सुख नहीं मिलता 
ओर न बिलक्ल बेकार रहने से । जो बेहद कमा रहे हैँ, वे विलक्‌ल सुखी नहीं । वे श्सल में कमा ही नहीं रहे । उनके 
लिए शौर कमा रहे हें और जो और कमा रहे हें वे यों सुखी नहीं हें कि वे श्रपने लिए नहीं कमा रहे । यों समाज में 
कोई सुखी नहीं है और इसी वजह से समाज में कहीं पहाड़ और कहीं खाई वन गई हैँ । समतल भूमि नाम को नहीं 
रही । समता में सुख है। समता का नाम ही समाज हैं। अगर समता का नाम समाज नहीं है तो उस समता को 
पैदा करने के लिए ही उसका जन्म होता है । समता होने तक समाज चैन नहीं लेता । चेन पा भी नहीं सकता । 
खाना, कपड़ा, मकान दुख पाये विना मिल सकते हे, जरूर मिल सकते हूँ, विला घक मिल सकते हैं और झगर 
नहीं मिल सकते तो सुख भी नहीं मिल सकता । फिर समाज का ढांचा वेकार। उसका पंदा होना बेसूद, उसकी हस्ती 
निकम्मी । अगर आराम की निहायत जरूरी चीजें जूटाने में भी हमें श्रपने पर दशक हैं तो सुत्ध हमार पास न फटकंगा । 
फिर तो हम मोहताज से भी गयेबीते हैँ । फिर बच्चे के माने अनाथ । जवान के माने दुकरणोर, भ्रौर बूड़े के माने 
जीते-जी-समुर्दा । 
साँस लेकर खून की खराक हवा, हम हमेशा से खींचते ञ्राये हे, खींच रहे हें और सींचते रहेगे । 
पाँव हिलाने से जिस्म की ख्राक रोटी, कपड़ा, मकान क्यों न पायेंगे ? हम पाते तो रहे है, पर पा नहीं रहे है शि 
करने से पा सकते है झौर पाते रहेंगे । हवा हम खुद खींचते है, श्रनाज झौर कपास भी हम खुद उगायेंगे। सदान ना 
आप बनायेंगे । 
हमने भ्रव तक धन ढूंढ़ा, घन ही हाथ श्राया । श्रव सुख को खोज करेंगे भौर उसे हूँ निकालेंगे । 


ज़र, जमीन, जवर्दस्ती की मेहनत भौर ज़रा सख्त इन्तज़ामी से पैसा कमाया जाता है तो चार बीपे उ्मीन 


से चार घड़ी सबह-शाम जूट जाने से, चर्से जैसी मशीनों के वल से और चतुराई की चौंटनी जितने सिनगार 
झोर सुख भी पाया जा सकता हूं । 
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तये युग में नये अर्थ-शास्त्र से काम चलेगा, पुराने से नहीं । 
चार बीघे ज़मीन का दूसरा नाम हूँ घर-चार | घर वह जिसमें हम रहते हें । घरवार वह, जिसमें हम सुख 
से रहते है, यानी उसमें हम कमा-खा भी लेते हैं । 
आदमी, भूचर, थलचर प्राणी है । वह हवा में भले ही उड़ ले और सागर में भले ही तैर ले, पर जीता जमीन 
से है और मर कर उसी में मिल जाता है । वह जमीन से ही जियेगा और यह ही उसका जीने का तरीका ठीक माना 
जायगा । जमीन उसे जो चाहे करने देगी और जी चाहे जैसे रहने देगी ! उसे हर तरह आज़ाद कर देगी । वह 
जमीन से हट कर ज़बर से ज़ेर हो जायेगा । आज़ादी खोकर गुलामी वुला लेगा। आज़ादी के साथ सुख का अंत 
हो जावेगा । दुख आ जुटेगा और वह देवता से कोरा दुपाया रह जायेगा । 
जब हमारे पास जमीन थी हम सुखी थे और हमने वेद रच डाले । दशरथ और जनक हल चलाते थे, कौरव 
और पांडव खेत जोतते-बोते थे। वे झ्राज भी जीवित हैँ और हमें पाठ दे रहे हें। सुख ज़मीन में है और वहीं से मिलेगा। 
जिस दिन तुमने जमीन लेकर फावड़ा उठाया, उसी दिन तुम्हारा सुख तुम्हारे सामने हरी-हरी खेती वन कर 
लहराया और जिस दिन उसी खेती से लगी अपनी छोटी सी कुटिया में बैठ कर चर्खा चलाते-चलाते तुमने वेद से भी ऊँची 
ज्ञान की तान छेड़ी कि सुख अप्सरा का रूप रख तुम्हारे सामने नाचने लगेगा । फिर किस सेठ की मजाल है जो तुमसे 
आकर कहें कि आओो, मेरी मिल में काम करना या मेरी मिल के मैनेजर बनना। कौन राजनेता तुमको सिपाही बनाने 
या वजारत की कूर्सी पर विठाने की सोचेगा ? और कौन सेनापति तुमको फौज में भर्ती होने के लिए ललकारेगा ? 
ये सव तो तुम्हारे सामने दुजानू हो (दंडवत कर) सुख की भीख मार्गेंगे। सच्चा गायक हुक्म पाकर राग नहीं छेड़ता, 
सच्चा चित्रकार रुपयों की खातिर चित्र नहीं वनाता। गायक गाता है, अपनी लहर में आकर । चित्रकार चित्र बनाता: 
श्रपनी मौज में आ्राकर । ठीक इसी तरह तुम भी वह करो, जो तुम्हारा जी चाहे, जिसमें तुम खिल उठो, जिसमें तुम 
कुछ पैदा कर दिखाओ, जिसमें तुम कुछ वना कर दे जाओ । ऐसा करने पर सुख तुम्हारे सामने हाथ बाँधे खड़ा 
शहेंगा । घ् 
आजकल भेहनत वचाओ्रो', वक़्त बचाओ की आवाज़ चारों ओर से आ रही हैं। मेहनत बचाने वाली और 
वक्त बचाने वाली मशीनें आयेदिन गढ़ी जा रही हैं। परम पवित्र श्रम को क्त्ते की तरह दुर्दुराया जा रहा हैं । समय 
जिसकी ह॒द नहीं, उसके कम हो जाने का भूत सवार है । एक ओर समय के निस्सीम होने पर व्याख्यान दिया जा रहा 
हैं और दूसरी ओर गाड़ी छूट जाने के डर से व्याख्यान अधूरा छोड़कर भागा जा रहा है । यह क्या ! एक ओर श्रम 
की महत्ता पर बड़े-बड़े भाषण हो रहे हैं, दूसरी ओर उसी से वच कर भागने की तरकीवें सोची जा रही हैं । खूब ! 
काम के बारे में लोगों का कहना, है “काम करना पड़ता है, करना चाहिए नहीं ।” उन्हीं का खेल के बारे में कथन है, 
“स्ेेलने को जी चाहता है, पर वक्‍त ही नहीं मिलता ।” इन विचारों में लोगों का क्या दोष ? समाज का दोप है । 
हर एक से वह काम लिया जा रहा है, जिसे वह करेना नहीं चाहता और वह भी इतना लिया जाता है कि उसे काम 
नाम से नफ़रत हो जाती हैं। उसको सचमृच खेल में सुख मिलता-सा मालूम होता है । | 
काम में खेल की अपेक्षा हज़ार गुना सुख है, पर उस सुख को तो समाज ने मिलों को भेंट चढ़ा दिया । आदमी 
को मशीन वना दिया। मशीन सुख कंसे भोगे ? 
माली को, किसान को, कृम्हार को, चमार को, जुलाहे को, दरज़ी को, बढ़ई को, मूतिकार को, चित्रकार को 
उनकी प्यारी-प्यारी पत्नियाँ रोज़ खाना खाने के लिए खशामद करती देखी जाती है । वे काम से हटाये नहीं हटते । 
कभी-कभी तो इतने तल्लीन पाये जाते हैं कि वे सच्चे जी से अपनी पत्नियों से कह बैठते हैँ, “वया सचमुच हमने अभी 
खाना नहीं खाया ?” यह सुन उनकी सहधर्मिणी मुस्करा देती हूँ और उनके हाथ से काम के औज्ञार लेकर उन्हें प्यार 
से खाना खिलाने ले जाती हैं : सुख यहाँ है । यह सुख दफ्तर के बावू्‌ को कहाँ ? मिल के मालिक को कहाँ ? 
* सिपाही को कहाँ ? उनकी बीवियाँ तो वाट जोहते-जोहते थक जाती हँ। एक रोज़ नहीं, रोज़ यही, होता हूँ । 
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मुहन्वत इस बेहद इन्तज़ार की रगड़ से गरमा जाती है और आग की चिनगारियाँ उगलने लगती है। इसका दोप 
बीवी को न लगा कर समाज को ही लगाना चाहिए । क॒म्हारिन, चमारिन वगैरह अपनी आँखों अपने पत्तियों को 
कुछ प॑दा करते देखती हें, कुछ बनाते देखती हैं, कुछ उगलते देखती हें, कुछ उमंगते देखती हैं, कुछ झानंद पाते देखती 
हें; पर सेठों की औरतें इन्तज़ार में सिर्फ़ घड़ियाँ गिनती हैं श्ौर अगर देखती हैं तो यह देखती हैँ कि उनके पति घिसट्ते- 
घिसठते चले झा रहे हैं, या पाँव के पहिये लुड़काते आ रहे हें, या मोटर में बैठ ओंघते आ रहे है । वे उनकी दया के 
पात्र रह जाते हूं, मुहब्बत के नहीं । कुम्हार का चेहरा काम के वाद चमकेगा, वज्जीर का मुरभावेगा । कम्हार के जी 
में होगी कि थोड़ी देर और काम करता, वज़ीर के जी में होगी कि जरा जल्दी ही छुट्टी मिल जाती तो बअच्छा होता । 
. अंदर होता है, वही वाहर चमकता है । जो चमकता है, उसी हिसाव से स्वागत मिलता है । 
जिसे काम में सुख नहीं, वही उसे खेल में ढूंढ़ेगा । वहाँ वह उसको मिल भी जायेगा। उसके लिये तो काम 
से बचना ही सुख है वह काम से तो किसी तरह वच जाता है, पर काम की चिता से नहीं बच पाता | खेल में भी जी 
से नहीं लग पाता । वहाँ से भी सुख के लिहाज़ से खाली हाथ ही लौटता है । 
काम के घंटे कम करो--यह शोर मच रहा है--और यह प्रलय के दिन तक मचता रहेगा। काम झाठ 
घंटे की वजाय आध घंटे का भी कर दिया जाये तव भी सुख न मिलेगा । ऊपर नीचे हाथ किये जाने में आधघ घंटे में ही 
तबियत ऊब जायेगी । पाँच मितट को भी मशीन वनने में सुख नहीं । एक मिनट की गुलामी दिन भर का खून चूस 
लेती है । काम के घंटे कम करने से काम न चलेगा । काम को बदलना होगा । काम अभी तक साधन बना हुमा 
है । उसे साधन और साध्य दोनों वनना होगा। 
चार मील सर पर दूध रख, बाज़ार पहुँच, हलवाई को बेच शौर बदले में रबड़ी खाने में वह सुख नहीं है, जो 
घर पर उसी दूध की रवड़ी वना कर खाने में है । साधन को साध्य में वदलते ही सुख मिल सकेगा और वही सच्चा 
सुख होगा । 
विना समभे-सोचे पहिया घुमाये जाना, हथीड़ा चलाये जाना, तार काटे जाना, कागज उठाये जाना, उजट्ट 
पत्त या पागलपन के काम हैं । इनको मिल-मालिक भला और समभदारी का काम बताते हैं झौर नाज, तरकारी 
ओर फल उगाने के शानदार काम को वेअ्क्ली और नासमक्की का वताते हें । खूब ! किया उन्होंने दोनों में से एक 
नहीं । 
पेट भरने के लिए मेहनत की जाती है । यह सच हैँ, पर इसमें एक-चौयाई सचाई हैँ । तीन-चौथाई सचाई 
इसमें है कि हम मेहनत इसलिए करते हूँ कि हम जीते रहें और आनन्द के साथ ज़िन्दगी विता सकें और गुलामी का . 
ग़लीज धब्बा अपनी जिन्दगी की चादर पर न लगने दें । हम पेट भरने के लिए हलवा बनायें, यह ठीक है; पर हम ही 
उसको खायें-खिलावें, यह सवा ठीक है, और हम ही उसके बनाने का भ्ानन्द लें, यह डेढ़ ठीक है । मेहनत हमारी, उपज 
हमारी, तजुरुवा हमारा । तब सच्चा सुख भी हमारा। 
जानवर रस्सी से बंचता है, याती जगह से बंबता है । शेर भी माँद में रह कर जगह से वंबता हैं । और आदमी 7 
वह घर में रह कर जगह से वंधता है श्र दस बजे दफ्तर जाकर वक्‍त से बेंधता है । वाह रे प्राणी ख्षेप्ठ 
चिड़िया फ्दकती फिरतो है श्लौर खाती फिरती हैँ । उसे -१०-११ बजने से कोर्द सरोकार आदमी के घडे, पाये 
वजते हैं, मिनटों का हिसाव रक्‍खा जाता है (६ सिकंडों की कीमत आँकी जाती हैँ न्नौर कहा यह जाता है हि उसमे 
जगह ($92086)औऔर वक्‍त (7॥70) दोनों पर क़ाबू पा लिया हैँ । हमें तो ऐसा जेंचता हैं कि वह दोनों के झायू 


में झा गया है । 
और लीजिये । हमें वाप-दादों को इज्जत रखना हैं और नाती-योतों के लिए घन छोड़ जाना ४. यादी स्यर्ग-, 


वासियों को सुख पहुँचाना है और उनको जिन्होंने श्रभी जन्म भी नहीं लिया । तब हम बोच वालों को सुर पंसे मिल 
क॒ता है ? 
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अगले-पिछलों को भूल जाना, जानवर बनना नहीं है, सच्चा आदमी बनना है । हमारे सुखी रहने में , हमारे 
पिछले सुखी झौर हमारे अगले सुखी । सुखी ही सुखी सन्‍्तान छोड़ जाते हें और सुखी देख कर ही स्वर्गीय सुखी होते 
हैं । वेमतलव की मेहनत में समय खर्च करना गुनाह हैं । वक्त पूंजी हैं । उसे काम में खर्च करना चाहिए भ्रौर ऐसे 
काम में जो अपने काम का हो । 

सुख भोगने की ताक़त को जाया करने वाले कामों में लगा कर जो वक्‍त जाता है, उस कमी को न गाना पूरा 
कर सकता है, न खेल, न वजाना पूरा कर सकता है, न तमाशा और न कोई और चीज़ । 

कपड़ा ख़तम कर धब्वा छुड़ाना, धब्बा छुड़ाना नहीं कहलाता | ठीक इसी तरह आदमी को निकाल कर 
वक्त बचाना, वक्त बचाना नहीं हो सकता । मिलें यही कर रही हैं । सौ आदमी की जगह दस और दस की जगह एक 
से काम लेकर निन्‍्यानवे को वेकार कर रही हैं । काम में लगे एक को भी सुख से वंचित कर रही है । यों सौ के सौ 
का सुख हड़प करती जा रही हें। 

मिल और मशीन एक चीज़ नहीं । मिल आदमी के सुख को खाती है और मशीन आदमी को सुख पहुँचाती 
है । मशीन सुख से जनमी है, मिल शरारत से । चर्खा मशीन है, कोल्हू मशीन है, चाक मशीन है, सीने की मशीन 
मशीन है । मशीनें घर को आवाद करती हें, मिलें वरवाद करती हें। मशीन कुछ सिखाती है, मिल कुछ भुलाती है । 
मशीन सेवा करती है, मिल सेवा लेती है । मशीन पैदा करती है, मिल पैदा करवाती है । मशीन समाज का ढाँचा 
बनाती है, मिल उसी को ढाती है । मशीन चरित्र बनाती है, मिल उसको धूल में मिलाती है। मशीन गाती है, मिल 
चिल्लाती है। मशीन धर्मपत्नी की तरह घर में आकर बसती है, मिलें वेश्या की तरह अपने घर बुलाती हैँ और खून 
चूस कर निकाल वाहर करती है। मशीन चलाने में मन हिलोरें लेता है, मिल में काम करने में मन चकराने लगता है, 
जी घवराने लगता हैं । मशीनें पुरानी हें । हमसे हिलमिंल गई हैँ । मिलें नई हैं और कर्कश स्वभाव की हैं । मशीनें 
हमारे कहने में रहती हैं, मिलें हमारी एक नहीं सुनतीं । मतलब यह कि मशीन और मिल का कोई मुकाबला नहीं । 
एक देवी, दूसरी राक्षसी है। 

मशीनों की पैदावार काठीक-ठीक बटवारा होता हे। मिलों का न होता है, और न हो सकता है और श्रगर 
मार-पीट कर ठीक कर दिया जाय तो तरह-तरह की दुर्ग फैलेगी, वेकारी फैलेगी, वबदकारी फैलेगी, बीमारी फैलेगी 
और न जाने क्या-क्या । 

मशीन पर लगाया हुआ पैसा घी-दूध में वदल जाता है, मिलों पर लगाया हुआ पैसा लाठी, तलवार, बंदूुक़, 
बम वन जाता है। 

एक का सुख जिसमें है, सवका सुख उसमें है । एक को भुला कर सव के सुख की सोचना सव के दुख की सोचना 
है। मिलें सैकड़ों का जी दुखा कर शायद ही किसी एक को भूठा सुख दे सकती हों। भूठा सुख यों कि, वे मुफ्त क। 
रुपया देती हैँ और काफ़ी से ज्यादा घन से ऊवा देती हैँ । ऊबने में सुख कहाँ ? 

ऊपर बताये तरीकों से सुख मिल सकता है; पर उस सुख को बुद्धि के ज़रिये बहुत बढ़ाया जा सकता है । 
ज्ञान वाहिरी श्राराम को अन्दर ले जाकर कोने-कोने में पहुँचा देता है । श्रनुभव, विद्या,हिम्मत वगरह से ज्ञान कुछ 
ऊँची चीज़ है । वही अ्रपनी चीज़ है | और चीज़ें उससे वहुत नीची हैँ । ज्ञानी आत्म-सुख खोकर जिस्मानी आराम 
नहीं चाहेगा। भेड़िये की तरह कृत्ते के पट्टे पर उसकी नज़र फ़ौरन पहुँचती है । उसको यह पंता रहता है कि श्रादमी 
को कहाँ, किस तरह, किस रास्ते पहुँचना है। जो यह नहीं जानता वह आदमियत को नहीं जानता और फिर वह आदमी 
कैसा ?, समभ में नहीं आता, दुनिया धव कमाने में घीरज खोकर अपने को धी-मान कैसे जाने हुए हैं ! वह धन की 
घुन में पागल बनी हुई है और उसी पागलपन का नाम उसने वुद्धिमानी रख छोड़ा है । खूब ! उसने सारे सन्त- 
महन्तों को महलों में ला विठाया है, गंदी गलियों में मंदिर ववा कर न जाने वे उनको क्या सिद्ध करना चाहते हें ! 
ज्ञान से दुनिया इतनी दूर हट गई हैँ कि उसके हमेशा साथ रहने वाला सुख उसकी पहचान में नहीं आ्राता। सुख का 
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रूप बनाये असन्‍्तोष उसे लुभाये फिरता है श्रौर घुमाये फिरता है । हिरन की तरह लू की लपटों को पानी मान कर 
दुनिया उसके पीछे-पीछे दौड़ी चली जा रही है। तुम वुद्धिमानी के साथ सुख कमाने में लगो। उसे असंतोप के पीछे 
दौड़ने दो । 

कितना ही मूरख क्यों न हो, क्यों और 'कैसे' को अपनाने से वुद्धिमान वन सकता हैं। अनुभव से बड़ी पाठ- 
शालाओऔर कौन हो सकती है ? हाँ, दुनिया की लीक छोड़ कर अपने रास्ते थोड़ी देर भटक कर ही सीघा रास्ता मिलेगा । 
ध्यान रहे, आदमी को लीक-लीक चलने में कम-से-कम बुद्धि लगानी पड़ती है, पर वह लीक सुखपुरी को नहीं 
जाती । वह लीक असंतोष नगर को जाती है। उस ओर जाने की उसे पीढ़ियों से आदत पड़ी है। दूसरे रास्ते में 
ज्यादा-से-ज्यादा बुद्धि लगानी पड़ती है, ज्यादा-से-ज्यादा जोर लगाना पड़ता है, वहाँ कोई पग-डंडी बनी हुई नहीं है । 
हर एक को अपनी वनानी पड़ती है। हाँ, उस रास्ते चल कर जल्दी ही ज्ञान-नगर दीखने लगता हैँ और फिर हिम्मत 
बँध जाती है । कम ही लोग आदत छोड़ उस रास्ते पर पड़ते हैँ, पर पड़ते ज़रूर हैं । जो पड़ते हैँ, वे ही ज्ञान-नगर 
' पहुँचते हें और उसके चिर-साथी सुख को पाते हें। 

सुख चाहते सव है । बहुत पा भी जाते हें; पर थोड़े ही उसे भोग पाते हैँ । सुख ज्ञान के विना भोगा नहीं जा 
सकता । असंतोष नगर की ओर जो बहुत वढ़ चुके हूँ वे सुन कर भी नहीं चुनते और जान कर भी नहीं जानते । 
उन्हें भेद भी कैसे वताया जाय, क्योंकि वे भेद जानने की इच्छा ही नहीं रखते । भगवान बुद्ध पर उसका राजा वाप 
तरस खा सकता था, पाँव छू सकता था, बढ़िया माल खिला सकता था, पर भेद पूछने की उसे कब सूक सकती थी । 
सेठ को स्वप्न भी झायेगा तो यह आयेगा कि अ्मुक साथु बिना कूटी का है । उसकी कूटी बना दी जाय । उसे स्वप्न 
यह नहीं भ्रा सकता कि वह साधू सुख का भेद जानता हूँ और वह भेद उससे पूछा जाय । 

ज्ञानी कहलाने वाले लोग वाज़ार की चीज़ बने हुए हैं । अ्रखवार उठाझञ्रो और जी चाहे जितने मंगा लो । 
जो बाज़ार की चीज़ बनता है, वह ज्ञानी नहीं है । वह क्या है, यह पूछना वेकार हैँ श्नौर बताना भी बेकार है । 

पैदा हुए, बढ़े, समझ भाई, दुख-सुख भोगा, बच्चे पैदा किये, बूढ़े हुए भर मर गये । यह है जिन्दगी । एक के 
लिये और सव के लिये । इसमें सुख कहाँ ? सुखी वह है, जिसने यह समझ लिया कि फंसे जीयें ? वयों जीयें ? 
पर यह कौन सोचता है ? और किसे ठीक जवाब मिलता है ? मुसलमान के लिये यह वात क़ुरानशरीफ़ सोच देता 
है भौर हिन्दू के लिये वेद भगवान । फिर लोग क्यों सोचें ? कभी कोई सोचने वाला पैदा हो जाता है, पर उसका 
सोचा उसके काम का। तुम्हारे किस काम का। वह तुमको सोचने की कहता है । तुम उसका सोचा अपने ऊपर 
धोप लेते हो । थोपने से तुम्हारा अपना ज्ञान थुप जाता है । सोचने की ताक़त जाती रहतो हैँ । इस तरह दुनिया 
वहीं-की-वहीं वनी रहती है । पुजारी पूजा करता रहता है, सिपाही लड़ता रहता है, सेठ पैसा कमाता रहता है, नाई- 
धोवी सेवा करता रहता है । सोचने का रास्ता बंद हो जाता है, रूढ़ि रोग रुके-का-एका रह जाता हैं । रूड़ि रोग से 
अच्छा होना चमत्कार ही समझना चाहिये । रूढ़ियों में खोट निकालने लगना और भी बड़ा चमत्कार है ध्रौर उस्हें 
सुख के रास्ते के काँटे बता देना सबसे बड़ा चमत्कार है । ज़िन्दगी की अलिफ-चे-ते, यानी आा-ई, यहीं से शुरू होती है 

धर्म भले ही किसी बुद्धिमान की सूक हो, पर हिन्दू जाति, मुसलमान जाति, ईसाई जाति, जैन जाति, मिरा 
जाति, किसी समझदार की सूम नहीं है । यह आप उगने वाली घास की तरह उठ खड़ी हुई हैं । इनकी खाद है--- 
कायरता, जंगलीपन, उल्टी-सीधी बातें, उजड्डपन, दब्वूपन वगैरह। झालस के पानी से यह सूच फलती-फूलती है । 

रिवाजों की जड़ में, फिर बे चाहे कैसे ही हों, मूंता श्लौर डर के सिवाय कुछ न मिलेगा। जब मिसी को इस 
बात का पता चल जाता है तो वह उस रिवाज को फ़ौरन तोड़ डालता है श्लौर अपनी समझ से काम लेने लगता 7 । 


६३44: 


दुराचारी हो सकता है और अज्ञानी भला, पर याद रहे सुखी जीवन जानी ही दिता सकता ऐ, बानी एशथारि नहीं । 


मानती हैं। जो धर्मपुस्तक ऐसा नहीं वतातीं उसके अनुयायी ज्ञान की खिल्दी उड़ाते हे भौर सुले फहने हैं कि शार्नः 
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ज्ञानी बेंगनाह हो सकता है, भला नहीं। भला बनने के लिये अक्ल चाहिये। वह अज्ञानी के पास कहाँ ? ईट, 
पत्थर निष्पाप हें, मंदिर के भगवान भी निष्पाप हें, पर वे कुछ भलाई नहीं कर सकते । 

सब एक वरावर ज्ञान लेकर नहीं पैदा होते । हीरा भी पत्थर हुँ और संगमरमर भी पत्थर, पर संगमरमर घिसने 
पर हीरा जैसा नहीं चमक सकता। पढ़नें-लिखने से समभ नहीं बढ़ती । हाँ, पहिले से ही समभ होती है तो पढ़ने-लिखने « 
से चमक उठती है । यों सैकड़ों पढ़े-लिखे रूढ़ियों में फँस जाते हे, वें दया के पात्र हें। और क्या कहा जाय ? 

आजकल की दुनिया अक्षर और अंकों की हो रही है, यानी वी ० ए० ए० एमों ० की या लखपतियों-करोड़पतियों 
की, समरभंदारों को नहीं । वह सुखी जीवन में और जीवन सुख के साधनों में कोई अन्तर करना ही नहीं जानती । 
दुनिया में समभवार नहीं, ऐसी बात नहीं है। वे है, और काफ़ी तादाद में है, पर वे भीष्मपितामह, द्रोणाचार्य श्रौर 
विदुर आदि की तरह अक्षरों और अंकों को विक गये हैं। जो दो-एक वचे हैं, वे संस्थाएँ खोल कर अपने जाल में 
आप फेस गये हैं और उन्हीं के यानी अक्षरों और अंकों में हो गये हें । अपनी झ्लौलाद की खातिर और मनुष्य-समाज 
की खातिर वे उस गुलामी से निकलें तो दुनिया बदले और दुनिया सुखी हो । याद रहे, दुनिया समभझदारों की नकल 
करती है, अक्षरों और अंकों की नहीं । हमेशा से ऐसा होता आया है और होता रहेगा । 

दुनिया असच की ओर दोड़ी चली जा रही है । कोशिश करने से बिलकुल सम्भव है कि वह सच की ओर 
चल पड़े । 

दुनिया बुराई में फँस रही हैं । ज्ञोर लगाने से निकल सकती है और भलाई में लग सकती है । 

दुनिया दिन-पर-दिन भौंड़ी होती जा रही है.) कोशिश करने से शायद सुगढ़ हो जाय । ) 

सत्यं, शिवं, सुन्दरं के लिये भी क्या दासता न छोड़ेगी ? 

पैसा रोके हुये है । 

समभदारों को वह कैसे रोकेगा ? वे ऐसी अर्थनीति गढ़ सकते है, जिससे उन्हें मनचाहा काम मिलने लगे 
आर पराधीन भी न रहें। रोटी-कपड़े ही से तो काम नहीं चलता । आत्मानंद भी तो चाहिए। विना उस आनंद 
के सुख के साधनों में डुव कर भी सुख न पा सकोगे । 

समाज की सेवा इसी में है कि वतंमान अर्थवी ति का जाल तोड़ डाला जाय । ज्ञानियों को नाक रगड़ना छोड़ना 
ही होगा और इस जिम्मेदारी को ओढ़ना ही होगा । इस विष के घड़े को फोड़ना ही होगा । अपने को बचाना अपनी 
सन्‍्तान को बचाना है । मनुष्य-समाज को बचाना है । वह क्‌रूपी दुनिया तुम्हारे हाथों ही सुखिया बन सकती है । 
झौर किसी के बूते सुखिया न बनेगी । ॥ 

पैसा ठीकरा है । वह तुम्हें क्यों रोके ? 

पापी पेट रोक रहा है । 

पापी पेट ने समभदारों को कभी नहीं रोका । उनका जिस्म कमजोर नहीं होता। वे भूख लगने पर खाते 
हैं । वे काम करते हे और खेलते जाते हे । वे थोड़ा खाते हें और बहुत वार नहीं खाते । वे धीरे-धीरे खाते हूँ । वे 
क्दरती चीज़ें खाते हें । ज़रूरत पड़ने पर हाथ की बनी भी खा लेते हें । वे घर पर खाते हैँ । वे वीमार क्‍यों होंगे 
ओर क्यों कमजोर ? 

जिस्म तुम्हारा घोड़ा है । वह तुम्हें क्‍्यों-रोकेगा । वह तो तुम्हें आगे, और आगे, ले चलने के लिये तैयार 
खड़ा है । 

समाज रोक रहा है । 

वह क्‍या रोकेगा ? वह घास की तरह उग खड़ा हुआ जंजाल है । वह सूख चुका है। उसमें अब दम कहाँ ? 
उसमें रिवाजों के बट हैँ सही, पर वे जली रस्सी की तरह देखने भर के हैँ । अगली लगाते बिखर जायेंगे। 

समाज समभदारों को अपने रास्ते जाने देता है । 


समाजन्तेवा, ६४१ 
3 + लग शोविता है 5 अल कक ले पक हक 5 
: 5 धर्म आगे ढकेला करता है, रोका नहीं करता और अगर वह रोकता है तो धर्म नहीं है । धर्म के रूप में कोई 
रूढ़ि या रिवाज है । जो रोकता है, वह धर्म नहीं होता । वह होता है धर्म का डर' । घर्म खुद तोड़खानी चीज नहीं । 
वह तो बड़ी 'लुभावनी चीज़ है; पर धर्म के नाम प्ररं चली रस्में बेहद डरावनी होती हें । अगर डराती हैं तो वे । 
अगर रोकती हैं तो वे | उस डर को भगाने में समझ वड़ी मददगार सावित होगी । 

' डर हम में हैँ नहीं। वह हम में पैदा हो जाता हैं या पैदा करा दिया जाता है । जो डर हम में है, वह बड़े 
काम की चीज़ है । वह इतनाही है जितना जानवरों में । जिन कारणों से जानवर डरते हें, उन्हीं कारणों से हम भी । 
उतना डर तो हमें ख़तरे से वचाता है और खतरे को वरबाद करने की ताकत देता है । अचानक बंदूक की आवाज़ से 
हम भ्राज तक उछल पंड़ते हे। हमारी हमेशा की .जानी-पहचानी बिजली की च्ञमक हमको झाज भी डरा देती है। 
इतना डर तो काम की चीज़ है, पर जब हम भूत-प्रेत से डरने लगें, नास्तिकता से डरने लगें, नर्क से डरने लगें, 
मौत से डरने लगें, प्रलय से डरने लगें, तव समझना चाहिये कि हमारा डर बीमारी में वदल गया । उसके इलाज 
की जरूरत हैं । तिल्‍ली.और जिगर तो काम की चीज़ें हे, पर बड़ी तिल्‍ली और बड़ा जिगर वीमारियाँ है । बड़ा डर 
भी बीमारी है । मामूली डर हमारी हिफ़ाजत करता है, वढ़ा हुआ डर हमारा खून चूसता है । हमें मिट्टी में मिला 
देता है ।: मिंद्दी में मिलने से पंहिंले हम उसे ही क्‍यों न-मिट्टी में मिला दें । भूत-प्रेत आदि हें नहीं । हमने खयाल से 
बना लिये है । जैसे हम अंधेरे में रोज़ ही तरह-तरह की शकलें बना लेते हें। 

... डरंपोकं को धर्म हिम्मत देता हैं; तसल्‍्ली देता है, वच भागने को गली निकाल देता है । जिन्हें अपने झाप सोचना 
नहीं आता; धर्म उनके बड़े काम की चीज़ है । सोचने वाले ना-समझदारों के लिए ही तो सोच कर रस गये हैं। 
सोचने समभने वालों के लिये धर्म जाल है, धोका है, छल है । धर्म आये दिन की गुत्वियों को नहीं सुलका सकता, 
कभी-कभी श्र उलभा देता है । धर्म टाल-मठोल का अभ्यस्त है श्र टालमटोल में नई उलभनें खड़ा कर देता है । 

सुखी वर्नेते और समाज को सुखी बनाने के लिये यह्‌ विलकुल ज़रूरी है कि हमारे लिये औरों के सोचे धर्म को 
हम अपने में से निकाल बाहर करें---उसकी रस्में, उसकी आदतें, उसकी छुत-छात, उसका नर्क-स्वर्ग, उसकी तिलक 
छाप, उंपकी डांढ्री-चोटी उसका घोती-पाजामां, एक न बचने दें। सचाई, भलाई और सुन्दरता की सरोज में इन 
संव को लेकर-एक क़र्दम भी ' भागे नहीं वढ़ा जा सकता । 

“: 'माँ बंच्चे के लिये हौवां गढ़ती है। बच्चा डरता है । माँ नहीं डरती । माँ क्यों डरे | वह तो उस्तका गद्ा 
हुआ है । महापुरुष एक ऐसी ही चीज़ हमारे लिये गढ़ जाते हैं । हम डरते हें, वे नहीं डरते । जो दिसाई-नुनाई नहीं 
देता, सो समझ में नहीं आता, जो सब कहीं भ्ौर कहीं नहीं वताया जाता, ऐसे एक का डर हम में विठा दिया जाता हूँ । 
धर्म साधारण'ज्ञान और विज्ञान की तरह सवाल-पर-संवाल- पैदा करने में काफ़ो होशियार हूँ, पर जवाब देने या हल 
सोच निकालते में बहुत ही कम होशियार । वह होनी बातों को छोड़ अनहोनी में जा दाखिल होता है । धर्म छी 
इस आदत से आम आदेमियों को बड़े-टोटे में रहना पड़ता है । वे जाने अनजाने अपनी अजानकारी को कबूल फरना 
छोड़ बैठते हें । इस ज़रा-सी, पर बड़ी भूल से भागे की तरक्की रुके जाती हैँ । समझदार अपनी झजानवागरी जानता 
भी है ओर ओरों को भी कह देता है । समझदारी की बढ़वारी में अ्रजानकारी भी बढ़ती हूँ, पर इससे समनदार घवराता 
नहीं । खोज में निकला आंदमी बीहड़ जंगलों से घेवराये तो आगे कैसे बढ़े ? समझदार अपने मन में उठे सदालों का 
कामे-चलाऊ जवाब सोच लेता है, वे जवाब कॉम-चलं।ऊ ही होते हैं, पक्के नहीं ॥ पदफेपन की मोहर तो वह उनसे पर 
तब लगाता हैँ जब वे तजुरुवे की कसौटी पर ठीक उतरते हूँ । 

जो जितना ज्यादा रूढ़िवादी होगा, वह उतना ही ज्यादा धर्मात्मा होगा, उतना ही ज्यादा घजानकार होगा, 
उतना ही ज्यादा उसे भ्पनी जानकारी पर भरोसा होगा। वह स्वर्ग को ऐसे बतायेगा, मानों दह प्रनी यहाँ से 
होकर आ रहा हैं । वह ईश्वर को ऐसे समकायेगा, मानों वह उसे ऐसे देख रहा हैँ, जैसे हस उसे । 
पर 
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नासमझी से समभंदारी को तरफ़ चलने का पहला क़दम है शंका करना'। शंका करना ही समभना है, 
अपनी नासमझी को गहराई शंका के फ़ीते से नापी जाती है । यह नापना ही समभदारी है । ईर्वर-है' यह कह कर 
सचाई की खोज से भागना है । अपनी नासमझी से इन्कार करना है । 

कितना सच्चा और कितना समझदार था वह, जो, मरते रूम तक यही कहता रहा, “यह भी ईदवर नहीं 
“यह भी ईदवर नहीं”, यह भी ईश्वर नहीं” (नेति, नेति, नेति) उसकी तरह तुम भी खीज में मिटा दो अपने आपको, 
पर अजानकारी को मत छिपाओ। में नहीं जानता' कहना जिसको नहीं आता, वह सच्चा नहीं बन सकता | समाज- 
सेवक तो वन ही नहीं सकता । 

आस्तिकता के लिये अपनी बोली में लफ्ज़ हैँ हंपन। जो यह कहता है कि मुभमें अजानकारी है, वही 
आस्तिक हैं । जो यह कहता है, “में नहीं जानता कि ईश्वर है” वही आस्तिक है । जो यह नहीं जानता, “ईइवर 
है” और कहता हैँ कि “ईदवर है” वह नास्तिक है । 
“जो नहीं जानता कि ईदवर है” यह वाक्य यों भी कहा जा सकता है कि जो जानता है कि ईइवर नहीं है । 
हैँ यही नास्तिकता है । कि 

मन की ज़मीन में वेजा-डर का जितना ज्यादा खाद होगा, धर्म का बीज उतनी ही जल्दी उसमें जड़ पकड़ेगा श्रौर 

फले-फलेगा ? ( 

महा-सत्ता यानी बड़ी ताक़त से चाहे हम इन्कार न भी करें, पर बड़ी शखसियत से तो इन्कारर कर ही सकते 
हैं। व्यक्तित्व व्यक्ति की इन्द्री और मन का योगफल ही तो है । इनके बिना व्यक्तित्व कुछ रह ही नहें: मैं जाता । अब - 
कोई अनन्तगण वाली शक्ति व्यक्ति नहीं हो सकती । |! | 

मनका स्वभाव हूँ वह डर कर शेखी मारने लगता है । कहने लगता है । “में अजर हूँ, अमर हूं, और ( न जाने वधा 
क्या हूँ ।” धर्म की डींगों की जड़ में भी अहंकार मिल सकता है । जीवन आप ही एक बड़ी पवित्र चीज़ है ९। तुम वैसा 
मान कर आगे क्‍यों नहीं बढ़ते ? धर्म तुम्हारे मार्ग में क्यों आड़े आचे ? . ॒ 

आत्मा को अजर-अमर कह कर धमम चिंता में पड़ गया कि वह इतना समय कहाँ वितायेगा । इंसलि+ए उसको 
मजबूर होकर नकं-स्वर्ग रचने पड़े, पर इन दोनों ने दुनिया का कुछ भला न किया | धर्म के लिये आये दिन +25 ईगाड़ों 
ने इनको सिद्ध किया है या असिद्ध, यह वे ही जानें | हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू स्वर्ग चले जाते हैं और मुस॒ल 
जिज्नत। नरक दोज़ख़ किसके लिये ? हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू मुसलमानों -को नरक भेज देते हैं और 
हिंदुओं को दोज़ख । फिर स्वर्ग, जिन्नत किसके लिये ? ह 

फिर एक धर्म दूसरे की बातें काटता हैं । एक का नैतिक विधान दूसरे को मंजूर नहीं...कहना यही होगा 
कि ठीक विधान किसी को भी नहीं मालूम | 

असल में कुछ सवाल निहायत जरूरी हूँ' और कुछ निहायत ज़रूरी से मालूम होते है, पर विलकुल गेरज़रूरी 
हैं। दुनिया जरूरी सवालों को छोड़ कर ग़र जरूरी के पीछे पड़ गई है । इस लिये सुख से दूर पड़ गई है और समाज- 
सेवा की जगह समाज की दासता-में लग गई है । अपना नुकसान करती है और समाज का । 

खाने पहनने का सवाल सबसे ज़रूरी है (भूखे भजन न.होय गुपाला') । इनको तो हल करना ही होगा। ' 
न हम बग्गेर खाये रह सकते हूँ, न बगैर पहने । रहने को मकान- भी चाहिये। इसके बग्रेर भी काम नहीं चलता । 
इनके बिना जी ही नहीं सकते । सुख की बात तो एक ओर । जीवन नहीं तो धर्म कहाँ ? ह 

ज़रूरी से लगने वाले गैर ज़रूरी सवाल हे-- - 


नहीं 
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पुनर्जन्म, ईदवर, स्वर्ग-तके इत्यादि । इनके हल करने की बिरले ही कोशिश करते हँ और वह नी कभी-कभी । 
कोई-कोई इंन सवालों को वहुत जरूरी समभते हैं, पर वे समभते ही हें । कुछ करते नहीं हैं । 

ईइवर को कोई माने या न माने, झ्ाग उसे ज़रूर जलायेगी पानी उसे ज़रूर डुवायेगा । कोई ईश्वर को माने 
या न माने, पानी उसकी प्यास ज़रूर बुझायेगा। आग उसकी रोटी ज़रूर पकायेगी। हाँ, धर्म के ठेकेदार मानने पर 
भले ही न माननेवालों को कुछ सज़ा दें ।: अब अगर न मानने वाले का समाज से कोई भ्राथिक नाता नहीं हैं तो समाज 
का धर्म उसका क्‍या रोक लेगा ? श्रौर वह क्‍यों रुकेगा ? ; 

रह गया धर्म यानी सच्चा कर्तव्य । वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ है और हमेशा साथ रहेया। रह गया 
धर्म, यानी सच्चा ज्ञान | वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ है और हमेशा रहेगा । रह गया धर्म यानी सच्ची लगन । 
उसे तुमसे कौन छीनेगा ? यह धर्म रोकता नहीं । 

धर्म वही जो हमें सुखी करे, हमें वाँधे नहीं, हमें रोके नहीं । 
हा भ्रब आपकी तसल्‍्ली हो गई होगी और समाज-सेवा के मैदान में कूदने की सारी दिवकतेंभी खत्म हो चुकी होंगी 
आ्और आप हर तरह यह समभ गये होंगे कि व्यक्ति जैसे अपने पैरों पर खड़ा होता जायगा भर जैसे-ज॑से वह अपने खाने- 
पहनने और रहने के लिये दूसरों पर निर्भर रहना छोड़ता जायेगा, वैसे-वैंसे ही वह सुखी होता जायेगा और समाज को 
सुखी बनाता जायेगा। 

उसके पास ऐसी चीज़ें ही नहीं होंगी, जिनके लिये उसे सरकार की जरूरत पड़े । हाँ, वह समाज की कुढंगी 
रचना के कारण कुछ दिनों सरकारी टैक्स से न वच सकेगा, पर इस से उसके सुख में ज्यादा वाधा न पड़ेगी, लेकिन जब 
उसकी देखा-देखी और भी वैसा करने लगेंगे तो उसकी यह दिक्कत भी कम होकर विलकूल मिट जायेगी। 

बड़ी-बड़ी संस्थाञ्रों का हम तजुरवा कर चुके, तरह-तरह की सरकारें वना चुके, तरह-तरह के धर्मो की स्थापना 
कर चुके; पर व्यक्ति को कोई सुखी न बना सका । देखने के लिये भ्राज़ाद, पर हर तरह गुलाम । 

वस अपने को पूरा स्वस्थ रखने में, सव तरह प्रसन्न रहने में, भला और समभदार वनने में, भ्रपने नियम बना फर 
आज़ाद रहने में श्नौर अपने ऊपर पूरा काबू रखने में ही अपनों की, अपनी श्र समाज की सेवा हूँ । 


दिल्ली ] | 
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श्री भगवानदास केला 


भिन्न-भिन्न विद्वानों ने) संसक्ृति की अलग-अलग परिभाषाएँ और व्याख्याएँ की है । संक्षेप में यह कहा जा 
सकता है कि जो बातें या गुण मनृष्य को मनुष्य बनाते हैं और पशु से ऊँचा उठाते हें, वे संस्कृति के अंग हैं ।, उनके 
. समह को संस्कृति कहते हे । 

ममता, प्यार और सहानभति आदि एक सीमा तक पशुओं में भी पाई जाती है, पर आदमी से आशा की जाती 
है कि वह इन गुणों का उपयोग दूर-दूर तक के क्षेत्र में करे। अपने परिवार, भाईवंदों, रिह्तेदारों या जाने-पहिचाने 
लोगों से ही नहीं, अपने घर्मं और जातिवालों से ही नहीं, अपने देश या अपने रंग के लोगों से ही नहीं--सवबसे, ग़ेर 
धर्म और दूसरी जाति तथा पराये आदमियों से और हाँ, शत्र्‌ तक से भी अभ्रपनेपन का परिचय दे, अपनों का-सा व्यवहार 
करें। जितना अधिक आदमी यह कर सकता हूँ, उतना ही वह अधिक सुसंस्क्रत है । 

सुसंस्कृत होने का उपाय शिक्षा (लिखने-पढ़ने का ज्ञान) नहीं है । हाँ, शिक्षा से हमें अपनी संस्कृति का 
विकास करने में मदद मिल सकती हे । संस्कृति के लिए हमें घन की इतनी आवश्यकता नहीं है । हाँ, घन के सदुप- 
ग्रेग में हम अपनी संस्कृति का परिचय दे सकते हें । संस्कृति के लिए शारीरिक बल भी विद्येष रूप से प्राप्त करना 
अनिवाय॑ नहीं है । हाँ, स्वास्थ्य की रक्षां करने से हमारी संस्कृति के रास्ते में एक बड़ी बाधा दूर हो जाती हैं। 
संस्कृति के लिए आवश्यकता हु कि हम में सहानुभूति, उदारता, परोपकार की भावना इतनी विकसित हो जाय कि 
हम इन्हें रोजमर्रा के, हर घड़ी के, काम में अमल में लावें । ऐसा करना हमारा स्वभाद हीं वन जाय । हम दूसरों के 
दुःख को अपना दुःख मानने लगें और उसे दूर करने के लिए स्वयं कष्ट उठाने को त॑यार रहें । हमारा हृदय मानव- 
सेवा के वास्ते वेचेन हो । हम सव प्राणियों में अपनी आत्मा का अनुभव करे । संक्षप में सुसंस्क्षत बनने के लिए श्रादमी 
को समाज-सेवा में लगना चाहिए। यही जीवन का ध्येय हो । 

जिन महानुभावों ने सेवा-ब्रती होकर लोक-सेवा में जीवन बिता कर है आदर्श उपस्थित किया है, वे धन्य 
हैं। लेकिन खास तौर से सेवा-कार्य में लगने वाले, सेवा-कार्य को ही अपना धन्धो बना लेने वाले आदमियों की 
संख्या किसी देश या समाज में, कूल मिला कर, थोड़ी-सी ही हो सकती है । ज्यादातर आदमियों के लिए यह व्याव- 
हारिक नहीं है । साधारण लोगों के लिए तो यही उपाय है कि वे जो भी काम-धन्धा कंरें, उसी को सेवा-भाव से करे । 

उदाहरणार्थ एक लेखक किताव लिखता है । श्रगर उसके सामने केवल पैसा पैदा करने का ही ध्येय है तो 
वह वैसी ही किताव लिखेगा, जिसके ग्राहक अधिक-से-अ्धिक हों, चाहे उससे लोगों में. साम्प्रदायिक भेदभाव बढ़े, 
चाहें युवकों और युवतियों के विचारों में चंचलता और उत्तेजना पैदा हो और वे भोग-विल[स स के शिकार बनें या चाहे 
उससे ठगी-मक्कारी आदि के ढंगों की जानकारी हो । इसके विरुद्ध यदि लेखक सेवा-भाव'से काम करता है तो वह 
पाठकों की रुचि सुधारने की कोशिश करेगा, उनके सामने अच्छे आदर्श रखेगा, वह बहुत परिश्रम से निश्चित किये 
हुए विज्ञान आदि के उपयोगी सिद्धान्तों का प्रचार करेगा । ऐसा करने से चाहे उसकी पुस्तक की भाग कम हो और 
इसलिए उसे आमदनी कम हो, यहाँ तक कि उसे अपना गुजारा करना भी कठिन हो । अल 

इसी तरह एक डाक्टर (या वैद्य) का विचार करें । लोभी डाक्टर को अपनी आमदनी की चिंता रहती है । 
मरीज़ को जल्दी अच्छा करने की ओर उसका लक्ष्य नहीं रहता । वह चाहता है कि किसी तरह मरीज मेरा इलाज 
बहुत दिन तक करता रहे और मुझे फ़ीस मिलती रहे । लेकिन जब डाक्टर. सेवा-भाव से काम करेगा तो वह मरीज 
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को जल्दी-से-जल्दी तन्दुरुस्त करने की कोशिश करेगा और समय-समय पर ऐसे आदमियों को भी अपनी कीमती 
सलाह और दवाई तक देगा, जो बेचारे अपनी गरीबी के कारण किसी तरह की फ़ीस नहीं दे सकते । 

अब कारखाने वाले की वात लीजिये | जव उसका उद्देश्य केवल रुपया कमाना हूँ तो वह ग्राहकों की आँखों 
में घूल फोंकने की कोशिश करेगा, घटिया माल को बढ़िया बताएगा और तरह-तरह की चालाकी करके खूब मुनाफ़ा 
पैदा करेगा, यहाँ तक कि जनता को नुक्सान पहुँचाने वाली और उसका घन बरवाद करने वाली चीज़ें बनाने और 
उनका प्रचार करने में तनिक भी संकोच न करेगा | लेकिन अगर कारखाने वाले में सेवा-भाव है तो वह हमेशा 


समाज के हित का विचार करेगा । ऐसी ही चीजें बनाएगा जो लोगों के लिए बहुत उपयोगी और टिकाऊ हों । वह 


बढ़िया माल बनाएगा और मामूली नफ़े से बेचेगा । 

इसी तरह दूसरे कामों के बारे में भी विचार किया जा सकता है । सेवा-भाव होने से हमारी कार्य-पद्ध ति हई 
बदल जायगी भौर हाँ, चाहे हमारी आमदनी कम रहे, हमारे मन में आनन्द रहेगा। हमें यह सन्‍्तोप रहेगा कि 
हम अपने भाई-बहिनों के प्रंति अपने कत्तेव्य का भरसक पालन कर रहे हैँ । इससे हमें शान्ति और सुख मिलेगा । 
अच्छा हो, हर नवयुक अपने पथ-प्रदर्शन के लिए प्रति सप्ताह किसी खास आ्रादर्श का विद्येप रूप से अभ्यास करें और 
कुछ सिद्धान्त वाक्‍्यों को सुन्दर और मोटे अक्षरों में लिख कर अ्रपने काम करने के कमरे में लगा ले, जिनसे समय- 
समय परे उनकी ओर ध्यान जाता रहे । आदर्श या सिद्धान्त-वाक्यों के कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हे-- 
ह १. लोकं-सेवा ही पूजा है । 

२. दूसरों से ऐसा व्यवहार करो, जैसा हम चाहते हूँ कि दूसरे हम से करें। 

३. अगर धन गया तो कुछ नहीं गया, अगर स्वास्थ्य गया तो कुछ गया, भ्रगर सदाचार गया तो सव कूछ गया । 

४. दूसरों को ठगने वाला अपनी अ्रवनति पहिले करता है । 

यह तो. व्यक्तियों की बात हुई । इसी तरह हर परिवार या संस्था को अपना उद्देश्य बहुत सोच-समझ्क कर 
स्थिर करना चाहिए । यही नहीं, हर जाति या राष्ट्र को भी श्रपने सामने मासव-सेवा का निश्चित लक्ष्य रखना चाहिए । 
सबको इस बात की कोशिश करनी चाहिए कि उसका हर सदस्य भअच्छे-अच्छे गुणों वाला हो ।--सच्चा, ईमानदार, 
मैहनती, स्वावलंबी और लोक-सेवी । किसी देश या राष्ट्र की सभ्यता भ्रौर संस्कृति की पहचान ही यह हैँ कि उसके 
आदमी कितने योग्य झऔर सेवा-भावी हैं । 

राष्ट्रों को सोचना चाहिए कि इस समय संसार में पूंजीवाद और साम्राज्यवाद का भयंकर जोर हैँ । हरेक 
सभ्य देश हिंसा-काण्ड में दूसरों से बाजी मार ले जाना चाहता है । ऐसे समय कया मानवता की सेवा के लिए कुछ 
राष्ट्र अहिसा और प्रेम का आदर्श रखने वाले न हों ? क्या सभ्य और उन्नत कहे जाने वाले राष्ट्रों में फूछ ऐसे न मिलेगे, 
जो स्वयं निस्‍्वार्थ भाव से काम करें और दूसरों से स्वार्थ-त्याग करने की अर्पील करें ? कया कूछ राष्ट्र यह भादर्थ ने 
श्रपनायेंगे कि पंजीवाद का अंत करो, सा म्राज्यवाद को छोड़ो,न्संसार का हर एक देश और जाति सवतंत्त हो, कोर्ट किसी 
भी बहाने से दूसरों को अपने अ्रधीन न करे और दूसरों का शोषण न करे ? श्राज द्विन मानव-सन्तान वर्ष-मंद शोर 
जाति-भेद से घोर कष्ट पा रही है । राष्ट्रों का आदर्श वावय होना चाहिए--वर्ण-भेद दूर करो, जाति-मंद भिटाप्रों 
काला आदमी और पीला आदमी भी उसी प्रभ की सन्तान हैँ, जिसकी सन्तान गोरा या भूरा झादमी है। सब ध्रापस 
में भाई-भाई है । भेद-माव मिठाओ और सबसे प्रेम करो । सबकी सेवा करो सेवा ही उन्नति, विपयस, झन्यता 
और संस्कृति का मार्ग है । 


प्रयाग | 
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समाज-सेवा का आदर्श _ 
श्री अजितप्रसाद | 


श्री तत्वार्थाधिगम मोक्षशास्त्र (अध्याय ५ सूत्र २१) में आचाये श्रीमद्‌ उमास्वामी ने कहा है, “परस्परो- 
परनहोजीवानाम्‌ ।” समस्त देहस्थ संसारी जीवों का व्यावहारिक गुण, तदूभव-स्वभाव, पर्याय-वबुद्धि, कत्तैव्य, उनके 
अस्तित्व का ध्येय, उनके जीवन का उद्देश्य यही है कि एक दूसरे का उपकार करें। | 

ततत्वार्थयूत्र” की सवर्थिसिद्धि टीका में इस सूत्र की व्याख्या इस प्रकार है--“स्वामी भृत्यः, श्राचाये- 
दिष्यः, इत्येचमादिभावेति बुतिः परस्परोप्नहो, स्वामी तावद्वित्त-त्यागादिना भृत्यानामुपकारे चर्तते । भृत्याइच 
हितप्रतिपादनेनाहितप्रतिषेघेन च । आ्राचार्य उच्यलोक फलप्रदोपदेशदर्शनेन, तदुपदेशविहितक्रियानुष्ठापनेन चर 
दिष्पाणामनुग्रहे वर्तते । शिष्या श्रपि तंदानुकूल्यव॒त्या आ्रचार्याणामुपका राधिकारे ।” | ु 

श्री जुगमन्दरलाल जैनी ने इस सूत्र की अंग्रेजी में टीका लिखी हे-- “06 ईाएत0ा 0० 
(7पगातत्रा6) 80०5 |8 $0 50907 6४९०१ 0, छठ शी १6ऊुलाते पएछण00 006 भ0०7०१, 

॥06 96882 [070ए]068 ८0%; (76 ज९४एट/ ८०065; 200 80 00 

इलोकवा तिक, राजवाततिक, श्रथ॑प्रकाशिका आदि अन्य टीकाओं में भी इसी प्रकार इस सत्र का अर्थ किया हैं । 
जैनमुनि उपाध्याय श्रीमद्‌ श्रात्माराम महाराज द्वारा संगृहीत 'तत्वार्थसूत्र जैनागम समन्वय" में भी ऐसी ही व्याख्या 
पाई जाती है। शास्त्री पं० सुखलाल संघवी ने तत्त्वार्थ सूत्र-विवेचन में लिखा है--“परस्पर के कार्य में निमित्त 
होना थह जीवों का उपकार है । एक जीव हित या अहित द्वारा दूसरे जीव का .उपकार करता है ॥ मालिक पैसा 
देकर नौकर का उपकार करता है और नौकर हित या अ्रहित की बात कहकर या.करके मालिक पर उपकार करता 
है। आचार्य सत्कर्म का उपदेश करके उसके भ्नुष्ठान द्वारा शिष्य का उपकार करता है और शिष्य अनुकूल प्रवृत्ति 
द्वारा आचार्य का उपकार करता है ।” तत्त्वार्थ सूत्र के आधार पर समाज-सेवा प्राणी-मात्र का धर्म है। 

प्रस्तुत प्रकरण में समाज-सेवा का क्षेत्र मनुष्य-समाज-सेवा तक़ सीमित समझा गया है। महाकवि आचार्य 
श्री रविषेण प्रणीत महापूराण जैनागमानुसार आधुनिक अवसपिणी के चतुर्थ काल के प्रारंभ में कर्मभूमि को रचना 
श्री ऋषभदेव तीर्थंकर के समय में हुई। भगवान्‌ ऋषभदेव युगादि पुरुष थे। श्रीमद्‌ भागवत्‌ पुराण में ऋषि 
वेदव्यास ने उनको नाभिराजा और मरुदेवी के पुत्र ऋषभावतार माना है और यह भी कहा है कि विष्णु भगवान के 
इस अवतार ने अपने सौ पत्रों में से ज्येष्ठतम पुत्र भरत चक्रवत्ति को राज्य सिंहासनारूढ़ करके दिगम्बरीय दीक्षा और 
दुद्धर तपश्चरण के प्रभाव से परमधाम की प्राप्तिं की 4 रु 

कालचक्र और संसार-रचना तो अ्नादि श्रौर अनन्त है, फिर भी काल के उतार-चढ़ाव.के निमित्त से जगत्‌ का 
.रूप ऐसा बदलता रहता है कि एक अपेक्षा से, पर्यायाथिक नयसे जगत्‌ की उत्पत्ति शर संहार भी कहा जा सकता है । 
चौथे काल के पहिले योगभूमि की रचना इस मत्य॑लोक में थी, जिसकी रूप-रेखा उस समय स्वर्गीय जीवन से कुछ ही 
कम थी । उस समय के मनष्यों की समस्त आवश्यकताएँ कल्पवक्षों द्वारा प्रो हो जाती थीं। उनको जन्म-मरण, 
इष्टवियोग-श्रनिष्टसंयोग, आधि-व्याधि, जरा-रोग, विषाद-दा रिद्रय श्रादि दु:खों का अनुभव तो दूर, उनकी .कल्पना 
भी नहीं होती थी । योगभूमि का समय बीत जाने पर कर्म-भूमि का प्रारंभ हुआ | . 

समाज-संगठन या समाज-सेवा का आयोजन आदिपुरुष श्री ऋषभदेव ने किया, उनके पुत्र भरत चन्रवर्ति के 
राज्य में समाज-सेवा का क्षेत्र विस्तीर्ण हुआ और >त्तरोत्तर व्यापक ही होता गया। 


समाज-सेवा का श्ादरदों दड७ 


मनुष्य का गर्भ से शरीरांत तक समस्त जीवन-व्यवहार समाज-सेवा ही तो है। पूर्वाचार्यों ने भारतीय 
समाज का जीवनक्रम धर्म का अश्रंग वता दिया है । तीर्थंकर भगवान के गर्भ कल्याणक के समय से माता की सेवा में 
देवांगना लगी रहती हे। गर्भकाल के आचार-विचार का प्रभाव गर्भस्व जीव पर पड़ता ही है । अतः माता-पिता 
का कर्त्तव्य है कि स्वतः अपने आचार-विचार-शुद्धि का ध्यान रक्खे । महाभारत का कथन हूँ कि एक समय जब 
अभिमन्यू गर्भ में था, अर्जुन सुभद्रा को शत्रु के चक्रव्यूह में किस प्रकार प्रवेश किया जाता है, यह बतला रहे 
थे कि सुभद्रा को नींद आ गई और चत्रव्यूह से वाहर निकलने की तरकीव न सुन पाई। महाभारत युद्ध में एक 
अवसर पर जब वीर अर्जुन अन्य स्थान पर लड़ रहे थे, कुमार अभिमन्यु गर्भ-समय-प्राप्त-ज्ञान के वल से कौरवोंका 
चक्रव्यूह भेद कर उसमें घुस गये, किन्तु वाहर न निकल सके और धोखे में फेस कर मारे गये । 

स्वर्गीय मोहम्मद हुसैन भ्राज़ाद रचित भारतीय कहानियाँ” नामक पुस्तक में लिखा हैँ कि जब अकवर गर्भ 
में था, एक दिन उसकी माता अपने तलुए में सुई गोद कर सुरमा भरकर फूल वना रही थी। हुमायूं के कारण पूछने 
पर उसने उत्तर दिया कि में चाहती हूँ कि मेरे पुत्र के तलुए में ऐसा ही फूल हो । कहा जाता है कि जब अ्कवर पैदा 
हुआ तो वैसा ही फूल उसके तलुए में था। 

झ्रकलंक-निकलंक की कथा तो प्रसिद्ध ही है कि माता-पिता के सदाचार का प्रभाव उन बालकों पर ऐसा 
पड़ा कि. जब माता-पिता ने अधष्टाह्लिक पर्व में आठ दिन के लिए ब्रह्मचय॑ ब्रत लिए तो इन बालकों ने भी ब्रह्मचर्य- 
ब्रत ग्रहण कर लिया और जब इनके विवाह का प्रस्ताव हुआ तो इन्होंने कह दिया कि हम तो ब्रह्मचर्य-हत भ्रगी कार 
कर चुके । वाल-बरह्मचारी रह कर, निकलंक ने धर्मार्थ प्राणों का बलिदान किया और झकलंक की उमर जिन-धर्म- 
प्रचार में ही व्यतीत हुई। 

जन्म दिन से आठ वर्ष तक शिशु-पालन, शिक्षण माता-पिता द्वारा होता है । माता-पिता के ग्रच्छे-ुरे, 

आाचार-विचार, क्रिया-वर्त्ताव का गहरा प्रभाव बच्चे पर पड़ता है । माता-पिता की बोलचाल बच्चा बिना दिलाए 
सीख जाता है। वह उसकी मातृभाषा कहलाती है। अ्रसभ्य शब्द, गाली, सभ्यवावय, कटुवचन, मीठा बोल, 
व्यंगात्मक प्रयोग, हितकर सीधी बोलचाल, प्रह्मरात्मक उच्च स्वर में या जल्दी-जल्दी बोलना, भ्रथवा धीरे-धीरे स्पष्ट 
मन्द स्वर में, मीठे प्यारे शब्दों में वात करने की आ्रादत, नम्नता या उद्ृण्डता, वच्चा माता-पिता से बिना मिखाये 
स्वतः सीख जाता है । उसी को संस्कार, आदत अथवा अ्रभ्यास कहते हैं । यह देखा जाता है कि कुछ बच्चे माता- 
पिता तथा कौदुम्बिक गुरुजनों को प्रातः ही प्रणाम करते हें। उनके सामने विनय-पूर्वक उठते-वैठते हें। प्रादर- 
श्रद्धा-सहित व्यवहार करते हैं, चरण छते है, श्राते देख कर खड़े हो जाते हे, स्वयं नीचा आसन ग्रहण करते हैं, विनय भाव 
से बैठते हे और शिक्षा ग्रहण करते हैं । इसके विपरीत कुछ बच्चे विस्तर से रोते, शोर मचाते उठते हैं, झ्रापस में लड़ने- 
भगड़ते, गाली-गलौज, छोटी-छोटी बातों पर छीना-कपटी, मारपीट करते रहते हैँ । मुँह उठाये चले झाते है, ऊँचे 
स्थान पर आ बैठते हें, या लेट जाते हें, गुरुजनों की शिक्षा या कथन ध्यान से नहीं सुनते प्रौर न मानते है । झुछ को 
तो यह कुटेव पड़ जाती है कि अपने लिए सेव हम' शब्द का प्रयोग करते है श्रौर अन्य अपने बराबर या बट़ों को 
अनादर भाव से संबोधन करते हूं । हमेशा चिल्लाकर बोलते हे । अपने छोटे भाई-बहनों से नी छीना-कपटी, लड़ाई- 
झगड़ा, कदुवचन व्यवहार करते हैं। उन बच्चों के ये बुरे संस्कार भौर कूटेव उमर भर उनके लिये हानिमदरक 
और कष्टोपकारक होते हेँं। माता-पिता का धर्म हैँ कि झात्म-संयम करें, ताकि बच्चे उनवा पझ्नुसरण करें। 
बच्चों को धमकाना, मारना-पीटना, बुरा कहना, गाली देना, भयभीत करना, लालच देना, घोसा देना, उनसे भाद 
बोलना, कदापि किसी परिस्थिति में भी उचित या क्षम्य नहीं। “लालयेत्‌ पंच दर्षाणि, दश धर्षाणि ताथ्येत 
की कहावत ठोक एवं अनुकरणीय नहीं है । वह चाहे चाणक्य नीति हो, दिन्‍्त धामिक नीति सही हो सय्ती । यदि 
बच्चे से भूल हो जाय, नुकसान हो जाय तो उसे क्ममका देना चाहिए। बच्चे की माँय सदैव पूरी फरसी शाहिए । 
धोखा देकर ठालना ठोक नहीं । प्रायः देखा जाता हूँ कि यदि बच्चा कोई चीज मांगता हैँ तो उसको यह छाहफर टाल 
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दिया जाता है कि “कल ला देंगे ।” दूसरे दिन.जब उसकी आशा पूरी नहीं होती और फिर कल का बहाना किया जाता 
है तो उसके विश्वास को ठेस लगृती है और. फिर स्ी;उसकी आशा पूरी न होने, प्र वह समझ जाता है. कि मुझे घोखा 
दिया गया है ।.उसका विश्वास उठ ज़ाता है औरःवह मान लेता है कि धोखा :देना, भूठ बोलना ही ठीक है ॥ 

प्राचीन भारत में-आठ वरस की, उमर से ग्रामीण और,नांगरिक, सभी- को,, प्राथपम्रिक श्रेणी की धामिक और 
लौकिक शिक्षा अनिवाये रूप से दी जाती थी:। वालक-बालिका सबको लिखना-पढ़ना श्रौर-जीवन-निर्वाह का काम 
रोजगार, दूकानदारी, वाणिज्य, असि, मसि; कृषि;सिखलात़ा समाज क़ा और राज्य. का धार्मिक :कत्तंव्य था । शिक्षा 
वाजारू बिकाऊ वस्तु न थी । ग्ररुदानरूप शिक्षा प्रदान करता था और.शिष्य विन्नग्रपूर्वक शिक्षा ग्रहण कर चुकने पर 
अपनी शक्ति के अनुसार गरु-दक्षिणा रूप भेंट समर्पण;करता था। -:; ॥ 
प्राचीन भारत इतिहास में नालंदा विश्व-विद्यालय ,विख्यात विद्या-केच्र था।. चीन देश के दो विद्वान वहाँ 
आये, बरसों रहे, विद्या-अध्ययन किया और पन्‍्द्रह वरस के झात्म-अनुभव- से: वहाँ का विस्तीर्ण वृत्तान्त लिखा । . उसी 
कथन के आधार पर सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ . डाक्टर राधाकुमुद मुकर्जी ने, अपनी पुस्तक' “6ै॥ट6॥ शतक 
900८४४०॥” में नालंदा का ऐतिहासिक वर्णन लिखा है । उस पुस्तक से संक्षिप्त उद्धरण जनवरी १६४०. के 
“60 4एथ॥ 2077 में प्रकाशित हुआ। १३०० बरस गुजरे। तब नांलंदा में 5५५०० विद्यार्थी और पन्द्रह सौ अध्यापक 
निवास करते थे । भारत के विविध प्रान्तों के :रहने-वाले तो उनमें थे ही, परन्तु चीन, जापान, कोरिया, मंगोलिया, 
बुखारा, तातार देश से आये हुए विद्यार्थी भी वहाँ. शिक्षा ग्रहण कर रहे थे। सौ-सौ विविध-विषयों पर हर रोज 
विवेचन होता था और रात दिन अध्यापकों और प्रोढ़ शिंष्यों में पारस्परिक चर्चा रहती थी | किसी को भोजन, वस्त्र 
झादि किसी आवश्यक वस्तु की चिता न थी | विद्यार्थियों से किसी रूप में फीस नहीं ली जाती थी । राज्य ने कई 
सौ ग्राम नालंदा विश्वविद्यालय को समपंण कर दिये थे ।: सैकड़ों मन भ्रगाज, घी, दूध आदि प्रति दिवस वहाँ पहुँचा 
दिया जाता था। नालंदा के स्तातकों का दुनिया: भर,में अपूर्व सत्कारः होता था-।- ऐसे उच्चतम विद्याकेन्द्र में भरती 
हो जाना आसान काम न था। प्रार्थी की वैयिक्तिक “योग्यता-की कड़ी परीक्षा करके १०० में २० प्रार्थी ही प्रविष्ट 
होने में सफल होते थे । वहाँ किसी प्रकार.की. सिफ़ारिश या प्रलोभन से क़ाम नहीं चलता था नालंदा की गगन- 
स्पर्शी विहार-श्रेणियों के भग्नावशेष . पावापुरी के पास अ्रव भी मौजूद हे.। उस समय की ईट डेढ़ फूट लंबी और एक 
फूट चौड़ी होती थी । नालंदा के विशाल शास्त्र-भंडार के लिखित. ग्रन्थ कहीं-कहीं नेपाल और तिव्वत के ग्रन्थागारों में 
मिल जाते हैं । ४7 पद 58 857 ' । 
पूर्वे में नालंदा और पश्चिम में तक्षशिला नाम की लोकविख्यातं विद्यापीठ थी । .तक्षंशिला के भी भग्नावशेष 
विद्यमान हूँ । वहाँ का अंदाजा भी: नालंदा के संक्षिप्त वर्णन से .लगायां जा सकता है । : ह 
वैदिक काल की शिक्षण-पद्धति का वर्णन तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (प्रथम खण्ड, भ्रध्याय ११) से विदित होता है । 
उपनयन संस्कार के समय कहा जाता था,. "तू आज से ब्रह्मचारी हो गया, आचार्याघोन होकर वेदाध्ययन कर ।” उस 
दिन से शिक्षा की सम्पूर्णता तक वह गुरुकुल में ही रहता. था । सामान्यंतया इसकी अंवधि वारह वरस होती थी, किन्तु 
ब्रह्मचारी, की वैयिक्तिक योग्यतानुसार घट-बढ़ जाती थी । शुरु का:अन्तिम आदेश यह होता था; “सच बोलो, धर्मा- 
चरण करो, स्वाध्याय करते रहो, सदाचार का पालन करो, ऐहिंक स्वार्थाधीन होकर परमार्थ को न भूलो।” ' 
डाक्टर देवेन्द्रचन्द्रदास गुप्त ,अध्यापक- कलकत्ता यूनिवर्सिटी रचित शिक्षा की जैन पद्धति” (शाप 
58ए४८7० ०0 000८७८077) में लिखा हँ--जैन साधु संघ के विहार -धामिक तथा- साहित्य; कला, व्यायामः श्रादिं 
सांस्कृतिक शिक्षा प्रदानार्थू-मंगंघ से.गुजरात और विजयनगर से कौशल तक फैले हुए थे। भिन्न धर्मानुधायी भौर संमंस्त 
श्रेणी के विद्यार्थी, विविध कार्य-कला-शिक्षा प्राप्ति के अर्थ उनमें प्रविष्ट हो सकते थे ।' आठ वंरस की उमर से वालक- 
वालिका एक साथ शिक्षा पाते थे।. विद्यार्थी की रुचि का भले प्रकार श्रंदाजा करके यथोचित शिक्षा दी जाती थी । 
प्रजा.की उन्नति और उसके जीवन को सुखी बनाने के लिये राज्य की ओर से काफी सहयोग दियो/जाता था । विद्यार्थी 


समाज-सेवा का आदर ः द््ड्ह्‌ 


शिक्षा और जीवन निर्वाहार्थ व्यवसाय साथ-साथ प्रोप्त करते. थे । घामिक शिक्षा में अध्यात्म, भक्ति, चित्त-नियन्ब्रण, 
क्रिया-कांड और दैनिक क्रिया-क्रम;, सव कुछ गर्भित होता था। 
उस जमाने में पढ़ाई की फीस नहीं लगती थी । अध्यापक, उपाध्याय नौकरी नहीं करते थे । अपनी विद्या 
को वस्त्र-भोजन-प्राप्ति धनोपार्जव का साधन नहीं बनाते थे । वैद्य भिषयाचार्य फीस या दवाई के महमाँगे दाम नहीं 
लेते थे । रोगी का इलाज करना वे घामिक कतंव्य समभंते थे । वकालत करने का रिवाज यूनान से चला हैं । वकील 
फोस नहीं लेते थे और झव तक यह प्रथा चली आंती है कि वेरिस्टर को जो कुछ दिया जाता हैँ वह फीस नहीं, वल्कि 
समपंण' कहा जाता है ॥: वह व्यापारिक मामला नहीं हैं, सम्मानित भेंट हैं। उसके लिए कचहरी में नालिश नह 
हो सकती | हु । 
धर्म के नाम पर प्रजा-प्रतिष्ठा आदि घममानष्ठान कराने की फीस चुका कर लेना तो बड़ा ही निद्य कर्म समझा 
जाता था। प्रजा धन-धान्य-सम्पन्न, स्वस्थ, सुखो, सदाचारी और घर्मनिष्ठ थी । 
इस प्रकार समाज-सेवा या प्रजा-पालन राजा का धर्म था । खेती की उपज का केवल एक नियमित निश्चित 
भाग समाज सेवार्थ लिया जाता था । उरवरा वसुन्धरा की देन में राजा-प्रजा यथोचित्त रीति से भागंदार होते मे । 
महाकवि कालिदास ने रघुवंश” (प्रथमः सर्ग इलोक १६) में कहा हँ-- 
प्रजानामेव भूत्ययय स ताभ्पो वलिमग्रहीत्‌ । 
सहस्रगुणा मुत्लष्दुमादत्रे हि रस रविः॥ १८॥ 
अर्थात्‌-- (राजा दिलीप) प्रजा के हितार्थ ही कर ग्रहण करते थे। जैसे सूरज पृथ्वी से जल खींच कर हजार 
गुणा वापिस कर देता है । 
शक्‌न्तला नाटक के पाँचवें अंक में लिखा हँ-- 
भानुसकृद्यक्त तुरंगएव 
रात्रिन्दिवं गन्धवहः प्रयाति । 
शेषः सर्देवाहित भूमिभारः 
पष्ठांश वत्तेरपि धर्म एपः ॥ 
अर्थात्‌--स॒र्य एक वार घोड़े जोत कर वरावर चलता रहता है; हवा रात दिन बहती हैं; घेपषनाग निरन्तर 
पृथ्वी का भार वहन करता है; (जो राजा) छठा हिस्सा लेकर श्रपनी युजर करता है, उसका घामिक (कर्त्तत्य) 
यही हैँ (कि निरन्तर समाज-सेवा करता रहे) | 
हिन्दू साम्राज्य में राज्य-कर पैदावार का छठा भाग था। मरहठों के राज्य में वह चौया हिस्पा 
हो गया, मुगल-साम्राज्य में तीसरा भाग निश्चित किया गया। अव भी देशी रियारुतों में वटाई की प्रवा जारी हैं । 
गरकल शिक्षा-प्रणाली रूप समाजसेवा का ऊपर जिकर हो चुका है। उस प्रथा की छाया मुगल साम्नाज्य 
में सरकारी दारूल-उलूम और प्रामों और शहरों की गलो-गली में मकतवों की सूरत में मौजूद रही। धुरु पं 
राज्य में सरकारो स्कूल इस मतलव से खुले कि सरकारी काम चलाने के लिए पढ़ें-लिखे नौकरों की जरूरत पूरी हो 
सके । स्कूल जाने के लिए प्रलोभन दिये गये । पिता जी से मेने सुना हे कि हर वालक को पुस्तक, लियने दंगा सामान 
सकल से दिया जाता धा; फीस कछ नहीं ली जाती थी; पारितोषिक और छात्रवत्ति उदारता से दी जाती थी; पद जा 
पर वेतन अच्छा मिलता था । किन्तु दिनोंदिन सरुती बढ़ती गई । मेरे पढ़ाई के ज़माने में एमू० ए० तक फंस पैदल 
तीन-रुपये झौर.कानून पढ़ने की फ़ोस एक रुपया मासिक घी। मुझे पन्द्रह रुपये छाव्वुत्ति रूप मिलये थे घोर 
बहुमूल्य अंग्रेजी कोष आदि पुस्तकें इनाम में मिलती थीं। झव तो स्थिति ही कूछ और हो गई है । परियिस यह रि 
पुरानी शिक्षण-पद्धति घटती झोौर मिटती चली गई | ठोस विद्वता का स्थान पुस्तकों ने ले लिया । किन्तु भारत की 
गुरुकुल शिक्षा-पद्धति विदेशों ने शग्रहण की । 
घर 
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गुरुकुल-शिक्षा-पद्धति के विनाश और अंग्रेजी पढ़ाई.के फल-रूप भारतवासियों के दैनिक जीवन-व्यवहार में 
गहरा उलठ-फेर हो गया | समाज-सेवा का आदर्श उठ गया। शिक्षित वर्ग का; सत्कार घटता गगय़ा । श्रध्यात्म 
ज्ञान, चारित्रशुद्धि, सदाचारिता का लोप-सा होता गया । विलासिता, .इन्द्रियभोग की लोलुपतां, ईर्ष्या, छीना-कपटी 
आदि दुर्गुणों का प्रभाव बढ़ता गया । विद्योपार्जज ऐहिक जीवन-निर्वाह. का साधन वन गया । 
ऐसी परिस्थिति में कुछ देशहितैषियों ने प्राचीन गुरुकुल प्रणाली को फिर से,जारी करने का विचार किया । 
श्रर्यसमाज ने कांगड़ी (हरिद्वार) में गुरुकुल की स्थापना की । महात्मा मुंशीराम ; (स्वामी अ्रद्धानंद) ने अपना 
जीवन उसके लिए समर्पण किया, समाज ने लाखों रुपया दान दिया। किन्तु समाज के प्रतिष्ठाप्राप्त लोगों ने अपने बच्चों 
को वहाँ नहीं भेजा और इसी त्रुटि के कारण गुरुकूल कांगड़ी भारतवर्ष की आदर्श सर्वोच्च शिक्षा संस्था न वन सकी । 
मई १६११ में जैन-समाज ने हस्तिनापुर (मेरठ) में ऋषभ ,ब्ह्माचर्याश्रम .की स्थापना की । इसके लिए 
महात्मा भगवानदीन तथा ब्रह्मचारी गंदन लालजी ने आत्मसमर्पण किया। समाज ने भी आवश्यकतानुसार पर्याप्त दान 
दिया। परन्तु दुर्भाग्यवश चार वर्ष बाद, १६१४५, में ही कुछ पारस्परिक वैमनस्य ऐसे बढ़ गये कि इस आश्रम के सभी 
संस्थापकों और मुख्य कार्य कर्ताओं को एक-एक करके आश्रम छोड़ना पड़ा। नाम के वास्ते तो ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रम अ्रव 
भी चौरासी (मथुरा) में चल रहा है, किन्तु जिस उद्देश्य से वह स्थापित किया गया था उसकी गन्ध भी वहाँ नहीं है । 
गुजरांवाला, (पंजाब), पंचकूला (अम्बाला) व्यावर (राजपूताना) स्थानों पर जैन गुरुकल वर्षों से चल 
रहे हें मगर उनमें भी समाज के प्रतिष्ठा प्राप्त उच्च घरों के वालक प्रविष्ट नहीं होते और गुरुकल स्थापना का वास्त- 
विक उद्देश्य पूरा नहीं हो पाता । 
महात्मा गाँधी के शब्दों में समाज सेवा का उद्देश्य मनुष्यमात्र का सर्वोदय, जगत का उत्थानः हैं॥ जॉन 
रस्किन ने सर्वोदिय” (7700 ४75 4980 ) में लिखा है कि थोड़ों को दुःख देकर बहुतों को सुख पहुँचाने की नीति 
समाज-सेवा का आदेश नहीं हैं । चाणक्य राजनीति जैसी है । नैतिक नियमों को पूर्णतया पालने में ही मनुष्य का 
कल्याण है । नौकर और मालिक, वँद्य और रोगी, अन्याय पीड़ित मनृष्य और उसके वकील, कारखानों के मालिक 
और श्रमजीवी मनुष्यों के बीच धन का नहीं, प्रेम का वन्धचन होना चाहिए।”! नीतिमान समाज-सेवी पुरुष ही देश का 
धन हूँ । अन्यान्योपाजित घन का परिणाम दुःख ही है । भोग-विलास और दूसरों को नीचा दिखाने, दवाने, दास बनाने 
में धन खर्च करने से गरीबी बढ़ती है । | ४; ५ 
जन कवि द्यानतराय जी ने भी अ्रकिचन धर्म-पूजा' में कहा है,. “बहुधन बुरा हु भला कहिये लीन पर 
उपकार सों। ब् 
समाज-सेवा का मूलमन्त्र यह है, “आ्रत्मनः प्रतिकूलानि परेषां न ससाचरेत्‌ ।”, जो.वात आप खुद नहीं पसन्द 
करते, वैसा व्यवहार दूसरे के साथ भो मत करिए । फ़ारसी में भी कहा है, “हरचे बरखुद न पसंदी, वादी गरां हम 
मपसन्द ।” अंग्रेजी की कहावत है “20६0 00678 85 ए0प जरा 040 76९ए ४0पौते 60 पा।0०-ए0प.- 
अर्थात्‌--लेनें-देने की तराज एक ही होनी चाहिए। श्राजकल समाज-सेवा-भाव के अ्रभाव ,में लेने के वाट-तराजू एक 
और देने के दूसरे हैं। अपने पराए के लिए नियम विरोधात्मक बनाये जाते हैं। जगत्‌ की शान्ति चाहने वाला समाज- 
सेवक अपनी आवश्यकता के लिए समाज-से कम-्से-कम लेता है और उसके बदले में समाज को अपनी शवक्तिभर 
अधिक-से-अधिक देता है। समाज-सेवा करके उसको आनन्द होता है । वह समाज-शोषण को पाप समभता है ।. 
जैन धर्मानुयायी का तो सारा धर्म ही जैसा प्रारंभ में कहा गया है, परोपकार पर खड़ा हुआ है । गृहस्थ, 
ब्रती-अनव्नती, श्रावक, ब्रह्मचारी, ऐलक, मुनि सभी को समाज-सेंवा-धर्म का पालन पूर्ण शक्ति से करना अपना धामिक 
कतेव्य समभ लेना चाहिए। जैनधर्मानुसार प्रवृत्ति से विश्व-शान्ति स्थायी और पर्णरूपेण स्थापित हो सकती हैं। 
किन्तु ऐसा नहीं हो रहा है । जैनी.जैनधर्म-के मूल सिद्धान्त से विपरीत मार्ग पर चल रहे हें।. जेनधर्म के सिद्धान्त 
पुस्तकों और जेन हितेषी' समाचार-पत्र द्वारा श्री पंडित नाथूराम प्रेमी ने समझाए और अब.शभी वे इसी प्रयत्ते में लगे 
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हैं। किन्तु मिथ्यात्व काअनादि संबंध, अभ्ज्ञान मोह की प्रवलता जैनों को सीधे रास्ते पर, समाज-सेवा की सीधी 
सड़क पर आने से रोक रही है। श्रावक के पट्‌ ओवद्यक कर्म रूढ़ि मात्र, दिखावे, मन सममभाने और शआलत्मवंचना के 
तौर पर किये जाते हैं.। श्रावकों के दान की प्रणाली का प्रवाह रेतीले, वंजर मैदानों में हो रहा है । घर्म-प्रभावना के 
नाम पर जो द्रव्य खच॑ होता है, उसका संदुपयोग नहीं होता । धर्म की हंसी होती है । जैन रथोत्सव के अवसरों पर 
कहीं तो सरकारी रोक लगा दी जाती है, कहीं वाजार में दूकानें बन्द हो जाती हैँ और कलकत्ता जैसे लंवे और 
तड़क-भड़क के जलूस पर भी मेंने देखा है कि श्रजेन जनता पर जैनत्व का प्रभाव अथवा महत्व श्रंकित नहीं होता । 
जनता केवल तमाशे के तौर पर जलूस देखने को उसी भाव से जमा होती है, जैसे वह किसी सेठ की वरात, किसी 
राजा की सवारी, किसी हाकिम या किसी फौजी पलटन के जलूस को देखने कौतूहलवश एकत्र हो जाती है | कहने 
को दिगम्बर-व्वेताम्बर रथोत्सव सम्मिलित होता है । वास्तव में आगे श्वेताम्बरीय जुलूस निकल जाता है, तव तक 
दिगम्बरीय जुलूस एक नाके पर रुका रहता है । दोनों के बीच में काफी फासला होता हैं । अश्रच्छा होता यदि 
इवेताम्वर-दिगम्बर मूर्ति एक ही रथ में विराजमान होती । दिगम्बर-इ्वेताम्वरी उपदेशक भजन-टोलियाँ मिली-जुलो 
चलतीं, उपदेशी भजन स्पष्ट स्वर में जनता को सुनाये-समभाये जाते और दोनों संप्रदाय के वाजे, भंडियाँ, पालकियाँ 
और भक्‍त-जनसमूह श्रादि ऐसे मिले-जुले होते कि अजैन जगत्‌ को दोनों में भेद प्रतीत न हो पाता । दोनों जुलूस एक 
ही स्थान पर पहुँचते और दोनों सम्प्रदाय के पंडितों के व्याख्यान, प्रीति-भमोज सम्मिलित होते । 
उन स्थानों में जहाँ पर्याप्त संख्या में जिनालय मौजूद हैं, नये मंदिर बनवाने, उनको सजाने झौर नई मूर्तियों 
की प्रतिष्ठा कराने का शौक भी बहुत बढ़ता जा रहा है, जिसमें जेन-समाज का लाखों रुपया खर्च हो जाता है श्रौर 
परिणाम यह होता हैँ कि समाज में भेद-भाव बढ़ जाता है । लोग मंदिरों.में भी ममकार बुद्धि लगा लेते है । अपने- 
झपने मोहल्ले, अपनी-अपनी पार्टी, श्रपने-अपने दलके मंदिर अलग हो जाते है । समाज संगठन का हास हो जाता है । 
रेल की सस्ती सवारी के कारण तीथर्थ-यात्रा का शौक भी वढ़ गया है । वास्तव में तीर्थयात्रा के नाम से नगरों 
की सैर, क्रय-विक्रय-व्यापार, विवाहादि संबंध आदि ऐहिक कार्य मुख्यतया किये जाते हें भ्ौर भावों की विशुद्धता, 
वैराग्य का प्रभाव, निवृत्ति मार्ग की ओर भुकाव तो विरले ही मनुष्यों को प्राप्त होता है । मंदिरों में श्रौर संस्वाश्रों 
में जो दान दिया जाता है, उसका बदला नामवरी हासिल करके अपनी शोहरत फैला कर प्राप्त कर लिया जाता 
है। उस दान से पृण्यप्राप्ति या कर्म-निर्जरा समझना भुलावे में पड़ना है । स्थानीय पाठशाला, पुस्तकालय, वाच- 
नालय, श्रौषधालय, चिकित्सालय, विद्यालय, अनाथालय, धर्मशाला आदि संस्था स्थापित कर के भी लोग स्वार्थ 
साधन करते हेँ। थोड़े दिनों की ऐहिक ख्याति प्राप्त करते हें। इन विविध संस्थाश्रों में साम्प्रदायिक, स्थानीय, 
जातीय, आत्मीय, अहंकार, ममकार का विशेष पूट रहता है । उनके समुचित प्रवंध की तरफ बहुत कम लक्ष्य 
दिया जाता हैं। ऐसी कोई विरली ही संस्था होगी, जिसमें दलवंदी, श्रधिकार प्राप्ति की भावना के दोष प्रवेश 
नहीं कर गए हैँ । दिगम्बरीय समाज में भी तीन संस्था, महासभा, परिपद्‌, संघ नाम से पृथक्‌-पृथक्‌ काम कर रही 
हैं। वास्तविक समाज-सेवा के भाव को लिए हुए जैन-समाज यदि केन्द्रीय संगठन करके समाज-सेवा भाव से प्रेरित, 
आत्मसमर्पण करने वाले कार्यकर्ता निर्वाचित करके प्रान्तीय, स्थानीय समाजोद्धार और ध्म-प्रचार का कार्य प्रारंभ 
कर दे तो समाज के कितने ही मनुष्यों को उच्चगोत्र और शायद तीर्थंकर कर्म का वंध भी हो जावे, क्योंकि तीर्धकर- 
कर्म जगत-हितकर भावना का ही फल है । साधु, उपाध्याय, आचाय॑े, केवली, तीर्थकर, जगत का उत्हृष्ट प्लौर 
भ्रमित उपकार करते है' और निस्पृष्ठ होकर ऐसा करते हें । यह सब समाजन्सेवा ही तो हैं । 
गृहस्थ श्रावक के पट्‌ आवश्यक कर्मो में दान भी है । दान समाज-सेवा ही का पर्यायवाची गब्द है। दान का 
अर्थ है--पर-उपकार । भ्रन्य का भला करना । प्रत्येक भ्रवस्था में दान देना मनुप्य का कर्तव्य, झौर मुस्य दर्लव्य गे । 
दान समझ कर ही करना चाहिए। पात्र और वस्तु के भेद से दान का. फल भला धौर बुरा दोनों प्रदार का 
हो सकता हैँ। हिसा का उपकरण, छुरी, कटारी, तलवार, बंदूक दान में या उधार मांगी देना या घेखना धधुन 
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कर्म-बंध का ही कारण होगा । " व्याघ, बधिक, बूचड़, चिड़ीमार को या लड़ाई के चलाने के लिए धन या उपकरण 
या सिपाही व्याज पर, या दान में, या किसी भी प्रलोभन. या भय के वश् होकर देना पापवंध का ही कारण होगा । 

आजकल 'दान देना भी श्रावक जीवन में एक प्रथापूर्ति, रूढ़िपालन, वहम, मिथ्यात्व रूप रह गया है । जैनी 
भाई बेटा होने, बीमारी दूर होने, मुकदमा जीतने की अभिलापा से, व्यापार वृद्धि के प्रलोभन आदि ऐहिक स्वार्थ 
साधनार्थ धर्म-स्थानों में घी, केसर, छतर, स्वस्तिका, सोना-चाँदी द्रव्य चढ़ाते हैं । नवीन मंदिर शहरों में बनवातते 
हैं, जहाँ काफी जैन मंदिर मौजूद हें। विम्व प्रतिष्ठा कराते, गजरथ निकलवाते, .रथोत्सव करवाते-हें और बहुधा 
स्त्रियाँ मरण समय पर अपना जेवर मंदिरों में दान कर जाती हैं । ये लोग समभते हें कि इस प्रकार के दान से 
उन्होंने पुण्यप्राप्ति की । यह तो केवल भ्रम है, भ्रात्मप्रवंचना है । संस्थाओं में विना समभे, संस्था की सुव्यवस्था की 
जाँच किये बिना दात़ देना व्यर्थ ही होता है । सच्ची समाज-सेवा उस दान से होती है, जिसके फलस्वरूप दुःखी, 
दरिद्री, सहवर्मी, सदाचारी वन्धुवर्ग को आवश्यकीय सहायता मिले। धामिक या लौकिक लाभदायक शिक्षा का 
प्रसार हो। प्राचीन जैन मूर्तियों, शिलालेखों, स्तूपों, अतिशयक्षेत्रों की सुव्यवस्था तथा सुप्रवंध हो । जैन धर्म को 
वास्तविक प्रभावना हों, अजैन जनता पर जैन धर्म के सिद्धान्तों का प्रभांव पड़े और जैन धर्म में उन्हें श्रद्धा उत्पन्न हो । 
ऐसे केन्द्रीय शिक्षणालय, गुएक्‌ल, उदासीनाश्रम स्थापित किये जावें, जहाँ रह कर दीक्षित ब्रद्मचारी वालक सदाचार 
श्र प्रौढ़ ज्ञान को प्राप्ति करें । जहाँ के व्युत्पन्न उत्तीर्ण विद्यार्थी ध्निक वर्ग के तुन्छ सेवक वन कर उदर-पालन, धन- 
संग्रह, या कुछ सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने को ही अपना जीवनोहेश्य न समझे । सच्चे मुनि तो निरन्तर सदुप- 
देश देकर उत्कृष्ट दान करते रहते हैं। उपाध्याय और आचार्य भी सदा धर्मोपदेश और आत्मानुभव का मार्ग बतला- _ 
कर महान दान करते रहते हैं। अ्रहँन्‍त भी तो दिव्यध्वनि से क्षणिक दान देते रहते हैं ।. ४ 

संक्षेपत: मनृष्य जीवन गृहस्थ अवस्था से ब्रती, श्रावक, क्षुल्लक, .ऐलक, मुनि, साधु, उपाध्याय, अहंप्त 
अवस्था तक बरावर समाज-सेवा में रत रहते हेँ। सिद्धप्राप्ति तक समाज-सेवा मनष्य- का भारी जन्मसरिद्ध अधि- 
कार और परम कत्तंव्य है । इससे आत्मलाभ और परोपकार एक साथ दोनों सधते हैं । युद्ध, वेमनस्य, ईर्ष्या; द्वेष, 
लोभ, मायाचारी, छीना-कपटी का समूल नाश्ञ होता है | संसार में शान्ति-सुख का प्रसार, विस्तार: और संचालन 
होता है । “बसुधेव कुटुम्बकम” की कहावत चरितार्थ हो जाती है और संसार स्वर्ग वन जाता है । 

संक्षेप में समाज-सेवक मनुष्य की पहचान यह हूँ कि वह समाज से कम-से-कम ले और समाज को अधिक-से- 
अधिक दे । जैन साधू का लक्षण यह हैँ कि वह ऐसा आहार भी नहीं ग्रहण करता है जो उंसके . निमित्त से बनाया 
गया हो, या जो दया भाव से दिया जाता हो । जैन-साधु भिक्षु नहीं हैं ।। उसको आहार की भी चाह नहीं है । वह कर्म- 
नाश के लिए तपश्चरण करने के श्र्थ और आत्मघात के पाप से बचने के लिए जो कोई भव्य जीव भक्तिवश्ञ, सत्कार- 
पूर्वेक, निर्दोष भोजन-में से, जो उसने अपने कृटुम्व के वास्ते बनाया है; मुनि को भवितर्सहित समर्पण करे तो खड़े- 
खड़े अपने हाथ में लेकर दिन में एक वार ग्रहण कर लेता है.। साथ ऐसे स्थान में भी नहीं ठहरता, जो उसके लिए 
तेय[र या खाली कराया गया हो । 

झौचार्थ जल और शरीर स्थिति के लिए शुद्ध अल्प भोजन के अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु औषधि आदि भी 
जैन-पाध्‌ ग्रहण नहीं करेगा और वह सदा प्रत्येक क्षण प्रत्येक जीव को अभयदान, ज्ञानदान, उपदेश दान देता और अपने 
साक्षात निर्दोष दैनिक चरित्र से मोक्ष-मार्ग प्रदर्शन करता रहता है । यह समाज-सेवा का आदर्श है। प्रत्येक गृहस्थ 
श्रावक इस आदर्श को सदेव सामने रखता हुआ, अपनी पूरो शक्ति, साहस, उदारता से अपने जीवन निर्वाह के लिए 
समाज से कम-से-कम लेकर समाज को अधिक़ से श्रधिक देता रहे । 
श्रद्धेय पंडित नाथ्राम प्रेमीजी ने अपने आदर्श जीवन से समाज-सेवा का आदर्श जैन श्रावक के लिए उपस्थित 
कर दिया है । सा ः 
लखनऊ | आह बब. 


_जैन-समाज के बीसवीं सदी के प्रमुख आंदोलन 
श्री परमेष्ठीदास जैन न्यायतीर्थ । 


जैन-समाज का भूत-काल कितना आन्दोलनमय रहा है, यह तो हम नहीं जानते; किन्तु वीसवीं शताब्दी 
में जो-खास-खास आत््दोलन हुए हैं, उन्हीं में से कुछ का उल्लेख हम इस लेख में करेंगे । बहुत समय से हमारी यह 
इच्छा रही है- कि जैन-समाज का वीसवीं सदी का एक प्रामाणिक इतिहास लिखा जाय, लेकिन खेद है कि हमारी 
वह इच्छा अभी तक पूर्ण नहीं हो सकी । वस्तुतः इस इतिहास को वे ही भलीभाँति लिख सकते हे, जिनकी आँखों 
के आगे जैन-समाज के ये पेंतालीस-पचास वर्ष बीते हों । इतना ही नहीं, वल्कि जिन्होंने इन दिनों में समाज के 
आन्दोलनों में स्वयं भाग लिया हो। 

' हमारी दृष्टि में इस संबंध में सबसे भ्रधिकारी व्यक्ति बा० सूरजभान जी वकील थे । वे बवीसवीं सदी के 
जैन-समाज के सभी आन्दोलनों के दृष्ठा थे और अनेक आन्दोलनों के जन्मदाता भी । उन्होंने उस युग में, जब कि 
सुधार का नाम लेना भी कठित था, ऐसे-ऐसे आन्दोलन किये जिनके संबंध में आज भो--इस विकास-युभ में 
बड़े-बड़े सुधारक वगलें भाँकने लगते हैं । स्व० बावू सूरजभान जी जैन-समाज के झ्रान्दोलन-भवन की नींव की ईट 
थे। वे उच्चकोटि के लेखक भी थे । यदि उनके द्वारा जैन-समाज का वीसवीं शताब्दी का इतिहास लिखा गया 
होता तो वह समाज के लिए शअपूर्व चीज़ होती; किन्तु समाज का यह दुर्भाग्य है कि लाखों रुपये का प्रति वर्ष दान होने 
पर भी इस ओर कोई प्रयत्न न हो सका और आन्दोलनों के आचार बावूं संरजभान जी चले गये । 

अब हमारी दृष्टि श्रद्धेय पं० नाथूराम जी प्रेमी की ओर जाती है । इस कार्य को अव वही कर सकते 

क्योंकि उन्होंने भी वा० सरजभान जी की भाँति जैन-समाज के इस यूग के सभी आन्दोलन देखें हँ और उनमें 
अधिकांश में स्वयं भाग भी लिया है । कई आन्दोलनों के वे सृष्टा भी है । 

इधर के पचास वर्षों में जैन-समाज में कई झान्दोलन हुए हे, जिनमें से कूछेक का परिचय यहाँ दिया जाता है । 


टी हम 


ते 
में 


(१) छापेखाने का आंदोलन 


इस शताब्दी का जैन-समाज का यह प्रारंभिक एवं प्रमुख आन्दोलन घा। जब जेन-मंवों की छपाई घुस्ह 
हुई तो जैन-समाज में तहलका मच गया। उसके विरोध में बड़े-बड़े भान्दोलन हुए । जन-पुस्तकों के प्रकाशकों का 
बहिष्कार हुआ । उस समय छपी हुई जेन-पुस्तकों को स्पर्श करने में पाप माना जाता था और उन्हें मंदिरों में ले जाने 
की सख्त मनाई थी । इसके पक्ष-विपक्ष में कई वर्ष तक भ्ान्दोलन चलते रहें । स्व० बाबू सूरजमान जी, स्व ० बा० 
ज्योतिप्रसाद जी, पं० चंद्रसेन जी वेद्य तथा उनके कुछ साथी जेन-पुस्तकें छ॒पा-छपा कर प्रचारित कर रहे थे भौर जैन- 
समाज का बहुभाग उनसे सख्त नाराज़ था। उनका वहिष्कार किया गया और जैन-धर्म के विधातक के रूप में उन्हें 
देखा गया। ह 

धीरे-धीरे विरोध कम होता गया । फलत: जहाँ पहले पूजा-पाठों का छपाना भी पाप माना जाता था, वहां 
बड़े-बड़े आगम-अंथ भी छपने लगे । यहाँ तक कि जन-सिद्धान्त-प्रकाशिनी' संस्या की स्थापना हुईं, जिसकेः द्वारा 
गोमटुसार शौर राजवातिक झ्ादि बीसियों ग्रंथ छपे तथा उनका सम्पादन, अनुवाद आदि उन पंडितों ने छिया, जो 
छापे के विरोधी थे। श्रव तो धवल-जयघवल झादि महान आगम-गअंबव भी छप गये हैं । यदपि प्रव भी दुछ नमरों 
के किसी-किसी मंदिर में छुपा हुआ शास्त्र रखने अथवा उसको गादी पर रख कर वचनिका करने की मुमानियत्र हूं, 


द्श््ड प्रेमी-प्रभिनंदन-प्ंथ 


तथापि यह केवल निष्प्राण रूढ़ि ही रह गई है । अब तो सभी छपे हुए ज्ञास्त्रों को चाव से पढ़ते हैं और उनकी 
उपयोगिता को अनुभव करते हें । जिन्होंने छापे का प्रारंभिक विरोध अपनी आँखों से नहीं देखा, वे श्राज कल्पना 
भी नहीं कर सकते कि उसका रूप कितना उम्र था । उस समय ऐसे माना जातां था कि छांपे ' का यह आन्दोलन 
जैन-धर्म को इस या उस पार पहुँचा देगा । 


(२)दस्साओं का पृजाधिकार 


दस्सा-पूजा का आन्दोलन भी बहुत पुराना है । स्व० पं० गोपालदास जी वरैया इसके प्रधान झ्रानवोलन- 
कर्त्ताओं में मे थे। जिस जमाने में उन्होंने इस भ्रान्दोलन को प्रारंभ किया था, दस्सा-पूजाधिकार का नाम लेना भी 
भयंकर पाप समझा जाता था । गुरु गोपालदास जी का समाज में बड़ा ऊँचा स्थान था । वर्तमान समय में जितने भी 
पंडित दिखाई देते है, वे सव पं ० गोपालदास जी के ऋणी हैं और वे उन्हें अपना गुरु या गुरुणांगुर स्वीकार करते 
हँ। ऐसे प्रकाण्ड सिद्धान्तज्ञ विद्वान ने जव देखा कि जैन-धर्मं की उदारता को कुचल कर अदूरदर्शी समाज एक बड़े 
समृदाय--दस्साओं--को पूजा से रोकती है और उन्हें अपने जन्मसिद्ध अधिकार का उपभोग नहीं करने देती तो 
उन्होंने उसके विरोध में आन्दोलन किया और सरेश्राम घोषणा की कि दस्साओञ्रों को पूजन का उतना ही अधिकार 
है, जितना कि दस्सेतरों को । । 

गुरु जी को इस घोषणा से भोली-भाली जैन-समाज तिलमिला उठी | उसे उसमें धर्म डबता दिखाई देने 
लगा। पण्डितों तथा धर्मशास्त्रों से श्रनभिज्ञ सेठ लोगों ने जैन-सिद्धान्त के मर्मजञ गुरू जी का विरोध किया; किन्तु 
उसका परिणाम यह हुआ कि यह भ्रान्दोलन बहुत व्यापक बन गया. 

यह भगड़ा जैन-पण्डितों और श्रीमानों के हाथों से निकल कर अदालत में पहुँचा। जैन-समाज का करीब ह 
एक लाख रुपया वर्बाद हुआ और अन्त में जैन-धर्म के सामान्य सिद्धान्तों से भी अनभिज्ञ न्यायाधीशों ने फ़ैसला दिया 
कि चूंकि रिवाज नहीं है, इसलिए दस्साओ्ं को पूजा का अधिकार नहीं है । 

इस निर्णय के बावजूद भी आन्दोलन खत्म नहीं हुआ; क्योंकि यह फ़ैसला रिवाज को लक्ष्य करके दिया गया 
था और रिवाज तो मूढ़ जनता के द्वारा भी प्रचलित होते हें । रिवाज का तभी महत्व होता है, जब उसके पीछे तक 
सिद्धान्त या आगम का वल हो; लेकिन दुख है कि रूढ़ि-भक्‍त जैन-समाज ने जैनागम की आज्ञा की चिन्ता न करके 
अपनी स्थिति-पालकता के वशीभूत होकर दस्साझों को पूजा.करने से रोका और वह रोक आज भी पूर्णतया नहीं हटी 
हूँ । कुछ वर्ष पृर्व अ० भा० दिगम्वर जैन-परिषद्‌ ने इस आन्दोलन को अपने हाथ में लिया था और उसके आदेशा- 
नूसार कुछ कार्यकर्ताओं ने उत्तर-भारत के कई नगरों का भ्रमण करके सुधार की प्रेरणा की, जिसके परिणामस्वरूप 
कई स्थानों पर दस्साओं ने पूजा प्रारंभ कर दी। 

दस्साओं के पूजाधिकार के सिलसिले में अनेक मुकदमे अदालतों में लड़े गये और कई स्थानों पर सिर- 
फूटीवल त्तक हुईं। तंग आकर कई दस्सा-परिवार दिगम्बर जैन-धर्म का त्याग करके केवल इसलिए इ्वेताम्वर हो 
गए कि उन्हें दिगम्बर-समाज पूजाधिकार देने के लिए तेयार नहीं था। ' 

आन्दोलन के परिणामस्वरूप समाज की मनोवृत्ति में कुछ परिवर्तन अवश्य हुआ है; लेकिन श्रभी इस दिशा 
में प्रयत्त आवश्यक हैं । 


(३) अंतर्जातीय विवाह: | ह 
पिछले दो आन्दोलनों की भाँति एक और आन्दोलन चला, जिसे विजातीय अथवा अन्तर्जातीय विवाह- 


आन्दोलन कहा जाता है। यद्यपि यह आन्दोलन इस शताब्दी के प्रारंभ से ही चल रहा है, तथापि इसने अधिक ज़ोर 
आज से लंगभग बीस वर्ष पूर्व तब पकड़ा जब पं० दरवारीलाल जी न्यायतीर्थ ने इसे अपने हाथ में लिया | पं० दर- 


जैन-समाज के वीसवीं सदी के प्रमुंख प्रान्दोलन ६५५ 


बारीलाल जी सिद्धहस्त लेखक हो।. क़रीव पाँच वर्ष 'तक इंसी विषय को लेकर पंडित जी लिखते रहे। उनके 
लेखों के कारण स्थितिपालक पण्डितों में खलवली मच गई और उन्होंने विरोध में कई लेख लिखे, लेकिन उनका विशेष 
परिणाम नहीं निकला । 

: जैन-समराज के कई पत्रों ने इस आन्दोलन में भाग लिया। कुछ ने पक्ष में लिखा, कुछ ने विपक्ष में । समाज 
ते दोनों प्रकार के लेखों को पढ़ा और छुलना करके श्रधिकांश बुद्धिजीवी जनता श्रन्तर्जातीय विवाह के पक्ष में हो गई 
उसी समय हमने 'विजातीय मीमांसा' पुस्तक लिखी थी, जिसमें अपने पक्ष को यक्ति और झ्ागम-प्रमाणों से सिद्ध 
, किया थां। 

अन्तर्जातीय विवाह की संगति और उपयोगिता को देख कर अनेक लोगों ने इसे क्रियात्मक रूप में परिणत 
कर दिया। जैन-समाज में धीरे-धीरे अच्तर्जातीय विवाह होने लगे। गुजरात प्रांन्त के दिगम्बर जनों की 
प्राय: सभी उपजातियों में अन्तर्जातीय विवाह होने लगे। अ्रधिकांश मुनिराजों ने वहाँ श्रन्तर्जातीय विवाह करने 
वालों के हाथ से आहार ग्रहण किया शौर वहाँ किसी प्रकार की धामिक या सामाजिक रोक नहीं रही । भ्र० भा० 
दिग्रम्बर जैन-परिषद्‌ ने इस आन्दोलन को पर्याप्त मात्रा में गति दी । यदि परिपद्‌ के अग्रगण्य नेता और प्रमुख 
कार्यकर्त्ता स्वयं अपनी संतान का अन्तर्जातीय विवाह करने का भाग्रह रखत्ते तो यह आन्दोलन और भी अधिक 
सफल सिद्ध होता । फिर भी गत बीस वर्ष के अल्प काल में यह आन्दोलन आशातीत सफल हुआ है । 

(४) जाली भ्रंथों का विरोध 
. स्वामी समन्तभद्र ने शास्त्र का लक्षण करते हुए बताया है कि जो आप्त के द्वारा कहा गया हो श्र जिसका 

खंडन न किया जा सके और जो पूर्वापर विरोध रहित हो, वह शास्त्र है । किन्तु दुर्भाग्य से पवित्र जैन-द्वास्त्रों के नाम 
पर क्‌ छ स्वार्थी पक्षपाती भट्टारकों ने पूर्वांचार्यों के नाम से भ्रथवा अपने ही नाम से अनेक जाली ग्रंथों की रचना कर 
डाली और वे धमंश्रद्धा या आगमश्चद्धा के नाम पर चलने भी लगे । इसी श्रद्धावश कई सौ वर्ष तक लोगों ने यह 
नहीं सोचा कि जो बातें हमारे ज॑नधर्म सिद्धान्तों के साथ मेल नहीं खातीं, वे जिन ग्रंथों में हैं, वे हमारे शास्त्र व्योंकर 
हो सकते हे ? 

ऐसी स्थिति में यह साहस कौन कर सकता-था कि घमं-ग्रंथों के आसन पर आरूढ़ उन ग्रंथों को जाली कह दे 
अथवा उनके बारे में आ्राशंका प्रकट कर । यदि कभी कोई दवे शब्दों में शंका करता भी तो उसे 'जिन बच में शंका न 
धार' वाली पंक्ति सुनाकर चुप कर दिया जाता । किन्तु इस प्रकार के जाली ग्रंथ कव तक चल सकते थे ! श्रद्धेय 
पं० नाथूराम जी प्रेमी का 'जेन-हितेषी' पत्र निकलना प्रारंभ हुआ । उसमें स्वतंत्र और विचारपूर्ण लेख झाने लगे। 
कुछ लेखकों ने साहस किया और जाली ग्रंथों के विरोध में लिखना प्रारंभ कर दिया। जैन-समाज में तहलका मच 
गया। कट्टरपंथी घबरा गये । उन्हें ऐसा लगा कि भ्रव जैनागम का नाश हुआ ! समालोचकों के विरुद्ध लेख लिसे 
जाने लगे, सभाएँ होने लगीं और उनका बहिष्कार किया जाने लगा। ज्यों-ज्यों उवका विरोध हुआ, समीक्षकों का 
साहस बढ़ता गया, जिसके परिणामस्वरूप जाली ग्रंथों के विरुद्ध वीसों लेख लिखे गये । उनमें से माननीय श्री प्रेमी 
जी और महान समालोचक-परीक्षक पं ० जुगलकिशोर जी मुख्तार का नाम सर्वप्रथम लिया जाता हूँ । 

श्रद्धेय प्रेमी जी ने क़रीव २० वर्ष पूर्व लिखा था---वर्षा का जल जिस शुद्ध रूप में वरसता हैँ, उस रुप में 
नहीं रहता। श्राकाश के नीचे उतरते-उतरते शौर जलाशयों में पहुंचते-पहुंचते वह्‌ विक्ृत हो जाता हू । फिर भी 
जो वस्तु-तत्व के मर्मज्ञ हे उन्हें उन सब विक्वतियों से पृथक वास्तविक जल का पता लगाने में देर नहीं लगती । 

बेचारे सरल प्रकृति के लोग इस वात की कल्पना भी नहीं कर सकते कि घूर्त लोग प्राचार्य नद्रवाहु, एुन्दयून्द, 

उमास्वाति, भगवज्जिनसेन आदि बड़े-बड़े पूज्य मुनिराजों के नाम से भी ग्रंथ वनाकर प्रचलित कर सकते हैँ 

हप॑ और सौभाग्य की बात हैँ कि माननीय पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने श्रपनी पंदी बुद्धि भोर तीक्ष्य 


लेखनी से ऐसे वनावटी-जाली ग्रंथों के विरोध में झ्राज से करीब तीस वर्ष पूर्व तब प्रान्दोलन सड़ा किया घा, ऊब दोय 


ते 
ड़ 


श्र के. के ॥| प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ पु हैं के हु 


वधावा वावयं प्रमाणं' को ही महत्व. देते,थे ।. श्री मुख्तार साहब ने-सोमसेन ,त्रिवर्णाचार, : धर्मपरीक्षा (इ्वेताम्बर)। 
अकलंक प्रतिष्ठा-पाठ, और पृज्यपाद-उपासकाचार के विरोध में युकत्यागम संगत ब्रीसों लेख लिखे; (जो 'प्रंथ-परीक्षां' 
तीसरा भाग के नाम से पुस्तकाकार प्रकाशित हुए) जिनसे समाज की आँखें खुल गई । इससे भी पूर्वे:उन्होंने “ग्रंथ 
परीक्षा' के दो भाग लिखे थे, और 'जैनाचार्यों का शासन भेद' आदि पर लेख लिखे थे,तथा क्वरीव बारह वर्ष पूर्व सूर्य 
प्रकाश' भ्रंथ के खंडन में सर्यप्रकाश परीक्षा” लिखी थी ।आपके उन लेखों और प्‌स्तकों ने जैन-समाज कं बड़ा उपकार 
किया और समाज की अन्धश्दद्धा मिटाकर उसे सत्पथ दिखाया। 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि जिस सोमसेन त्रिवर्णाचार की जिनवाणी की भाँति पूजा हो रही थी, वह श्री .. 
मूख्तार साहव के लेखों और समीक्षा प्‌ स्तकों (ग्रंथपरीक्षा. भाग .३ ) से.घृ्णांस्पद माना जाने लगा ।. यह हाल उन 
सभी ग्रंथों का हुआ, जिनके विरोध में मुख्तार.साहव ने कुछ भी लिखा है । * 

अभी-अभी क्‌छ मुनियों एवं भट्टा रकीय परम्परा वाले जन साधनों द्वारा पुन: उन तथा उनसे मिलते-जुलते - 
जालो ग्रंयों का प्रचार प्रारंभ हुआ था ।. स्व० मुनि सुधमंसागर जी का.इसमें काफ़ी ,.हाथ रहा है । उन्होंने सूर्य- 
प्रकाश और 'चर्चात्तागर' का प्रचार किया, दास-विचार और -सुधमंश्रावकाचार' नामक ग्रंथों की रचना की, उन्हें 
छपाया और प्रचारित किया, किन्तु जब उनका डट कर विरोध हुआ, समीक्षाएँ लिखी गई तो समाज के नेत्र खुले 
और उन जाली ग्रंथों के प्रति घोर घणा हो गई । . , 3200 5 0 

क्षूल्लक ज्ञानसागर जी (स्व० मुनि सुधर्मसागर.जी ), ने सूर्यप्रकाश' जैसे मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ को आचाये 
नेमिचन्द्रक्त वताने का अतिसाहस किया । उसका. अनुवाद किया और .छपवा: कर उसे .प्रचारित किया। श्री 
मुख्तार साहब ने उस के विरोध में कई लेख लिख कर उसे बिल्क्‌ल जाली; मिथ्यात्व-पूर्ण और जैनत्व का नाशक सिद्ध 
कर दिया । चर्चासागर, दानविचार, और सुधमंश्रावकाचार आदि ग्रन्थों की समी क्ष।एँ हमने लिखी थीं, जिन्हें लेकर 
कई वर्ष तक जैन-पत्रों में चर्चा चलती रही।- , 5. का 

हमारी पृस्तक चर्चासागर-समीक्षा” की भूमिका में पं० नाथूराम जी प्रेमी. ने लिखा था, हमारा विश्वास 
हैँ कि स्वर्गीय प॑० बनारसीदास जी और पं० टोडरमल जी आदि ने जो सद्विवेक ज्ञान की ज्योति प्रकट की थी, वह 
सर्वया बुक नहीं गई ई--हज़ारों-लाखों धर्मप्रेमियों के हृदय में वह आज भी प्रकाशमान है---और इसलिए हमें यह 
आशा! करनी चाहिए कि मलिनीकृत- और निर्मेल जिन-शासन के भेद को समभने में उन्हें भ्रधिक कठिनाई नहीं पड़ेगी |” 

और भी बहुत से मिथ्यात्वपोषक, ग्रंथ रचे गये, जिनका इस शताब्दी में खूब विरोध हुआ । . 


गे की हक ३. जम कल 08 जी 


ऋग्वेद में सूयों का विवाह 
श्री धर्मेच्रनाथ ज्ास्त्री 


ऋग्वेद हिन्दुओं का धामिक ग्रंथ है अ्रथवा झ्रार्य सभ्यता की प्राचीनतम गाथा, दोनों ही दशाग्रों में यह मानना 
पड़ेगा कि उपक्षमें हमारी सभ्यता का उद्यम स्रोत विद्यमान है । पुरातत्त्व के विद्वानों के लिये मावव-विकास की पहेली 
को समभने की दृष्टि से ऋग्वेद का अध्ययन आ्रावश्यक हूँ ही, पर हमारे लिये तो वह अनिवार्य है; क्योंकि हमारे 
राष्ट्रीय जीवन का मूलझूप उसमें मौजूद है, जिसका समझना न केवल हमारे समाज के नव निर्माण में सहायक होगा, 
प्रत्युत वह हमारे जीवन के लिए नवीन स्फूरति का सतत श्रोत भी होगा । 
ह हमारे पारिवारिक और सामाजिक जीवन का आधार विवाह की प्रथा हैं। इस प्रथा के विपय में जो कुछ 
भी परिचय हमें ऋग्वेद से मिलता हैँ वह हमारे लिये कितना रुचिकर और उपयोगी होगा, यह कहने की आ्रावश्यकता 
नहीं । ऋगूवेद-जैसे विस्तृत ग्रंथ में बिखरी हुई विवाह-संवंधी जितनी वातें हैं, उन सब का संचय कर उन्हें व्यवस्थित 
रूप में प्रस्तुत करना महान्‌ कार्य है । यह लेख विवाह-संवंधी मुख्य सूकत--सूर्यासूक्त' (मण्डल १०, सू० ८५)-- 
के अध्ययन तक ही सीमित है । उस सृकत से, जहाँ तक उसका श्र्थ इस समय तक समझा जा सका है, विवाह-प्रया के 
विषय में हमें जो परिचय मिलता है, वही इस लेख में दिखाया जायगा | ऋगृवेद आर्यो या भारत-यूरोपीय (700- 
5070०6७) परिवार का ही नहीं, प्रत्युत सारी मानव-जाति का सब से प्राचीन ग्रंथ निविवाद रूप से स्वीकार किया 
जाता है । इसलिए उसमें सूर्या के विवाह का वर्णन मानव-जाति के इतिहास में विवाह का सबसे पुराना वर्णन हैं श्रौर 
इस दृष्टि से वह्‌ हमारे लिये अत्यन्त रोचक है । उस प्रागैतिहासिक काल में जो विवाह-प्रथा की ऋलक दिखाई देती 
है, भ्राज तक भी हिन्दुओं के विवाह में वही प्रथा लगभग उसी रूप में विद्यमान है । सच तो यह हैँ कि सूर्या आयं-जाति 
की आदि वधू है श्रीर आज भी प्रत्येक श्रायंवधू, जो विवाह-मण्डप में झ्राती है, सूर्या का ही रूप है, मानों बार-बार 
'सूर्या' ही हमारे सामने आती है | युगान्तरकारी राजनैतिक परिवतंनों के बीच भी हिन्दुओं ने अ्पनो सामाजिक 
प्रथाओं को अक्षुण्ण रकखा है, इसका इससे बड़ा प्रमाण और क्या मिल सकता है ? 
ऋग्वेद में सूर्या का विवाह प्राकृतिक जगत में होने वाली एक घटना का झ्रालंकारिक रूप है,' जैसा कि हम 
श्रागे देखेंगे। वस्तुतः ऋगूवेद के अधिकांश देवता प्राकृतिक घटनाओ्रों की पुरपविध (070770.00770777०) 
कल्पना के रूप में हे, यह बात प्रायः सभी वैदिक विद्वान्‌ स्वीकार करते हैँ । आलदूगारिक होते हुए भी उस में जो 
विवाह सम्बन्धी वर्णन है भर विशेषकर विवाह के विषय में प्रतिज्ञा-सूचक मन्त्र हें उनमें से अ्धिकांध पृद्य-सूत्रों में 
: दी हुई विवाह की पद्धति में लिये गये हे,' और वे आज तक हिन्दुओं की विवाह-पद्धत्ति में प्रचलित है" । इन ऋताओओं 
में विवाह के संबंध में जैसे हृदय-स्पर्शी उदात्त भाव हैं, वैसे संसार की किसी भी विवाह-पद्धति में मिलना कठिन है. । 
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* ऋषि दयानन्दः संस्कारविधि विवाह प्रकरण | तथा पोडञश्य संस्कार-पद्धति गोदिन्द प्रसाद शास्त्री रखित 
(सनातन धम्रीत्या)--विदाह्‌ प्रकरण । 
दे 


द््भ््८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


यदि इस समय हमारी विवाह-पद्धति की गौरव-गंभीरता उतनी प्रभावोत्पादक नहीं तो इसका कारण संभवत: यह है 
कि अनेक प्रकार की विधियों के विस्तृत जंजाल में, जो कि श्राधुनिक समय में नीरस, निरर्थक और वहुधा 
हास्थास्पद-सी प्रतीत होती है, इन ऋचाओों का सरल सौंदर्य घिलकुल दव जाता हैं। यदि समयानुसार प्रभावोत्पादक 
और सरल विवाह-पद्धति तैयार की जाँय तो इन ऋचाग्रों की उदात्त, ओजस्वी और सजीव भावना में विवाह का 
सर्वोत्कृष्ट आदर्श मिलेगा । | 

सूर्यास्त में हमें विवाह-पद्धति का परिपूर्ण चित्र नहीं मिलता, परन्तु फिर भी उस दिशा में इस सक्‍त से जो 
परिचय प्राप्त होता है, वह अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं । सूर्यासूक्त ऋगृवेद के दशम मण्डल का झशभ्वाँ सृक्‍त हूँ। इसमें 
४१ ऋचाएं हैं । इस प्रकार यह ऋग्वेद के बड़े सूकतों में से है । इस सूकत की ऋषि भी स्वयं सूर्या है। यह कहने की 
आवश्यकता नहीं कि ऋगवेद के और भी अनेक सृक्‍तों की ऋषि स्त्रियाँ हें। इस सूक्‍त के देवता, जो कि विषयसूचक 
होते है, विभिन्न हें । पहले पाँच मंत्रों में सूर्या के पति सोम का वर्णन है । इसलिए उनका देवता सोम है। अगले ११ मंत्रों 
में विवाह का वर्णन हैं । श्रत: उनका देवता विवाह ही है । इसी प्रकार अगली ऋतचाओं में भी विवाह-संबंधी आशीर्वाद 
वस्त्र आदि का वर्णन है । इसलिए उन-उन विषयों को ही इस सक्‍त का देवता कहा जायगा । इस सक्‍त की ऋचाझ्रों 
का क्रम, पूर्वापर भाव अभी. तक स्पष्ट समभ में नहीं श्रा सका हैं । यह कहना श्रप्रासंगिक न होगा कि किसी वैदिक 
विद्वान द्वारा इस अत्यन्त महत््वपर्ण सक्‍त के विशिष्ट अध्ययन का पता लेखक को नहीं मिला है । पर्वापर भाव 
स्पष्ट न होने से हमें मंत्रों पर विचार करने में सक्‍त का क्रम छोड़ना पड़ा हैँ। अनेक ऋचाओों का भ्राशय अभी 
तक स्पष्ट नहीं है । इसलिए केवल ऐसी ऋचाओं पर ही इस लेख में विचार किया जायगा, जो स्पष्ट रूप से विवाह- 
पद्धति के विषय में प्रकाश डालती हैँ । 

सबसे पहले सूर्या के विवाह के अ्रलंकार की झ्राधारभूत प्राकृतिक घटना का समभना आवश्यक है; क्योंकि जो 
विद्वान ऋगृवेद को प्राचीन यूग की गाथा के रूप में ऐतिहासिक दृष्टि से देखते हैं, वे भी इस सूक्‍त में ऐतिहासिक गाथा 
ते मान कर इसे प्राकृतिक घटना का ही श्रालंकारिक वर्णन स्वीकार करते हैं । यहाँ सूर्या' सूर्य या सविता की पत्री है । 
बहुतों के विचार में यह सविता की पुत्री उषा हूं, परन्तु वस्तुतः यह प्रतीत होता हैँ कि सूर्य की किरणें ही सूर्य की पुत्री 
सूर्या' के रूप में हैं । सोम' ऋणगूवेद में साधारणतया उस वनस्पति के लिये आया हूँ, जिससे सोमरस निकाला जाता था, 
परन्तु यह सोम वनस्पतियों का राजा हे और चन्द्रमा को भी वनस्पतियों का राजा माना गया है । इसलिये सोम 
शब्द चन्द्रमा के लिये भी ऋग्वेद में तथा बाद के साहित्य में आने लगा है। इस सक्‍त में भी सोम शब्द चन्द्रमा के लिये 
हैँ, यह सक्‍त के प्रथम पाँच मंत्रों में ही स्पष्ट कर दिया गया है । प्रइन यह हैं कि चन्द्रमा का सूर्य की किरणों के साथ 
विवाह का क्या अर्थ है ? सभी जानते हूँ कि चन्द्रमा सूर्य की किरणों द्वारा ही चमकता हैँ। वैज्ञानिक बताते हें कि 
चन्द्रमा वुके हुए कोयले का एक बड़ा पिण्ड माना गया है । सूर्य की किरणों से संयुक्त होकर वह चमक उठता हूं, प्रकाशक 
और आाह्लादक होता हैं और कवियों की कल्पना में वह अ्रमृत से भरा : हुआ सुधासमुद्र बन जाता हैँ । यही घटना 
चन्द्रमा से सूये की किरणों का विवाह है । कितनी हृदयंज्भम कल्पना है ! इसमें कितना महत्त्वपूर्ण सत्य विद्य- 
मान है ! मनुष्य का जीवन कोयले का ढेर है, नीरस है, अन्धकारमय है, निर्जीव है, किन्तु स्त्री का संयोग उसे सरस 
बनाता है, प्रकाश देता है और सजीव कर देता है । स्त्री पुरुष के जीवन की ज्योति है । 

सूक्‍त के मंत्रों पर विचार करने से पूर्व यह वतला देना आ्रावश्यक हैँ कि ऋग्वेद की नारी आधुनिक हिन्दू समाज 
की नारी के समान निर्वल, दलित और व्यक्तित्वहीन नहीं, प्रत्यूत वह गौरवशालिनी गृह की स्वामिनी है । वह वशिनी' 
सारे घर को वश में करने वाली है । इतना ही नहीं वह घर की सम्राज्ञी- हैं । इससे अधिक भौरवपूर्ण अधिकार- 


र ऋगूवेद १०८५॥२६ । 
* ऋगूवेद १०८५॥४६ ॥ 
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सूचक शब्द क्या हो सकता है ? हमारी संस्कृति में यह भावना चली आती है कि स्त्री ही घर है--गृहिणी गृहमुच्यते' 
इस भावना का स्रोत भी ऋगूवेद का यह मंत्र ही है---जायेदस्तम्‌” (जाया--इत्‌--अस्तम्‌) अर्थात्‌ स्त्री ही घर है 
ऋणूवेद में स्त्री का यह स्वरूप आधुनिक आलोचकों की भावना से मेल नहीं खाता, क्योंकि समझा जाता है कि वैदिक 
आयों का समाज पितृतन्त्र (?277%7८४८) परिवार से वना था, जिसके अनुसार स्त्री का पद हीन हैं। इसके 
विपरीत भारत में श्रार्यों से पहले विद्यमान द्वाविड़ सभ्यता का परिवार मातृतन्त्र (४०४४४।27८7८) था, जिसमें 
स्‍त्री का स्थान पुरुष से अधिक गौरवपूर्ण हैं । झ्रार्य एक स्थान पर न रहने वाले साहसप्रिय विजेता थे । इसलिये 
उनके समुदाय में स्नियों का पंद उतना गीरवशाली नहीं हो सकता था, परल्तु द्राविड़ सभ्यता स्थिर जीवन की पोषक 
नागरिक सभ्यता थी। अतः उसमें स्त्री का पद उच्च होना स्वाभाविक था| इस दृष्टि से आधुनिक हिन्द समाज में 
जो कि वैदिक आर्यों तथा द्वाविड़ जाति की संस्कृति का सम्मिश्रण है, स्त्रियों का पद वैदिक संस्कृति से कछ उच्चतर ही 
होना चाहिए था, परनन्‍्तू वास्तविक स्थिति इससे ठोक उल्टी हैँ । किन-किन संस्क्ृतियों के संपर्क से किन-किन 
परिस्थितियों में 'भारतीय नारी का सामाजिक पद उन्नत और अवनत हुआ है, यह इतिहास के विद्यार्थियों के लिये 
एक जटिल समस्या हा जिसका आलोचनात्मक अध्ययन होना चाहिए । 


. स्त्री का पद गौरवपूर्ण होते हुए भी वेदिक संस्कृति में इस प्राकृतिक तथ्य को स्वीकार किया गया हू कि स्त्री 
पुरुष के द्वारा रक्षा और आश्नय की उपेक्षा रखती हैं । विवाह से पूर्व कन्या माता-पिता के आश्चय में रहने के साथ- 
साथ विशेषकर अपने भाई के संरक्षण में रहती है, यह वेदिक संस्कृति के भ्रात्ता' शब्द की विशेष भावना है । 'भ्राता' 
शब्द का घात्त्वर्थ न केवल संस्कृत में, प्रत्युत भारत-यू रोपीय परिवार की सभी भाषाश्रों में (रक्षा करने वाला) अर्थात्‌ 
बहिन का रक्षक हैं। इस प्रकार भ्रातृत्त्व' का प्रवृत्ति निमित्तक मूल अर्थ वहिन की दृष्टि से ही है । दो सगे भाइयों 
के बीच 'भाई' दव्द का प्रयोग गौण रूप से ही हो सकता हैं । उसका मौलिक प्रयोग तो बहिन की दृष्टि से होता है । 
इसी लिये भाई के द्वारा बंहिन की रक्षा का भाव हमारी संस्कृति में ओतप्रोत हैं और वह मनृप्य की उदात्ततम भाव- 
नाओं में गिना जाता है । इसी दृष्टि से भाई वहिन का स्नेह अत्यन्त निष्काम और मधुरतम है तथा भाई का बहिन के 
प्रति कर्तव्य अ्रति वीरोचित भावना से-भरपूर है । पंजाबी भाषा में भाई के लिए 'वीर' शब्द का प्रयोग कितना सारगर्भित 
है। इस प्रकार ऋग्वेद की नारी जहाँ वरतंमान हिन्दू स्त्री के समान गौरवहीन और व्यक्तित्वहीन नहीं है, वहां 
झ्राधुनिक परिचिम की नारी के समान पुरुष की रक्षा और छाया से पृथक्‌ स्वच्छन्द विचरने वाली स्त्री भी नहीं है 

विवाह के संबंध में पति का चुनाव एक मौलिक प्रश्न हैं । यह चुनाव भी न तो वर्तमान हिन्दू समाज के समान 
है, जिसमें कन्या और वर का कोई हाथ ही नहीं और न पश्चिम के समान है, जिसमें युवक झौर युवती ही सर्वे- 


(०8... 


सर्वा हें और स्वयं ही अपने लिए साथी ढूंढते हैं । ऋग्वेद के चुनाव में तीन अंश स्पष्ट दिखाई देते हें--- 
(१) वर वधू का पारस्परिक चुनाव, विशेषकर कन्या का अपनी इच्छापूर्वक पत्ति को चुनना। 
(२) माता-पिता और वन्धुओों द्वारा चुनाव में सहयोग, प्रयत्त और अनुमति । 
(३) सावंजनिक अनुमति अर्थात्‌ साधारण पड़ोसी जनता द्वारा उस संबंध की स्वीकृति । 
| इन तीन बातों पर प्रकाश डालने वाले सूर्यासूक्त के दो महत्त्वपूर्ण मन्त्र निम्नलिखित है : 
यदश्विना पृच्छमानावयातं भिचफ्रेण चहतुं सूर्यायाः। 
विद्ववे देवा श्ननु तद्बामजानन्‌ पुत्र: पितरावदृणीत पूषा ॥ 
(ऋ० १०८५१४) 





* ऋगूवेद १०४३४ 


६६० प्रेमी-असभिनंदन-प्रंथ 


सोसमो. वधूयुरभदश्विवास्तामुभा. चरा-] 
सूर्या यत्यत्ये झंसंतीं सनसा सविता ददातू ॥ 


(ऋ० १०८५६) 


अर्थात्‌-- 

(अ) जिस समय हे अश्विन्‌ ! तुम सूर्या के विवाह का प्रस्ताव करते हुए तीन् चक्रवाले रथ से आये, सब 
देवों ने तुम्हारे प्रस्ताव पर अनुमति दी और पुत्र पृषा (? ) ने तुमको पिता के रूप में चुना । 

(आ) उस समय सोम वधुयु (वधू को चाहने वाला वर) था और दोतों अश्विन वर (यहाँ. वर दूसरे श्रर्थ 
में है जेसा कि नीचे स्पष्ट किया जायगा) थे, जब कि मन से पति को चाहती हुई सूर्या को (उसके पिता) सविता 
ने (सोम के लिये) दिया। ॥ 

इन मंत्रों से निम्नलिखित बातें स्पष्ट होती हें-- न 

(१) इस विवाह में सूर्या' वधू है और सोम “वधूयु' अर्थात्‌ वधू को चाहने वांला या वरने वाला है । यहाँ 
वधूय' शब्द प्रचलित वर' के अर्थ में है । ले 

(२) दोनों अश्विन वर हैं । यह स्पष्ट हे कि यहाँ वर शब्द प्रचलित श्रथ से भिन्न अर्थ में है। यहाँ चर' का 
अर्थ विवाह करने वाला नहीं है, बल्कि विवाह करने वाले वधूयु के लिये कन्या का चुनने वाला, ढूंढ़ने वाला, विवाह 
का प्रस्ताव लेकर जाने वाला और विवाह को निश्चय कराने वाला वर' है ।' दोनों 'अ्रश्विन्‌' वर हैं, क्योंकि वें सोम 
के लिए कन्या को चुनते हैँ । विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हैं । पाश्चात्य व्यवहार में उनको वर का मुख्य आदमी 
कहा जा सकता हूं। 

(३) अश्विन्‌ जिस विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हैं, जो चुनाव उन्होंने किया है, उस पर सब देव (सव 
जनता) जो परिवार से सम्बद्ध हें, अपनी अनुमति देते हें । 

(४) दोनों अ्रश्विनों के प्रस्ताव करने पर सूर्या का पिता सविता उसे स्वीकोर करता है । 

(५) परन्तु पिता की अनुमति तभी संभव हो सकी जब कि वधू सूर्या ने सोम को इच्छापूर्वंक पति स्वीकार 
किया है (पत्ये शंसंतीं मनसा) । ह 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि चुनाव में तीन अंश हँ--कन्या के द्वारा चुनाव, माता-पिता की स्वीकृति और 
जनता की अनुमत्ति। यहाँ पूर्वोक्ति १४वें मन्त्र कें अन्तिम पद-- पुत्र: पितराववृणीत्‌ पूषा” का कुछ विवेचन करना 
अप्रासंगिक न होगा। शब्दार्थ तो यही होगा कि “पुत्र पूधा ने: तुंम अश्विनों को पिता के रूप में चुना”। 
इसका क्या मतलव हो सकता है ? इस पर सायण चुप॑ है, पर ग्रिफ़िय लिखता है, पूषा' सूर्य है। उसने अश्विनों को पिता 
इसलिए माना कि उन्होंने उसकी लड़की के विवाह का प्रवंध किया, परन्तु यह बिलकुल अयुक्त मालूम पड़ता है, 
क्योंकि अश्विन, जैसा ऊपर कहा गया है, सोम” की तरफ के मुख्य पुरुष हें। उसको लड़की का पिता सविता अपना 

ध्‌ या भाई चुन सकता है, न कि पिता; क्‍यों कि सविता सोम का शवशुर पितृस्थानीय है । वह सोम के पक्षके व्यक्ति 
को यदि वह (सोम का) पितृस्थानीय भी हो तो उसे भाई चुन सकता है, न कि पिता। वस्तुत: सायण, ग्रिफ़िथ, या 
अन्य टीकाकारों को इसका अंथथ स्पष्ट नहीं हुआ | ऐसा प्रेतीत होता है कि यहाँ पूषा' शब्द सोम के लिये है, जिसका 
कारण कोई भी वैदिक कल्पना हो सकती है, जो कि स्पष्ट नहीं है । चाहे किसी विशेष दृष्टि से हो, पर हूँ यह पृषा 
शब्द सोम के लिये। जब अश्विन्‌' सोम के लिये कन्या ढूंढ़ने चलते हेँ,तो यह स्वाभाविक है कि सोम उन श्रश्टिवनों 
को अपना पिता चुने । पृषा' शब्द इस सूक्‍त में सविता के लिये नहीं हो सकता, वल्कि सोम के लिये ही है । यह बात 
इस सूकत के २६वें मंत्र से भी स्पष्ट होती है । २६वें मंत्र का पहिला भाग इस प्रकार है :-- 

पूषा त्वेतों नयतु हस्तगृह्याविवना त्वा प्रवहतां रथेन॥ (ह्द० १०८५२६) 


ऋग्वेद में सूर्या का विवाह ६६१ 


हे सूर्या (वधू) पूषा हाथ पकड़ कर तुमको यहाँ से ले जाये और दोनों भ्रश्विन्‌ तुमको (पति के घर) रच 
से पहुंचायें । 

यह तो इस सूकक्‍त में स्पष्ट हो जाता है कि सूर्या को रथ पर बैठा कर ले जाना अश्विनों का काम है; परन्तु 
सूर्या' को हाथ पकड़ कर ले जाने वाला पृषा' सोम ही हो सकता है, न कि सर्या का पिता सविता। कछ भी 
पूृषा' का वास्तविक अर्थ इस सृक्‍त में विचारणीय है । कन्या के द्वारा स्वेच्छापर्वंक वर के चुनाव की वात ऋगवेद 
में दूसरी जगह और भी स्पष्ट और कुछ अधिक जोरदार शब्दों में पाई जाती है । ऋगृवेद के १०वें मण्डल के २१ वें 
सूकत का मन्त्र हें:--- 
ह भद्गा वर्ूर्भवति यत्सुपेशाः 

स्वयं सा मित्र बनुते जनेचित ॥ ऋ १०२११२ 


जो मंगलस्वरूपा सुन्दर वधू है, वह मनुष्यों में अपने मित्र” (साथी पति) को स्वयं चुनती हैँ। यहाँ पर 
स्वयं वन॒ुते' यह बहुत ही स्पष्ट हैं । 
पति के चुनाव के बाद प्रइन आता हैँ विवाह की तिथि के निर्णय का । इस विषय में सर्यासक्त का १ ३रवा मन्त्र 
इस प्रकार हैं :-- 
- 'सूर्याया बहतुः प्रागात्‌ संविता यमवासूणत। 
: अ्रघासु हन्यन्ते गावो्जुनो:  पर्युह्यते ॥१०१८५४१३ 


सूर्या का विवाह संबंधी दहेज (वहतु) जो सविता ने दिया, पहिले ही भेजा गया; अ्रघा (मघा) नक्षत्रों में 
अर्थात्‌ (माघ मास में) गायें चलने के लिये ताड़ित की जाती हें और अर्जुनी नक्षत्रों में (फाल्गुनी मास में) विवाह 
के बाद वध को ले जाया जाता हैं । 

इस मन्त्र से निम्न बातें हमारे सामने आती हैं :-- 

(१) विवाह में कन्या का पिता' दहेज देता है और वह दहेज विवाह से पहिले ही भेज दिया जाता है 
दहेज -के विषय में अधिक विचार आगे किया जायगा। 

(२) अघासु हन्यन्ते गाव: इसका अर्थ सायण करता है कि माघ मास में दहेज में दी हुई गायें सोम के घर 
जाने को ताड़ित की जाती हैं, अर्थात्‌ प्रेरित की जाती हैं। परन्तु राथ' (३१०00) के अनुसार एक मास पूर्व होने 
वाले विवाह संबंधी भोज के लिये गायें मारी जाती हैं, ऐसा-अर्थ है । यहाँ पहिले भाग में स्पप्ट रूप से दहेज को 
चर्चा है और यह बात मानी हुई हे कि दहेज की मुख्य वस्तु गायें थीं, जो प्रया जामाता को गोदान देने के रूप में 
आजतक विद्यमान है । इसलिए सायण का श्रर्थ ही उपयुक्त प्रतीत होता है । 

(३) गायें माघ के मास में भेजी जाती हें और विवाह उसके वाद फाल्युन मास में होता है । फाल्गुन मार 
ही विवाह का समय था, या केवल सूर्या के विवाह में ही फाल्गुन मास है, यह वात विचारणीय हँ 

ऊपर दहेज की चर्चा आई हैं। ऋगूवेद में दहेज विवाह का आवश्यक अंग प्रतीत होता है । यद्यपि प्राजकल 
दहेज़ की प्रथा हिन्दू समाज के लिए अभिशाप रूप हो रही हैँ, तथापि यह याद रखना चाहिये कि दहेज की प्रया क॑ 
मौलिक भावना कन्याओं के संबंध में उच्च न॑ंतिक आदर्श को प्रकट करती है । संसार की उन प्राचीन जाहियों में, 
जहाँ नैतिक आद्शों का विकास नहीं हुआ था, प्रायः कन्या के विवाह में धन लेने की या दूसरे घब्दों में फन्‍्या को 
बेचने की प्रथा पाई जाती हैँ । दहेज की प्रथा ठोक उसका उल्दा रूप है । 


'इहेज़ देने का संवंध विशेषकर भाई के साथ है, ऐसा घ्टगूवेद के १०६॥२- मन्त्र से प्रतीत होता है 
फुछ प्रालोचकों का विचार है कि दहेज़ फी प्रया के साथ-साथ उससे दिपरोत इस प्रया फी भी शालश 
मिलती है कि वर की शोर से कन्या के माता-पिता को धन दिया जाय । 


द्द्र :. प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


मुख्य वहेज गौ का है, जो पहिले ही भेज दिया-जाता था, जूसा कि ऊपर आया है, परन्तु उसके सिवाय अन्य 
दहेज का भी वर्णन सर्यासक्त के छव्वें मन्त्र में हे :-- 


चित्तिरा उपव्हणणं चक्षुरा अ्रभ्यण्जनमू॥। गा 
झौर्भूमिः कोश झ्ासीच्दयात्‌ सूर्या पतिम्‌ ॥ (ऋं।० १०८॥५१।) 


चित्ति (विचार या देवता विशेष) उसका तकिया था और चक्षु ही नेत्रों में लगाने का अञ्जन या उबटन 
था । झुलोक और भमि ही सर्या का कोष था, जब कि वह पति के घर गई । 

इस मन्त्र में तो आलंकारिक वर्णन होने से दहेज़ की वस्तुएँ काल्पनिक हूं, पर यह प्रकट होता हैं कि (१) तकिया 
या तकिया से उपलक्षित विस्तर (पलंग आदि) तथा (२) शख्ंगार सामग्री और (३) बहुत सा धन दहेज में दिया 
जाता था | दहेज का बहुत कूछ यही रूप अभी तक चला आ रहा है । 

विवाह के समय जिस प्रकार वर के मुख्य कार्यकर्ता पुरुष अ्रश्विन्‌ हैं, उसी प्रकार कन्या की सहेलियाँ भी 
होती थीं, जो विवाह-संस्कार में सहायता देती थीं 


र॑भ्यासीदनुदेवी नारादंसी नयोचनी। 
सूर्याया भद्रमिद्यासों गाथयेति परिष्कृतम्‌ ॥(कऋ्व० १०८५६) 


रेभी (ऋचा) उसकी सहेली (अनुदेयी) नाराशंसी (ऋचा) उसको पति-घर ले जाने वाली (न्योचनी) 
थी और सूर्या की सुन्दर वेशभूषा गाथा ने सजाई थी । _., 
सूर्या.के विषय में तो सहेलियाँ ऋचाओं के रूप में काल्पनिक हूँ, परन्तु सहेलियों का असली रूप क्या था ? 
सायण के अनुसार अनुदेवी का अर्थ है वह सहेली, जो वध्‌ के साथ जाती है और नयोचनी” जो कि सेविका के रूप में 
वधू के साथ में भेजी जाती है, परन्तु इन सब का वास्तविक रूप अभी तक अस्पष्ठ ही है । 
इसके वाद संस्कार के समय प्रोहित क्या आदेश देता था और वर-वध्‌ का वागूदान किस रूप में होता था, 
इस पर सर्यासक्‍त क्या प्रकाश डालता है, यह देखना चाहिए ॥। । 
सर्यासकत का पहिला मंत्र है :+. . ; 
सत्येनोत्तभिता - भूमिः सूर्यणोत्तभिता थौः। 
ऋतिनादित्यास्तिष्ठन्ति दिवि सोमो अधिक्षितः ॥ (ऋ० श्णघश१) 


सत्य के द्वारा पृथिवी ठहरी हुई है और सत्य के द्वारा ही सूर्य ने श्राकाश को संभाल रक्‍्खा है । प्रकृति के अटल 
सत्य नियम से आदित्य ठहरे हुए है और उसी से-अराकाश में चन्द्रमा स्थित हूँ । 

विवाह-संस्कार और दाम्पत्य जीवन की भूमिका में क्या इससे सुन्दर भाव रबखे जा सकते हैं ? सारा जगत 
सत्य' पर ठहरा हुआ है श्र वह सत्य ही दाम्पत्य जीवन का आधार है । मानव के अन्दर भगवान का दिव्य रूप 
सत्य, साधना ही है। जीवन भर के लिये किसी को अपना साथी चनना मानव-जीवन की सबसे . पवित्र और सबसे 
महत्त्वपूर्ण सत्य प्रतिज्ञा है। यह सत्य' ही दो हृदयों के ग्रन्थि-वच्धन का आधार है । उस सत्य को साक्षी वना कर 
विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है । यह विचित्र सी वात हैँ कि गछयसत्रों में इस महत्त्वपूर्ण मन्त्र को विवाह-संस्कार 
में स्थान नहीं दिया | वस्तुतः यह एक बड़ी भूल हुई हूँ । विवाह संस्कार की प्रस्तावना में इस वैदिक ऋचा के द्वारा 
उच्च मधुर स्वर में सत्य' का आवाहन कितना प्रभावोत्पादक होता होगा। . 

इसके वाद विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है, जिसका मुख्य रूप पूरोहित की घोषणा है, जो इस सूक्‍त के 
विद्येषकर चार मन्‍्त्रों (२४-२७). में है। ये चारों मन्त्र अत्यन्त सारगर्भित भावों से भरें हुए हैं। यहाँ यह कह 
देना अनावश्यक न होगा कि इस सूक्‍त के सारे मन्धरों का संबंध विशेषकर कन्या से ही है, क्योंकि विवाह-संस्कार की 


ऋगूवेद में सूर्या का विवाह ६६३ 


मुख्य पात्र कन्या है, वर उतना नहीं; क्योंकि विवाह-संस्कार के द्वारा कन्या अपना व्यक्तित्व वर के व्यक्तित्व में 
मिलाती है । मन्त्र निम्नलिखित हैं :--- 


प्रत्वा मुख्चासि वरुणस्थ पाशा झेन त्वाध्वध्नात्‌ सविता सुशेवः । 
ऋणतस्य योनो सुकृतस्य लोकेषरिष्टां त्वाँ सह पत्या दघामि ॥ (ऋ० १०८५२४) 
| हे सूये, में तुम्हें उस वरुण के पाश से छुड़ाता हूँ, जिससे सुखद सविता ने तुम्हें वाँघ रक्खा था । में तुमको जो 
अक्षत (सर्वथा अदूषित ) हो, इस सत्य प्रतिज्ञा (ऋत ) की वेदी पर पुण्य कर्म-युक्त जगत में जाने के लिये पति के साथ 
जोड़ता हूँ । 
वह वरुण (सत्य धर्म के श्रधिष्ठाता देव) का वन्धन, जिससे कन्या पिता के घर वँधी हुई है, कौमार जीवन का 
ब्रत है । विवाह के समय तक कन्या अरिष्टा' है, उसका पवित्र कौमाय अक्षत है । सत्य की वेदी पर उसे पति के साथ 
पुरोहित ने जोड़ा है, पुण्य कर्मों के जगत में (सुकृतस्य लोके) जाने के लिये; क्‍योंकि पुण्य का संचय ही दाम्पत्य 
जीवन का आदर्श है । 
प्रेतो मुछ्चामि नामुतः सुबद्धाममुतस्करम्‌ 
यथेयमिन्र सीद्रः सुपुत्ना सुभगासति॥ा 


(ऋ० १०८५॥२५) 
में (पुरोहित) इस कन्या को इधर से (पितृकल से) छुड़ाता हूँ, उघर से जोड़ता हूँ, जिससे कि हें वर्षक इन्द्र, 
- यह कन्या पुत्रवाली और भाग्यशाली हो। 
इस प्रकार कन्या पितृकुल से छुटकर दृढ़ता के साथ पतिकुल में जुड़ जाती है । 
पूषा त्वेती नयतु हस्तगृह्याश्विना त्वां प्रवहतां रयेन। 
गृहान गच्छ गृहपत्नी यथासों वशिनी त्व॑ं विदयमावदात्ति ॥ 
(ऋ० १०८५॥२६) 

पूषा तुम को हाथ पकड़ कर यहाँ से ले जाये और दोनों अश्विन्‌ तुम को (पति के घर) रथ में पहुँचाएँ। तुम 
पति के घर जाओ, जिससे उनके घर की स्वामिनी होकर और सारे घर को वद्व में कर (वशिनी ) अपने झधिकार 
(विदथ) की घोषणा करो। 

पति के घर में पत्नी की मर्यादा और स्थिति क्या है, इस वात को यह मन्त्र बताता है । इस मन्त्र वेः तीन शब्द 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। (१) 'गृहपत्नी' (घर की स्वामिनी) (२) वशिनी' (सब घर को वद्य में रखने वाली ) 
(३) 'विदयमावदासि' शासन अधिकार कौ घोषणा करने वाली (विदध"न्शासन) । साथण ने वशिनी' 
का अर्थ किया है, सब घर के लोगों को वश्ञ में लाने वाली अथवा पति के वच्च में रहने वाली। यह स्पष्ट है कि 
'वशिनी' का पिछला अर्थ वश में रहने वाली विलकूल असंगत हूँ और सायण ने अपने काल की परिस्थिति के 
अनुसार यों ही कर डाला है । ह 

अगला मन्त्र सवसे अधिक महत्त्वपूर्ण हे :-- 

इह प्रिय प्रजया ते समुष्यतामस्मिन्‌ गृहे गराहपत्याय जायृहि । 
राना पत्या तन्‍्व॑ संसृजत्दाधा जिद्बो विदयमाददायः॥ 
(प्ट० १०८५१२७) 


पक न लत रप्ापर 
गहानित्त संदंधी 


इस पतिकल में तुम्हारा प्रिय सुख-सौभाग्य सन्‍्तानों के साथ समृद्ध हो। इस घर में तुम गृह 
क॒तंव्य के प्रति सजग रहो | इस पति के साथ अपने घरीर (व्यक्तित्व) को जोट़ कार एक कार दो धौर सिर दोनों 


हि 
पालन करो 


एक होकर वृद्ध होने तक अपने अधिकार का पालन करो। 


द्द्द्ढ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ . 


मन्त्र के पहिले भाग में सन्‍्तानों के साथ समृद्ध होने और अपने गृह-स्वामिनी होने के कर्तव्य और अधिकार 
के विषय में जागरूक रहने का आदेश है । मन्त्र के दूसरे भाग में गृहस्थ जीवन के चरमनिष्कर्प को रख दिया है। 
पति के साथ अपने शरीर को जोड़ना भौतिक अर्थ में नहीं, किन्तु आात्मिक श्र्थ में है । (हमारे प्राचीन साहित्य में 
आ्रात्मा और शरीर दोनों शब्द एक दूसरे के लिये आ जाते हैं) । इस प्रकार पति-पत्नी एक हो जाते हैँ और उनके लिये 
उसके साथ ही सम्मिलित द्विवच्नन का प्रयोग बुढ़ापे-तक-अधिकार-पालन के विपय में आ्रा-जाता है । जब पुरोहित ने 
दोनों को एक कर दिया तव वह कह सकता है :-- । - 

गभ्णामि ते सोभगत्वाय हस्तं सया पत्या जरदष्टियेंथासः । 
न्‍ भगो श्रर्यमा सविता पुरन्धिमंहां त्वादुर्गाह्मपत्याय देवाः ॥(ऋ० १०८५॥३६) 


में सौभाग्य के लिये तेरा हाथ ग्रहण करता हूँ, जिससे कि तू मुझ पति के साथ वृद्धावस्था तक पहुंचे । भग, 
प्रयंगा, सविता और पुरन्धि इन देवों ने मुझे गृहस्थ जीवन के कर्तव्य-पालन के लिये तुझे दिया है । 
यहाँ पर एक वात महत्त्वपूर्ण हे । सौभाग्य” (सोहाग) जो स्त्री के लिये सब से बड़े गौरव के रूप में हमारी 
सारी पिछली संस्कृति में माना गया है, इस मन्त्र के अनूसार पति के लिये भी अपेक्षित है । पति को भी पत्नी के 
द्वारा अपना सौभाग्य (सोहाग) चाहिये । इसलिये वैदिक संस्क्ृति के अनुसार यह 'सोहाग' दुतरफा है, एकतरफा नहीं । 
इसके बाद दोनों दम्पत्ति मिल कर प्रार्थना करते हैँ :--- 
समञ्जन्तु चिहवे देवा: समापो हृदयानि नौ । 
स॑ मातरिश्वा संधाता समुदेष्ट्री वधातु नौ ॥ 
(ऋ० १०८५॥४७) 
सारे देव हम दोनों के हृदयों को जोड़ कर एक कर दें भ्रौर जल के देवता जल के समान हमारे हृदयों को जोड़ 
दें। मातरिश्वा, धाता और देष्ट्री' (देवी) हम दोनों के हृदयों को मिलाएं । 
यह इस सूक्‍त का अन्तिम मन्त्र है। इसके सिवाय कई आशीर्वादात्मक मन्त्र हें जो कम महत्त्वपर्ण नहीं हैं 
ओर परिस्थिति पर पर्याप्त प्रकाश डालते हे । निम्नलिखित मन्त्र में पुरोहित जनता से श्राशीर्वाद देने के लिए प्रार्थना 
करता है : ह | 
सुमड्भलीरिय वधूरिमां समेत पश्यत्‌। 
, . सोभाग्यमस्थ दत्वा याथास्त॑.. विपरेतत ॥ 
हा (ऋण० १ण८५श३३) पी 
श्रच्छे मंगलों से युक्त यह वधू है। श्राओ सब इसको देखो और इसे सौभाग्य (का आशीर्वाद) देकर फिर 
अ्रपने अपने घरों को लौट जाओो। ह ह 
इस सूक्‍त के ४२वें मन्त्र में बहुत सुन्दर-भ्राशीर्वाद है, जो संभवत: सारी जनता की ओर से है :-- 
इहेबस्त॑ सा वियौष्ट॑ विश्वमायुव्यंइनुतम्‌ । - 
ऋ्रीडन्ती पुत्र नंप्तभि मंदिसानों स्वेंगृहे ॥ , 
(कऋ० १०८४।४२) 
तुम दोनों यहीं बने रहो। कभी प्ररस्पर वियुक्त मत होश्रो और पूरी (मनुष्य जीवन की) आयु को भ्राप्त 
होओ--पपुत्रों और नातियों के साथ खेलते हुंए और अपने घर में आनन्द मनाते हुए । 
पुत्रों और नातियों के साथ खेलना वृद्धावस्था का संवसे बड़ा सौभाग्य है । इसके सिवाय इसी ८५वें सूबत में 





* देष्ट्री---उपदेश. देने वाली; वेद की एक देवी जो केवल यहाँ ही श्राई है । सायण के अनुसार देष्ट्री-- 
दात्री फलानाम्‌! फल देने बाली, सरस्वती । 
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चार और मन्त्र (४३-४६) आशीर्वादात्मक हैं, जो सायण के अनुसार उस समय बोले जाते हूँ, जब वर वधू सहित 
अपने घर झाकर यज्ञ करता है । वे मन्त्र इस तरह हैं :--- 
आनः प्रजां जनयतु प्रजापति राजरसाय समनकृत्वर्यमा। 
अरदुर्मड्रली: पतिलोकमाविश झज्नो भव दविपदेश चतुप्पदे ॥ 
(हऋट० १०८५४३) 
अघोर चक्षुरपतिघ्व्येधि शिवा पशुभ्यः सुमनाः सुवर्चाः। 
वोरसूर्दवकामा स्योना शन्नो भव द्विपदेशं चतुष्पदे।॥ 
(ऋ० १०८श४४) 
इसां त्वसिनद्र सीढ़्वः सुपुत्नां सुभगां कृणु। 
देशास्यां पृत्रानाधेहि पतिमरेकादशं कृधि ॥ 
(ज्तृू० १०८५४५) 
सम्राज्ञी बवसुरे भव सम्नाज्ञी इवइत्रां भव। 
ननान्दरि सजन्नाज्ञी भव सम्नाज्ञी श्रधिदेवुषु ॥ 
(नट० १०८५४६) 
प्रजापति हमें सन्तान दें । श्रय॑मा वुद्धावस्था तक मिलाये रक्‍खें, श्रमंगलों से सर्ववा रहित (हें वध्‌) तुम पति 
के घर में प्रवेश करो और घर के ह्विपदों और चतुष्पदों के प्रति, अर्थात्‌ मनुष्यों और पशञ्ों के प्रति कल्याणमयी 
होश्रो ॥४३॥ 
तुम्हारे नेत्र कभी रोपपूर्ण न होवें, तुम पति का अनिष्ट न सोचो । पश्ुझ्रों के प्रति (भी) कल्याणमयी तुम 
'सुवर्चा' भ्र्थात्‌ ओजस्विनी पर साथ ही सुमना' मधुर स्वभाव वाली होझो, वीरों को जन्म देने वाली, देवताग्रों की 
पूजा करने वाली, प्रसन्न स्वभाव वाली, मनुष्यों और पश्ञुञ्रों के प्रति कल्याणमयी होझो ॥४४॥ 
हे वर्षक इन्द्र, इसको सुन्दर पुत्रों से युक्त सौभाग्य वाली वनाओ । उसके दक्ष पुत्र हों और पति ग्यारह॒वाँ ॥४५॥ 
हे वधू, तुम श्वशुर के ऊपर सम्राज्ञी होओ, और सास के ऊपर भी सम्राशी । ननद पर सम्रान्षी और अपने 
देवरों के ऊपर भी । 
इन चारों मन्‍्त्रों से वैदिक गाहँसथ जीवन की कलक स्पष्ट दिखाई देती है । गृहिणी सच्चे श्रथों में घर की 
स्वामिनी है। शासन करने के लिये उसका सुवर्चा' ओजस्विनी होना आवश्यक है, पर साथ ही उसे 'सुमना' प्रसन्न 
मधुर स्वभाव का भी होना चाहिए | अतएवं ४३ और ४४वें मन्च्र का प्षुवपद है कि “हें गृहिणी, मनुष्यों श्रौर पशुओं 
के प्रति कल्याणमयी होगो | 
इस प्रकार विवाह-संस्कार-संबंधी सभी मुख्य-मुख्य मन्त्रों पर दुष्टिपात किया गया है । यह बह 
आवश्यक हँ कि इस सूकत के तीन अंश हम बिना विचार किए छोड़ देते हैं, क्योंकि उनके लिए न तो इस लेए में 
जगह हैँ और न उन वातों पर अभी तक पर्याप्त प्रकाश ही पड़ सका हैं। वे पंथ निम्नलिसित हैँ:--- 
(१) सूर्या का रथ पर बैठ कर पति के घर जाना, इसका वर्णन इस सूचत के १२, २० झोर ३४वें सनन्‍्द्र 


पु 


में हे । 
(२) सूर्या रूप वधू का सोम, गन्धर्व भर अग्नि के द्वारा मनुष्य पति को पाना और विधेषयर * 
गन्धर्व का इस विषय में कार्य (२१-३२; ३८-४१ मन्‍्त्रों में) । 
(३) वधू के वस्त्रों के संबंध में कृत्या का वर्णन, जो कि अझनी तक विल्कूल भत्पप्ट हूं (रघ-ने१, २४, ३५ . 
मन्‍्त्रों में) । 
पेरठ ] <><> 
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भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएँ 


श्रीमती कमलादेवी चट्टोपाध्याय 


पिछले पच्चीस वर्षो में भारतीय नारी जगत में जो जाग्रति हुईं हैँ, वह बड़े महत्व की है। यह जाग्रति कूछ 
अंश में संसार की गतिविधि के परिवर्तन से ओर कुछ अंश में भारतीय जनता में राजनैतिक उत्तेजना के कारण, जिसका 
नारी-समाज के उत्थान में काफी हाथ है, हुई है । देश के स्वतन्त्रता-युद्ध ने स्त्रियों के उत्थान के लिये अच्छा अवसर 
प्रदान किया है। देश की निरंतर पुकार ने महिलाशों को अंघ-विद्वास की चहारदीवारी से वाहर निकाल कर 
उनके लिए बहुत काल से अवरुद्ध उन नये द्वारों को खोल दिया, जिनमें उनके विचार और कर्म का क्षेत्र चहुत विशाल 
हैं। भारतीय नारियों ने भी इस अवसर को पाकर अपनी तत्परता दिखा दी । उन्होंने यह प्रदर्शित कर दिया कि वे 
किसी भी दायित्व को सफलतापूर्वक वहन कर सकती हैं। वे सब प्रकार के दमन तथा मृत्य तक का अडिग घैर्य के साथ 
स्वागत करने को तैयार हो गई । अत: यह अवश्यंभावी था कि जिन नारियों ने स्वातन्त्य संग्राम में भाग लिया, उन्हें 
विजय में भी यथोचित भाग प्राप्त हो । इस क्षेत्र में कांग्रेस के द्वारा मौलिक अधिकार संबंधी प्रस्ताव-योजना में पुरुषों 
और स्त्रियों को समानाधिकार का भागी घोंपित किया गया । इस दिद्या में यह पहली महत्त्वपूर्ण बात थी । फिर देश 
की पुननिमाण-योजना-समिति में स्त्रियों की भी एक उपसमिति वनाई गईं, जिसके द्वारा वे अपनी विद्येप समस्याश्रों 
तथा भविष्य की स्थिति पर विचार प्रकट करें । यह उन्नति के क्षेत्र में एक दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना थी | इसके बाद 
एक अन्य तकं-सम्मत प्रस्ताव यह रक्‍्खा गया कि स्त्रियों की एक विद्येप उपसमिति बनाई जाय जो इसे योजना को 
कार्यान्वित करे, क्योंकि देश के उत्थान में स्त्रियों का वैसा ही भाग हैँ, जैसा पुरुषों का, और जब तक स्त्रियों को राष्ट्रीय 
क्षेत्र में वरावर भाग नहीं दिया जाता तव तक यसथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि असंभव है । राष्ट्र-निर्माण-बोजना-समिति 
की रिपोर्ट में कहा गया कि “इस निर्माण-योजना पर न केवल आशिक दृष्टियों से ही विचार करना आवश्यक है, 
अपितु सांस्कृतिक तथा आध्यात्मिक भावना और जीवन में मानवता का समावेश भी आवश्यक वातें हैँ ।” इससे 
स्पष्ट है कि गृहस्थी की सकड़ी चहारदीवारी से वाहर का विशाल जीवन बिना स्त्री के अपूर्ण है । गाँधी जी ने इस वात 
को 'हरिजन' के एक अंक में इंस प्रकार प्रकट किया है, “मेरा निजी विचार यह है कि जिस प्रकार मूलतः स्त्री और 
पुरुष एक ही है, उनकी समस्याएँ भी एक होनी चाहिए- दोनों में एक ही आत्मा है, दोनों एक-सा जीवन-यापन करते 
हें, दोनों एक-से ही विचार रखते हैं । एक दूसरे का पूरक है । बिना एक दूसरें की सहायता के उनमें से किसी का जीवन 
पूर्ण नहीं हो सकता . . . . स्त्री और पुरुष दोनों के लिए जिस संस्कृति और साधारण गुणों की आवश्यंकता है, वह प्राय: 
एक से ही हैं. . . . स्त्री पुरुष की संगिनी है और उसके समन ही मानविक शक्ति रखती है। उसे अधिकार है कि 
बह पृरुप के छोटे-से-छोटे कर्म में भाग ले और पुरुष के साथ-साथ वह भी स्वतन्त्रता में समानरूपेण अधिकार भागिनी 
हो।. ... कठोर रीतियों के बंबन में जकड़े हुए महा अनाड़ी और क्षुंद्र पुरुष भी स्त्रियों के ऊपर अपनी उसे श्रेष्ठता 
का दंभ भरते हैँ, जिसके लिये वे सर्वंधा अयोग्य हैं और जो उन्हें कदापि न मिलनी चाहिए। हमारी स्त्रियों की वर्त- 
मान दशा के कारण हमारे बहुत से उत्थान-कार्य रुक जाते हैं; हमारे बहुत से प्रयत्नों का यथेष्ठ फल नहीं प्राप्त 
होता ।. . . .स्त्री और पुरुष एक महान्‌ युगल हैं, प्रत्येक को दूसरे की सहायता की आवश्यकता है, जिससे एक के 
बिना दूसरे का जीवन युक्तिसंगत नहीं कहा जा सकता। ऊपर के कथनों से यह परिणाम निविवाद निकलता है कि 
कोई भी वात जिससे दोनों में से किसी एक की स्थिति के ऊपर घक्का पहुँचेगा, परिणामत: दोनों के लिये वराबर नाश- 
कारी होगी । 


भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएँ द्द््छ 


समाज केवल उस घरेलू जीवन का एक विकसित रूप है, जिसके ऊपर समाज की स्थिति निर्भर है । घरेल 
जीवन की भांति समाज के भी बड़े कार्यो में स्त्री-पुरुष का सहयोग अवश्यंभावी हैं । यह सहयोग वास्तव में तभी प्राप्त 
हो सकता है जव स्त्री को पुरुष के साथ राजनैतिक, सामाजिक, आध्थिक तथा कानन-व्यवस्था के क्षेत्रों में समान भ्रधि- 
कार प्राप्त हों । ' 
कितु भारत की वंर्तमान वास्तविक स्थिति इससे बहुत भिन्न है । बहुत समय से भारतीय नारी आधिक दृष्टि 
से दूसरे के अधीन समझी गई है। उसके विविध कार्यों का आथिक मृल्य कछ नहीं भाँका गया है, यद्यपि अपनी अनेक 
सेवाश्रों, प्रयत्नों, परिश्रम तथा सहानुभूतिमय प्रभाव के द्वारा यह घरेलू जीवन के चलाने में पुरुष के तुल्य ही योग देती 
है । पुरुष ही क॒टुम्व का प्रधान और जीविका चलाने वाला माना जाता है. और इससे वही सर्वेसर्वा होता है । 
गृहिणी का परिश्रम, जो लगातार घंटों गृहस्थी के लिए जीतोड़ उच्यम करती हैँ, महत्त्वदीन समझा जाता 
हैं, मानों उसका श्रम पृरुष की तुलना में विलकल नगण्य है । यह प्‌राना ख्याल कि केवल पृरुष ही आधिक नेता है 
ओर स्त्री केवल उसकी पिछलगी है, विलकल भुला देना चाहिए। श्रव यह वात अ्रच्छी तरह समझ लेनी चाहिए कि 
स्त्री भी' (सर बेवरिज के शब्दों में) (बिना वेतन पानेवाली परिचारिका' है । पुरप और सारे समाज को यह मठी 
वांत मस्तिष्क से निकाल देनी चाहिए कि पुरुष स्त्री का भरण-पोपण करता है, क्योंकि इसी विचार से हमारे समाज 
में अनेक अंत धारणाप्रों की सृष्टि होगई हैं। यदि स्त्री के विषय में वास्तविक तथ्य को स्वीकार कर लिया जायत्तो 
संपत्ति पर उसका निजी अ्रधिकार अवश्य सिद्ध होगा । ऐसा होने से स्त्री को आर्थिक स्वतंत्रता की भी प्राप्ति होगी, 
क्योंकि फिर वह कमानेवाली तथा परिवार का पोषण करने वाली समझी जाने लगेगी । 
आज हमें भपने समाज में दोहरी प्रणाली देख कर परेशानी होती है । इस प्रणाली के दरा, जो कठोर एकांगी 
तथा अनेतिक कानूनों के जरिये पृष्टि पा रही है, हमारे दंनिक जीवन का हनन हो रहा है । स्त्री के ऊपर आज पतिब्रत 
धर्म का बोझ लाद दिया गया है, जब कि प्‌ रुष को बहु-विवाह का अधिकार हैँ । यह बहुत आवश्यक है कि इस प्रकार 
का बंधन हटा दिया जाय और स्त्री-पुरुष दोनों के लिये विवाह-संबंधी एक-सा ही नियम हो । भ्रनभव से ज्ञात हम्ना है 
कि एक-पेत्नी-विवाह सबसे अच्छा है, परन्तु यदि कोई गंभीर झभौर आवश्यक समस्या उपस्थित हो जाय तो विवाह 
विच्छेद का भी अधिकार होना चाहिए । यह बड़े आइचये की वात है कि क़ानून दो पागल या रोगी व्यक्तियों फो 
विवा एक-दूसरे की राय के श्रापस में विवाह करने का अधिकार देता हैँ । इसके द्वारा समाज के प्रति घोर श्रन्याय 
किया जाता है । परंतु यंदि दो विचारशील व्यक्ति, जिन्हें श्रपने श्रधिकारों का पूरा ज्ञान है, दोनों के हित की दृष्टि 
से विशेष कारणवश संवंध-विच्छेद करना चाहे,तो कानून उन्हें ऐसा करने से रोकता हैं और इस प्रकार वे एक विनित्त 
परिस्थिति में रहने को वाध्य किये जाते हैं । सिविल-मैरिज कानून के अ्रनुसार विच्छेद का अधिकार है, परंतु उस 
कानून के भी नियम अनुंचित रूप से जटिल बना दिये गये है । वर्तमान दा में संवंध-विच्छेद के सिये लोगों को प्रनेक 
प्रकार के झूठे मामले, जैसे धर्म-परिवर्तन आदि, पेश करने पड़ते है । संबंध-विच्छेद को लागू न करने से या उसमें धनी 
अड़चनें लगाने से यह आशा करना कि इससे वैवाहिक वंघन अवध्यमेव सुखप्रद होगा एक दुराग्रह मात्र है । स्प्री प्रौर 
पुरुष के लिये चरित्र संबंधी पृथक्‌ू-पृथक्‌ नियम वना कर समाज के घर्मं को पालन करने का सारा भार स्त्री पर ही 
डाल दिया गया है और पुरुष को स्वतंत्रता दे दी गई हूँ कि वह चरित्र-दुर्बल या व्यभिचारी होने हुए भी क्षम्य है । 
समाज को यह अच्छी प्रकार से समझ लेना चाहिए कि दो जानवरों के हारा खींचे जाने वाली गाड़ी का यदि सारा 
बोभ एक ही जानवर पर लाद दिया जाय तो वह गाड़ी ठीक प्रकार से श्लागे न बह सकेगी । इसलिये यह प्रतीय 
आवश्यक है कि हमारे समाज के सारे नियम और उपनियम एक ही झ्ाघार पर निरभित किये जाँच | कानून झोर रीवि- 
रिवाज किसी समाज विशेष की आवश्यकता के अनुसार समय-एमय पर यथानकल बनाये जाते है । ऊब इस झाननों 
का यह उद्देश्य होता है कि उनके द्वारा समाज ठीक ढंग से चलता रहे झौर उसमें प्धिक-से-ध्रपिद शान्ति धौर सुर का 
संचार हो तब ये कानून समाज के लिये बड़े लाभप्रद होते हूँ । देश-कालानुसार इन कानूनों में परिदर्तेत करना प्रवाएं- 


च्द्८ प्रसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


भावी होता है । विवाह-संस्कार की उत्पत्ति मनृष्य की सबसे बड़ी आवश्यकता की पूर्ति के लिये हुई है तथा वह सामा- 
ज़िक जीवन के लिये सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण व्यावहारिक संस्था है । विवाह संस्कार का मूल स्त्री और पुरुष का 
पारस्परिक प्रेम है, न कि उनका एक दूसरे के प्रति विराग । इसमें सम्मान और शअनुग्रह वांछनीय है, न कि बल-प्रदर्शोन । 
जिस वैवाहिक संबंध में प्रेम या सम्मान नहीं है उसका ऊपरी दिखाऊ गँठबंधन समाज के लिये कोई शवित नहीं प्रदान 
कर सकता । वह तो केवल एक ऐसी स्थिति उपस्थित करता है, जिसमें पति का पत्नी के ऊपर बैसा ही अधिकार रहता 
है, जैसा कि एक विदेशी शासक का किसी उपनिवेश के ऊपर रहता हूँ । और जब समाज इस प्रकार पुरुषों के ग्रविच्छिन्न 
ग्रधिकारों द्वारा शासित होता रहता है तब पत्नियों के ऊपर पतियों का वेसे-ही साम्पत्तिक अधिकार जारी रहता है, 
जैसे किसी जमींदार का अपनी ज़मीन के ऊपर । गाँधी जी ने इस समस्या पर निम्नलिखित विचार प्रकट किये हँ--- 
“कटुम्ब में शान्ति का होना बहुत श्रावश्यक है, किन्तु वह इतने ही तक नहीं समाप्त हो जाती। वैवाहिक संबंध होने पर 
नियमानुकूल आचरण उतना ही भ्रावश्यक है, जितना किसी अन्य संस्था में | वैवाहिक जीवन का अभिप्राय एक-दूसरे 
की सुख-समुद्धि को बढ़ाने के साथ-साथ मनुष्य-जाति की सेवा करना भी है । जब पति-पत्नी में से कोई एक आचरण, 
के नियमों को तोड़ता है, तो दूसरे को अधिकार हो जाता है कि वह वैवाहिक बंधन को तोड़ दे । यह विच्छेद नैतिक 
होता है, न कि दैहिक . . . . पत्नी या पति उक्त दक्षा में इसलिए अलग हो जाते हैँ कि वे अपने उस कतंव्य का पालन 
कर सकें, जिसके लिये वे विवाह-संबंध में जुड़े थे । हिंदू-शास्त्रों में पति और पत्नी को समान अधिकार वाले कहा 
गया है, परन्तु समय के फेर से अ्रव हिंदू समाज में अनेक वुराइयों की सृष्टि हो गई है ! 
इन ब्राइयों में सवसे अधिक बर्बर परे की प्रथा हे, जिसके द्वारा स्त्रियों को पिजड़े में बंद-सा कर दिया जाता 
है और यह ढोंग प्रदर्शित किया जाता हैँ कि इससे समाज में उनकी लज्जा की रक्षा होती है । यहाँ गाँधी जी का 
एक कथन फिर उद्धृत करना उचित होगा---लज्जा या सच्चरित्रता कोई ऐसी वस्तु नहीं. जो एकदम से पैदा कर 
दी जाय । यह कोई ऐसी वस्तु नहीं है जो किसी को पर्दे की दीवार के भीतर विठाकर उसमें उत्पन्न कर दी जाय । 
इसकी उत्पत्ति आत्मा के भीत्तर से होती है और वही सच्चरित्रता वास्तविक है जो सभी अकार के प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष 
लोभ का संवरण कर सके । पुरुषों को इस योग्य वनना चाहिये कि वे अपनी स्त्रियों पर वैसे ही विश्वास कर सकें 
जिस प्रकार स्त्रियाँ पुरुषों पर विश्वास रखने के लिये बाध्य रकखी जाती हैँ ।” 
दूसरी बड़ी बुराई स्त्रियों में शिक्षा का अभाव है, जिसके कारण वे बिलकुल असमर्थ रहती हैं और उन्हें पुरुषों 

की नितांत अधीनता में रहना पड़ता हे। यह बात बहुत ज़रूरी है कि जहाँ आवश्यक प्रारंभिक शिक्षा का प्रबंध है 
वहाँ लड़कों के साथ लड़कियों की भी शिक्षा की व्यवस्था हो। शिक्षा के होने से स्त्रियाँ अपने में झ्रात्मनिर्भरता 
तथा स्वतंत्रता का अनुभव करेंगी और वे इस योग्य हो सकेंगी कि बड़े कार्यों और व्यवसायों के लिये भी वे अपने 
को दक्ष कर सकें । आज उचित शिक्षा के अभाव से अपनी शारीरिक और मानसिक दुर्बलता के कारण स्त्रियों का 
एक बहुत बड़ा समुदाय उस विशाल कार्य-क्षेत्र में भाग लेने से वंचित है, जो उनके लिये खुला हुआ है । 

हि मातृत्व का भार, जो नारी का सबसे महत्त्वपूर्ण कर्तव्य है, दुर्भाग्यवश उसकी दासता का-हेतु बना दिया गया 
है। न तो समाज ने और न राज्य ने इस बात पर समुचित विचार किया हैं कि माता के प्रति उनका कया उत्तरदायित्व 
है। आज लाखों माताञ्रों को बिना उनकी किसी रक्षा का प्रबंध किये हुए, इस बड़े कष्ठ को वहच करना. पड़ता है, 
जिसमें उनका तथा उनके गर्भजात शिशु का जीवन खतरे से खाली नहीं रहता। सहसख्रों नारियाँ थोड़ी सी जीविका 
के लिये अपने बच्चों को विना किसी रक्षा का प्रबंध हुए राम भरोसे घर पर छोड़ कर सारे दिन बाहुर काम करती 
हैं। जिन देशों में मातृत्व का महत्त्व समभा जाता है वहाँ प्रत्येक स्त्री के लिये बिना.उसकी आर्थिक स्थिति का विचार 
किये, गर्भ के समय तथा बच्चा उत्पन्न होने के बाद सभी हालतों में, अच्छे-से-अच्छे डाक्टरी इलाज का प्रबंध खास 
अस्पतालों में किया जाता है। वच्चों के लिये शिक्षित दाइयों तथा शिशु-शालाओं झादि की व्यवस्था की जाती है। 

महिला-समाज की उन्नति का तात्पये यह नहीं है कि स्त्री और पुरुष के लिये एक समान ढांचा गढ़.दिया जाय 


भारतीय नारी की वर्तमान समस्याएँ ६६६ 


ओर दोनों को एक ही सतह पर स्थिर कर दिया जाय, कितु इस उन्नति का उद्देश्य जीवन को समृद्ध और बहुमुखी 
बनाना है और स्त्री-पुरुष में ऐसी भावनाएँ उत्पन्न कर देना है कि वे एक-दूसरे के व्यक्तित्व का गौरव समझ कर उसके 
प्रति सम्मान प्रदर्शित करें । ऐसी भावना के द्वारा समाज निश्चय ही सवल और समृद्ध वन सकेगा । 

इस समय महिला-वर्ग की सभी संस्थाओ्रों के सामने प्रमुख कार्य यह है कि वे निर्माण-योजना को कार्यन्वित कर 
अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करें । बिना राजनैतिक स्वतन्त्रता के अन्य सारी वातें अर्थहीन हैं, परन्तु साथ-ही-साथ जब तक 
सामाजिक और आर्थिक क्षेत्रों में स्त्री-पुरुष के समानाधिकार नहीं निश्चित होते तव तक राजनंतिक स्वातन्त्य से भी 
. यथ्थेष्ट प्रयोजन की सिद्धि नहीं हो सकती । दोनों का गहरा अन्योन्याश्रय संबंध है । राजनैतिक और सामाजिक क्षेत्रों 
में उन्नति प्राप्त करने के लिये गाँधीजी की निर्माण-योजना बड़ी ही व्यावहारिक और लाभप्रद सिद्ध होगी। इसके 
द्वारा भारतीय महिलाओं को भ्रपना संगठन करने में, सामाजिक कार्यो के लिये अपने को शिक्षित करने में, सूत श्रादि 
कातने की घरेलू दस्तकारियों में, जन-साध।रण के विचार-संवर्धन में तथा नारी-वर्ग को आत्म-निर्भर बना सकने के 
प्रयत्नों में बड़ी सहायता मिलेगी । 
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श्री सत्यवती मल्लिक 


सीता भ्रौर सावित्री-सी सती-साध्वियों तथा भारतीय नारी के वीरतापर्ण चरित्र की विमल गाथा, जहाँ इति- 
हास के पन्नों में स्वर्णाक्षरों से श्रंकित हुई है, वहाँ साहित्य, कला एवं विज्ञान आदि के क्षेत्र में उनकी गणना प्रच्छन्नाकाश 
में प्रायः लप्त, तारिकाओं-सी ही रही हैं । | | 

फलयक्त वक्ष की भांति, जिसकी विनत डालियाँ, पत्ते, फले आदि सब मल को ग्राच्छादित किये रहते हें, 
मातृत्व एवं पत्नीत्व के आँचल तले निज व्यक्तित्व को ढके रखने में ही नारी ने अपना गौरव माना है । ह 

खारित्रिक विकास के साथ-ही-साथ नारी के बौद्धिक विकास-संबंधी उदाहरणों को भी भावी संतति के लाभ 
तथा समाज-निर्माण के निमित्त प्रकाश में लाने की कितनी आ्रावश्यकता है, चिरकाल तक जाने क्‍यों हमारे विद्वानों 
ओर इतिहासकारों ने इसकी उपेक्षा की ! 

यद्यपि न केवल स्वाभाविक प्रवृति के अनुसार रस में लीन और भूम पड़ने की क्षमता रखने , अपितु ज्योतिष, गणित, 
दर्शन, कला, विज्ञान, चिकित्सा आदि जहाँ भी वौद्धिक चेतना श्रथवा व्यक्तिगत विकास का संबंध है, युगान्तर से वाह्म 
प्राचीरों हरा घिर कर भी इस वंदिनि की मुक्त आँतरिक निर्करिणी को वाँघ रखने की सामर्थ्य किसमें हुई हैँ ? 

लोलावती, गार्गी, वाचकन्वी और पूर्व मीमांसा जैसे कठिन विषय में भाग लेने वाली कास्कृतस्नी की लेखिका 
कास्कृतस्ना, चिकित्सा में रुसा और चित्रकला में माणक-सी पारंगत प्राचीन विदुषियों के नाम वर्तमान यूग के लिये 
कितने महत्वपूर्ण हें । 

इधर साहित्य में हिन्दी, बंगला, मराठी, गुजराती, तामिल तथा अन्य प्रान्तीय भाषाशओ्रों के अतिरिक्त केवल 
संस्कृत ही में शान्तिमय वैदिक काल से मध्यकालीन भक्तियुग तथा आधुनिक डावांडोल यूग तक स्त्रियों द्वारा विरचित 
व्यापक सूष्टि पर स्वतंत्र रूप से हिन्दी में मौलिक ग्रन्थ लिखे जाने की माँग हैँ । वस्तुतः संस्कृत साहित्य ही ऐसा पूर्ण 
भंडार है, जिसके यत्र-तत्र छिन्न-भिन्न बिखरे पणष्ठों में हमारे किसी भी सांस्कृतिक पक्ष को मृर्तरूप से खड़ा कर देने 
की चमत्कारिक क्षमता हूं । 

उपरोक्त गुरुतर कार्य के अनुसन्धान का श्रेय कलकत्ता विश्वविद्यालय के आचाये डा० जितेन्द्र विम्नल चौधरी 
को है, जिन्होंने कुछ ही वर्ष पूर्व पाँच-छ: भाग में 'संस्कृत-साहित्य में महिलाओं का दान! (6 ८0707 0 
जग 0 5878:0६ [८४(४१७) नामक सीरीज प्रकाशित की थी। भारतीय नारी-समाज उनका चिरे- 
ऋणी रहेगा । संस्कृत लेखिकाशों और कवियित्रों के संबंध में डा० चौधरी का परिचयात्मक लेख इसी विभाग में 
अन्यत्र दिया जा रहा है । वैदिक, प्राकृत और पाली भाषा की प्रमुख कवियित्रियों का संक्षिप्त . उल्लेख, जो 
चौधरी महोदय के लेख में नहीं हे, प्रस्तुत लेख में श्रभिप्रेत है । हि 

साहित्य यदि युग का प्रतिविम्व और जीवन की प्रत्यालोचन हुँ तो पलभर तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था 
एवं स्थिति की ओर कांकना अनिवाय होगा । 

राग उत्तरोत्तर भले ही वेसुरा होता चला गया हो, किन्तु आलाप हमारे पूर्वजों ने सभी स्वर साधकर ही लिया 
था। विद्येवतया समाज के वाम अंग को प्रत्येक पहलू से उन्नत एवं विकासोन्मुख करने में ही जीवत-कला का मुख्य 
रहस्य है । इसके वे कैसे ज्ञाता थे, यह विभिन्न समय की निम्न भावनाओं द्वारा प्रकट है । 

(१) समारोह-विशेष पर दम्पति कामना करते हें--हमारे यहाँ पण्डिता और चिरायु कन्या उत्पन्न हो । 
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“श्रथ य इच्छहृहिता में पण्डिता जायेत सर्वमायुरियादिति ।” 
(वृहद्धारण्यक उपनिषद १, ४, १७) 

(२) “कुछ स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कहीं अधिक सच्चरित्र और विद्वता में श्रेष्ठ होती हैं भगवान दद्ध 

। * “इत्थीपि हि एकह्ची या सेय्यो पोसा, जनाधिप सेघावती सीलावती * * * * * 0! 

(३) ललित विस्तार में कुमार सिद्धार्थ गाथा लिखने वाली और कवियित्री कन्या की भावी वघ्‌ के रूप में 
कामना करते हें : 

ः “सा गायथ-लेख-लिखिते गुण श्रर्थ-युक्‍्ता 
या कनन्‍्य ईहश भवेन्सस ता वरे थह।” 
। (ललित विस्तार श्र० १२ पृ० १५८) 

(४) पुरुषों की भांति ही स्त्रियाँ भी कविन्रियाँ हो सकती हैं । काव्य प्रतिभा नर-नारी के भेद से सर्वंधा पृथक 
नेसगिक वस्तु है, जैसा कि राजपृत्रियों, राज कर्मचारिणियों, मन्त्रि-दुहिताञों और वेश्याओरों तक को प्राय: झास्त्र में 
प्रवीण बुद्धिमती और काव्य-मर्मज्ञ देखते-सुनते हैं । (काव्य मीमांसा पृ० ५३) । | 

“पुरुषबद्योषितोषपि कवीभवेयु:ः। संस्कारो ह्यात्मनि समवेति, न स्त्रेणं पौरुष॑ं वा विभागमपेक्षते । 
श्यन्ते दृश्यन्ते च राज-पुत्यों महामात्य-दुहितरों गणिकाः कौतुकि-भार्यश्च शास्त्र-प्रहत-वुद्धयः कवयहच ।” 

शिक्षा एवं स्थिति के विषय में कसा सुन्दर सरल विभाजन था ! प्रथम वे ब्रह्मवादिनी कन्याएँ से 
वेदाध्ययन, दर्शन, ज्योतिष आदि विषयों की शिक्षा के हेतु आजीवन ब्रह्मचारिणी रह कर झाचाया और उपाध्याया 
के पद को सुशोभित करती थीं। गार्गी, ब्रह्मवादिनी, आत्रेयी, मैत्रेयी आदि के नाम इसमें विशेष उल्लेखनीय हूं, 
जिनके मानसिक स्तर की गहराई इस भावना से अधिक क्या होगी-- 

“बेनाहूं नामृतास्यां कि तेन, (श्रति प्रभुतिनापि वितेन) कुर्पामिति ।” श्र्थात्‌--जिससे अमृतत्व को प्राप्त 
त कर सकूँ, ऐसे राशि-राशि धन-वेभव का क्‍या करूँ ? 

दूसरी वहुसंख्यक 'सदोद्ाहा' साधारण समाज की उन्नति की दृष्टि से कम-से-कम सोलह-सत्रह वर्ष की श्रवस्वा 
तक पठन-पाठन व ललित कलाशों द्वारा उनकी अ्रभिरुचि एवं सृजनात्मक शवितयों को परिप्कृत करने का भरपूर प्रयत्न 
किया जाता था। कुलीन घरों की स्त्रियाँ, कन्याएँ राज-दरवारों में प्राय: नृत्य, संगीत-अभिनय आदि का प्रदर्भन किया 
करती थीं । घरों को आनन्द का केन्द्र बनाने के हेतु वे विविध कलाओं झौर शिल्प से पूर्ण परिचित तथा विनोद-कौतुक 
में पदु होती थीं। युद्ध, राजनीति, कृषि, यन्त्र एवं अस्त्र-शस्व झ्रादि के निर्माण तक में समान रूप से भाग लेने के कारण 
आशिक बन्धनों से मुक्त होती थीं ओर इसी से सम्मान की पात्र समझी जाती थीं। अपने-अपने निजी विपय की नली 
भांति ज्ञाता होने और जीवन के विस्तृत क्षेत्र में काये करने के कारण ही उनकी लेखनी प्रत्येक विपय में प्रसता थी। 
इसका एक प्रत्यक्ष प्रमाण हाल ही में प्रकाशित हुए 'कौमुदी महोत्सव नामक नाटक से मिला हूँ, जिसकी ले सिका ## 
किशोरिका विजैनिका गप्तकालीन एक राजकर्मंचारिणी थीं। यह नाटक विशेषतया राजनेतिक दष्टिकोण से 
ही लिखा और उस समय खेला गया था। 

फिर मानव-संस्क्ृति को ऊंचे घरातल पर श्रासीन करने के लिये सर्वंगुण-सम्पन्न और विवेकशी ल कन्या स्वयंघर 
द्वारा मनोनुकूल पति वरण करने में स्वतंत्र थी । 

“बह्मचर््पेण कन्या यूवानं वन्दिते पतिस ' ** ४! 

- रूढ़िवाद अथवा जातिभेद की कोई अड़चन नहीं थी, यहाँ त्क कि एक स्थान पर पिता झपनी फन्‍्य 


करता है :--- 
#एवां चतुर्णा वर्णानां पूत्रि फोषपि--मतस्तव ४ (फरया-सरित-सागर ५३, १०४) 


ल्क्लात 7 /! 


अर्थात्‌--यह चारों वर्ण तुम्हारे सामने हूँ । इनमें से किसके लिये तुम्हारी इच्च 


द्छ२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंव 





हि ० 
की क्या बात हूँ, यद्यपि संसार के अन्य किसी भी वासिक व प्राचीन अ्ंयों को ऐसा श्रेय प्राप्त नह 
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अनसार दीस और सायनाधिक 2 5 व स्र्प्दा त्न्न्पि स्त्रियाँ 
शअ्रदजनक्रमणिका के अनसार चीस और सायनाथधिक के कथन से २६ ऋगृवंद के सर दि स्तिय 











मन ्ः 2 जे ०5%: | लोपामद्रा विद्वारा. सिक्‍्ता नीवावर्द कल ० न 
हैं। इससे सब सहमत न हा तो भी लांपामुद्रा, घापा, वद्वारा, सिकता, नोवावर्ता म० १, १७६; म० २८; म० ६१; 
म० ८5१. ११. २० और ३६. ४० की निविदाद स॒प्दा हैं ही । 
रात्रि £> यर्म को गअपाला डाची इन्द्रार्ग की अं > >> *-> 3, >> अर रोमासा गोंव शाइदती ६ 
रात्र, यमा, अपाला, झचा, इच्धाया, आांदात, दाक्षया, सवा, उवच्या, श्रद्धा, रामाप्ता, गाव, श्रमा, दारदत 


० न न 
5 ० 


कोटि कक 
किल्होंने प्रेम, वीरता, वात्सल्यता, सौंदर्य आदि के विभिन्न क्षेत्रों में उच्च कोटि के भावों की सृष्टि की हू, सायण और 





_ऊ., 
खावथनाधिक सरीखे नहापंच्ितों की सम्मति में काल्यतिक नाम होते हुए भी प्रामाणिक हें 
वेद की इन ऋचाओं में, रात्रि, अग्नि आदि प्राहकुत्तिक विषयों की अभिव्यक्ति अति सुन्दर है । विभिन्न प्रद्मति 
के अनन्यतम कोमल भाव जहाँ-तहाँ अनेक रूपों में वेगपूर्वक ऋर पड़े हैं । संस्कृत, पाली, प्राकृत कंवि- 


मित्रि: से 5 कवियित्रियाँ असल अल्‍दिडडतं: इरादा कलाकार दा 
पित्रियों की अपेला बेंदिक कवियित्रियाँ कहीं अधिक सुधड़ कलाकार हूँ। 








प्राकृत की कवियिच्रियां मर 


>>. ट 


स्तीसुन्दरी, माववी, प्रात:रेवा, रोहा, झशिप्रमा, वदाबाही, प्राचीत्ये, आदि प्रकृत 

भाषा की मुख्य कवियित्रियाँ है । इनके द्वारा रचित सोलह इलोकों की काज्यवारा वेदिक एवं संस्छत काल की स्त्रियों 
का मात दवा ऊ विनदायिनी, प्रेम सर्ग ते, आननन्‍्द-व्यया, आधा: +-निराश्ा और उमंग से झतप्रोत हैं । अभिव्यक्ति अनठे 
वँदर्य के प्रति अनन्त प्यास हूँ 
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अनुलदमा, अ्रचुलव। 
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4 है 
हि । 
धा 
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(थेरी याथा) पाली की कवियित्रियां 





१ अत्कतरायेरी, २ मुक्ता, ३ पुप्या, ४ तिस्तसा, ५ अन्चतरा तिस्सा, ६ घीरा, छ अच्चतरा घीरा, ८ मित्ता, 





€ भद्रा, १० उपस्तमा, ११ मृत्ता, १२ धम्म दित्रा, १३ विसाखा, १४ सुमना, १४ उत्तरा, १६ सुमना (चुद्ढपव्वल्षिता) 
१७ बवम्मा, (८ सद्धा, १६ ननन्‍दा, २० जेन्ती, २१ अच्वतरावेरी, २२ अडबकासी, २३ वित्ता, २४ मेत्तिका, २५ मित्ता, 





२६ अनयनाता, २७ अभत्वेरी, २८ सामा, २६ अच्चतरा स्ामा, ३० उत्तमा, ३१ अच्चतरा उत्तमा, ३२ दन्तिका, 


ऊ$ 


हेड उब्विरी, २४ सुक्का, ३५ सेला, ३६ सोमा, ३७ नहा कापिलानी, ३८ अच्चतरा भिक्‍्खुणी अपब्जाता, ३९ विमला 








पुराण गणपिका, ४० सीहा, ४१ नन्‍्दा, ४२ नन्दुत्त रावेरी, ४६३ मित्तकाली, ४४ सकला, ४५ सोणा, ४६ भट्दा पुराण- 
लक: 2 


निगप्ठी, ४७ पढाचारा, ४८ तिंसमत्ता थेरी भिक्लुणियों, ४६ चन्दा, ५० पल्चसता पटाचारा, ५१ वासिट्टठि, ५२ सेमा, 


सुपचाला, ६२ वड्डमात्ता, ६३ किसायोत्तमी, ६४ उप्यलदण्या,- ६५ प्रण्पिका, ६६ अम्वपाली, ६७ रोहिणी, 
चापा, ६६ झुन्दरी, ७० सुमा कम्मारवीता, ७१ सुना गीवकम्वव॒निका, ७२ इसिदासी, ७३ सुमेघा ॥ 

रे विदुषियाँ पाली नाया की ज्ञप्टा हैँ । बह साहित्य ४२२ इलोकों में थिरीगाया” नाम से खुदक 
निकाय की पदन्धह पुस्तकों में से एक है । इसका स्वतन्त्र अनुवाद अंग्रेजी में 288/75$ 0 झंडाधा5? और बंगला 
में थेरीगावा' के नाम से मिलन झीलनद्र द्वारा हो चका है। ह ः 


जातक जन एवं दल्ज्ि> >> साहित्य अवाछर्न 5५ मनीव त्ति ४२ का 
जातक ग्रन्वा एवं अन्य बाद्ध साहित्व में, जहाँ अनेक स्थलों पर नारी के प्रति सर्वंचा अवाछनीय मरने कक 











ही 





गाया! का विदिप्ट साहित्य प्र 
उल्लेख हूं, वहां धरुयावा का उच्च विधदिष्ट साहित्य एक विस्मय एवं गौरव की वस्तु है । इससे भी अधिक आश्चर्य 
् बद्ध ही सर्वे प्रथम ऐसे महापरुप कठ्णापात्र नासे को संकचित वत्त से 
यह कि मनवान दुद्ध हा से प्रबम एसे महापृरुय हैँ, जिन्होंने उस यंग की कठ्यापात्र हक धकाधर क सकूचित वर 
बाहर संसार की सेवा और इ्ान्ति के मिमित्त ५ 
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[क 


भारतीय नारी की बौद्धिक देन -. ६७३ 


इस दीक्षा की गाथा निम्न हूँ :--सिद्धार्थ गौतम के वृद्धत्व प्राप्त करने के उपरान्त महाराज शुद्धोधन जब स्वर्ग- 
गत हुए तो उनकी पत्नी (रानी महामाया की छोटी वहन अर्थात्‌ गौतम की विमाता व मौसी ) प्रजापति गौतमी शोक- 
कातर हो भगवान बुद्ध के पास गई, जो उन दिनों नन्‍्दन-वन में निवास करते थे और संसार-त्याग की अनुमति चाही, 
किन्तु उस समय वृद्ध ने उनकी प्रार्थना श्रस्वीकृत कर दी । 

पूनः शाक्‍्य वंश की पाँच सौ नारियों ने गौतमी से इसी अ्रभिप्राय से चलने को कहा । तब गौतमी केशोच्छादन 
करवा, कापाय वस्त्र धारण कर, उन पाँच सहस्र स्त्रियों को ले बुद्ध के प्रिय शिष्य आनन्द की सहायता ले द्वारा भग- 
वान के समीप गईं। दुःख, क्लेश, क्षोभ से विह्नल उनकी जीवन-कथाएँ सुन अन्ततः भगवान बुद्ध को अनरोध स्वीकार 
करना पड़ा और गौतमी तथा वे पाँच सौ नारियाँ एक साथ अभिषिकक्‍्त हुईं | वुद्धवचनों से प्रभावित यह भिक्षुणी- 
संघ उत्तरोत्तर ग्राम, नगर, राजप्रासाद की वधुओं, कुलीन स्त्रियों एवं कन्याओ्रों की संख्या से वद्धित होता चला गया। 
इन्हीं में से जिन विदुषियों का अन्तर स्वकथारूप में जिस करुण छन्द द्वारा कर पड़ा, वह 'थेरीगावा' कहलाया। 

किन्तु जीवन, सौन्दये, प्रेम-समर्पण आदि की जो उत्कट त॒था, वैदिक, प्राकृत तथा संस्कृत कवियित्रियों में 
मिलती है, थेरीयाँ इसके स्वंथा प्रतिकूल हैं, जो स्वाभाविक ही है । वे ग्रहत्यागिनि हैं । सांसारिक इच्छाएँ ही उनवे 
दुःख का मूल हे । विश्व के चिर ऋत्दत और गहन भयानकता का उन्होंने अत्यन्त सूक्ष्म और अ्रन्तर्मुख*हो स्पर्ध 
किया है । निर्वाण-पद ही अब केवल उनके एकांकी मानस-पट का आलोक है। संक्षेप में दोनों घाराय्ों का निरूपण 
इस प्रकार कर सकते हैँ । एक उत्सुकता एवं उमंग से पूर्ण हैँ तो दूसरी गम्भीर और शांत; एक जीवित है तो दूसरी 
परिपक्व; एक भौतिक जगत से परे की ओर नितान्तमुख है तो दूसरी विवेकशीला की दृष्टि में ऐहिक जगत में सर्बया 
हेय हैँ; यदि एक उपमा अलंकारों श्रादि को सौन्दर्य-पूर्ण रस-माधुरी है तो दूसरी ठोस, सरल, संयरमित भाषा 
में कटु सत्य । 

इसका स्पष्टीकरण दोनों ओर की रस धाराओं का किचित आस्वादन किये बिना न हो सकेगा। 


आक्ृत 
[ितीं प्रति नायिकोक्ति] 
जह जह वाएइ पिशच्नो तह तह णच्चामि चज्चले पेम्मे । 
चलल्‍ली बलेइ श्रद्धंं सहाव-यद्धे वि रुकूखम्मि ॥ 


िसिप्पह्ठाए] 
यथा यथा वादयति प्रियस्तथा तथा नृत्यामि चज्चले प्रेम्णि । 
चल्‍ली वलयत्यद्भं.. स्वभाव स्तब्घेष्प वुक्षे ॥ 
[झशिप्रभा] 


“जैसे-जैसे प्रियतम की लय ध्वनि वजती है, वैसे ही में चंचल प्रेमिका नृत्य करती हें। प्रेम नले ही उसना 
संदिग्ध हो, किल्तु वृक्ष यदि निश्चल सीधा खड़ा रहे तो लता का स्वभाव उसके चारों ओर लिपटना ही # ॥' 
संस्कृत 
[दरर्ती प्रति स्वावस्था-फथनम्‌] 
गते प्रेमावन्धे हृदय-बहु-मानेषपि गलिते है 
निवुत्ते सद्भावे ज़नं इद जने गच्द्तति पुरः 
तथा चंवोतृप्रेक्ष्य प्रिय-सखि गतां स्तांइच दिवसान्‌ 


न जाने को हेतुर्दलति- शतघा यत्र हृदयम्‌ ॥ 
«.. विस्माकाया: [दिशपरिसी[ 


दछ४ड | प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


जव प्रेम का वंघन ही टूट गया, जब हमारे हृदयों में एक दूसरे के प्रति सद्भाव ही नहीं रहा और जिस समय 
वह मेरे सामने से एक अजनवी की भांति चला गया तब हे सखी ! क्‍यों नहीं अतीत के दिनों की स्मृति से मेरा हृदय 
सौ-सौ टुकड़े हो गया ? 

विज्जिका की प्रतिभा के विषय में राजशेखर तथा धसदेव आदि कवियों ने उसे कालिदास के वाद स्थ।न- दिया 
है और उसे साक्षात््‌ सरस्वती स्वीकार किया है। 


विरहिणीं प्रति सख्युक्ति: । 


कृशा केनासि त्वं प्रकृतिरियमद्धस्य ननु से 
मसला धूम्रा कस्साद्‌ गुरु-जन-गृहे पाचकतया। 
स्मरस्पस्मान कच्चिन्नहि नहिं नहीत्पेवमगमत्‌ ) 
स्मरोत्कम्पं बाला मम हृदि निपत्य प्ररुदिता ॥ 
है “म्रारूलाया:” । [ शिखरिणी ] 
“तुम क्षीण क्‍यों हो रही हो ?” 
“शरीर ही ऐसा है ।” 
“घल घसरित क्‍यों हो रही हो ? 
गरुजनों की सेवा के लिए निरन्तर पाकशाला में लगे रहने से । 
“क्या हमें पहचानती हो ? 
“नहीं ! नहीं ! नहीं !”” कह पुनः स्मृति से काँपती हुई बाला मेरे वक्ष पर सिर भुका कर रोने लगी। 


“कच”। 
कि चारु-वन्दन-लता-कलिता भुजड्भयः 
कि यत्र-यत्र-पद्य सधु संचलिता नु भद्भयः। 
कि वबाननेन्दु-जित-राकंदु-रचो. विबाल्यः 
कि भान्ति गु्जर-वर-प्रसदा-कचाल्यः ॥ 
“पद्मावत्या:” [ वसन्त-तिलकम्‌ | 
“चन्दन तरु को नागिनियों ने लपेट रक्खा है या मधुपूरित कमल को भौंरों के समूह ने ढक लिया है या कि 
राहु के समान यह भंँवरे चन्द्रमा को ग्रसना चाहते हैँं। अरे, तो नहीं ! क्या यह गुजराती रमणी की सुन्दर मुख 
हि छवि 2] हि डर 
वाहुकण्ठ, तिलक आदि पर जहाँ प्रसिद्ध पण्डिता पद्मावती ने अ्रति अनुराग-पूर्ण शैली में लिखा है, ठीक उन्हीं 
भावों का दूसरी दिशा में अ्रम्वपाली थेरी का वर्णन देखिये-- 
ह [ पाली ] 
“कालका भरमरवण्ण सदिसा वेल्लितग्गा सम सुद्धजा अहुं । 
ते जराय साण वाकसदिसा सच्च वादि वचऩस नज््चथा ॥ 
वापितो व सुरशिकरण्डको पुष्फपूरं मयुत्तमद्भम्‌ । 
* त॑ नराय सस लोस गन्धिकं सच्च वादिवचनस नज्न्चथा ॥ इत्पादि 
[ थेरीगाथा इलोक २२५ से २७० त्तक | 


भारतीय नारी की बौद्धिक देन ट्ड्पू 


“किसी समय भौँवरे से कृष्ण वर्ण घने केश-पाश और सघन उपवन सी यही मेरी वेणी, पुप्पाभरणों तथा 
उज्ज्वल स्वर्णालेंकारों से सुरभित एवं सुशोभित हुआ करती थी, जो आज जरावस्था में श्वेत गन्वपूर्ण, चिखरी ह 
जीर्ण वल्कलों-सी भर रही है । गाढ़ नील मणियों से समुज्ज्वल, ज्योति-पर्ण नेन्न आज शोभा-विहीन ह । 

तव-यौवन के समय सुदीर्घ नासिकां, कर्णटयय और कदली मुकुल के सदृश् पूर्व की दन्त-पंक्तति क्रमण: ढुल 
कती और भग्न होती जा रही हैं। 

वनवासिनी कोकिला के सदृश मेरा मधुर स्वर और सुचक्षिण शंख की भांति सुघड़ ग्रीवा झ्राज कम्पित 

स्वर्ण-मण्डित उंगलियाँ, हस्त हृय आज अशक्त एवं मेरे उन्नत स्तन आज रस-विहीन इलकते चर्म मात 

स्वर्ण नपूरों से सुओभित पैरों और भंकृत कटि प्रदेश की गति आज कंसी श्री-विहीन है ! 

आज वही स्वर्ण-मंजित पलकों के समान परम कान्तिमयी रूपवान मुखधाम देह, झ्राज जर्जरित और दुःयपों व 
आगार बनी है। सत्यवादी जनों के वाक्य वथा नहीं होते ! किन्तृ्‌'इसी चरम वैराग्व द्वारा जो ग्ान्ति, जिस अल पलौकिक 
परम पद की प्राप्ति उन्होंने की, उसे कितनी गहराई से सुन्दरी राजकन्या नन्‍दा अभिव्यक्त करती है--- 


७५३ 


जय जा 


तस्मा तस्सा मे भ्रप्प सत्ताय विचिनन्तिया योनि सो । 
यथा भृतं श्रयं कायो दिदठो सत्तर वाडिरो ॥ 

अ्रथ निव्विन्द ईं काये झ्रज्कृतब्न्च विरज्ज इं । 
अ्रप्पपत्ता विसंयुत्ता उपसन्तम्हि ॥ 


व 


प्रवल जिज्ञासा उत्पन्न होने पर अदम्य उत्साह-पूर्वक मैंने उत्पत्ति के कारण और देह के बाह्य ब्रन्तर दोनों 
स्वरूपों को सम्यक्‌ दृष्टि से देख लिया। 

इस देह के विपय में मुझे और चिन्ता जेष नहीं । में अर संपूर्ण रूप से राग-मुकत हूँ । लक्ष्यत्राध, अनासदत 
झौर शान्तचित्त हो निर्वाण-पद की शान्ति का उपभोग कर रही हूँ । 


(रोहिणी ) 

श्रम, शील, अनालस, श्रेष्ठ कार्यो में मग्न, तृप। देयहीन आज में बृती हूं, बुद्ध हूं । इसमे पूर्व में नाम सान की 
ब्राह्मण थी, आज सत्य ही ब्राह्मण हूँ ॥ तीनों विद्यात्रों, (प्रकृतज्ञ, वेदनन, भौर ब्राह्मणत्व) को पाकर श्राहव ! भ्राज 
में स्तातिका हूँ। हे 

मेरा हृदय आज श्राकुलता-शून्य, चित्त निर्मल और शान्ति-पूर्ण है । 

ऐसे-ऐसे उल्लसित वाक्‍्यों से यह 'थेरी गायाएँ' भरी पड़ी हैँ । 

४ सत्य और सौन्दर्य के इस गहन क्षेत्र में से कौन-सा शिव-पथ हैं, यहाँ मन्तव्य नहीं। उबते बिल्‍्तेत उपलब्ध 

साहित्य द्वारा भारतीय नारी के अन्तर की अद्भुत कलक संसार की प्राचीन भाषाओं में एक ग्रद्टितीय दस्दु है । 

अन्य किसी भी देश की प्राचीन स्त्रियों की सूजनता इन नाटक, इतिहास, दर्शन, ज्योतिष, गधित, शावेरन 
आदि की विदुपियों की सीमा तक नहीं पहुँच सकी । इतना भी कम गौरवपूर्ण नहीं #£ । 


नई दिल्‍ली ] 


संस्कृत-साहित्य में महिलाओं का दान 


डा० यतीन्द्रविमल चौधरी 


वर्तमान यूग में महिलाओं की प्रगति के बारे में यों तो सभी स्चेष्ट हें; परन्तु महिलाएँ विशेषरूप से -स्चेष्ट 
हैं। वे शिक्षा, दीक्ष। एवं सब विषयों में ऊँचे-से-ऊँचे आदर्श को प्राप्त करना चाहती हैं और इसके लिये कितनी ही 
महिलाओं ने काफ़ी यत्न भी किया है । उन्होंने सिर्फ ऊँची शिक्षा ही नहीं प्राप्त की है, वल्कि नाना विषयों के ग्रन्थों 
की रचयित्री होने का श्रेय मी उन्हें प्राप्त है । स्त्री-शिक्षा का उच्च आददों हिन्दुस्तान में कोई नया नहीं है । वैदिक 
युग से ही भारतीय महिलाएँ इस आदर से अनुप्राणित होती आ रही हैं । वैदिक युग में महिलाओं. ने. सव,.तरह से 
सामाजिक जीवन में' जो उच्च स्थान प्राप्त किया था, उसके बारे में कुछ-न-कुछ प्राय: सभी लोग जानते हें। इस 
छोठे-से-लेख में वत्तमान युग की महिलाओं के विषय में कुछ बतलाने की कोई चेष्टा हम नहीं करेंगे । अतीत कल में भी 
स्त्रियाँ सिफे उच्च शिक्षिता ही नहीं थीं, वल्कि वे बहुत से ग्रन्थों की रचयित्री भी थीं। सम्भव है कि इसका इति- 
हास भी किसी को मालूम न हो ।._ । 

इन सब संस्क्षत ग्रन्थों की हस्त-लिखित पोथियाँ भारत के विभिन्न स्थानों--पुस्तकालयों, व्यक्ति-विशेषों के 
हाथों, मठों और मन्दिरों--में विक्षिप्त रूप से छिपी पड़ी हें। इनमें से कितनी ही काल-ख्रोत से नष्ट-भ्रष्ट भी हो गई 
हैं। इसके अलावा कूछ पोथियाँ भारत के वाहर भी चली गई हेँ। फिर भी काव्य, पुराण, स्मृति, तन्त्र आदि 
विषयों में खोज करने से उनके जो पाण्टित्यपूर्ण ग्रन्थ प्राप्त हुए हे, उनका भी कुछ कम मूल्य नहीं है । इन ग्रन्थों से ही 
प्राचीन-कालीन भारतीय महिलाग्रों की बहुमुखी प्रतिभा का कुछ-कुछ झ्ाभास हम पाते हैं।. संस्कृतसाहित्य में 
भारतीय नारियों का जो दान अ्रवशिष्ट है, उससे भी इस साहित्य में एक नवीन शाखा की सृष्टि की जा सकती है, 
जो आज तक भ्रज्ञात ही पड़ी हुई है । काफी अनुसन्धान के बाद भारतीय महिलाओं की जो संस्कृत-रचनाएँ हम 


संग्रह कर सके हैं, उन्हें भी हम क्रमशः प्रकाशित करेंगे । उनके कितने ही ग्रन्थों का संक्षिप्त विवरण यहाँ हम देंगे । . 
पे के हं 


दृश्य-काव्य--नवाटक आदि 


9 

महापण्डित घनद्याम की सुन्दरी और कमला नामक दो विदुषी पत्तियों ने कवि राजशेखर के प्रसिद्ध विद्ध- 
शाल-भंजिका' पर एक अत्यन्त सुन्दर और पाण्डित्यपूर्ण टीका लिखी है । इस टोका का नाम है सुन्दरीकमली' या 
चमत्कारी-तरंगिणी' । उनके पति घनद्याम ने भी इसी 'विद्धशालभंजिका' पर प्राणप्रतिष्ठा' नामक एक संक्षिप्त 
टीका लिखी हैँ । सुन्दरी और कमला की बोधशक्त अ्रपूर्व, भाषा शुद्ध और विचारदक्षता अतुलनीय है । उन्होंने 
पहले के टीकाकारों की समालोचना ही नहीं की है, वल्कि कालिदास, भवभूति, अमरसिह, विशाखदत्त आदि महा- 
मनस्वियों की कठोर आलोचना करने से भी वे विचलित नहीं हुई हैं । यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि बहुत-सी 
जगहों में उनकी आलोचना उपयुक्त भी है । उक्त टीका में कितने ही स्थलों पर अपने मत की पुष्टि के लिए उन्होंने 
अलंकार-ग्रन्थ, अभिवान, व्याकरण आदि से प्रमाण उद्धृत किए हे । इस भ्रन्थों का अधिकांश भाग बहुत पहले दुनिया 
से'लुप्त हो गया है । 

श्राव्य-काव्य और महाकाव्य आदि 


श्राव्य-काव्य में महिलाओं के दान के सम्बन्ध में जो कुछ पाया गया है, उसे दो हिस्सों में वाँटा जा सकता है--- 
(१) विभिन्न विषयों पर छोटी-छोटी कविताएँ और (२) सम्पूर्ण काव्य । 


संस्क्ृत साहित्य में महिलाओं का दान- ; द्एछ 


ब्ब्ड हा 


(१)' घोषा, विश्ववाला, अपाला आदि वैदिक ऋषियों की स्त्रियों और प्राकृत और पालि भापाप्म 
४ कवियित्रियों के बारे में यहाँ हम कुछ नहीं कहेंगे। उनका उल्लेख इसी ग्रंथ में अन्यत्र हुआ है । इनके अतिरिक्त 
भी वहुत-सी ऐसी कवियित्रियों के नार्मा हमें प्राप्त हुए हे, जिन्होंने संस्कृत में कविताएँ लिखी हूँ । राजशेखर, 
धनददेव आदि जैसे प्रसिद्ध साहित्यि महारथियों ने भी उनका काफी गुणगान किया हैँ | ऐसी महिलाओं में से 
आज कितनों के सिर्फ नाम ही मिलते हें। यह हमारा दुर्माग्य ही है कि उनके सुसज्जित काव्योद्यान की 
ज़रा-सी भी भांकी हमें आज नहीं मिलती। उनमें से कुछ के नाम इस प्रकार हें--कामलीला, कनकवल्ली, 
ललितांगी, मधुरांगी, सुनन्‍्दा, विमलांगी, प्रभुदेवी, लाटी, विजयांका इत्यादि। जिनकी छोटी-मोटी कदिताएँ 
पाई गई उनमें से कितनों के नाम हँ--भावदेवी, गौरी, इन्दुलेखा, केरली, कूटला, लक्ष्मी, मदालसा, 
मध्रवर्णी, मदिरेक्षण, मारुला, मोरिका, नाग्रम्मा, पद्मावती, फल्गुहस्तिनी, चन्द्रकात्ता भिक्षुणी, प्रियम्बदा, 
सरस्वती, सरस्वतीकृटुम्बदुहिता, शीलाभट्टारिका, सीता, सुभद्रा, तिभुवनसरस्वती, चणप्ड।लविद्या, विद्यावती, 
विज्जा, विकटनितम्बवा आदि। इनमें से हमें किसी-किसी की तीस-तींस कविताएँ मिली हैं और किसी-किसी 
की सिर्फ दो-चार | ये कविताएँ विविध विषयों पर लिखी गई हेँ----जैसे, देवस्तुति, दर्शन, धर्म, प्रेम इत्यादि का वर्णन, 
अंग-प्रत्यंग-वर्णन, पशु-पक्षी-वर्णन आदि । इनके भाव और भाषा मधुर हैं एवं छत्द और अलंकारों की छटा की कमी 
नहीं है । उनकी और भी कितनी ही कविताएँ थीं, इसमें कोई सन्देह नहीं; परन्तु आ्राज ये सव दो-चार इधर-उधर 
विखरे हुए फूलों की तरह नाना दिशाओं को सुवासित कर रही हैँ । उनमें से वहुतों ने ईस्वी कन्‌ नवीं और दसवीं 
शताब्दियों से पूर्व भारत को अलंकृत किया था । 
(२) हमें भारतीय महिलाओं के कितने ही सम्पूर्ण काव्य भी प्राप्त हुए है । 

(क) संग्रामसिह की माता अ्मरसिह की पटरानी देव-कुमारिका ने 'वैद्यनाय-प्रसाद-प्रधस्ति' लिखी है 
वैद्यनाथ के मन्दिर की प्रतिष्ठा के समय'यह प्रशस्ति लिखी गई थी और यह मन्दिर में खुदी हुई है । यह ऐतिहासिक 
प्रशस्ति राजामाता-छत है या नहीं, इस विपय में संदेह की काफी गुंजाइश है । ईस्वी सन्‌ की श्रठारहवी गशताइदी में 
राजपूताने में उनका जन्म हुआ था। 


। 








(ख) रानी गंगादेवी-कृत मधुरा-विजय' या वीर-कम्पराय-चरित' है । वे विजयनगर के सम्राट बीर 
कम्पन की ,रानी थीं। ईस्वी सन्‌ की चौदहवीं शताब्दी के मध्य में अपने पति के मदुरा (मधुरा) विजय के उपलक्ध 
में उन्होंने उक्त ग्रन्थ की रचना की। यह ग्रन्थ चौदहवीं शताब्दी के दक्षिण-भारत के ऐतिहासिक तथ्यों से 

, परिपूर्ण है। 

(ग) तांजोर के राजा रघुनाथ नायक की सभा-कवियित्री मधुरानी-कृत 'दामायण-क्राव्य हैं | वे ध्स्यी 
सन्‌ की सचहवीं शताब्दी में हुई थीं। यह ग्रन्थ रघुनाथ-कृत तेलगू रामायण के झ्रावार पर संस्कृत में खिस्या 
गया है । ह 

(घ) उपर्युक्त रघुनाथ नायक की एक दूसरी सभा-कवियिन्नी रामनद्वास्वा-इत रपुनाधान्यूदय-्महादाब्य' 


लीग 


है । इस महाकाव्य में रघुनाथ राजा के रूप, गुण और विजय की कहानियों का वर्णन किया गया हू । इससे एम लाग 
तांजोर के तत्कालीन कितने ही ऐतिहासिक तथ्यों को जान सकते हैँ । 





(४) विजयनगर के सम्राट अ्रच्युतदेवराय की सभा कवियिन्नी तिशमलम्वानत वस्दीम्ियान्परियय- 
चम्प्‌ है। उन्होंने ईस्वी सन्‌ की सोलहवीं शताब्दी के मध्य में इस प्रन्य की रचना की | इसके प्रथम नाग मे धर्पुत 
देवराय की वंशावली, उनके पिता को विजय-कहानी और उनके वाल-काल कया इतिहास झादि का धन दया उस 
राद्ध में अच्युतदेवराय का वरदाम्विका के साथ परिणय और उनके पुत्र चिनवेकदराय के उग्म प्ारि गा धर्यत रे 4 
इसमें इतिहास की अपेक्षा कवित्व की ही मात्रा अधिक हैँ । 


दक्ष * * प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
आधुनिक -संस्कृत-कवियित्रियाँ . 


यद्यपि आजकल संस्कृत का पठन-पाठन बहुत कम हो गया है, फिर भी,अभी भारतीय महिलाएँ संस्कृत में काव्य 
इत्यादि की रचना करती है, इसके अनेक प्रमाण पाये जाते हे--जैसे मलाबार की लक्ष्मीरानी-कृत सम्पूर्ण काव्य 
सनन्‍्तान गोपालन” । इस सम्बन्ध में और मी कितने ही नाम लिए जा सकते हें, जैसे---अ्रनसूबा,कमलाबाई वापढे, 
वालाम्बिका, हनुमाम्वा, ज्ञानसुन्दरी, कामाक्षी, मन्दमय घटी, आलमेलम्मा, राधाप्रिया, रमावाई, श्री देवी वाला- 
राज्ञी, सोनामणीदेवी, सुन्दरवल्ली, त्रिवेणी इत्यादि। | 


पौराणिक कर्म-पद्धति 


मण्डलीक नृपति की कन्या हरसिंह राजा की महारानी वीनयागी ईस्वी सन्‌ की तेरहवीं या चौदहवीं शताब्दी 
में गुजरात की शोभा वढ़ाती थीं | 'श्रुत्ति, स्मृति और पुराण की वे प्रगाढ़ पण्डिता थीं। द्वारका-माहात्म्य/ नामक 
उनकी पुस्तक सिर्फ कई एक विशिष्ट आदमियों की धार्मिक क्रिया की सहायता के लिए ही नहीं लिखी गई है, वल्कि 
सब जातियों और वर्णों की धर्म-क्रिया सुचारु रूप से सम्पादित करने के लिए उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना बहुत देशों 
और तीर्थों के भ्रमण से ज्ञान प्राप्त करने के वाद की थी । इससे यह बात प्रमाणित होती है कि धर्म-संक्रान्त विषयों पर 
-“ख।सकर लौकिक आचार के विधान के सम्बन्ध में--केवल वैदिक यूग में ही स्त्रियों का अधिकार था, यह बात 
नहीं । उसके वाद के युगों में भी स्त्रियाँ देश के धर्म-संक्रान्त विविध विषयों पर सुव्यवस्था कर गई हैं और श्राचार- 
विचार तथा क्रिया-कलाप आदि विपयों पर नाना प्रकार के पाण्टडित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना कर गई हें । 


स्मृति-शास्त्र 


स्मार्त नारियों के वीच विश्वासदेवी और लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हें । ईस्वी 
सन्‌ की पन्द्रहवीं शताब्दी में विश्वासदेवी मिथिला के राजसिहासन की ज्ञोभा बढ़ाती थीं। वे पद्मसिह की पटराती 
थीं। उनके राजत्व के अवसान के साथ उनका राज भवर्िह के पृत्र हरसिंह के हाथ में चला जा रहा था । वे अत्यन्त 
धर्मपरायणा थीं । गंगा के प्रति उनकी बहुत ज्यादा श्रासक्ति थीं, इसलिए उन्होंने गंगा पर एक विस्तृत पुस्तक की: 
रचना की, जिसका नाम. गंगा-पद्मावली ' है । गंगा से सम्बन्ध रखने वाले जितने भी प्रकार के धर्म, क्रिया-कर्म इत्यादि 
सम्भव हे--जैसे, दर्शन, स्पर्शन, श्रवण, स्नान, गंगा के तीर पर वास, श्राद्ध इत्यादि---सभी विषयों पर श्रुति, स्मृति, 
पुराण, इतिहास, ज्योतिप इत्यादि ग्रन्थों से अपने मत की पृष्टि में उद्धरण देकर उन्होंने अधिकार-पूर्वक प्रकाश डाला 
है । स्मृति के कठोर नियमों के अनुसार आत्म-नियोग करने में वे जरा भी विचलित नहीं हुईं । उन्होंने पहले के सभी 
स्मार्तों के मतों की विवेचना करके अपने मंत का नि:संदिग्ध भाव से प्रंचार किया है । स्मृति-तत्त्व-सम्वन्धी उन्तकी 
बोध-शक्ति अपूर्व और विश्लेषण-शक्ति अनुपम थी । इस पुस्तक ने परवर्ती स्मात॑-मण्डली का ध्यान विशेष रूप से 
आक्ृप्ट किया था । फलस्वरूप मित्र मिश्र, स्मार्त-भट्टाचार्य रघुनन्दन, वाचस्पति मिश्र इत्यादि सभी स्मार्त-शिरो- 
मणियोंने इस ग्रन्थ के मत का श्रद्धा के साथ उल्लेख किया है और उसको सब जगह माना है। इतनी युक्ति और 
पाण्टित्यपूर्ण पुस्तक एक भारतीय महिला कैसे लिख सकती है, ऐसी शंका भी किसी-किसी सम्मानित व्यक्ति ने की 
. है। उनके विचार से यह पुस्तक विद्यापति-कृत है । परन्तु उक्त पुस्तक में स्पष्ट रूप से लिखा हुआ है कि यह 
विश्वासदेवी की लिखी हुई है और विद्यापति ने इसके लिये प्रमाण संग्रह करने में थोड़ी-सी मदद दी है । सिर्फ इसलिए 
यह मान लेना कि यह पुस्तक विद्वासदेवी-कृत नहीं है, अत्यन्त अयुक्तिपूर्ण है । 
लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड सुप्रसिद्ध वेयाकरण वैद्यनाथ पायगण्ड की सहधरमिणी थीं। वे अठारहवीं शताब्दी में 
जीवित थीं। अपनी कालमाधव-लक्ष्मी' नामक टीका के द्वितीय अध्याय के झोप में उन्होंने लिखा है कि सन्‌ , १७६२- 


संस्कृत साहित्य में महिलाओं का दान इ्७६ 
९३ में इस टीका के लिखने के पहले तेरह दिन का पक्ष हुआ था, जो हमेशा नहीं होता । लक्ष्मीदेवी एक असाधारण 
विदुषी रमणी थीं। विज्ञानेश्वर-कृत याज्षयवल्क-स्मृति-टीका-मिताक्षरा” पर उन्होंने 'मिताक्षरा-व्याख्यान' नामक 
टीका लिखी है । माधवाचार्य-रचित 'कालमावव नामक सुप्रसिद्ध स्मृति-ग्रन्थ पर भी उन्होंने वहुत ही सुन्दर दोका 
लिखी है श्लौर उसका नामकरण उन्होंने. अपने नाम के अनुसार 'कालमाघवलक्ष्मी' किया है । लक्ष्मी पूर्ण सरस्वती 
ही थीं। उनकी हर एक पंक्ति में अगणित शास्त्रों का ज्ञान प्रकट रूप से विद्यमान है । उन्होंने वैदिक साहित्य, ब्राह्मण, 
उपनिषद्‌, सूत्र, महाभारत, प्राचीन और नवीन स्मृति, पुराण और उपपुराण, ज्योतिष और विद्येषतत: व्याकरण आदि 
के अंशविशेष को यथास्थान उद्धृत करके उन्तकी व्याख्या अपने मत के प्रतिपादन में जिस निपुणता के साथ की है, उसे 
देख कर हम लोगों को आइचर्यचकित हो जाना पड़ता है । माधवाचायं प्रगाढ़ विद्वान और अपने सिद्धान्त-निरूपण में 
अकाटथ युक्‍्ति देने में सिद्धहस्त थे। माधवाचायं-रचित ग्रन्थ पर टीका करना अ्रसीम साहस का कार्य है । किन्तु 
लक्ष्मीदेवी की टीका देखने से ज्ञात होता है कि मौलिक तत्त्वों के अनुसन्धान और विश्लेषण करने में अनेक स्वानों में 
वे माधवाचार्य से भी आगे वढ़ गई हैं । माघव जहाँ पर अस्पष्ट हें, वहाँ पर लक्ष्मी सुस्पप्ट; जिन पर माधव ने कूछ 
नहीं कहा है, उन पर लक्ष्मी ने अपनी नारी-सुलभ सरलता और सौजस्यपूर्वक प्रकाश डाला है । लक्ष्मी के समान 
सरस्वती की पृत्रियाँ कम ही हैं। 'कालमाघव-लक्ष्मी' के संस्करण के प्रथम खण्ड में और दो टीकाएँ साथ-ही-साथ 
दो हुई हैं। उनमें से एक टीका 'कालमाधव-लक्ष्मी' से पहले स्वयं माधवाचार्य के नाम पर चलती थी । देखा गया 
है कि उक्त टीका के हिसाव से लक्ष्मी की टीका सर्वोत्कृष्ट है। दूसरी दो टीकाएँ 'कालमाधव” पर ठोक टीकाएँ 
' नहीं हैं। सिर्फ लक्ष्मी ने ही समूचे ग्रन्थ पर सुचारु रूप से टीका की हैं । उन्हीं के कल्याण, घैर्य और ज्ञान के समूद्र से 
जगत के कल्याण के लिए 'कालमाधव-लक्ष्मी' टीका निकली है, जो भारत की विशिष्ट निधि हूँ । 





तंत्रशास्त्र 


सुप्रसिद्ध तांत्रिक प्रेमनिधि की पत्नी प्राणमंजरी शिक्षा-दीक्षा आदि सब प्रकार से अपने पति वी अनुवतिनी 
थी। अठारहवीं सदी के प्रथम भाग में उनका जन्म कमायूं में हुआ था । उनकी तत्रराज-तंत्र' की टीका का प्रथम 
परिच्छेद ही बचा हुआ है । बहुत सम्भव है कि उन्होंने अवशिप्ट परिच्छेदों की भी टीका की हो; पर कालक्रम से 
अब वह लुप्ते हो गई है । टीका का जितना झअंझ प्राप्त और प्रकाशित हुआ है, उससे प्रमाणित होता है कि उन्होंने 
और भी कितने ही ग्रन्थों की रचना की थी। तंत्रराज-तंत्र' की टीका का नाम सुदर्शन! है । उन्होंने अपने पुत्र 
सुदर्शन की मृत्यु के बाद उसे अमरत्व प्रदात करने के खयाल से अविनाशी सुदर्शन! नामक टीका की रचना को | 
इसमें उन्होंने तंत्रशास्त्र-सम्बन्धी श्रपनी प्रगाढ़ निपुणता प्रदर्शित की हैँ । 'तंत्र-राजतंत्र' को प्रथम कविता की पाँच 
प्रकार की व्याख्या उनके विशेष पाण्डित्य का द्योतक हैं । उन्होंने अपने पूर्ववर्ती 'मनोरमा' के रचयिता सुनगनाथ 
आदि टीकाकारों और दूसरे तांत्रिकों तथा शास्त्रों के मत उद्धृत किए है । कहीं-कहीं तो उन्होंने अपने मत मे प्रसि- 
पादन में उन मतों का समर्थन और कहीं-कहीं खण्डन भी किया हैँ । उन्होंने तंत्रण्ास्त्र के सूक््म-े-्सक््म बिचारों 
पर अपने विचार प्रकट किए हें और तंत्रशास्त्र के विभिन्न मतों का खंडन करके अपने मत का प्रतिपादन पिया £ । 
इस प्रकार की विदुपी होने पर भी उन्होंने अभीष्ट देवता हैहयनाथ से अपने ग्रन्थ सम्पादन के कल्याणार्थ चर न मांस 
कर अपने पति की शुभकामना का ही वर मांगा था। तंत्रग्मास्त्र अत्यन्त जटिल हैं। उस पर इस प्रवगर पराण्डि्यपू् 
प्रकाश डालना सर्वथा प्रशंसनीय है । 

युग-यूग से भारतीय महिलाएं जो ज्ञान-दीप जलाती आ रही हैं उसके आलोक दा पनुसमरण कर वर्ममान 
युग की महिलाएँ भी ज्ञान की अ्धिकारिणी हो सकती है । इस प्रकार ज्ञान के झआलोवा का दितरण कर ये देश णा 
कल्याण करेंगी, इसमें सन्‍्देह नहीं । 
कलकत्ता ] 


00 


भारतीय ग्रहों का अलंकरण 


श्री जयलाल मेहता 


घर को आकर्षक तथा शान्ति-प्रद वनाये रखना नारी का एक गुण है । उसको उपस्थिति ही मानों घर की 
बाह्य शोभा का हेतु है और घर के अंदर माता या पत्नी के रूप में अपने आदर के प्रति सच्ची भक्ति-भावना रखते 
हुए उसका संचरण एक अनुपम सौंदर्य का वोधक है । भारतीय संस्कृति में ठीक ही नारी को गृह-लक्ष्मी' अर्थात्‌ गृह 
की अधिष्ठात्री देवी का विरुद अपित किया गया है । भारतीय महिला ने इसके बदले में घर को एक आदर्श रूप प्रदान 
करके उसके लिये उसने अपना संपूर्ण व्यक्तित्व ही समपित कर दिया हैं । 

भारतीय समाज -े द्वारा नारी को गृहलक्ष्मीत्व का जो उपयुक्त सम्मान दिया गया हैं उससे वह अपने दायित्व 
पर पूरी लगन के साथ संलग्न है । यही मुख्य मनोवैज्ञानिक तथ्य है, जिसके कारण हमारे अंतर्गृह सौंदर्य तथा आनंद 
के प्रतिरूप बने हुए हैं । केवल इसी आंतरिक भावना के होने पर अनेक प्रकार के फर्नीचर, दरवाजों पर लटकने वाले 
विविध भाड़-फनूस आदि अनावश्यक प्रतीत होंगे । साफ़-सुथरा फ़र्श, उस पर एक सादी चटाई और आस-पास कुछ 
सुन्दर पुष्पों की सुगन्थ--केवल इतनी ही वस्तुओं से मानव-निकेततव का एक रमणीक चित्र उपस्थित किया जा 
सकता हैं । . 

अंतर्गृह का इस प्रकार का निर्तांत सादा रूप किसो वैरागी महात्मा के लिये नहीं है । यह सौंदर्य का वह निखरा 
हुआ रूप है, जिसे जापानी तथा चीनी लोगों ने भी, जो संसार में सवसे अधिक सौंदर्य-प्रेमी विख्यात हैं, अपनाया है। 


इनके सर्वोत्तम सजे हुए कमरों का अर्थ है---एक साफ चटाई का फ़र्श, सुन्दर वर्णावली या किसी प्राकृतिक दृद्य से 
युक्त एक लटकती हुई तसवीर, भली प्रकार से की हुई पुष्प-रचना तथा (यदि संभव हुआ तो) एक छोटी काठ की 
मेज । बस इतना ही काफ़ो है । यहाँ तक कि घनिक वर्ग के भी घरों की सजावट ऐसी ही रहती हैं । केवल उनमें 
प्रयुक्त वस्तुएँ अ्रधिक कीमती होती हें । क्रों की सजावट करते समय स्थान की पवित्रता का बड़ा ध्यान रक्खा जाता 
है और उसे अधिक वस्तुओं की भरमार करके विरूप नहीं बना दिया जाता ) आजकल के फैशन को, जिसमें वेभव- 
प्रदर्गत के लिए कमरों को अलंकरण से बोभिल कर दिया जाता है, वे लोग भद्दा समभते हैं । 

चीन और जापान में घरों को इस प्रकार सुन्दर बनाने का उतना श्रेय वहाँ के महिला-समाज को नहीं दिया. 
जाता, जितना हम उसे भारत में देते ह । यहाँ तो हम स्त्री को गृहलक्ष्मी तक का पद समपित करते हैं । उक्त देशों 
में स्त्री का स्थान गौण है । अतः उसकी उपस्थिति घर के वातावरण में प्रभावपूर्ण नहीं होती । इसके प्रतिकूल घर 
में उसका संचरण म्ग्ननो उस सुन्दर सजे हुए स्थान में किसी आपत्ति का सूचक होता है । 

उपर्यक्त बात हमारे इस कथन की सत्यता को ही प्रमाणित करती हूँ कि जब तक नारी को पूर्ण सहायता 
तथा सच्ची लगन के साथ अपने दायित्व को संभालने के लिए तत्पर नहीं किया जातग तब तक घरों को चाहे जितना 
साज-छूंगार से भर दिया जाय, उनमें अभीष्ट सौंदर्य नहीं लाया 'जा सकता । 

प्राचीन हिंदू सम्राज-सुधारकों ने इस मनोवैज्ञानिक तथ्य को श्रच्छी तरह समझ लिया था | उन्होंने हमारे 
गाहँस्थ्य जीवन तथा उससे संबंधित सामाजिक उपांगों को एक ओर तो क॒टंब के आदर्श परुष के और दसरी शोर 
आदर्श नारी के जिम्मे रखकर इस दिशा में यथेष्ट साफल्य प्राप्त कर लिया था । समय की गति से हम जीवन को 
विभिन्न गति-विधियों को भ्रपनाने लगे और धीरे-धीरे अपने आदर्श मार्ग से च्यूत हो गये । श्राज पुरुष नारी को उसके 
अधिकारपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने में असफल है । साथ ही नारी भी घर की चहारदीवारी के प्रतिबंध में रह कर 


भारतीय गृहों का अलंकरण दर 


जीवन-यापन करने से इंकार करती है । जिस आधुनिक यथार्थवाद का हमें वड़ा घमंड है, उसने परिस्थिति को और 
भी विकृत कर दिया है । आजकल पति और पत्नी का जीवन अधिकार और माँग का जीवन हैं, न कि कर्तव्य और 
त्याग का। ऐसी दशा में गाहंस्थ ज॑।वन में समत्वय की आशा करना कहाँ तक संगत है ! 

श्राज हमारे घरों की सजावट की क्या हालत है ? वह यातों क्षोभ पैदा करने वाली होती है, वा उसमें सजावट 
का केवल दंभ होता है । न तो सौंदर्य का कोई उपयुक्त स्वरूप हमारे सामने है और न हममें सुन्दर वातावरण उत्पन्न 
करने की कोई उत्कंठा ही है । हम सौंदर्य की भावना की अपेक्षा सम्मान के भाव का अधिक आदर करते हैं । उम्दा- 
पन या आवश्यकता से अधिक न होने का विचार हमारे लिये उतना ग्राद्य नहीं, जितना कि सारहीन दिखावा । वास्त- 
विकता की श्रपेक्षा हम तड़क-भड़क को पसंद करते हैँ । सुहावना शान्तिभाव हमें उतना प्रिय नहीं लगता, जितना 
कि भड़कीले रंगों का साज | 

. आधुनिक घरों की सजावट में, केवल वैभव-प्रदर्शन दृष्टिगोचर होता है । सोफं, रेडियो, दरियाँ, कार्डवोर्ड, 

दरवाजों तथा दीवालों में लटकने वाले भाड़-फानूश आदि शूंगार के उपकरण होते हैं । इस अव्यवस्थित अलंकरण 
में न तो संयम की भावना रहती है, न सौंदर्य का ही समन्वय मिलता है । यथासंभव कीमती वस्तुओं का प्रदर्शन ही 
सुन्दर समझा जाता है । े 

हमें यह मानना पड़ेगा कि आधुनिक सभ्यता की दृष्टि से अपने को प्रतिष्ठित जताने के लिए हम बिना सोचे- 
विचारे यूरोपीय ढंग की रहन-सहन का अनुकरण कर रहे हैं । वास्तव में रहन-सहन का रूप अधिकांश में देय की 
भौगोलिक स्थितियों पर अ्रवलंबित हैं । जो बात ठंडी जलवायु के लिए आवश्यक है, वह गर्म के लिये नहीं । जिस 
प्रकार के रहन-सहन की श्रावश्यकता पहाड़ी प्रदेश के लिए उपयुक्त है, वैसी खुले तथा लंबे-चौड़े मैदान के लिए नहीं । 
फिर जो बातें किसी एक व्यक्ति के मनोनुकूल हो सकती हे, वे दूसरे के नहीं । यूरोप की जलवायु के लिये दरी बिद्े 
हुए बंद कमरे, गद्दीदार क्सियाँ तथा गम कपड़े ग्रावश्यक होते हं, परंतु ये सव वातें हमारे देश में, जो यूरोप की अपेक्षा 
कहीं गर्म है, क्यों अ्पनाई जायें ? एक यूरोप के निवासी को ऊँचे पर बैठ कर अपने पैर नीचे लटकाने में सहुलियत होती 
है, परंतु कोई ज़रूरत नहीं कि हिंदुस्तानी भी इसकी नकल करें और फर्श पर पालयी मार कर बैठने की अपनी झ्ादत 
छोड़ दें । यूरोप के व्यक्ति को आग के समीप बैठना भला मालूम पड़ता है । क्या हम भी इसको देखकर झपने कमरों 
में अगोठी जलाने का एक स्थान यूरोप के ढंग की तरह बनावें ? कपड़ों का जो रंग गोरे लोगों के लिए वर्फीनी जगह 
और कहरे वाले मौसम में उपयुक्त होता है वह भूरे या काले रंग वाले मनुष्यों के लिये, जो हरे-मरे तथा घूप वाले 
स्थानों में रहते है, आवश्यक नहीं हो सकता | दूसरों की नकले कर लेने से ही शोभा नहीं भ्रा जाती । इसने तो वफल 
करनेवाले के शौक का छिछलापन प्रकट होता हैं । 

भारतीय जलवायू के लिये खुला हुआ फर्श का होना जरूरी है । गद्दीदार कुसियों का रुसना बुरा शौक # । 
स्प्रिगदार क्‌ सियों का प्रयोग स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव डालने वाला है । उनके स्थान पर काठ या बेस की कुसियों कग, 
जिनके ऊपर अलग से गद्ठियाँ रकखी गई हों, व्यवहार करना ठीक है । यूरोप के ढंग की सोफा वाली फुर्सी दी वनावद 
अ्रप्राकृतिक होती हू । उसे कुछ चौड़ा बनना चाहिए, जिसमें बैठने वाला अपने पैर कूलों की सीध में फैला कर देठ से 
दुपहली सोफा-कुर्सी श्रनावश्यक जेचती हैँ । कुसियों की अपेक्षा फर्श पर पालयथी मार कर बैठना अधिक घतझा 
ओर इसे .सम्मानप्रद मानना चाहिए। 

रंगों का चुनाव प्राकृतिक आवश्यकताओं तथा लोगों के शारीरिक रुपरंग के अनुकूल होना चाहिए | भार- 
तीयों के लिए लाल या पीले रंग, जिनमें एकाव काली तित्तियाँ बनी हों अधिक उपयुवत हे । हलके पं: 
रंग भी, जिनके किनारे कुछ काले या गहरे हों, व्यवहार में लाये जा सकते है । यदि नीला रंग पसंद ई 
ही नीला हो, जितना आसमान का रंग हैं । काले रंग के साथ गहरे नोले रंग का प्रयोग भयादना लगना मं 4 खरे रस 
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है। इसी रंग को घर के अंदर भो दिखाना अच्छा नहीं । लाल और नीले रंगों का साथ-साथ प्रदर्शन हमारे लिगे 
ठीक नहीं जेंचता । इन दोनों रंगों का सम्मिलित प्रभाव दर्शक को डरावना लगता है | रंगों के संबंध में हमें यह गृर 
ध्यान में रखना चाहिए कि एक साथ तीन रंगों से अधिक का प्रयोग करना ठोक नहीं । 
बैठने के लिये कमरे की सजावट तथा रंगों की बावत इतना कह कर अ्रव हम सौन्दर्य की अन्य छोटी-मोट्टी 
वातों पर प्रकाश डालेंगे । उदाहरणार्थ पत्थर की मूर्तियाँ, चित्र, फ़ोटो, गमले, लेप-स्टेंडे तथा काँसे के प्याले आदि । 
इस संबंध में एक आवश्यक बात ध्यान में रखनी चाहिये कि कमरे में जो कुछ वस्तुएँ रबखी जाँय वे किसी-त-किर्स प्रयो- 
जन को सिद्ध करती हों---जैसे पृष्प-पात्र, धूप-दान, लैम्प-स्टेंड तथा कागज दवाने के लिये प्रयुक्त वस्तुएँ। ऐसी वस्तुएँ 
जो किसी तत्कालीन प्रयोजन के लियें नहीं रक्खी जातीं, कितु जिनका कुछ निजी उद्देश्य होता है, जैसे अच्छे चित्र, 
मूर्तियाँ या भावात्मक फोटो आदि, उन्हें वे कभी-कभी और क्रमवार (एक को निकाल कर दूसरी) प्रदर्शित करना 
चाहिये । उनके प्रदर्शन का श्रावार-पृष्ठ देश कालानुसार उपयुक्त भाव होना चाहिए। तभी उन वस्तुओं का वास्त- 
विक लाभ उठाया जा सकता है और वे प्रभावोत्पादक हो सकती हैं । ह है 
घर को पवित्रता के भाव से भरने के लिये दूसरी आवश्यक वात हैँ फर्श की सजावट. । . प्रत्येक भारतीय घर 
में त्योहारों या धाधिक संस्कारों आदि के समय पर फ़र्श पर अल्पना या रंगोली की जाती है । ऐसे आँगनों या फर्शों 
को सजाना, जिन पर जूतों की चरमर हुआ करती है और जली हुई सिगरटों के टुकड़े फैके जाते हैं, केवल वर्बरता है। 
अपनी सांस्कृतिक पवित्रता के नियमों का पालन हमें दृढ़ता के साथ करना होगा, नहीं तो वह केवल दिखा|ऊ और अस्वा- 
भाविक हो जायगी । 
अव हम फूलों की सजावट को लेते है । इस संबंध में हम जो बात जापान या यूरोप में पाते हैं या जिसकी 
नकल हमारे भारतीय घरों में देखो जाती है वह संतोपजनक नहीं है । फूलों को उनके डंठल सहित काट कर कमरों के, 
भीतर गमलों में लगाता असंगत जँचता है, जब कि प्रकृति ने विस्तृत भू-क्षेत्र तथा सूरय की प्रचुर प्रभा प्रदान की है, जो 
फूलों को स्वाभाविक रूप से विकसित होने में सहायक हो सकती हैं । इसका अर्थ यह नहीं कि घर में वगीचा खड़ा 
किया जाय। इसका केवल यह अभिप्राय हैँ कि कुछ स्थायी फूलों के पौधे या लताएँ, जो मीठी सुगन्ध तथा सुन्दर रंग की 
हों, खिड़कियों के श्रासपास लगा दी जाँय। भारत में चमेलो, मालती, शेफाली, मोतिया और अपराजिता आदि के 
पुष्प काफी पसन्द किये जाते हैं। कमरों के अंदर केवल कुछ चुने हुए पूर्ण विकसित फूलों को लोकर उन्हें निर्मेल जल से 
भरी हुई एक बड़ी तश्तरी में तैराना बहुत सुहावना प्रतीत होगा । जल के ऊपर तैरते हुए पृष्पों का दर्शन देखने वाले 
की थकान को दूर करने वाला होता हैं, विशेषत: गर्मी की ऋतु में | । 
यदि ठंठलों के सहित फूल सजाये ही जाँय तो वे जापानियों के ढंग से हों। वे एक समय केवल एक या दो डंठल- 
य॒कत उत्तमोत्तम फूलों को कमरे के एक ही स्थान पर सजाते हैं । इस प्रकार उन फूलों का व्यक्तित्व पूर्ण रूप से प्रत्यक्ष 
हो जाता है और उसका आनंद लिया जा सकता हैं । फूलों का पूरा गुच्छा किसी -वर्तेत के भीतर रख कर उसका प्रदर्शन 
करना सजावट का अच्छा तरीका नहीं कहा जा सकता। 
खज्र-जैसे पीधों को कमरे के अंदर रखना विलकल असंगत है । यदि ये पेड़ अच्छे लगते ही हों तो उन्हें घर 
के बाहर आसपास उनके विशाल रूप में ही क्यों न देखा जाय ? 2 
“ आवुनिक विज्ञान के अनेक चर्मत्कार---विजली की रोशनी, पंखे, रेडियो आदि--अब भी साध।रण भारतीयों 
की पहुँच से वाहर हैं । हममें से जिनको ये साधन प्राप्त हैं उन्हें बिजली के तारों के संबंध में यह ध्यान रखना चाहिए 
कि वे इस प्रकार से दीवालों में फिट किये जाँय कि दृष्टि में कम पड़ें। बिजली की रोशनी को स्क्रीन से ढक देना 
चाहिये, जिससे श्राँखों में चकाचौंव न पैदा हो । वास्तव में रोशनी को पर्दे से दँकना स्वयं एक कला है । इसके 
द्वारा अनेक भांति के प्रभाव उत्पन्न किये जा सकते हैं ? इतना होते हुए भी पर्दे से ढँकी हुईं विजली की रोशनी 
कृत्रिम ही हैं और हम उसको तुलना उगते या डूबते हुए सूर्य की प्रभा से या चाँदनी रात से कदापि नहीं कर सकते ? 
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नल 


रेडियो का खर्च अभी इतना अ्रधिक है कि वह आम जनता की पहुँच से वाहर हैं । उसके स्थान पर कमरे के भीतर 
खिड़की के पास कुछ सरकंडे के टुकड़ों को या पतली, पोली लकड़ियों को टाँग कर संगीत का मंद स्वर चुना जा सकता 
है । खिड़की में से जो हवा आवेगी उससे वे हिल-ड्ल कर एक दूसरे से लगेंगी और इस प्रकार एक घोमा मृदु स्वर 
उत्पन्न होगा । कप सब 

ऊपर अंतर्गृह की सजावट का जो वर्णन किया गया है वह सव प्रकार के कमरों में लागू हो सकता है, केदल 
उसमें वैयक्तिक रूचि विशेष होगी । ह 

हमने ऊपर यह वताया है कि घर को सुख-शान्तिमय वनाने के लिये स्त्री-पुरुष में एक मनोवैज्ञानिक अनुकूलता 
का होना आवश्यक है । इसके वाद अपनी नकल करने वाली आदत को कोसते हुए हमने यह बताया कि भारतोय 
जलवायू तथा लोगों के रुचि के अनुकूल कमरों की कैसी सजावट यहाँ वांछवीय है । अब हम एक दूसरी आवश्यक 
बात का कथन करेंगे और वह है अपने हाथों अपना काम करना । 

घर की देखभाल और उसकी सजावट करना प्रतिदिन अपने व्यक्तित्व का एक नया चित्र उपस्थित करने के 
समान है । नौकरों या किसी अन्य व्यक्ति के ऊपर यह काम छोड़ देना ठीक नहीं है। दूसरे के भरोसे बैठ कर न केवल 
हम अपने को मौलिक रचना के आनंद से वंचित रखते हें, अपितु हम उस वातावरण को भी खो देते है, जिसकी हम 
भविष्य के लिए प्रतीक्षा किये रहते है । गृहस्वामिनी तथा गृहस्वामी का तथा उसी प्रकार उनके बच्चों का यह एक 
आ्रावश्यक गुण होना चाहिए कि वे घर पर अपने ही हाथों से कार्य करते रहें । हमारी दास-मनोवृत्ति ने ही हमें ऐसा 
बना दिया हैँ कि हम अपने हाथों से अपना काम करना घृणित और अप्रतिप्ठित समभत्े हैं । 

घर को सजाने के संबंब में एक अ्रन्य महत्वपूर्ण वात सफाई का होना ज़रूरी है ७ साफ-सुथरी चस्तुएँ, चाहे 
वे भली प्रकार सजा कर न भी रबखी गई हों, सुन्दर लगती हैं । 

अंतिम बात, जो कम महत्व की नहीं है, वैयक्तिक सजावट की हैँ । चलते-फिरते हुए लोग भी घर के बाता- 
वरण का अभिन्न अंग हें । 'श्ूंगार' स्वयं ही एक अ्परिहाय विपय हैं । यहाँ केवल इतना कहना पर्याप्त होगा कि 
घर पर रहने के समय आवश्यक सार्फ-सुथरी तथा घरेलू कार्यो के लिए उपयुक्त वेध-भूपा ही ययेष्ट हैँ, जो एव सुच्य- 
वस्थित गृह की महत्ता के अनुकूल होगी । 

घरों को सुन्दर-सुहावने वनाये रखना सदा से ही भारतीय ललना-समाज का एक अनुपम गूण रहा है । 
खेद है कि विपरीत समय के झा पड़ने से बहुतों का अपनी प्‌ रातन संस्कृति से विच्छेद हो गया है । झ्राधुनिक सभ्यता 
की क्षणिक चमक-दमक वाली वस्तुओं के लोभ में पड़कर बहुत सी भारतीय नारियों का अपने पन से विद्वास उठ गया 
है । यह सब होते हुए अब भी कितनी ही महिलाएं हे, जिन्होंने असाधारण कठिनाइयों और प्रलोभनों झा संवरण कर 
भारतीय गृह के सौंदयं को स्थिर रकखा है और यह उन्हीं के महान्‌ त्याग का फल है कि पुरुषों की उदासीनना और प्रव- 
हेलना के होते हुए भी हमारी सांस्कृतिक निधि का रक्षण हो सका है तथा उसका संवर्धन भी हो रहा है । घरों के 
भीतर ऐसी गुहलक्षिसयों की उपस्थिति ही उन घरों की शोभा और सजावट के लिए अलम्‌ है । 
दिल्ली ] 
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कटुम्व ही समाज और देश की नींव है । नैतिक, आथिक और घामिक दृष्टि से कुटुम्ब का समाज -ें विशेष 
महत्व है । कटुम्व के सदस्य पुरुष एवं स्त्रियाँ इन दोनों वर्गों का आपस में इतना घनिष्ट संबंध है कि एक दूसरे को 
ग्न्योन्याश्वित समझा जाता है । अथवा यों कहना चाहिये कि ये दोनों वर्ग एक दूसरे के पूरक हैं । एक के विना दूसरे 
का काम चलना कठिन ही नहीं, वल्कि असंभव हैं। यही कारण है कि दोनों का सदा से सर्वत्र -समान 
भाग रहा है । मु 
समाज एवं राष्ट्र में पुरुष वर्ग का काम अपने जीवन में संघर्ष के द्वारा अर्जन करना है, महिलाओं का काम उसे 
सुरक्षित रखना है। इस प्रकार पुरुष का कर्मक्षेत्र वाहर का एवं महिलाओं का भीतर का हैं । पुरुष बहिजंगत के 
स्वामी हैं तो महिला अन्तर्जगत की स्वामिनी, लैकिन ये दोनों जगत परस्परं दो नहीं, एक और अभिन्न हैं । इसलिए 
एक का उत्कर्ष एवं अपक्ष दूसरे का उत्कर्ष एवं अपकर्ष है । पुरुष वर्ग में यदि कोई कमजोरी अथवा त्रुटि आई तो 
उसका प्रभाव महिला वर्ग पर पड़े बिना नहीं रह सकता । इसी प्रकार महिला वर्ग के गुण-दोष पुरुष वर्ग को प्रभावित 
किये बिना नहीं रह सकते । लाला लाजपतराय ने लिखा है, स्त्रियों का प्रइन पुरुषों का प्रदत हैं; क्योंकि दोनों का 
एक दूसरे पर असर पड़ता है । चाहे भूतकाल हो या भविष्य, पुरुषों की उन्नति बहुत कुछ स्त्रियों की उन्नति पर 
निर्भर है ।” के 

स्त्री-पुरुषों के काये का विभाजन उनके स्वभाव-गृण के अनुसार किया गया है । सवल पुरुषों के हाथ भारी 
कार्यों को सौंपा गया और चूंकि महिलाओं .का स्वभाव सहज एवं मुदु होता है, अतः उसीके अनुरूप कार्य उन्हें दिये जाते 
हैं । शारीरिक बनावट के विश्लेषण से ज्ञात होता है कि स्त्री में हृदय की प्रधानता है और पुरुष में मस्तिष्क की । 
वैज्ञानिकों का मत है कि स्त्री के हृदय में गुण अधिक होते हैँ । उसमें पुरुष की अपेक्षा प्रेम, दया, श्रद्धा, सहानुभूति, 
क्षमा, त्याग, सेवा, कोमलता एवं सौजन्यता आदि गुण विज्लेष रूप से पाये जाते हैं । स्त्री का हृदय नैसगिक श्रद्धालु 
होता है । गुणवान व्यक्ति को देखकर उसे बड़ा आनन्द प्राप्त होता है । इसी आनन्द का दूसरा नाम श्रद्धा है । यह 
श्रद्धा कई प्रकार की होती है। जीवनोजन्नति के प्रारंभ में स्त्री की श्रद्धा संकुचित रहती है । वह अपने पत्ति, पुत्र, पिता, भाई 
ओर वहिन पर भी रागात्मक रूप से श्रद्धा करती है। इस अवस्था में श्रद्धा और प्रेम इतने मिल जाते हैं कि उनका 
पृथक्‌करण करना कठिन हो जाता है; परन्तु जब यही श्रद्धा बढ़ते-बढ़ते व्यापक रूप धारण कर लेती है तव धामिक 
श्रद्धा के रूप में परिणत हो जाती है । इस परिणमन में विशेष समय नहीं लगता | इसलिए किशोरावस्था से लेकर 
जीवनावसान तक स्त्री के हृदय में घामिक श्रद्धा की मंदाकिनी प्रवाहित होती रहती है । इसी श्रद्धा के कारण महिं- 
लाओों ने प्राचीन काल से लेकर अझ्रव तक अनेक प्रकार से धर्म की सेवा की है। प्रस्तुत निबंध में प्राचीन धर्म-सेविका 
देवियों के संबंध में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जायगा । 

प्राचीन शिलालेखों एवं चित्रों से पता चलता हूँ कि जैन श्राविकाम्रों का प्रभाव तत्कालीन समाज पर था। 
इन धर्म-सेविकाओं ने अपने त्याग से जेन-समाज में प्रभावशाली स्थान वना लिया था। उस समय की अनेक जैन देवियों 
ने अपनी उदारता एवं आत्मोत्सग द्वारा जैनवर्म की पर्याप्त सेवा की है । श्रवण वेलगोल के शिलालेखों में अनेक श्राधिका 
एवं आथिकाओं का उल्लेख है, जिन्होंने तन, मन, धन से जैनधर्म के उत्थान के लिये अनेक विपत्तियों का सामना करते 
हुए भी प्रयत्त किया था। यद्यपि आज वे भूतल पर नहीं हैं, तथापि उनकी की ति-गाथा जैन महिलाओं को स्मरण दिला 
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रही है कि उन्होंने माता, वहिन और पत्नी के रूप में जो जैन धर्म का वीज-वपन किया था, वह पल्लवित और पृष्पित 
होकर पुरुष-वर्ग को अक्षुण्ण शीतल छाया अनन्तकाल तक प्रदान करता रहेगा । 

ईस्वी पूर्व छठ्वीं शताब्दी में जेनवर्म का अभ्युत्यान करने वालो इक्वाक वंश्ञीय महाराज चेटक की राज्ञी भद्गा, 
चंद्रवंशोय महाराज शतानीक की धर्मपत्वी मृगावतो, महाराज उदयन की सम्रानों वासवदत्ता, सूर्वचंशीय महाराज 
दशरथ को पत्ती सुप्रभा, उदयन महाराज की पत्ती प्रभावती, महाराज प्रसेनजित की पत्वी मल्लिका एवं महाराज 
दारफवाहन की पत्ती अभया हुई हूँ । इन देवियों ने अपने त्याग एवं शौर॑ के द्वारा जैनधर्म की विजयपताका फहराई 
थं। । इहहोंने अपने द्रव्य से अनेक जिनालयथों का निर्माण कराया थ। तथा उनको समृचित व्यवस्था करने वे सिये 
राज्य की ओर से भी सहायता का प्रवंध किया गया था । महारानी मल्लिका एवं अ्भया के संबंध में कहा जाता है क्षि 
इन देवियों के प्रभाव से ही प्रभावित होकर महाराज प्रसेनजित एवं दाफंवाहन जैन वर्म के दृढ़ श्रद्धालु हुए थे । महाराज 
प्रसेनजित ने श्रावस्ती के जनों को जो सम्मान प्रदान किया था, इसका भो प्रधान कारण महारानी को प्रेरणा ही थी । 
इनके संबंध में एक स्थान पर लिखा हूँ कि यह देवी परम जिनभक्ता और सावु-से बिका थी। सामायिक करने में इतनी 
लीन हो जाती थी कि इसे तन-बदन की सुधि भो नहीं रहतोथ।। इसका मुख अत्यन्त तेजस्वी और कान्तिमान था । 
विधर्मी भी इसके दर्शन से जैनधर्म के प्रति श्रद्धालु हो जाते थे। 

ईस्वी पूर्व ४५वीं और ४थो शताब्दी में इक्ष्वाक्‌वंशीय महाराज पद्म की पत्नी घनवतो, मौय॑वंशीय चन्द्रगुप्त 
की पत्नी सुबमा एवं सिद्धसेन की धर्मपत्नी सुप्रभा के नाम विशेष उल्लेखयोग्य हें | ये देवियाँ जैनधर्म की श्रद्धाल 
एवं भक्‍ता थीं। ; 

महाराज यम उड्देश के राजा थे । इन्होंने सुधर्म स्वामी से दीक्षा लो थो इन्हीं के साव महारानी घनयती 
ने भी श्राविका के ब्रत ग्रहण किये थे। धनवती ने जैनधर्म के प्रसार के लिये कई उत्सव भी किये थे। यह जैनवर्म 
की परम श्रद्धालु और प्रचारिका थी । इसके संवंध में कहा जाता है कि इसके प्रभाव से केवल इसका ही कुटुम्व 
जैनवर्मानुयायी नहीं हुआ था, वल्कि उड़्देश को समस्त प्रजा जैनधर्मानुयायिनी वन गई थी। इसी प्रकार महा- 
रानी सुभद्रा ने भी जैनवर्म की उन्नति में पूर्ण सहयोग प्रदान किया था। प्राच्नोन जैन इतिहास के पच्चे उलटने पर ईरबो 
- सन्‌ से २०० वर्ष पूर्व सम्राट ऐल खारवेल की पत्नी भूसीसिह यथा बड़ी धर्मात्मा हुई है । इस दग्पत्ति युगल ने भुव- 
नेइवर के पास खण्डगिरि और उदयगिरि पर जैन मुनियों के रहने के लिये अनेक गुफाएँ वनवाई ओर दोनों ही मृनियों 
की सेवा-सुश्रूषा करते रहे । सिहयथा ने जैनवर्म की प्रभावना के लिये एक वड़ा भारी उत्सव भी किया था । 

ईस्वी पर्व ४थी शताब्दी से लेकर ईस्वी सन्‌ की ६वीं शताब्दी तक के इतिहास में सिर्फ गंगवं भ की महिलाप्रों 
की सेवा का ही उल्लेख मिलता हैँ । यह वंश दक्षिण भारत के प्राचीन झौर प्रमुख राजवंशों में से था। ग्रान्ध्र 
वंश के शक्तिहीन हो जाने पर गंगवंश के राजाझ्रों ने दक्षिण भारत की राजन ति में उग्र रूप से नाग लिया घा। इस 
वंश के राजाओं की राजवानी मैसूस थो । इस वंश के अधिकांश राजा जैन-धर्मानुयायी थे। दाजाप्रों के साथ गय- 
वंश की रानियों ने भी जैन धर्म को उन्नति के लिये अनेक उपाय किये । ये रानियां मन्दिरों की व्यवस्था करती, नये 
मन्दिर और तालाव बनवाती एवं धर्म-कार्यों के लिये दान की व्यवस्था करती थीं। इस राज्य वे मूल संरधापक्क ददिंय 
और उनकी भार्या कम्पिला के घा्िक कार्यों के संबंध में कहा गया हूँ कि इस व्म्पत्ति-पुगल ने झनेक जैन-मरििट इसदाये 
थे। इस काल में मन्दिरों का वड़ा भारी महत्त्व था। मन्दिर केवल भवतों की पूजा के स्थान हू नही थे, दहिंशण उस 
धर्म के प्रसार एवं उन्नति के सच्चे प्रतोक होते थे । प्रत्येक मन्दिर के साथ एक झ्ाचाय रहता था, जो निरसाश र्म- 
प्रचार और उसके उत्कर्प का ध्यान रखता था। वास्तव में उस काल में जैन मन्दिर ही में के-सारिंग, सर्व, 
कला एवं सात्विक शवित के पुनीत आश्नम थे । इसलिए जैनदेवियों ने श्नेक जिनादय निर्माय वारा घर उन पसं कः 
उन्नति में भाग लिया था । 


श्रवग वेलगोल के शक सं० ६२२ के शिलाजेंयों में आदेयरेनाए में चितुर के भोनोयुर जो शिया गरम :, 


पु 





८६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रथ 


पेरुमालू गुरु की शिष्या धण्णेकृत्तारे, विगुरवि, नमिलूरसंघ की प्रभावती, मयूरसंघ की अ्ध्यापिका दभ्ितावतौ, इसी 
संघ की सौंदर्या आ्रा््या नाम की आयिकां एवं ब्रत शिलादि सम्पन्न शशिमति-गन्ति के समाधिमरण धारण करने का 
उल्लेख मिलता है । इन देवियों ने श्राविका के ब्रतों का अच्छी तरह पालन किया था अन्तिम जीवन में संसार से 
विरक्त होकर कटवप्र पवत पर समाधि ग्रहण कर ली थी । सौन्दर्या आार्या के संबंध में शिलालेख नं० २९ (१०८) 
में लिखा है कि उसने उत्साह के साथ आत्म-संयंम-सहित समाधि ब्रत का पालन किया और सहज ही अनुपम सुरलोक 
का मार्ग ग्रहण किया । 

इसके अनन्तर जैनवर्म के धामिक विकास के इतिहास में पल्लवाधिराज मरुवर्मा की पृत्री और निर्गन्द देश 
के राजा परमगूल की रानी कंदाच्छि का नाम आता है । इसने श्रीपुर में लोकतिलक' जिनालय बनवाया था । इस 
जिनालय की सुव्यवस्था के लिये श्रीपुरुष राजा ने अपनी भार्या की प्रेरण। एवं परमगूल की प्रार्थना से निर्गुन्द देश 
में स्थित पूनल्लि नामक ग्राम दान में दिया था । ऐतिहासिक जैनधर्म-सेविका जैनमहिलाओों में इस देवी का प्रमुख स्थ/न 
हैं। इसके संबंध में कहा जाता है कि “यह सदाप्ण्य कार्यो में आगे रहती थी । इसने कई उत्सव और जागरण भी किये 
थे!” इसका पता ७७६ ईस्वी की एक राजाज्ञा से चलता है कि इस काल में कंदाच्छि पूर्ण वयस्क थी । साथ ही यह भी 
मालूम होता है कि इस देवी का केवल अपने ही परिवार पर प्रभाव नहीं था, वल्कि गंगराज परिवार पर भी था । 

इसके वाद प्रमुख जैन महिलाओं में जाक्कियव्वे का नाम झ्राता हैं । श्रवण वेलगोल के शिलालेख न॑ं० ४८६ 
(४००) से पता चलता है कि यह देवी शुभचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी और इसने एक मूर्ति की स्थापना कराई 
थी । इसकी व्यवस्था के लिए गो विन्द वार्ड' की भूमि दान की थी । इस देवी के पति का नाम सत्तरस नागार्जुन था । 
यह राष्ट्रकूट राजा कृष्ण तृतीय के समय में हुई थी । सन्‌ ६११ में सत्तरस नागार्जुन जो नागखण्ड ७० का शासक था, 
मर गया थ। । राजा ने उसके स्थान पर उसकी पत्नी को निय क्त किया था । इस कथन से सिद्ध होता हैँ कि जाक्कि- 
यब्वे राज्य-कार्य संचालन में भी निपुण था। इसके संबंध में कहा गया है! कि “(78 |90ए ज्ञ0 ०४ #ंती]०0 
9 शेज।ए 6058 9009 80ए९४४676 श्र 50 धा6 [्ात79 89880 क्या #लुणलाह ॥0 
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* अर्थात--यह राज्यकाये में निपुण, जिनेन्द्र के शासन के प्रति आज्ञाकारिणी और लावण्यवती थी ।” स्त्री 

होने पर भी इसने अपने अपूर्व साहस और गाम्भीय के साथ जैन शासन और राज्य शासन की रक्षा की थी । भ्रन्तिम 
समय में यह व्याधिग्रस्त हो गई । इसलिये इसने पूत्री को राज्य सौंप कर बन्दणिके नामक ग्राम की वसादि में सल्लेखना 
घारण की थी। 

इस शताब्दी में एक और जैनमहिला के उल्लेखनीय कार्य आते है, जिसका नाम अतिमव्ये था । इस देवी के 
पिता का नाम सेनापति मल्लय्य, पति का नाम तागदेव और पृत्र का नाम पडेवल तैल था । अतिमव्वे का जैन नारियों 
में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान हैं । कहा जाता हैं कि इस देवी ने अपने व्यय से पोन्नकृत शास्तियराण की एक हजार प्रतियाँ 
ओऔर डेढ़ हजार सोने श्रौर जवाहिरात की मूत्तियाँ तैयार कराई थीं। अनेक धर्म-सेविकाओं की तुलना अप्तिमव्वे से 
की गई है । 

दसवीं शताब्दी के अन्तिम भाग में वीरवर चामुण्डराय की माता कालल देवी एक बड़ी घर्म-प्रचारिका हुंई 
हैं। 'भुजवल-चरित' से पता लगता है कि इस देवी ने जव जैनाचार्य जिनसेन के मुख से गोस्मंट देव की म्॒ति की प्रशंसा 
सुनी तो प्रतिज्ञा की कि जब तक गोम्मट देव के दशेन न करूँगी, दूध नहीं पीऊँगी । जब चामृण्डराय को अपनी पत्नी 
श्रजितादेवी के मुख से अपनी माता का यह संवाद मालूम हुआ तो मातृभक्त पुत्र ने माता को गोम्मठदेव के दशन कराने 
के लिये पोदेनपुर को प्रस्थान किया। मार्ग में उन्होंने श्रवण वेलगोल की चन्द्रगुप्त वस्ति में पाशवेनाथ के दशशन किये 


* चिशेष जानकारी के लिए देखिए 'मेडीवल जैनिज़्म' पृु० १५६। 


धर्मसेविका प्राचीन जैन देवियाँ द्दछ 


ह++-क- 


सौर भद्रवाहु के चरणों की वन्दना की । उसी रात को पद्मावती देवी ने कालल देवा का स्वेप्त हिंया-की कक्‍झट सर्ों 
के कारण पोदेनपुर की वन्दना तुम्हारे लिये असम्भव है, पर तुम्हारी भक्ति से प्रसन्न होकर गोम्मट्देव तम्हे यहीं वही 
पहाड़ी पर दर्शन देंगे । दर्शन देने का प्रकार यह है कि तुम्हारा पृत्र शुद्ध होकर इस छोटी पहाड़ी पर से एक स्वर्णधाण 
छोड़े तो भगवान के दर्शन होंगे। प्रातःकाल होने पर चामुण्ड ने माता के आाज्ञानसार नित्यकर्म से निषद कर धद्ध हें 
स्नान-पूजन कर छोटी पहाड़ी की एक शिला पर अवस्थित हो दक्षिग दिशा की ओर मुंह कर एक बाण छोड़ा जो 
विन्ध्यगिरि के मस्तक पर की शिला में लगा। वाण के लगते ही गोम्मटस्वामी का मस्तक दृष्टियोचर हुआ। फिर 
जैतगुछ ने हीरे की छेती और मोती के हयौड़े से ज्यों ही शिला पर प्रहार किया, शिला के पापाणखण्ड अलग हो गये 
आर गोम्मटदेव की प्रतिमा निकल आई । इसके बाद माता की श्राज्ञा से वीरवर चामुण्डराव ने दुग्धाभिषेक किया । 
इस पौराणिक घटना में कुछ तथ्य हो या नहीं, पर इतना निविवाद सिद्ध हैं कि चामुण्डराब ने अपनी माता 
आऋालल देवी की भ्राज्ञा और प्रेरणा से ही श्रवण वेलगोल में ही गोम्मटेश्वर की मूर्ति स्थापित की था । इस देवी ने जैन- 
धर्म के प्रचार के लिये कई उत्सव भी किये थे । चामुण्डराय के जैनवर्म का पक्का श्रद्धानी होने का प्रधान कारण 
इस देवी की स्तेहमयी गोद एवं वाल्यकालीन उपदेश ही था। 
दसवीं, ग्यारहवीं और वारहवीं शताब्दी में अनेक जेन महिलाओं ने जैनवर्म की रोवा की हैं। इस काल में 
दक्षिग में राजघरानों की देवियों के अतिश्कित साधारण महिलाओं ने भी अपने त्याग एवं सेवा का अच्छा परिचय 
दिया है । दसवीं शताब्दी के अन्तिम चरण में पाम्वब्बे नाम की एक अत्यन्त धर्मशीला महिला हो गई है । इसके पति 
का नाम पडियर दोरपय्य था । यह उनकी पत्नी वताई गई है । यह नाणव्वे कन्ति नामक धर्माचार्य की शिप्या थी । 
इसके संबंध में लिखा हुआ मिलता है--22॥779 0996 ॥2ए॥8 गाते ॥९४ ॥०20 906 (97 एछप्लेप्राए 
_९ण 6 47), 9670%760 >शाक्वाट68 #0£ ए9॥7ए एटक5, बाते 00952८एंग8 60 हएट ए0एछ5 
ध760 0 6. ॥), 977. 
अर्थात्‌--पाम्बब्बे केशलुञझ्च कर तीस वर्ष तक महान्‌ तपश्चरण करती रही और पंत में पंचब्रतों का पालन 
करते हुए ६७१ ई० में शरीर-त्याग किया। 
ग्यारहवीं शताब्दी में शम्भूदेव और अकब्धे के पुत्र चन्द्रमीलि की भार्वा अचलदेवी अत्यन्त धामिदय महिला 
हुई है । यह चन्द्रमौलि वीरवल्लालदेव का मन्त्री था। अ्च्चलदेवी के पिता का नाम सोवण नायक झौर गाता का नाग 
बाचव्ये था। यह नयकी त्ति के शिष्य वालचन्द्र की शिष्या थी। नयकी ति सिद्धान्तदेव मूलसघ, देधीयगण प्‌स्सफगछा 
कन्दकन्दान्वयके गणचन्द्र सिद्धान्तदेव के शिष्य थे । नयकोति के शिष्पों में भानकीति, प्रभाचन्द्र, माघननदी, पन्ना 
बालचन्द्र और नेमिचन्द्र मुख्य थे। अचलदेवी का दूसरा नाम आतचियक्क बताया गया है | इससे झाययनवस्सि 
(जिनमन्दिर) का निर्माण कराया था। चन्द्रमोलि ने अपनी भार्या अचलदेवी की प्रेरणा से होयसल नरेश वी र- 


उद्योत समझ कर उवत ग्राम दान में दिया था । इसी झ्चलदेवा की प्रार्थना से वौरवल्लाल नप ने बंद सामक ग्राम 
गोम्मटनाथ के पूजन के हेतु दान में दे दिया। इस धर्मात्मा देवी के शम्बन्ध में एक स्थान पर बा गया? ठि. था 


१ क्र 


साक्षात्‌ धर्ममूति थी । इसने घंम-मार्य की प्रभावना के लिए कई उत्सव किये थे। इन उत्सवों में यह दापहि-जायरय 


करती रही थी । 

इसके अ्रनन्तर इसी शताब्दी में पद्मावती ववक का नाम धर्मसेधिकाओं में घना है । यह देवी घशायतस 
की गृहस्थ शिष्या थी । सन्‌ १७०८ में अभयचन्द्र का देहावसान होने पर इसने उस बसादि का नि्यायिनायद पर 
किया था, जिप्तका प्रारम्भ अभयचन्द्र ने किया था । इस देवी ने देवरस्विर की ऋंटारदीटारी भी इवता हू झा । 


ल्फ्प्दार 7३ अकाएड 
हि 


अपने समय की लब्ध-प्रतिप्ठ सेविका यह देवी थी । इसो देवी छी समकालीन फोंगान्द फ॑ 
वसादि का निर्माण कराया था। इस वसादि में इसने झपने गूझ गुगनेन पंडित छो मूलि न्‍्था 


४“ प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


१०प्८ में हुपअन्वदि' के४निर्कह के लिए भूमि-दान भी किया था । इसने अपने जीवन-काल में अनेक घामिक उत्सव 
किये 0 
कंदम्वराज कीत्तिदेव की प्रथम पाणिगुद्दीता पत्नी मालल देवी का भी धर्मप्रचारिका जैन महिलाओं में ऊँचा 
स्थान है । इसने सन्‌ १०७७ में कृप्पटूर में पद्मनंदी सिद्धान्तदेव के दरा पाइव॑देव चैत्यालय का निर्माण कराया था । 
इस देवी ने जिनालय के तैयार होने पर एक वड़ा उत्सव किया था तथा इस उत्सव में सभी ब्राह्मणों को झामन्त्रित 
किया था और उनकी पूजा कर उन्हें धन-मानादि द्वारा सन्तुष्ट किया था। इसलिए इसी जिनालय का नाम उन्हीं 
आमन्त्रित ब्राह्मणों से ब्रह्म जिनालय रखवाया था। यह जिनालय एडेनाडु नामक सुन्दर स्थान पर था। इसके 
सम्बन्ध में उल्लेख है--+798 588९ >थग्राइ०१ ६0 धाल रण उद्याए78 भाव ॥6 फापांमार 
82००४, ४5 ॥पा्व0ए३ शी6 09760 407 6 कह अतितता ध6 गरा0४ लय 
[/9०6 0 >066790.7 
इसके अनन्तर इसी शताव्दी की जैन महिलाशों में सान्‍्तर परिवार की जैनवधर्माराधिका चट्टल देवी का नाम 
विशेष उल्लेखथोग्य है । यह देवी रक्‍कस गंग की पौन्नी थी । इसका विवाह पल्‍लवराज काइडुवेद्दी से हुआ था। 
असमय में ही इसके पति और पुत्र का स्वगंवास हो गया था । इसके वाद इसने अ्रपनी छोटी वहच के तैल, गोग्गिप, 
आ्रोडुग और वर्म इन चार पृत्रों को अपना मातृस्तेह समपित किया । इन्हीं की सहायता से सान्नरों की राजधानी 
पोस्वुच्चपुर में जिनालयों का निर्माण किया | इस जिनालयों में एक पंचकूट या पंचवसादि है जो ऊवितिलकम्‌' के नाम 
से प्रसिद्ध है । इस परोपकारी देवी ने तालाव, कुएँ, मन्दिर तथा घाटों का भी निर्माण कराया | यह आहार, ज्ञान, 
ओऔपधि और अभय इन चारों प्रकार के दानों से जनता की सेवा करती थी । इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि यह 
लावण्यवती, स्नेंह की मधु धारा और परोपकार की साक्षात्‌ मृत्ति थी । इसने जैनधर्म के प्रचार और प्रसार में 
पूर्ण सहयोग प्रदान किया था । 
श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० २२९ (१३७) से पता लगता है कि इसी शताब्दी में पोयसल सेट्टि और 
नेमि सेट्टि की माताओं--मात्रिकव्बे और शान्तिकब्वे---ते जिनमन्दिर और नन्‍्दीदवंर निर्माण करां कर भानुकीर्ति 
मुनि से दोक्ष। ली थी। ये दोनों देवियां जैनवर्म की प्रचारिका थीं | इन्होंने अपने समय में जैनवर्म का अ्रच्छा प्रसार 
किया था। साधारण धर्मसेवी महिलाओं में श्रीमती गन्ती का नाम भी मिलता है । इस देवी के गुरु दिवाकर नन्‍दी 
मुनीन्द्र बताये गये है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख-नं ० १३६ (३५१) से पता चलता है कि माडूब्बे गन्ती ने श्रीमन्ती 
गन्ती के स्मरणार्थ उक्त लेख लिखवाया था। लेख के प्रारम्भ में वताया गया है कि देशीय गण कुन्दकुन्दान्बय के 
दिवाकर नन्‍्दी और उनकी शिष्या श्रीमती गन्ती का स्मारक है । इस प्रकार अनेक साधारण महिलाएँ जेनधर्म 
की सेवा करती रहीं । 
ग्यारहवीं शताव्दी में राजपरिवार की देवियों में गंग महादेवी को जैनघर्म प्रचारिकाओं में अत्यन्त ऊँचा 
स्थान प्राप्त है । यह भुजवल गंग हेम्माडि मान्चाता भूप को पत्नी थो | इस देवी का दूसरा नाम पट्टदमहादेवी भी 
मिलता है । यह देवी जिन-चरणारविन्दों में लुब्वभ्रमरी थी। 
ग्यारहवीं शताद्दी में शान्तलदेवी की माता मार्चिकव्बे भी बड़ी धर्मात्मा एवं धर्मसेवी हुई है । इसका संक्षिप्त 
बंशपरिचय मिलता है कि दण्डाधीश नागवर्म और उनकी भार्या चन्दिकव्ब्रे के पुत्र प्रतापी बलदेव दण्डमायक और 
उनकी भार्या वाचिकव्वे से माचिकब्वे की उत्पत्ति हुई थी। यह वचपन से ही बड़ी घर्मात्मा और रूपवती थी । 
इसका विवाह मारसिद्भय्य युवक से हुआ था । इसका पति शैव धर्मानुयायी था, लेकिन यह पक्की जैन थी । इसके 
गुरुओं का नाम प्रभावन्ध सिद्धान्तदेव, वद्धमानदेव और रविचनच्द्रदेद था। श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ५३ 
(१४३) से प्रकट होता: है कि इसने वेलगोल-में भ्राकर एक मास के अनशन ब्रत के पदचात्‌ गुरुमों की साक्षि-पूर्वक 
सन्यास ग्रहण किया था । इस धर्मात्मा देवी की पुत्री महारानी शान्तलदेवी हुई। यह प्रारम्भ से ही माता के समाव 


घर्मस्रेविका प्राचीन जैन देवियाँ द्ध६ 


धर्मात्मा, रूपवती और विदुषी थी । इसका विवाह- होयसलवंजशी महाराज विप्फुद्रईट स्टक्2 पा । इसके 
न्िदद घा। कवण 


सम्बन्ध में कहा गया है कि यह जैन धर्मावलम्बिनी, धर्मपरायणा और प्रभाचनद्र स्द्‌ 
वेलगोल के शिलालेख नं० ५६ (१३२) में बताया गया हैँ कि - विष्णवर््धन की पदुरानी बझान्तलदेवी-जो पातिब्रत, 
धर्मपरायणता और भक्ति में रुक्मिणी, सत्यमामा, सीता-जैसी देवियों के समान थी--ते सव्तिगन्धवारणवस्ति निर्माण 
कराकर अभिषेक के लिए एक तालाब वनवाया और उसके साथ एक गाँव का दान मन्दिर के लिए प्रभाचन्द्र सिद्धान्त- 
देव को कर दिया ।” एक दूसरे शिलालेख: में यह भी कहा गया हैँ कि इस देवी ने विप्णवर्धन नरेथ की अनुमति से 
झर भी कई छोटे-छोटे ग्राम दान किये थे। इन ग्रामों का दान भी मूलसंघ, देशीयगण, पस्तकगच्छ के नेघचन्द्र 
अऔैविधदेव के शिष्य प्रभावन्द्र सिद्धान्ददेव के लिए किये जाने का उल्लेख है । जेन महिलाओं के इतिहास में इस देवी 
का तास चिरस्थायी है । इसने सत्‌ ११४३ में श्रवण वेलगोल में जिनेद्ध भगवान्‌ की एक प्रतिमा स्वापित की, जो 
शान्ति जिनेन्द्र के नाम से प्रसिद्ध हैं। इसने भक्ति, दया, दान, धर्मेशीलता और सौज़न्यता आदि गृपों से झपूर्व 
ख्याति प्राप्त की थी । अ्रन्तिम जीवस में झान्तलदेवी विषयभोगों से विरक्त होकर कई महीनों तक झमयगन ओर 
ऊवोदर बतों को घारण करती रही थी । सन्‌ ११३१ में शिवयंगे तामक स्थान में सल्लेखना घारण कर सरीर त्याय 
कियाथा । 

शान्तलदिवी की पुत्री हरियव्वरसि ते अनेक धामिक कार्य किये थे। इसने सन्‌ ११२६ में कोडांगिनाद के 
हन्तिपूर नामक स्थान में एक वड़ा भारी जिनमन्दिर वनवाया था तथा इस्रके गोपुर की चोटियों में हीरा, रत्न एवं 
जवाहिरात आदि अमूल्य मणि-माणिक्य लग॒वाये थे । इस चैत्यालय के निर्वाह के लिए बहुत सी भूमि दान की है । 
इसके सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया है कि “हरिपव्वरति की रुपाति तत्कालीन धामिकों में थी, मदसुन्दर्री 
जैनधर्म की अत्यन्त अनू राणिणी थी, भग वान्‌ जिनेन्द्र का पूजन प्रतिदित करती थी, साथु और मुनिवों को श्राह्मर 
दानादि भी देती थी ।' 

विष्णुचन्द्र नरेश के बड़े भाई बलतेव की भार्या जवक्कणब्वे की जेनवर्म में अत्यन्त श्षद्धा थी । श्रवण बेलगोल 
के शिलालेख नं० ४३ (११७) में बताया गया है कि देवी नित्य प्रति जिनेन्द्रदेव का पूजन करती थी । 

-यह चारित्यशील, दान, सत्य आदि ग़ुगों-के-कारण विज्यात थी.। यह गुर के चरणों में रात-दिन गअर्ट्त 
गुणगाव, पूुजन, भजन, स्वाध्याय आदि में निरत रहती थी । इसने 'मोक्षतिलुक' दत्त करके एक प्रस्तरसंट में एक 
जिनदेवत्ता की प्रतिमा खुदवाई थी और बेलगंगेल में उसकी प्रतिप्ठा भी कराई थी. इस प्रतिष्ठा का समय अनू मावत: 
११२० इ० ह । । 

जैन महिलाओं के इतिहास में नाग) भी उल्लेखबोग्य-विदुपी, घर्मसेविका महिला है । इसके पुत्र का नाम 


बडे 


वूचिराज या वृुचड़ मिलता है । यह अपनी 7 गाता के स्नेहमय उपदेश के कारण झक सं० १०३७ में बधास सुदा १० 


रविवार को सर्वेपरिग्रह का त्याग कर स्वर्गः्गामो-हुआ था.। इसकी धर्मात्मा पूत्री देमति था देवमति सी। था 
राजसम्मानित चामुण्ड नामक वणिक की शार्या थी । इसके सम्बन्ध -म॑ उत्लेख-हूं-- 


2) 278 
॥ 8 
है 


ग्राहार॑ त्रिम ज्जनाय. विनय॑ सीताय  'दिव्यौषधम्‌ । 
व्याधिव्यापदुरे पतदीनमुखिने श्ोजे. च॒ शास्परांगनम्‌ । 
एवं देवभति ध्सदेव. दंदती.. भ्रष्नक्षय. स्वायुपा-- 
महंदेदर्मात दिघाय विधिना दिव्या बंघू प्रोदनू 
श्रासीत्परक्षों भकर प्रतापां शेदावनी पाल कृता दरस्य। 
चामुण्डमाम्नं ते दणिज्ः प्रिवास्त्री मुस्पासतो या मुधिदेवमतीति ॥ 
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थ इस खातों दोनों शो दियिओ शर्त 
.्य इस झारटों दोनों शो शितिएं शग्४ 


इन इ्लोकों से स्पष्ट है कि दे: उमति झाहार, औषधि, कान धोर धन 
८ 


: प्रेम्नी-अभिनंदन-प्रंथ 


थी । इसका समस्त जीवुत*दरार्न-पुण्यादि पविक्र कार्यो में व्यतीत हुआ था । अन्त में शक से ०: १०४२ फाल्गुण वदी 
११ गरुवार को सनन्‍्यासविंधि से शरीर त्याग किया था। इसी समय मारं और माकणद्ते के पुत्र एचि की भार्या 
पोचिकब्वे बड़ी धर्मात्मा और जैनधर्म की प्रचारक हुई है । इसने अनेक धामिक कारये किये थे। बेल्गोल में जैन- 
मन्दिर बनवाने में भी इसका उल्लेख मिलता है । शक सं० १०४३ आपषाढ़ सुदी ५ सोमवार को इस घर्मंवती महिला 
का स्वर्गंवास हो जाने पर उसके प्रतापी पुत्र महासामन्ताधिपति महाप्रचण्ड दण्डनायक विष्णुवर्द्धन महाराज के मन्‍्त्री 
गंगराज ने अ्रपती माता के चिरस्मरणार्थ एक निवद्या का निर्माण कराया था। 
एक अन्य जैनधर्म की सेविका तैल नृपति की कन्या और विक्रमादित्य सान्‍्तर की वड़ी वहन सान्तर राजकुमारी 
का उल्लेख मिलता है । यह अपने घामिक कार्यों के लिए अत्यन्त प्रसिद्ध थी । लेखों में इस महिला की प्रशंसा की 
गई है । इसने शासन देवते का एक मास में निर्माण कराया था। पम्पादेवी बड़ी घर्मशीला थी । यह नित्यप्रति 
शास्त्रोक्त विधि से जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा करती थी। यह अपष्टविधार्चने, महाभिषेकम्‌ और चतुर्भक्ति “को 
सम्पन्न करना ही अपना प्रधान कत्तव्य समझती थी । ऊवितिलकम के उत्तरी पट्टशाला के निर्माण में इस देवी का 
'पर्ण हाथ था '। ' 
अनेकान्त मत की प्रचारिका जैन महिलाओं के इतिहास में जैन सेनापति गंगराज की पत्नी लक्ष्मीमती का 
नाम भी नहीं भुलाया जा सकता है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ४८ (१२८) से पता लगता है कि यह देवी 
दान, क्षमा, शील और ब्रेत आदि में पर्याप्त ख्यातिं प्राप्त कर चुकी थी । इस लेख में इसके दान की प्रशंसा की गई 
है । इस महिला ने सन्‌ १११४८ में श्रवण वेलगोल में एक जिनालय का निर्माण कराया था । इसके अतिरिक्त इसने 
अनेक जिनमंन्दिरों का निर्माण कराये था। गंगरांज ने इन जिनालयों की व्यवस्था के लिए भूमि-दान किया था। 
यह देवी असहाय और दुःखियों की अन्न वस्त्र से सहायता करती थी । इसी कारण इसे उदारता की खान कहा गया 
है। एक लेख में कहा गया है कि “क्या संसार की कोई दूसरी महिला निपुणता, सौन्दर्य और ईश्वर-भक्ति में गंगराज 
की पत्नी लक्ष्मीपाम्बिके की समानता कर सकती हैं ? सन्‌ ११२१ में लक्ष्मीमती ने समाधि लेकर शरीर त्याग 
किया था । 
सुग्गियव्वरसि, कनकियव्वरसि, वोपब्ये और शान्तियक्क महिलाओं की धर्म-सेवा के सम्बन्ध में भी कई उल्लेख 
मिलते हैं । इन देवियों ने भी जैनधर्म की पर्याप्त सेवा की थी । श्रवण बेलगोल के शिलालेखों में इच्छादेवी एचब्वे, 
एचलदेवी, कमलदेवी, कालब्बे केलियदेवी, गज्जवे, गणमतियव्वे,' गंगायी, चन्दले, गौरश्नी, चागल देवी, जानकी 
जोगब्बे, देवीरम्मणि, धनाश्री, पद्मलदेवी, ((डुल्लभार्या) यशस्वती, लोकांविका (डल्ल की माता) शान्तल देवी, 
' (बूचिराज की भार्या) सोमश्री एंवं सुप्रभा आंदि अनेक जैनंधर्मसेवी महिलाओं का उल्लेख मिलता हैँ । इन देवियों 
ने स्वपर-कल्याणार्थ अनेक घामिक कार्य कियें थे। ४१2 
दक्षिण भारत के अतिरिक्त उत्तर भारत में भी दो-चार धर्म-सेविकाएँ ११वीं, १९वीं और १३वीं शताव्दी 
में हुई हैं। सुप्रसिद्ध कवि कालिदास” आशाधर जी की पत्नी पंचझावती ने वुलडाना जिले के मेहकर (मेघंकर) 
नामक ग्राम के बालाजी के मन्दिर, में जैन मूत्तियों की प्रतिष्ठादि की थी, यह एक खण्डित म॒त्ति के लेख से 
स्पष्ट सिद्ध होता है। राजपूताने की जैन महिलाओं में पोरबाड़वंशी तेजपाल की भार्या सुहड़ादेवी 
शीशोदिया वंश की रानी जयतल्ल देवी एवं जैन राजा आश्ञाशाह की माता का नाम विशेष उल्लेखयोग्य 
मिलता हूँ । ग 
चौहानवंश की रानियों ने भी उस वंश के राजाओं के. समान जैनप्र्म की सेवा की थी । इस वंश का शासन 
विक्रम संवत्‌ की ११वीं शताव्दी:में था | इस वंश के राजा कीत्तिपाल-की पत्नी महिवलदेवी का नाम विशेष उल्लेख- 


योग्य मिलता हैं। इस देवी ने शान्तिनाथ भगवान का उत्सव मनाने के लिए भूमिदान की थी ।, इसने धर्म-प्रभावना 
के लिए कई उत्सव भी किये थे । 
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इसी वंश में होने वाले पृथ्वीराज द्वितीय और सोमेश्वर ने अपनी महारानियों की प्रेरणा से विजौलिया के 
जैनमन्दिर को दान दिया था तथा मन्दिर के स्थायी प्रवन्ध के लिए राज्य की ओर से वापिक भी दिया जाता धा। 

परिवार (१) वंश में भी उल्लेखयोग्य धारावंश की पत्नी शझांगारदेवी हुई हैं । इस देवी ने कालोनी के 
' शान्तिनाथ मन्दिर के लिए पर्याप्त दान दिया था तथा धर्म के प्रसार के लिए और भी अनेक कार्य किये थे। 

इस प्रकार उत्तर और दक्षिण दोनों ही प्रान्तों की महिलाओं ने जैनवर्म की उन्नति के लिये अनेक कार्य किये । 
उत्तर में केवल बड़े घरानों की महिलाशों ने ही ज॑नधमं के प्रचार और प्रसार में योग दिया, पर दक्षिण में सर्वत्माघारण 
भहिलाओं ने भी जैनधर्मं की उन्नति में योग-दान किया। 


आरा ] 


काश्मीरी कवियित्रियाँ 
कुमारी प्रेमलता कौल एम्‌ ० ए० | 


काइमीरी कविता का आस्वादन कराने के पूर्व काइमीरी भाषा के सम्बन्ध में कुछ बातें निवेदन कर देना 
आवश्यक है । यद्यपि स्थानाभाव के कारण काइ्मीरी भाषा के क्रमिक विकांस का सविस्तर वर्णन सम्भव नहीं, 
तथापि थोड़ा-पा दिग्दर्शन तो करा ही सकती हूँ । | 

यह सर्वमान्य है कि काइमीर की प्राचीनतम भाषा संस्कृत थी । जिस प्रकार बोलचाल की भाषा में समय- 
समय पर परिवर्तन होते रहते है, काइमीरी भाषा भी वदलती रही है । उसमें रूसी और तिव्वती भाषा के श्राज भी 
कुछ चिह्न मिलते हे । जब से मुसलमानों के आक्रमण होने प्रारम्भ हुए तव से तो वोलचाल की भाषा में बहुत ही 
परिवतंन होने लगे । जैसा कि ऊपर निवेदन किया जा चुका है, काश्मीर की भाषा तो संस्कृत थी | बाहर से आई 
फ़ारसी । यद्यपि काइ्मीर-वासियों ने इस नई भाषा से दूर रहने का भरसक प्रयत्न किया, परन्तु फिर भी वह उन 
पर लादी जाने लगी । मुसलमानों ने फ़ारसी को राज्य-भाषा वनाया। आपसे का!सम्पर्क आवश्यक था। परिणाम- 
स्वरूप दोनों भाषाओं के शब्द विभिन्न प्रकार से प्रयुक्त होने लगे। काश्मीर वाले फ़ाससी का और मुसलमान 
संस्कृत का शुद्ध उच्चारण नहीं कर सकते थे। नतीजा यह हुआ कि एक ऐसी भाषा वन गई, जिसमें फ़ारसी और 
संस्कृत के भ्रपश्नंश शब्दों का इस्तेमाल होने लगा। इस नवीन भाषा का व्याकरण दस प्रतिशत संस्कृत व्याकरण 
है; किन्तु इसमें चार ऐसे स्वर आ गये है, जो न संस्कृत वर्णमाला में हँ' और न फ़ारसी में । इनका कुछ सम्बन्ध 
रूसी भाषा से अवश्य पाया जाता है । हम उन्हें अपने ही स्वर-अक्षरों में कूछ चिह्न लगा कर सूचित करते हें । 

आजकल की काइ्मोरी भाषा में उर्दू, फ़ारसी, हिन्दी, संस्क्ृत और अंग्रेज़ी के शब्द प्रयुक्त होते हैं । फ़ारसी 
के अतिरिक्त यहाँ देवनागरी से मिलती-जुलती 'शारदा' नामक लिपि भी पाई जाती हैँ, जिसका प्रयोग कुछ प्राचीन 
हिन्दू ही करते हे और इसका स्थानिक प्रयोग ज्योतिष तक ही सीमित है । कोई उल्लेखयोग्य साहित्य उप्तमें उपलब्ध 
नहीं है । 

इस समय जो काइमीरी साहित्य मिलता है, उसे देखने से पता चलता है कि इस प्रदेश में अनेक कवि हुए हे, 
जिल्होंने साहित्य की अच्छी सेवा की है । प्रस्तुत लेख में केवल कवियित्रियों पर ही प्रकाश डालूंगी । 

काइमीरी कवियित्रियों में सबसे पहला स्थान ललितेश्वरी देवी उपनाम 'ललीइ्वरीदेवी” का हैं। इनकी 
रचनाएँ बहुत ही प्रभावशाली हूँ और इनकी वाणी में अद्भूत श्ोज है । 

उनका जन्म काब्मीर के एक गाँव में हुआ था । बड़ी होने पर पध्मपुर' में एक ब्राह्मण से इनका विवाह 
हुआ । जब ये ससुराल पहुंचीं तो इन्हें अपनी आध्यात्मिक उन्नति में अनेक वाधाओं का सामना करना पड़ा । इनकी 
सास का व्यवहार इनके प्रति बड़ा कटु था । फिर भी सब कुछ सहन करती हुई वे अपने मार्ग पर अग्रसर होती गई । 
इनके वारे में अनेक चमत्कारपूर्ण घटनाएँ प्रसिद्ध हैं; लेकिन विस्तार-भय से उनका उल्लेख करना सम्भव नहीं। 

ललितेश्वरी का शास्त्रीय अध्ययन कितना था, इसका ठीक पता नहीं, लेकिन वेदान्त के सिद्धान्तों को उन्होंने 
गहराई से हृदबंगम कर लिया था। जैसा कि उनकी रचनाओं से विदित होता है, ब्रह्म-ज्ञान को उन्होंने व्यक्तिगत्‌ 
साधना का विषय वनाया । हर स्थान पर बटा (ब्राह्मण) कह कर वे जनता को सम्बोधित करती हूँ। कर्मकाण्ड 
की उलभनों का कवीर को भाँति इन्होंने विरोध किया और साधना का सहज पथ ग्रहण करने की प्रेरणा की । 


* आ्राघुनिक पाम्पुर (केसर-भूमि) । 
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इनकी वाणी के कत्िपय दृष्टान्त इनकी प्रवृत्ति को स्पष्टतया व्यक्त कर देत्ते हें। इनकी वाणी पर संस्कृत 
आचार्यों की छाप हैँ। वे लिखती हँ--- 
श्रन्दर श्रासिय न्‍्यबर छोडम 
पवनन रगन करनम सथ 
ध्यान किम दिए ज्ञगि कीवल ज़ोनुम 
रंग गव संग्स सीलिय क्‍्यथ 
अन्दर होते हुए भी मैंने उसे (ब्रह्म को) वाहर ढुंढा । पवन ने मेरी नसों को तसल्ली दी और ध्यान से मेने 
सारे संसार में केवल एक परमात्मा को जाना। यह सारा प्रपंच (रंग) ब्रह्म में लीन हो गया । 
वे फिर कहती हँ-- 
: - श्रोंकार यलि लय ओनुस 
बुहिय कुरूस पतन पान 
इय वत त्रोविथ त सथमार्ग रूटुम 
की दय त्यलि ललि वोचुस प्रकाशस्थान ॥ 
ओआंकार को जब मेंने अपने आप में लय कर लिया, अपने शरीर को भस्म किया और छः रास्तों को द्ोड कर 
सातवें श्रर्थात्‌ सत्य के रास्ते को ग्रहण किया, तब में--ललीश्वरी---प्रकाश के स्थान पर पहुँची । 
इस पद्मांश में सत्य का सहज पथ दिखाई देता है । ब्ह्म को अपने में लय करके सत पथ पर चलने का वे पझ्ादेश 
देती हूं । । ः 
फिर कहती हें--- 
हक हु झोर ति पानय योर त्ति पानय 
पानय पन्स छु न मेलान 
पृथम अच्यस न सुलेह दानिस 
सुई हा सालि चय आशाश्चर ज्ञान ॥श। 
उधर भी आप ही हैं और इधर भी आप ही हैं, किन्तु आप अपने को ही नहीं मिलता । इसमें जरा भी नटी 
समा सकता। हे तात ! इस आइचयं पर तू विचार कर। 
यहाँ भ्पने आपको पहचानने का प्रयत्न है । कहती हैं कि आत्मा ही ब्रह्म होते हुए माया का परदा पड़ा रहने 
से मिलता नहीं। भागे चलकर कहती हें-- 
ग्रछान ' श्राय त गछुन गे 
पकुन गछे दिव पयोह राव 
योरय श्राय तूर्य गछुन गले 
कह न त केंह न त केंह न त फ्याह ? 
अनादि से हम आये हैँ और झनस्त में हमें जाना है । दिन और राव हमें इसी की पर चलते राना चाहिए 
जहाँ से हम आये हें, वहीं हमें जाना है । कुछ नहीं, रुछ नहीं, कुछ नहीं । यह संसार कुछ गठा । 
'गुरू की श्रेष्ठता बताते हुए कहती हें-- 
गुरू शब्दस युस यछ पछ मरे 
ज्ञान यहिग रदि च्यय तोरंगस 
इन्द्रय, शोसरथि पग्ननन्‍द फेरे 
है झद फुस मरियत मारन कस वहा 


द्श्ड * ' ध्रेप्ती-अभिनंदन-ग्रंथ 


गुरू के झव्द पर जो विश्वास धरे, ज्ञान रूपी लगाम से चित्त रूपी घोड़े (ततोरग--फ़ारसी शब्द) को रोके 
और जो इन्द्रियों का शमन करके आनन्द पाये तो भला कौन मरे और किस को मारे ? कं 
वे कबीर की भाँति गुरू पर अधिक विश्वास करती जान पड़ती हैं.। गुरू पर इतनी आस्था है कि उत्तकी 
कृपा से परमानन्द तक मिल सकता है और फिर गोता के अनुसार कोई किसी को मार नहीं सकता, ने कोई भरता 
है | ठीक भी है जब परमाननद प्राप्त कर लिया तो फिर मरने का प्रश्न ही नहीं रह जाता । वे निरन्तर अपने श्रापको 
पहचानने का प्रयत्न करती जान पड़ती हें। कहती हें--- 
छाडान लूसुम पानिय पान्तस 
छुप्पिथ ज्ञानन वोत न कहूं 
लय करमस वाचस सय ख़ानस 
बयें बय॑ प्याल त उ्यवान न कह ॥६॥ 
अपने श्रापको ढूंढ़ते-दूंढ़ते में तो हार गई । उस गुप्त ज्ञान तक कोई न पहुँचा, पर जब मेने अपने श्रापको 
उसमें लय कर दिया तो में ऐसे अमृत धाम में पहुँची, जहाँ प्याले तो भरे पड़े है, पर पीता कोई भी नहीं । 
अपने आपको पहचान कर “में” और “तू” के भेद-भाव को मिटा देना चाहती हैं। कहती हँ-- 
' नाथ |! न पान न पर ज़ोनुम हे 
सदा हि. बुदुम श्रकुय देह. 
च्य वो वो च्य स्युल,न ज्ोनस 
च कूस बो क्‍्वस छुह सन्देह हणा 
नाथ, न मेने अपने को जाना, न पराये को | सदा शरीर की एकता को दृष्टि में रक्खा | तू--में 
और 'में--तू” का एकात्म मेंने नहीं अनुभव किया। तू कौत है ? में कौन हूँ? यही तो मेरे मन में 
सन्देह है। वे “में” और “त्‌” के भेद-भाव को मिटा देनां चाहती हें। सारे ब्रह्माण्ड को ब्रह्ममय देखते हुए 
कहती हैं-- 
गगन चय भूतल चय 
ह चय दयन. त पवन त राय: 
- अ्र्धे चन्दुन पोष पो छा चय 
चय सकल तथय- लगज़्ि कस ॥५॥ ४ 
आकाश तू ही है । पृथ्वी भी तू ही है । दिन, पवन और रात भी तू हो है। श्रर्घ, चन्दन, फूल-और जल 
भी तू ही हू । तू ही सब कूछ हैं । फिर भला तुक पर चढ़ाये: क्या ? 
संसार की प्रत्येक वस्तु में वे प्रभु का दर्शन करती हूँ ।. इसी प्रकार एक स्थान पर और भी कहती है--- 
दीव बढटा दीवर बढा 
हेरि बोन छू एक वाह 
पूज फेस करख हूत वढा 
कर सनस त पवनस संघाठ धश्या 
देव (मूर्ति) भी पत्थर का ही है । देवालय भी पत्थर का ही है । ऊपर से नीचे तक एक ही वस्खु, अर्थात्‌ 
पत्थर ही पत्थर है। हें मूर्ख ब्राह्मण, तू किस को पूजेगा ? तू मत और आत्मा (पवनस) को एक कर! इसी 
प्रकार के भाव कबीर ने भी व्यक्त किये हैं 
पाथर पूजे हरि मिले तो में पूर्ज पहार । 
घर की चाकी पूजिए- पीस खाय संसार ॥ ट 


काइमीरी कदियिदन्नियाँ द्ह्र्‌ 


मू्ति-पूजा का कवीर ने खंडन किया है । ललितेश्वरी के लिए भी मूर्ति एक पत्वर के टुकड़े से अधिक 
अस्तित्व नहीं रखती । वे ज्ञान पर ही अधिक जोर देती है । वृद्धि को प्रकाशमान करना उन्हें अभीष्ट है झौर ज्ञान 
द्वारा आत्म साक्षात्कार करना उन्हें अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । जगत को नइ॒वर मान, सांसारिक दातों को 
मिथ्या समझ कर कहती हँ-- 
कुस बब तय पफवस साजि 
कमी लाजि बाजी बठ 
कांल्‍य गछक कुंह न बब कुंह नो माजि 
जानिय कव लानिथ बदोजी बढ॥श्गा 
कौन है वाप ? और कौन है माँ ? किस ने तेरे साथ प्रेम किया ? समय जाने पर तू तो चला जायेगा। 
त त्तेरा कोई पिता होगा, न कोई माता होगी । यह सव कुछ जानते हुए भी तू क्‍यों प्रेम बढ़ाता है ? 
ललितेश्वरी के और भी बहुत से पद्म यहाँ दिये जा सकते हे, किन्तु पाठक इतने ही से उनके विचारों की 
सूक्ष्मता का अनुमान कर सकते हैं। अन्त में उनकी चार पंक्तियाँ श्रीर देवा उचित समभती हूं, जिनसे विदित होता 
हैँ कि वे योग की क्रियाओं से भी पूर्णतया परिचित थीं । वे कहती हँ--- 
ढाद शानन्‍्त सण्डल यस देवस थजय 
नासिक पवन श्रनाहत रव 
स॒यस कल्पन श्रन्तिह चलिय 
स्वयम्‌ देव ते श्रचेन कस ॥११॥ 


ब्रह्मरस्थ्र को जिसने शिव का स्थान जाना, प्राणवायु के (प्रवाह) साथ-साथ जिसने अनाहत को सुना भौर 
जिस की वासनाएँ अन्दर-ही-अन्दर मिट गई, वह तो स्वयं ही देव है, शिव रूप हूँ, फिर पूजा काहें की ? 
इनके पश्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय कवियित्री हे हब्व खातून' । कहा जाता हूँ कि वे श्रकवर के समय में काश्मी र 
के गवर्नर की पत्नी थीं। वे अत्यन्त रूपवती थीं। जब अकबर ने उनको देखा तो उनके पति से कहा कि यह रप्री 
मुभे दे दो । उसने देने से इन्कार किया और खातून स्वयं भी बादशाह के हरम में जाने को राजी न हुई । इस पर 
बादशाह ने क्रोधित हो कर उनके पति को क़त्ल करवा दिया । इस पर हब्व खातून अपने पति की याद में घर छोड़ 
कर वैरागी हो गई भौर इसी प्रकार सारी आयु बिता दी । इनकी रचनाएँ बहुत कम उपलब्ध हू, किन्तु जो कुछ भी 
हें, प्रेम से भरी हुई है, चाहे उसे आध्यात्मिक प्रेम कहें, या भोतिक । हृब्ब खातून तथा इनकी समकालीन पश्रथवा बाद 
की कवियित्रियों पर फ़ारसी साहित्य तथा कल्पना का अधिक प्रभाव है । फ़ारसी एवं उर्दू के कवियों में विरह का 
व्याकूुलता और चिर मिलन की साध हर समय वनी रहती है । यही बात हृव्व खातून की रचनाझों में पाई नी जाती 
हूँ । वे कहती हें-- 
२ 
लति थवनम द5्द फ़िराक़ 
कति लुगसय रसय 
सस छी रद यपर करनस 
सच व फलदान धरशा। 
लति (अपने आपको सम्बोधित करती है), मेरे उस (प्रेमी) निप्ठुर ने मुझे विरह की देदना हा दी है। 
मन जाने उसका मत कहाँ रमा है ? उस प्रीतम ने मेरी मस्ती को छित्र-भिन्न कर दिया शोर से बादती 7 शर मारी- 
भारी फिर रही हूँ । 


६६६ ' प्रेमी-अभिनंदत-मंथ 
० शक. े कन पे कप कट हर पर छः ह 
सीन , मुचरित हाल, बावहस 
कीन स्योन क्याह छत्तय 
मय छू तहन्जी सनिकासन 
सुद्ध वे .परवाय, ., 
,लद न ति खाक रोयस 
वद न, वे क़सय॑ 
सस छीरडइ्च यार करवस 
में अपना दिल खोल कर अ्रपनत्नी दशा दिखाऊँ और वताऊ कि मुझे क्या दुःख है । में तो उसी की मनोकांक्षा 
करती रहती हूँ, किन्तु वह निष्ठुर मेरी तनिक भी सुधि नहीं लेता । फिर उसको निष्ठुरता पर अपने शरीर में खाक 
न मल॑ ? कया में निराश हो कर न रोऊें ? उस प्रीतम ने मुझे. वहुत निराश कर दिया हैं । 


73 आय 3 कम 2 
“ नति कथ वन मसनसूरत' 
कनि लय हसय “४.7 
सनि मंज़्ञ सुई नार गुंडनम न्‍ 
: हनि हमि रूम रेह 
, “##, ।,.. तनि , मुचरित हाल बावहस 
न्‍ वतनि तन लागहसय 
बचार मन्सूर ने सत्य बातें कहीं तो. उसे प्रत्थर मारे गये । मेरे मन में भी वही अग्नि प्रज्वलित हो रही हूं 
और धीमी-घीमी लौ उठ रही है । में अपना दिल खोल कर दिखाती, तुम्हारे शरीर से भ्रपना शरीर लगाती | तब 
'तेम्हें मालम होता कि मेरे अन्दर कसी ज्वाला हे ? 


ड 


ह ९ ... द्वुद .हरकी प्याल बरसस...ससय 

, , ४), . 5: ,७ -» या त दुपनम च त दासा 

8 , ८... ... . ... न त -दामा - चाव ह 
बोज्ि नये दपम रोज़ि महशर 


स्थोन दावा छुसय 


में सुरा के प्याले भरूगी। उस (प्रीतम) से एक घांठ पोने को प्रार्थना करूँगी अथवा कहूँगी कि तुम 
नहीं पीते तो मुझी को एक घूंट पिला दो। येदि वह मेरी प्रार्थना न सुनेंगे तो कहूँगी कि प्रलय के दिन में 
दावेदार वनूंगी। 
इन रचनाओं पर फ़ारसी का प्रभाव होना कोई आश्चर्यजनक वात नहीं, क्योंकि समय का प्रभाव पड़ना झाव- 
श्यक ही था । 
इसके पंइचात्‌ एक कंवियिंत्री का नाम और झाता है । उनका अपना नाम तो विख्यात नहीं । वे पति के 
क्षाम से ही जानी जाती है। वे मुंशी भंवानीदास की स्त्री थीं। यह अंपने समय की अच्छी कवियित्री थीं। चरखा 
इनकी विद्येष प्रिय चीज़ थी । इन्होंने जितनी भी कविताएँ कीं, अधिकांश चरखा कातते हुए ही कीं | कहती हे-- 


को 


फाइसीरी कविधिन्नियाँ ! ६६७ 


अरनि रंग गोस शावन हिए 
कर इये दर्शन दिए 
कन्द श्राूूद नावद सुतय 
फन्‍द श्रकीय सु गोस कुतय 
खन्‍द करनम वुपरन थिए--कर इए * ** 
मेरा रंग अरनि फूल (पीला फूल) के समान हो गया है । वह (प्रीतम) कब आकर दर्शन देगा ? में कितने 

मीठे पदार्थों से उसका स्वागत करने बंठी हूं । वह मुझे घोखा देकर न जाने कहाँ चला गया झौर मुझे दूसरों के 
सामने लज्जित कर गया। वह कव आकर दर्शन देगा ? 


र्‌ 


भ्राम ताव कोताह गज़स 
इ्याम सुन्दर पासन लजस 
नास पेग़ास कुंसतिय-- 
कर इये दर्शन दिए 
में उसके विरह की अग्नि कहाँ तक सहूँ ! हे श्यामसुन्दर ! मेरी सखियाँ मुझे ताने देती हे । मेरा सन्देश 
तुम तक कौन ले जायेगा ? 


रे 


मुफ्त पुरसे पोंबुर दशन 

सोझ्तगी कम न तम संज्मशान 

छक लद॒ग दवा दिए--करइए *' * 
में उसकी चादर में मोती से शिल्पकारी करूँगी, किन्तु उसकी कठोरता भुलाये नहीं भूलती । मेर। पीड़ा की 

वही दवा कर सकता हैं और केवल उसके दर्शनों से ही मेरी पीड़ा दूर हो सकती है । 

वे सौतों से विशेष चिढ़ती थीं, ऐसा प्रतीत होता है । एक स्थान पर कहती 

स्वन छुम गेलान फुनि छुम न मेलान 

पर जन सत छम खेलानी 

अ्रश्क नाव सूर गवब परवत शेंलन 

अदक चर फर बलवीरनी 

अझदक नार हनि हनि तनि छम तेलान 

पर ज्ञन सत छुम खेलानीो 


मेरी सौतें मेरा परिहास करती हैँ और वह निष्ठर प्रीतम दूसरी स्प्रियों के सास रंगरे लिया मना रा /? । 
मुझे कहीं भी नहीं मिलता। प्रेम की अग्नि से में भस्म हो चुकी हूँ । मुझे पर्वत भी सूरी दियाई देसे है । यह प्रेस रत 


पल. वीक का ] 
सजी कक, डा 


चोर बड़े-बड़े वीरों के घर में भी डाका डाल देता है । यह प्रेम की भ्राच धोरे-बघोरे मेरे धरीर को भस्म गुर रण 7 । 
पर वह निष्ठर प्रीतम कहीं मिलता ही नहीं । श्रन्य स्त्रियों ही सतह । 


हि 





' काइमीर में पर्दत फा सूखा होना प्रशुन-सूचक हूँ, दर्योदि यहाँ फोई पर्दत छग्पा नहीं है । 
प्प्प 


द्ध्८ हा : प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ. - 


एक बार चरखा कातते हुए चरखे को ही सम्बोधित करके कहती हे-- 
गूँ गूँ सव कर हां इन्दरो 
कन्यर्यंन ते फुलला मलयो 
योति छु नरल त कलम छ परान 
इल्स दान लगयो हा .इन्दरोः 
हे चरखे ! त्‌ ग॒ं गूं शब्द न निकाल। में तेरी गुन्नियों में इत्र लगाऊँगी। तेरे गले में माल (योनि--- 
यज्ञोपवीत का धागा) है और त्‌ कलमा (सत्य) पढ़ता हे । हे चरखे, तू बड़ा ही पण्डित है । 
इसके अतिरिक्त इनकी रचनाएं कम ही उपलब्ध हैँ । कोई संग्रह नहीं छपा । 
कुछ फूटकर पद्म हमको इधर-उधर से कुछ मनुष्यों की ज़वानी मिलते हैँ, जो कि कवियित्री के ही कहे हुए 
प्रसिद्ध हैं, परन्तु इस सम्बन्ध में अधिकतर निर्माताओं के नाम ज्ञात नहीं हें । अनेक पद्य बहुत सुन्दर और ऊँचे दरजे के 
हें, परन्तु खेद है कि श्रभी तक उनका प्रामाणिक संग्रह नहीं हो सका हैं । उदाहरण के लिए निचला पद्य देखिए--- 
यार छुम करान असवनि हिलय 
विलन्य बोज्यम मारस पान 
वाद दित सदनन सुछतस शिलय 
छाय जन लूसस पत लारान 
वात न ज़मीनस आसमान पिलय 
विलनय बोज्यम सारस पान. 
मेरा प्रीतम मुझसे हजारों बहाने वनाता है । यदि वह मेरी प्रार्थता को न सुनेगा तो में प्राण त्याग दूंगी । 
मुझे वचन देकर मेरे प्रीतम ने मुझे कंकड़ की भाँति फेंक दिया (भूला दिया) । किन्तु में तो छाया की भाँति उसके 
साथ ही रहूँगी । यदि पृथ्वी पर उसे न पा सकी तो आकाश तक उसे पकड़ने जाऊंँगी । यदि वह मेरी प्रार्थना नहीं 
सुनेगा तो में अपने प्राण त्याग दूंगी। 
एक और सन्त स्त्री का उल्लेख आवश्यक हू । इनका नाम रूपभवानी था । कहा जाता हैँ कि यह भक्‍त थीं 
और बहुधा प्रश्नोत्तर में ही इनकी तीज बुद्धि का परिचय मिलता है । इनकी रचनाएँ बहुत कम लोगों में प्रचलित 
हैं। कारण कि इनके विचार कट्टर आध्यात्मिक हैं और जनता इन विचारों को आसानी से समझ नहीं पाती । एक 
छोटी-सी कथा इनके बारे में प्रचलित है । कहते हैँ कि एकं बार किसी ने इनसे प्रश्न किया कि आपके क्रते का क्या 
रंग है ? इन्होंने भट उत्तर दिया---ज़ाग-----सु रठ--मज़ेठ ।”ये तीनों शब्द तीन रंगों के नाम भी हें और इनके 
भावात्मक अर्थ भी निकलते हे : ६ 
(१) ज्ाग--काही रंग : भावार्थ--देख । 
(२) सुरठद--रंग विशेष : भावाये--- उसे (प्रभु को) पकड़। 
(३) मज़ेठ--मजीठ रंग : भावार्थ--व्यर्थ के आडसम्बरों में न पड़ । 
इस प्रकार इन्होंने तीनों रंगों के नाम भी लिये और यह भी कहा कि “जाग कर ईइवर को देखने का प्रयत्न 
करो और व्यर्थ के आउम्बरों को छोड़ दो ।” इस एक ही वाक्य से इनकी तीत् बुद्धि का अच्छा परिचय मिलता. है । 
इस लेख में अन्य कवियित्रियों के बारे में कूछ लिखना सम्भव नहीं; वैयोंकि काश्मीरी साहित्य लेखबद्ध न 
होने के कारण उसके निर्माताओं के विषय में प्रामाणिक और विस्तृत जानकारी प्राप्त करना अत्यन्त कठिन हैँ। 
हमें यह देख कर बहुत ही खेद होता हैँ कि इस प्रदेश के साहित्य-प्रेमी इस प्रकार की उत्कृष्ट रचनाप्रों के संग्रह और 
संरक्षण की ओर ध्यान नहीं देते | यदि प्रयत्न किया जाय तो बहुत सी मूल्यवान सामग्री प्राप्त हो सकती है । 
श्रीनगर ] * | था 


विविध 


कोटिल्य-कालीन रसायन 


श्री० सत्यप्रकाश, डी० एस-सी० 


जिन व्यक्तियों ने किसी भी भाषा में मुद्राराक्षत नामक नाटक पढ़ा है, वे चन्द्रगुप्त और चाणवय के नाम 
से परिचित हैं । चाणक्य का ही नाम विष्णुगुप्त या कौटिल्य है । कामन्दक ने अपने 'नीतिसार' के प्रारम्भ में विप्णु- 
गुप्त के सम्बन्ध में ये शब्द लिखे हें-- 


यस्पाभिचार वज्ज्ेण वज्जज्वलन तेजसः । 
पपात मूलतः श्रीमान्सुपर्वा नन्‍्द पर्व॑तः ॥ 
एकाकी सन्त्रशकत्या यदशकक्‍त्या शक्ति घरोमपः। 
आजहार नृचन्द्राय चन्द्रगुप्ताय सेदिनीम्‌ ॥ 
नीतिशञास्त्रामुतं धीसानर्थशञासत्र महोदघेः। 
समुद्दश्ने समस्तस्मे विष्णुगुप्ताय बेघसे ॥ 
दद्दोनात्तस्य सुदृशो विद्यानां पारदृब्वनः। 
यत्किब्च्चिदुपदेक्ष्यामः राजविद्या विदां मतम्‌ ॥ 


कौटिल्य श्रर्थशास्त्र के कुछ उद्धरण दण्डि के दशकूमार चरित्र' में भी पाये जाते है । विष्णुगुप्त के सम्बन्ध 

में इसके ये वाक्य महत्त्व के ह--- 
भ्रधीष्व तावहृण्डनीतिमू इयमिदानीमाचार्य विष्णुगुप्तेन सौय्यार्यें पड़भिइम्लोक सहसस्संक्षिप्ता 

सेवेयमघीत्य सम्यगनुष्ठीयमाना यथोक्‍तकार्यक्षमेति ॥ 

इस वाक्य से यह स्पष्ट है कि कौटिल्य श्रथंशास्त्र ६००० इलोक का हैं । यह झ्ाशइचयं की बात है कि इतना 
बड़ा ग्रन्थ पुरातत्त्ववेत्ताओं भर विद्वानों की दृष्टि में इतने दिनों छिपा कैसे रहा ? हमारे देश में पाइचात्य पद्धति 
पर प्राच्य ग्रन्थों के अरनुशीलन का काम सर विलियम जोन्स के समय से विद्येप श्रारम्भ हुआ, पर इस बीसवीं धताब्दी 
को ही इस बात का श्रेय हैँ कि यह लुप्तप्राय ग्रन्य हमको फिर से मिल सका। इस ग्रन्थ के कुछ उद्धरण मेघानिधि 
और कल्लूक की टीका में पाये जाते हैं, पर साधारणत: यह धारणा थी कि समस्त ग्रन्ध लुप्त हो गया है । ४० धर्ष 
लगभग की बात है कि मंसूर राज्य की श्रोरियंटल लायब्रेरी को तंजोर के पंडित ने एक हस्तलिमसित प्रति इस प्रस्य 
की दी, साथ में इसकी टीका की एक खंडित प्रति भी थी । उक्त पुस्तकालय के श्रध्यक्ष क्री ब्याम शारत्री 
अत्यन्त परिश्रम से इस पुस्तक की प्रामाणिकता सिद्ध की, शऔर “इंडियन एंटिववेरी  पश्चिका में सन्‌ ६६०४५ में गा 
ग्रन्थ मुद्रित होने लगा । मैसूर राज्य के अनुग्रह से सन्‌ १६०६ में पूर्ण ग्रन्य छप कर प्रकाशित हुप्रा। सन्‌ ६६१५४ 
में श्री ब्याम शास्त्री द्वारा किया गया अनुवाद भी छपा। पंजाब ओरियंटल सीरीज में प्रो जॉली के सग्दादन में प्रौर 
ट्रावतकोर राज्य की संरक्षता में प्रकाशित होने वाली संस्कृत-सीरीज़ में स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० गधपनि भारती के 
सम्पादकत्व में इसके दो संस्करण और निकले । इधर हिन्दी में भी इस पअ्घे-यास्त्र के दो घनुयाद [पें० सगाप्रराद 
शास्त्रीकृत महाभारत कार्यालय दिल्‍ली से एवं प्रो० उदयवीर गास्पीकृत मेहरचन्द्र लक्झघदास खाशोर से) सर 7 । 
इस ग्रन्थ के प्रकाशित होते ही प्राच्य-साहित्यज्ञों में एक फ्रान्तिली झआ गई, झौर कौटिल्य थे सम्दगर में प्ले: 
समालोचनात्मक ग्रत्य भी प्रकाशित हुए । 


क्र | 


१] 


७०२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


कौटिल्य का यह अर्थशास्त्र ईसा से ३२१ से ३०० वर्ष पूर्व के बीच में लिखा गया होगा। पर यह निश्चय 
हैँ कि यह अर्थशास्त्र अपनी परम्परा का पहला ग्रन्थ नहीं हैं । इस अर्थशास्त्र में पूर्ववर्ती अनेक आचारयों का उल्लेख 
है जैसे विशालाक्ष (१5३), पराशर (१।८७), पिशुन (१८१२), बाहुदल्ती पुत्र (श८२७), कौणपदल्त 
(१।८१६), वातव्याधि (१5८२३), कात्यायन (५।५॥५३), कणिद्ध भारद्वाज (५/५॥५४), चारायण 
(५१५५४), घोटमुख (५।५।५६), किजलक (५॥५॥५७), पिशुनपुत्र (५॥५॥५६) । इनके अ्रतिरिक्त मानवों 
वाहँस्पत्यों, औश्नसों और श्राम्भीयों का भी उल्लेख है । स्पष्टत: अर्थशास्त्र की परम्परा हमारे देश में बहुत पुरानी 
हैं । अर्थवेद को वेद का एक उपवेद माना जाता रहा है । खेद का विषय हैँ कि जिन आचार्यों का उल्लेख यहाँ किया 
गया है उनके ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हें ह 
: अर्थशास्त्र की परिभाषा कौटिल्य ने स्वयं अपने ग्रन्थ के अन्तिम श्रधिकरण में कर दी है--मनुष्याणां 
वृत्तिरर्थं:। मनृष्यवती भूमिरित्यर्थ:। तस्याः पृथिव्या: लाभपालनोपायः शास्त्रमर्थशास्त्रमिति । इस प्रकार 
मनुष्यों की वृत्ति को और मनुष्यों से युक्त भूमि को भी अर्थ कहते हैं । ऐसी भूमि की प्राप्ति और उसके पालन के उपायों 
का उल्लेख जिस शास्त्र में हो उसे अर्थशास्त्र कहेंगे । इस अर्थशास्त्र का उद्देश्य भी कौटिल्य के शब्दों में इस प्रकार है--- 


धर्मंसर्य थे काम द प्रवत्तंयति पाति च। 
श्रधर्मानर्थ विद्ेषानिदं दास्त्रं निहन्ति च ॥ 


अर्थात्‌--यह शास्त्र धर्म, अर्थ एवं काम को प्रोत्साहित करता है भौर इन तीनों की रक्षा करता है शौर अर्थ 
विद्वेषी अ्रधर्मों का नाश भी करता है । कौठिल्य के श्र्थशास्त्र में १५ अधिकरण, १५० अध्याय, एक सौ अस्सी 
प्रकरण और लगभग ६ सहस्न इलोक हैं। इतने बड़े ग्रन्थ में श्र्थ सम्बन्धी लगभग सभी विषयों का समावेश हो 
गया है । | 

मेरी धारणा यह है कि मनृष्यवती पृथिवी के लाभ और पालन का सम्बन्ध रसायन विद्या से भी घनिष्ट हूँ 
और मुझे कौटिल्य के अर्थशास्त्र का पारायण करतें समय बड़ा सन्‍्तोष इस वात से हुआ कि इस ग्रन्थ में रासायनिक 
विषयों की अवहेलना तो दूर, उनका अ्रच्छा समावेश किया गया है । भारतीय रसायन का एक सुन्दर इतिहास आचार्य 
सर प्रफुल्लचन्द्र राय ने सन्‌ १६९०२ में लिखा था जिसमें तन्‍्त्र और श्रायुवेद के ग्रन्थों के श्राधार पर विषयों का प्रति- 
पादन किया गया था । सर प्रफूल्ल को उस समय कौटिल्य के इस अमूल्य ग्रन्थ का पता न था । यह ठीक है कि रसायन 
विद्या का सम्बन्ध श्रायुवेंद से भी विशेष है, पर इतना ही नहीं, इसका विशेष सम्बन्ध तो राष्ट्र की सम्पत्ति की प्राप्ति, 
उसकी वृद्धि और रासायनिक द्व॒व्यों के सर्वतोन्मुली उपयोग से हें । भारतीय रसायन के इतिहास में कौटिल्य द्वारा 
प्रतिपादित सामग्री बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखती हें । 

वैशेषिक दर्शन में प्रतिपादित परमाणुवाद और सांख्य का विकासवाद भारतीय रसायन के शास्त्रीय दृष्टिकोण 
का अभिभावक वना। पंचभूतों का शास्त्रीय विवेचन विज्ञानभिक्षु के योगवात्तिक तक में किया गया। सुश्ुत ने 
अपने शारीर स्थान में प्रत्येक महाभूत में अन्य महाभूतों के समावेश का भी उल्लेख किया हँ--पश्रन्योइन्यानुप्रविष्टानि 
सर्वान्येतानि निद्िशेत्‌ + चरक और सुश्रुत दोनों ने अपने सूत्र-स्थानों में पाथिव तत्त्व के अन्तगंत श्रनेक धातुओं और 
रासायनिक पदार्थो का उल्लेख किया हं--- 

पार्थिवाः सुवर्ण रजत मणिमुक्तामनःशिलामृत्‌ृकपालादयः । सुवर्णस्थ इह पा्थिवत्वमेवाज्भीकिपते गुरुत्व 
काठिन्य स्थैर्य्यादिहेतुिः । सुत्रे श्रादि प्रहणात्‌ लोहमलसिकता सुधा हरिताल लवण गैरिक रसाञ्जन प्रभुतोनामु ॥ 

चरक और सुश्रुत इतने प्रसिद्ध ग्रन्थ हें कि उनके उल्लेख की यहाँ कोई आवश्यकता नहीं, चेरक और सुश्रुत | 
की भी अपनी परम्परा पुरानी है । वत्तेमान समय में प्राप्त चरक और सुश्रुत लगभग १८०० से १४०० वर्ष पुराने 
(ईसा की पहली शताब्दी से ५वीं शताब्दी तक के) हैं। कहा जाता है कि आजेय पुनर्वेसु के शिष्य अग्निवेश ने जो 
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ग्रन्थ लिखा था उसके आ्राश्नय पर चरक ने अपने ग्रन्थ का सम्पादेन किया और चरक के मल ग्रत्व को ददवल ने जो 
दिया वह आधुनिक चरक संहिता है । इसी प्रकार सुश्रुत धन्वन्तरि का शिष्य था जिसने वद्ध सुश्नुत ग्रन्व का आयोजन 
किया, पर जो सुश्रुत हमें प्राप्त हैं वह नागार्जुन द्वारा सम्पादित हुआ हूँ | सम्मवतः नागार्जुन दृढ़वल से पूर्व क 


थ 
|| 


[3 


कै ड 


व्यक्ति है, इसलिए इस समय प्राप्त सुश्रुत दृढ़वल के सम्पादित चरक से पहले का है, पर फिर भी मल चरक संहिता 
वृद्ध सुश्नुत से पूर्व की मानी जाती है। साधारणत: यह विश्वास किया जाता है कि सुश्रत का नागार्जन वही है जिसे 
सिद्ध नागार्जुन भी कहते हें श्लौर जो लोहशास्त्र का रचयिता भी था, और दाशंनिक के रूप में जिसने बौद्धों के 


माध्यमिक सम्प्रदाय की माध्यमिक सूत्रवृत्ति भी लिखी । 
कहा जाता है कि धातुविदा श्र्थात्‌ लोहशास्त्र का सबसे प्रमुख आचाय॑ पतंजलि है । सम्मवत्त: पतंजलि 

ने ही विड्‌ का आविष्कार किया (विड्‌ शोरे और नमक के अम्लों का मिश्रण है जिसमें सोना भी घुल जाता है) । 
पतंजलि का मूलग्रन्थ लोहश्ञास्त्र आजकल अप्राप्य है, पर परावर्ती ग्रन्थों में इसके ग्रन्थ के जो उद्धरण पाये जाते # 
उनसे इस ग्रन्थ की श्रेष्ठता स्पष्ट व्यक्त होती हैँ । नागार्जुन ने पारे के अनेक यौगिकों का आविष्कार किया और 
धातुज्ञास्त्र में भी नागार्जुन का नाम विशेष उल्लेखनीय है । यह कहना कठिन है कि नागार्जुन पहले हुआ या पतंजलि 
पर आगे के लोहशास्त्रों पर दोनों का ही अमिट प्रभाव रहा है। नागार्जुन के ग्रत्थ रसरत्नाकर में (१) राजावर्नं, 
गन्धक, रसक, दरद, माक्षिक, विमल, हेम, तार आदि के शोधन, (२) वेकान्त, रसक, विमल, दरद आ्रादि सत्तवों का 
उल्लेख, (३) माक्षिकसत्त्वपातन, अ्रश्रकादिद्रुतपातन, चारण-जारण आदि विधियों का विवरण, एवं (४) शिलायन्त्र, 
भूधरयन्त्र, पातनयन्त्र, घोरणयन्त्र, जालिकायन्त्र आदि अनेक यन्त्रों का प्रतिपादन--थें सब विपय ऐसे हे जो रसायन- 
शास्त्र के विद्यार्थी को आज भी झाकषित कर सकते है । भारतीय रसायन के इतिहास के विद्यर्थी को जिस ग्रन्प ने 
आजतक विशेष प्रभावित किया है वह वैद्यपति सिंहगुप्त के पुत्र वाग्सटाचार्य का रसरत्नसमुच्चय हूँ । झाचार्म सर 
प्रफुल्ल ने अपने भारतीय रसायन के इतिहास के पहले भाग में इसका विशेष उल्लेख किया ह# । 

रसायन शास्त्र का क्षेत्र बड़ा विशद है। संभवत: कोई भी शास्त्र ऐसा नहीं हैँ जिसमें रसायन से झुछ ने 
सहायता न मिलती हो । यह प्रसन्नता की वात है कि कौटिल्य ने अपने सर्वागपूर्ण अर्थभास्त्र में ऐसे विषयों दा 
भीमांसा की है जिनका सम्बन्ध रसायन से भी है । यह ठीक है कि यह ग्रन्थ रसायनशास्त्र का प्रन्व नहीं, पर इससे 
कौटिल्य के समय की रासायनिक प्रवृत्तियों पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । कुछ ऐसे रासायनिक विपयों की नो इसमें 
चर्चा है जिनके सम्बन्ध के अन्य प्राचीन ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हैं । कौटित्य के इस ग्रन्थ का रचनाकाल 
पूर्ण निश्चित हूँ और इसकी प्राचीनता में सन्देह नहीं है । सुश्रुत, चरक झोर नागार्जुन के मूलप्रन्वों का रतनाकाल 
उतना निर्भान्त नहीं हैं जितना कि कौटिल्य के अर्थशास्त्र का। इस दृष्टि से इस ग्रन्व के आधार पर निश्चित मी 
गई रासायनिक प्रवृत्तियाँ हमारे इतिहास में एक विशेष महत्त्व रखती हूँ। यह ग्रन्य इस देश की रासार्बाः 
परम्परा को इतिहास में इतनी प्राचीनता तक ले जाता हैं जितना कि यूनान श्रौर अरब वालों के ब्र्ध सर 
दृष्टि से इसका महत्त्व और भी भ्रधिक है । चाणक्य प्लैठो (४२७-३४७ ई० से पूर्व ) शोर अ्ररस्त्‌ (३८४ 
से० पू०) के समकक्ष समय का है । यद्यपि हमारे देश का यूनानियों से सम्पर्क प्रारम्भ हो गया घा, फिर भी मेरा 
आस्था यह है कि चाणक्य का यह सम्पूर्ण ग्रन्थ अपने देश की पूर्वांगत परम्परा पर अधिक निर्भर है, यूनानया पा प्रभाद 
इस पर कम है । इसमें जिन आचायों का उल्लेख हूँ वे भी इसी देश के थे । यूनानियों का प्र्नी इतना दृद भमाव एस 


देश पर नहीं हो पाया था कि हम यह कह सकें कि अर्थशास्त्र में वणित रासायनिफ प्रवृत्तियों को यूनानी संरद्धाल मा 
आश्रय प्राप्त हो गया था। हे 

यह तो सम्भव नहीं हूँ कि इस लेख में कौटिल्यकालीन समस्त रासायनिक प्रवूलियों की दिलास मामासय 
की जा सके । संक्षेपत्तः इस ग्रन्थ में निम्न विषय ऐसे है जिनमें प्राजकल के रसायनवों थेः लिए झोतगम न शाम: : 


विद्यमान है । 


प्रेमी-अभिनदत्त-प्रंथ- 


) भवन निर्माण की सामग्री (१२०६-१६) 
) विष परीक्षण (१२१/१०-२२); (४७५,१२,१३) 
) खनिज (२६४; २।१२१-७; १२-१८) - 
) मौक्तिक (२।११।२-५) 
) मणि (२॥११॥२६-३७) 
) हीरा (२।११॥३८-४२) 
) मूंगा (२११४३) 
) चन्दन, अगर आदि सुगन्ध काष्ठ (२।११।४४-७६) 
) चर्म (२११॥७७-१०१) सा 
(१०) ऊन (२॥१११०२-१११); पत्रोर्णा (२११११२-१२०) 
(११) धातुनिर्माण (२१२।८-११) 
(१२) धातुमिश्रण और पणनिर्माण (२१२।२५-३३) 
(१३) स्वर्णशोधन और अक्षशाला (२१३।१-६५); स्वर्ण अपहरण (२॥१४।१६-६१) 
(१४) तेल (२१५॥१४; ४६-५१) 
(१५) बीजों की रक्षा (२२४३३) 
(१६) सुरानि्माण (२।२५।१७-३४) 
(१७) घी-दूध (२।२९।३४) 
(१८) (क) प्राणहर पदार्थ और धूमयोग (१४१५-१४) 
(ख) नेत्रध्न पदार्थे (१४।१।१४, १६) 
(ग) मदनयोग (१४११७, १८) 
(घ) मूकेवधिरकरयोग (१४।१।२५) 
(७) विषूचिका कर योग (१४।१।२४) 
(च) ज्वर कर योग (१४।१।२५) 
(छ) दंशयोग (१४॥१।३१-३३) 
(ज) जलाशय अ्रष्टयोग (१४ १॥३४-३६) 
(फ) अग्नियोग (१४॥१।३६॥४२) 
(अ) नेत्रमोहन (१४१४३) 
(2) क्षुयग (१४२१-४५) 
(5) श्वेतीकरणयोग (१४।२॥६-६) 
(ड) रोम्णश्वेतीकरणयोग (१४।२।१०-१३, १४) 
(ढ) कुष्ठयोंग (१४२।१५-१८) 
(ण) इ्यामीकरणयोग (१४॥२१६-२१) 
(त) गात्रप्रज्वालययोग (१४।२॥२२-२३) 
(थ) विविधज्वलनप्रयोग (१४श२२४-३०). . . :* 
(द) अंगारगमनप्रयोग (१४२॥३१-३३) 
- (ध) विविधयोग (१४२।३४-४८) * 
(न) रात्रि दृष्टि और विविध अंजन (१४।३।१-१८) (अन्तर्धान योंग) 
(प) विपप्रतीकारयोग (१४।४१-६) 
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यहाँ इस लेख में यह तो सम्भव नहीं हैं कि इन समस्त विषयों की गम्भीर आलोचना की जाव । कुछ थोड़े 
से ही विषय हम लेंगे। 
खनिज द्रव्य 


कौटिल्य के शब्दों में खनिज १२ 
सुवर्णरजतवज्त्रमणिमुक्ता प्रवाल शड्ल लोहलवण भूमिप्रस्तर रसघातव: खनिः ॥२६॥४।॥ 
अर्यात्‌ू--सोना, चाँदी, हीरा, मरकतमणि, मोती, मूंगा, शंख, लोह, नमक, भूमि, पत्थर और रस घातुर्े। 
साधारणत: यह वर्गीकरण सन्तोषजनक है । आगे के साहित्य में लोह शब्द का प्रयोग समस्त घाततों के लिए होने 
लगा था जैसे रसरत्नसमृच्चय' (वाग्भट-१३००-१५५० ई० ) के अ्रनुसार-“शुद्धं लोहूं कनक रजत॑ भानुलोहाइमसारं । 
पूती लोहं द्वितयम्‌दितं नामवंगाभिधानम्‌” (५५१) इसमें सोना और चांदी को शुद्ध लोह माना गया है और सीसा 
और राँगा को पृतीलोह। सामान्यलोहा धातुलोह है । धातुलेहि लुह इति मतः सोप्पनेकार्थवादी | रसघात शब्द 
से कौटिल्य का मुख्य अभिपश्राय पारे से है । 
कौटिल्य के ग्रन्थ में इस वात का विशद वर्णन हूँ कि ञ्राकराध्यक्ष किप प्रकार पता लगावे कि किस स्थल पर 
किस-किस चीज़ की खान है| इतना विस्तृत वर्णन अन्यत्र देखने को नहीं मिलता । खानों को मिट्टी की रासायनिक 
परोक्षा के आधार पर खान की धातुओं का पता लगाने की ओर निश्चित संकेत किया गया है---रासायनिक परक्षदक 
निम्न उपकरणों से सम्पन्न रहें--किट्ट मूषाद्भगरभस्मलिगं वाकर॑ भूतपूर्वभभूतपूर्व वा भूमिप्रस्तर रसघातुमत्यर्थ वर्ण 
गौरवमुग्रगन्धरसं परीक्षेत (२४१२१) ह 
अर्थात्‌--किट्ट और मूपा में खनिज द्रव्य को पका कर देखे, उसकी भस्में वनाकर देखे । भूमि, पत्थर झौर 
रक्ष की परीक्षा उनके वर्णगौरव और उम्रगन्ध से करे । दूसरे श्रधिकरण के १४वें अ्रध्याय में जहां खानों की पहचान 
के विस्तृत वंर्णन दिये हे उनसे ये वातें स्पष्ट होती हँं-7- ( १) भूमि की अवस्था से पहचान, (२३) वहां के वृक्षों के 
श्राधार पर पहचान, (३) वहाँ के जल के आधार पर पहचान, (४) उम्रगन्ध के आवार पर पहचान, (५) घातु को 
गौरव वृद्धि (घनत्व) के आधार पर पहचान, (६) तपाने पर खनिज की कसी अ्रवस्था हो जाती हू यह देस कर 
पहचान और (७) तपाते समय कैसा धुआँ निकलता है यह देख कर भो खनिज की पहचान की जा सकती है । 
१. सवर्णोदकौषधी पर्य्यन्तश्चिक्कणा विद्वदा भारिकाश्च रसाः काड्चनिका: । 
२. तत्पतिरूपकमुग्रगन्धरसं शिलाजतु विद्यात्‌ । 
३. श्रच्िष्मन्तस्ताप्यमाना न भिच्चन्ते बहुफेन घृमाइच सुवर्णधातव 
. ४. ससीसाः साञजनाः विल्रा भिन्नाः इवेताभाः कृष्णा: कृष्णाभा: इवेताः सर्दे वा लेखाबिन्दुचित्ना मृदयों 
ध्सायसाना न स्फुटन्ति बहुफेन घृमाइच रूप्यधातवः ॥ 
५. सर्वधातूनां गौरववृद्धोः सत्त्ववृद्धि॥। (२॥१२॥२-७) 
इन प्रक्रियाओं के अतिरिक्त अनेक रासायनिक प्रक्रियाओं का उल्लेय भो हे जिनसे घातु्ंड पिघल जाते 2 





क ०५०७७ 


या मृदु पड़ जाते हें-- 

(१) रसों से भावना देकर--तीढद्ष्ण मूत्रक्षार भाविता। 

(२) यव, माष, तिल, पोल॒क्षार आदि की भावना देकर या गोले में तपा कर 

इस प्रकार के साधनों से निम्न पदार्थों को खानों का पता लगे सवाता ऐ-नलोचा, चांदी, ताक, सौर था 
न्रपु, तीक्षेण (लोह), वेकृन्तक (इस्पात) झौर मणियरातु । 

सरकारी ठकप्तालों (7४70) में लोहाध्यक्ष सिश्र-बातुर्य भी सेयार करा+ 
और मिश्न-धातओं के सिक्के (पण) बनते थे-- 


् 


७०६... ु प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


ई 


लोहांध्यक्षस्ताम्रसीस त्रप्‌ वैक्ृन्तकारक्ट्वृत्तकंसताललोहकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥२१२२५१५॥ 


लक्षणाध्यक्षब्चतुर्भाग ताञ्र॑ रूप्यरूप॑ तीक्ष्णत्रपुसीसाञ्जनानामन्यतर्मं माषवीजयुक्तं कारयेत्‌ पणमर्धपर्ण 
पादमष्टभागसिति ॥ २१२२७ ॥ | 

लोहाध्यक्ष तो समस्त धातु विभाग का अ्रध्यक्ष होता था और लक्षणाध्यक्ष (777£ 779567) सिक्के 

* बनाने के विभाग पर शासन करता था । एक पण में ११ माष चाँदी, ४ माप ताँवा और १ माष लोहा, सीसा, राँगा, 

अंजनादि होता था। 

यह महत्त्व की वात है कि कौटिल्य के समय में क्ष।र व्यवसाय भी राज्य के नियन्त्रण में रहता था । खन्यध्यक्ष 
इस विभाग का अधिकारी था। ! ' 

खन्यध्यक्ष: शद्भृवनद्नमणिमुक्ता प्रवालक्षारकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥ २१२३४ ॥ 


रत्नों की परीक्षा 


शुक्रीतिसार के अनुसार वज्र (हीरा), मोती, मूंगा, इन्द्रनील, वैडूं, पृखराज, पाची (पन्ना) और 
माणिक्य ये नौ महारतल्त हैं । रत्नों में वज्र श्रेष्ठम; माणिक्य, पाची और मोती श्रेष्ठ और इन्द्रगील, पुखराज, 
वैडूथें मध्यम; एवं गोमेद और मूंगा अधम बताये गये हैं । कौटिल्य ने इन रत्नों को विस्तृत विवेचना की है 
(२।११।२६-३३) जिसका उल्लेख करना यहाँ सम्भव नहीं है । 

मणि--कौठ, मौलेयक, पार-प्तमुद्रक (३ भेद) । 

माणिक्य--सौगन्धिक, पद्मराग, अनवद्चराग, पारिजात पुष्पक, वालसूयेक (५ भेद) । 

बैडूपे--उत्पलवर्ण, शिरीषपुष्पक, उदकवर्ण, वंशराग, शुकपत्रवर्ण, पुष्यराग, गोमूत्रक, गोमेदक (८ भेद) । 

इन्द्रनील---नीलावलीय, इच्धनी ल, कलायपुष्पक, महानील, जाम्बवाभ, जीमूतप्रभ, नन्‍्दक, खवन्मध्य (८ भेद)। 

स्फटिक--शुद्ध, मूलाटवर्ण, शीतवृष्टि (चन्द्रकान्त), सूर्यकान्त (४ भेद) 

इसी प्रकार मणियों के १८ अ्रवान्तर भेद हे और ६ भेद हीरे के है । 

वर्तमान मणि-विज्ञान ((+ए४2]०0 272079) में मणियों के आकृति-निरीक्षण पर विशेष बल दिया 
गया है । यह सनन्‍्तोष की वात है कि कौटिल्य ने भी इस ओर संकेत किया है*-- 

पडतुध्चतुरभ्रो वृत्तो वा तीन राग संस्थानवानच्छः स्निग्धो गुरुराचिष्सानन्तर्गतप्रभ:प्रभानलेपी चेति मणिगुणा 

॥ २११३४ ॥ 

मणियों के गू्‌ गों का परीक्षण करते समय चतुरश्र आदिक परीक्षण (260776000॥] ) ,गुरुत्त (067५7 ), 
एवं अ्रचिष्मान_ अन्तगंत प्रभ; और प्रभानुलेपी आदि प्रकाश सम्बन्धी (000८७) ) गुणों का ध्यान रखना चाहिए 
आजकल भी मणिपरीक्षण की बहुधा यही विधियाँ हे । 

हीरे के सम्बन्ध में भी कहा है कि अच्छा हीरा समकोटिक (#620०१47) होना चाहिए, अप्रशस्त हीरा 
नष्ठकोण होता हँ--- 

नष्टकोणं निरश्रिपाशर्वापवृत्त चाप्रशस्तम्‌ ॥ २११४२ 0॥ 


| सुवर्ण और उसका झोधन 
कौटिल्य ने सुवर्ण के आठ भेद बताये है--- 


जास्वूनदं, शातकुम्म॑, हाटक॑, वेण॑वं, श्ृंगशुक्तिजं, जातरूपं, रसविद्धमाकरोद्गतं, च सुवर्णमं ॥ २।१३॥३ ॥ 
ये भरंद उत्पत्ति स्थान की दृष्टि से दें । सुवर्ण शोधन की विधियों में निम्न मख्य हें-- 


कौटल्य-कालीन रसोपने ७०७ 


(१) चतुर्गुणगेन सोसेन झोषयेतु--सीसा मिला कर गलाना | 
(२) शुष्कपटले्र्मापयेतू--कंडों के साथ पिघलाना। 
(३) तैलगोमये निर्षेचयेत--तेल और गोवर की भावना देना । 
(४) गण्डिकासु कृठयेतू--धन पर कटना। 
(५) कन्दलो वज्जकन्दकल्के वा निषेचयेत्‌--कन्दलो लता और वज्कन्द के कल्क को भावना देना | 
(३ १झ5-१२) 

सीता मिलाकर शोधन की विधि आजकल भो प्रचलित है । चाँदो के साथ तो यह बरहत काम आतो हैं 
(८००००५४०४७ 007 2976५ 970९८65$ ) । कौटिल्य ने चाँदो के शोधन के सम्बन्ध में भो इसका उल्लेख किया 
हे--तत्सीस चतुर्भागेन शोधयेत्‌ (२१३११६) 

कौटिल्य के ग्रन्थ में तांवे और चाँदो पर सोना चढ़ाने (20092878) का भी उल्लेख किया है | इस * 
क्रिया को त्वष्ट्रकर्म कहते हं--त्वष्ट्रकर्मण: शुल्वभाण्ड सम्र सुवर्णेन संयूहयेत्‌ (२११४६) 
इस कृत्य को एक विधि इस प्रकार ई-- 

चतुर्भागसुवर्ण वा वालुका हिंगुलकस्प रसेन चूर्णेन वा वासयेत्‌ ।(२१३॥५१) 

अर्थात्‌ ताँबे या चाँदी के श्राभूषण का चतुर्थाश सोना लेकर वालुका के रत श्लौर भिगरफ के चूर्ण के साय उत्त 
'पर सोने का पानी चढ़ा दे । 

चाँदों साफ़ करने का काम कई प्रकार की मूषाओं (८ए८०९५) में किया जाता था--(१) मसिट्ठ। 
और हड्डी से वनी (अस्थि तुत्य); (२) सीसा मिली मिट्टों से वनी--सीस तुत्व; (३) शुप्क शकोरा 
मिली मिट्टों की (शुष्क तुत्य); (४) शुद्ध मिट्टो की (कपाल तुत्थ); (५) गोवर मिलो मिट्टी को 
(गोमय तुत्थ)। (२॥१३॥५४) 

रसरत्तसमुच्चय में मूषाओं का जो विवरण है उससे यह कहीं अधिक अच्छा हँ--विशेषतया भ्ररिव लुत्व 
और सोस तुत्थ की दृष्टि से-- 
भृत्तिका पाण्डुरस्यूला शर्करा शोणपाण्डुरा। 
चिराष्मानसहा साहि मूपार्थमतिशस्थत्ते ॥ 
तदभावे हि वुल्मीकी कौलाली व समोर्यते ॥ 
या सृत्तिका दच्घतु्षेंः शर्णेन शिखित्रकर्या हय लहिना च। 
लोहेन दण्डेन च कुट्टिता सा साधारणी स्यात्‌ खलू मूपकार्थम्‌ ॥ 

रसरत्तसमु० १०१५-६) 


आजकल के युग में मिट्टी, पोसलेन, सिलिका, निकेल और प्लैटिनम को मूपाओ्रों का अधिक प्रचार मै । 
यह भी महत्त्व की वात है कि कौटिल्य ने सोना अपहरण करने के ५ ढंगों का उल्लेस किया है 


तुलाविषममपसारणं विस्तावर्ण पेटको पिकद्चेति हरणोपाया: ॥ २३१४१६ ॥ 


अर्थात्‌ (१) डंडी मारना (तुला विषम), (२) त्रिपुटक (२ भाग चांदी में १ भाग तथा) मिला कर सोना 
हर लेना (न्षिपुटकापसारण ), शुल्कापसारण (केवल ताँवा मिला कर), वेल्लकापसारय (चाॉदीनयोडा मिला गे ), 
हेमापसारण (तावा-्सोना का मिश्रण मिला कर); (३) श्रौस बचा कर सोने के पत्नों के स्थान पर दादा # पड़ 


बदल देना विज्ञावण कहलाता हैं । (४) पेटक पत्र चढ़ति समय फो चालाकी से सम्बन्ध रसना 24 प्र रौर ४८ ० 


के चढ़ाये जाते हें--संव्य (गाढ़े पत्र), अवलेप्य (पतले) झलौर संघात्य (कड़ियाँ जोड़ने माले) [म्ाादाइ१३। 
(५) अनेक प्रकार को भरत्‌ चीज़े भर देना पिंक कहाता है. (गिवह गाशरा 5] 


छ०्द प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


पुराने आभूषणों से स्वर्ण चुराने के परिकृट्रन, अवच्छेदन, उल्लेखन और परिमर्दन ये चार प्रकार हैं । रसाय- 
नज्ञों की दृष्टि से परिमर्दन विशेष महत्त्व का हं--- | 
हरिताल मनःशिलाहिड्भलकचूर्णानामन्यतमेन कुरविन्द चूर्णेन वा वस्त्र संयृह्यवत्‌ परिमृद्नन्ति तत्परिसर्दनम्‌ 
हु . ॥ शश्डाश्ड ॥ 
इस प्रक्रिया में हरिताल (07[077767:) , मनःशिला (7८७22) , और हिगूल (८॥74%7) से रगड़ने 
का विध।न हूँ । संखिया और पारे के साथ सोने का छ/ज जाना यह साधारण बात है । कौटिल्य ने जिस कुरुविन्द 
चूर्ण का उल्लेख किया है, वह क्‍या है इसका पता नहीं । 


सुगन्धित द्रव्य 


कौटिल्य अर्थशास्त्र के दुसरे अधिकरण में सुगन्धित काष्ठों का उल्लेख किया गया है । इन द्रव्पों में चन्दन 
विशेष है । चन्दन के उत्पत्ति स्थान के अनुसार १६ भेद हं---सातन, ग़ोशीपंक, हरिचन्दन, तार्ण॑स, ग्रामेरुक, दैवसभेय, 
जावक, जोंगक, तौरूप, मालेयक, क्चन्दन, कालपर्वंतक, कोशकारपवंतक, र्े,तोदकीय, नागपर्वतक और झ्ाकल | 
इन चन्दनों में € प्रकार के रंग और ६ प्रकार की गन्ध दोती हैं । अच्छा चन्दत् निम्न गुणों वाला होता है ! 

लघुस्निग्धमदयानं सर्पिस्नेहलेपि गन्ध सुख त्वगनुसायनुल्वणमविराण्युष्णतहं दाह ग्राहि सुखस्पर्शनमिति 

चन्दनगुणा: ॥ (२।११६० ) 

अर्थात्‌ अच्छा चन्दन थोड़ा सा चिकना, बहुत दिनों में सूखने वाला, घृत के समान चिकना, देह में लिपटने 
वाला, सुखकारी गन्ध से युक्त, त्वचा में शोतलता देने वाला, फटा सा दोखने वाला, वर्णविकार से रहित, गरमी 
सहने वाला और सुखस्पर्शी होना चाहिए। 

इसी प्रकार का वर्णन अगर, तैलपर्णिक, भद्रश्नीय (कपूर) ओर कालेयक (दारूहल्दी या पीला चन्दन) का 
भी दिया गया हैं । मु्के झ्राशा थी कि कौटिल्य ने चन्दन के तेल का भी कहीं उल्लेख किया होता, पर मेरे देखने में 
नहीं श्राया | इत्नों का विवरण भो कहीं नहीं मिलता है यह आइचरय की वात है । 

कौटिल्य ने चार प्रकार के स्नेहों, घृतादि, का उल्लेख किया है-- 

सपिस्तैलवसामज्जानः स्नेहाः ॥ २॥१५११४ ॥ 

घृत, तेल, वसा और मज्जा । यह भी लिखा है कि अलसी से तेल का छठा भाग तैयार होता है; ने,मकुश, 
आम की गृुठली और कपित्य से पाँचवाँ भाग; तिलकुसुम्भ (कुसूम), मधुक (महुआ) और इंगुदी से चौथाई भाग 
तेल प्राप्त होता है (२१५।४६-५१) | यह आइचर्य की बात है कि इस स्थल पर सरसों, तिल, विनौला, नीम, नारियल 
आदि के तेलों का उल्लेख क्यों नहीं किया । हू 

घृतों का उल्लेख करते समय कौटिल्य ने यह लिखा है-- 

क्षीरद्रोणे गयां घृत्तप्रस्थः ॥ पण्चभागाधिको महिषीणाम्‌ ॥ द्विभागाधिकोड्जावीनास्‌ ॥ 

(२१२६।३४-३६) 

अर्थात्‌ गाय के १ द्रोण दूध में १ प्रस्थ घी निकलता है, भेंस के इतने ही दूध में ५ गुना अधिक घी और भेड़ 
बकरी के दृध में एक द्रोण में दो प्रस्थ । गृप्तकाल में ४ प्रस्थ का १ आढक और ४ आढंक का एक द्रोण माना जाता 
था अर्थात्‌ १ द्रोण में १६ प्रस्थ होते हैं! इस दृष्टि से गाय के एक सेर दूध में १ छठाँक घो निकलता है । यह बात तो 
ठीक मालूम होती है । पर भेंस के एक सेर दूध से ५ छटाँक घी निकलता होगा इसमें सन्देह है । हाँ, सिद्धान्त रूप 
से चाणक्य के निम्न दो सूत्र महत्त्व के हँ--मन्थो वा सर्वेषां प्रमाणम्‌ अर्थात्‌ मथ कर देख लो कि कितना घी निकलता . 
हैं, वही प्रमाण है । और भूमि तृणोदक विद्येषाद्धि क्षीर धृत वृद्धिभंवति ॥ (२२६।३७-३८) अर्थात्‌ भमि, तृण और 
जल के अनुसार दूध में घी की मात्रा की कमी या वृद्धि होती रहंती है । 
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चर्म और ऊन 


+ः 


कौटिल्य की दृष्टि से चर्मणां सूदु स्निग्धं बहुल रोम च श्रेष्ठम्‌ (२११॥१०१) अर्थात्‌ श्रेष्ठ चर्म व 
स्तिग्धथ और अधिक रोम वाला हो । स्थानादि भेद से चर्म की अनेक जातियों का विवरण दिया गया हद 





मूझे आशा थी कि कच्चे चमड़े को किस प्रकार पकावें इसका भी कहीं उल्लेख मिले पर यह पूर्ण न हुई 
शास्त्र की दृष्टि से यह उल्लेख अ्रधिक महत्त्व-पूर्ण होता । 
कौटिल्य ने ऊन के सम्बन्ध में लिखा है कि पिच्छलमाद मिव च सूक्ष्मं मृदु च श्रेप्ठमु॥ अर्थात्‌ चिकना, गोल 
सा प्रतीत होने वाला सूक्ष्म और कोमल ऊन अच्छा माना जाता है । ऊन से बने अनेक वस्त्रों का भी उल्लेस है 
(२।११११०२-१११) । इसी प्रकार एक सूत्र में काशिक और पींड्क रेशमी वस्त्र का निर्देश है । इससे भी अधिक 
महत्त्व-पूर्ण निर्देश पत्रोणों का है। इनके तीन भेद हें---मागधिक, पींड़िक झ्रीर सौवर्ण कडयक। ये ऊनें नागवृक्ष, 
लिकूच, वकुल और बट वृक्ष पर होती है । सम्भवतः ये ऊनें इन वृक्षों पर रहने वाले कीटों द्वारा तैयार की जाती हैं । 
कौशेय, चीनपट्ट और चीनभूमिजा (चायना सिल्क) का भी निर्देश महत्त्व का हे (२११११६)। 


विषपरीक्षण 


कूटनीति ग्रस्त राष्ट्रों में शत्रुओं पर विषप्रयोग करवा साधारण घटना हो जाती है । अपने पक्ष का व्यक्त 
जब सहसा अस्वाभाविक अवस्था में प्राणत्याग करता है, तव यह सन्देह हो जाता है कि उस पर किसी ने विपप्रयोग 
तो नहीं किया। कौटिल्य कहते हैं कि--- 

इयाव पाणि पाद दन्‍्तनखं शिथिलमांसरोमचर्माणं फेनोपदिग्घमु्ख विषहुतं दिद्यात्‌ ॥ ४७छाप ॥॥ 


अर्थात्‌ जिसके हाथ, पर, दाँत, नख काले पड़ गये हों; मांस, रोम और चर्म ढीली पड़ गई हो, मुंह कामों से 
भरा हो, उसे विष से मारा समझो । फिर लिखते हैँ कि विषहृतस्य भोजनशेप॑ पयोभि: पर्रीक्षत्‌ू---प्रबानू उस विपदत 
व्यक्ति का शेष भोजन दूध से जाँचों (४७।१२)॥। पोस्ठ मार्टम परीक्षा (घवनरीक्षा) की जावे-- 

हृदयादुद्धत्याग्नी प्रक्षिप्त॑ चिटचिटायदिन्द्रधनुदेंणं चा विषयुकक्‍त विद्यात्‌ ॥ ४७१३ ॥ 

अर्थात्‌ मरे हुए व्यक्ति का हृदय अग्नि में डाला जाय। यदि उसमें चटचट घब्द और इन्द्र धनुप का रंग निवले 


पार कक 


तो उसे विपयक्‍त समभो । आजकल भी ताँवे और संखिये के विष की पहचान ज्वाला का रंस देख कर भी की जाती 
हैं। ज्वाला में कैसा रंग किस प्रकार के लवणों से श्राता ह॑ इसका विस्तृत निश्चय आधुनिक रसायनमारत्र मेंतत 
चुकाने । 
पहले अधिकरण के २१वें अ्रध्याय में कौटिल्य ने विपपरीक्षण के विविध प्रकारों कया उत्लेश किया ई । इस 
प्रकारों में ज्वालापरीक्षण और धम्नपरीक्षण विद्येष भहत्त्व के हें । 

प्रस्नेज्वालाघम नीलता शब्द स्फोट्न च्‌ विषयुदतस्थ बयसां विपत्तिश्द । (१।२१११० ) 

अर्यात यदि भोजन में विप मिला हो तो अग्नि में उसकी लयट नीली और धर्म भी नीला निफरेया । घग्नि 


में चटचट गब्द भी होगा। यदि पक्षों उते सायेगा तो वह उसी समय तटदुफड़ाने लगेगा। हम जानसे कि सी 
के लवण ज्वाला को हरा-नीला मिश्चित रंग प्रदान करते है क्लौर सीना, संसिया (प्रारभेरि घास (डीसी ] 


इन्हीं लयपों रा प्रयोग तोता 4 छोटि/्य 


के लवण ज्वाला को हलका नीला रंग देते हैं। सामान्य विपों में बहधा इन्हीं लगणों गाय प्रयोग हा 
के विपपरीक्षण का यह प्रकार रसायन की दृष्टि से विशेष महत्व का ६ । 


9१० प्रेमी-अभिनंदस-ग्रंथ 


एक और प्रकार विशेषतया उल्लेखनीय हैँ यद्यपि हम निश्चय रूप से इसकी रासायनिक व्याख्या को समभने 
में असमर्थ हं--- हि 

रससस्‍्य मध्ये नीला राजी, पयस्ताम्रा, मद्यतोययोः काली, दध्चः दयामा च सधुनः इवेता ॥ १॥२१॥१५ ॥ 

अर्थात्‌ विषयुक्त भोजन के रस में नीली धारी, दूध में लाल, मद्य और जल में काली, दही में इयाम और मधु 


में सफ़ेद धारी विष की पहचान है । 
इस सम्बन्ध में कौठिल्य का यह सामान्य विवरण महत्त्व का है--- 


ह् 


स्नेह राग गौरव प्रभाव वर्ण स्पर्दो चधरचेति विषयुक्‍तालगानि ॥ २२ ॥ 


अर्थात्‌ विष मिले पदार्थ में उसकी स्वाभाविक स्तिग्धता, रंगत, उनका प्रभाव, वर्ण और स्पर्श ये नष्ट हो 
जाते हें और इनके आधार पर विष का परीक्षण हो सकता है । कौटिल्य ने इस सम्बन्ध में और भी कई बातें लिखी 
हैं जैसे भोजन में विष हो तो वे शीघ्र शुष्क हो जायेगे, क्वाथ का सा उचका आकार हो जायगा, विक्वृत प्रकार का 
भाग निकलेगा इत्यादि । इन सब का हम विस्तृत वर्णन देने में यहाँ असमर्थ हें । 


सुरा का निर्माण 


कौटिल्य ने अपने अर्थ शास्त्र में सुराध्यक्ष के कर्तव्यों का विशेष उल्लेख किया है और पानागारों या मदिरालयों 
की नियन्त्रित व्यवस्था की है। ह 

सुरा के ६ भेद बताये गये हें--मेदक, प्रसन्चा, आसव, अरिष्ट, मैरेय और मधु । (१) एक द्रोण जल, आधे 
आढक चावल और तीन प्रस्थ किण्व मिलाकर मेदक सुरा तैयार की जाती है । (२) १२ आढक चावल की पिट्ठी, 
५ प्रस्थ किण्व या पुत्रक वृक्ष की त्वचा और फल से प्रसन्ना बनती है । (३) कंथे के रस, गुड़ की राव भौर-मधु से 
आसव बनता है । (४) चिकित्सक अपनी-अपनी आवश्यकता के अनुसार अपने प्रमाण से जो बनावे वह अ्ररिष्ट 
होगा--मेदकारिष्ट, प्रसन्नारिष्ट आदि । (५) मेढ़ासींगी (मेष शुंग) की त्वचा का क्वाथ, गुड़, पीपल, मिर्च 
और त्रिफला के योग से मैरेय सुरा वनती है । (६) द्वाक्षों से मधु सुरा तैयार होती हैं । (२२५॥ १७-२५) 

सुरा वनाने में किण्वों का प्रयोग विशेष महत्त्व का है । आजकल तो किण्व रसायन रसायनशास्त्र का एक 
स्वतन्त्र मुख्य अंग समझा जाता है । यह हु की बात है कि चाणक्य ने किण्व-वन्ध की विधि भी दी हँ-- 

भमापकलनोद्रोणमार्म॑ सिद्ध वा त्रिभागाधिक तण्डुलं मोरटादीनां कापिक भागयुकतः किण्व उन्धः ॥ २।२५४२६॥४ 


माप (उड़द) की कलनी या उसका आटा, तंडुलों की पिट्ठी, और मोरटादि औषधियों के संयोग होते पर 
किप्ववन्ध तैयार होता है । प्रसन्ना-सुरा के किण्व बनाने में पाठा, लोध, इलायची, वालुक, मुलहढी, केसर, दारुहल्दी, 
मिरच, पीपल आदि पदार्थ और मिलाये जाते हैँ । इसी प्रकार अन्य किण्व-वन्धों का भी विवरण हैँ । 

बीजों की रक्षा 
ेल्‍ कौटिल्य की दृष्टि बड़ी व्यापक थी । उसने अपने अर्थशास्त्र में बहुत सी छोटी-छोटी बातों तक का वर्णन ' 
दिया है जैसे घोवियों को कपड़ों की धुलाई किस प्रकार दी जाय इत्यादि । इसी प्रकार बीजों की रक्षा के भी उसने 

कुछ उपाय बताये हे । कृपिश्ञास्त्र में दूसरी फ़सल तक बीजों के सुरक्षित रखने के अनेक विधानों का आजकल उल्लेख 
किया जाता हैं । अनेक रासायनिक द्रव्यों का भी उपयोग करते हैं । * 

कृषिकर्म के श्रध्यक्ष को सीताध्यक्ष कहते हैं । इसके अधिकार में राष्ट्र की खेती की देख-भाल रहती है । 


कौटिल्य ने अपने अर्थज्ञास्त्र में इसका उल्लेख कर दिया है कि कैसी ऋतु में कौन से बीज बोने चाहिए, श्रीर कैसे खेत 
को कितना पानी मिलता चाहिए । खेत को खाद किस प्रकार की मिलती चाहिए. इसके उल्लेख का ग्रभाव कछ 
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खटकता है । सम्भवतः उत्त समय भूमि इतनी उर्वरा रही हो कि उसमें खाद देने का प्रश्न ही न उठता हो । बीजों 
के अंक रित होने पर गील। मछली को खाद और स्तुही के दूध से सिचित करने का विधान अवश्य दिया है । 

प्ररुढांइचा शुष्क कट मत्त्यांइच स्नुहि क्षीरेण बापयेत्‌ ॥ श२४॥३४ ॥ . न्‍ 

कौटिल्य का कथन है कि धान के बीजों को रात में ओस में और दिन में धूप में सात दिन तक रखना चाहिए । 
इसी प्रकार कोशीधान्य (उड़द, मूंग आदि) भी ओस और धूप में रक्खे जायें । ईख श्रादि काण्ड बीजों को मधु, घत, 
सूकरवसा और गोवर में लगेट कर रकखे । कन्दों को काट-काट कर मधु और घृत में रखे; प्रस्थिवीजों को 
(गुठली वालों को) गोवर में लपेट कर और शाखी वृक्षों के बीजों को (आम कट्हलादि) गोवर या गो-प्रस्मि से 
धोने के बाद गड्ढे में सेके। (२२४३३ ॥) 


युद्ध में गैसों का प्रयोग ह 


कहा जाता है कि २२ अप्रैल सन्‌ १६१५ को गत युरोयीय महासमर में जमन-वातियों ने पहली ब्रार 
क्लोरीन गैस का प्रयोग झत्रुसेना को कष्ट पहुँचाने के लिए किया था । १६ दिनम्बर को उस वर्ष जर्मनों ने फॉसर्ज,व 
नामक दूसरी गैत का प्रयोग किया । इसी वर्ष अश्रुनैतर (7,8007ए772079) ज्ाइल,ल ब्रोमाइड को भें उपयोग 
किया गया। 

जमेनों ने अपनी सेना को अदृष्ट रखने के लिए घुओ्नों के बादल ((छगा0पगीशछ८ 8958) भी छोड़े । 
मस्टर्ड गैस और लेविसाइट नामक विपैली और त्वचाघातक गैसों के प्रयोग भो १६१६ में हुए। डाइफीनाइल वलोट 
श्रार्सीत नामक पदार्थ से छींकें इतनी आ्राती हें कि सेना के सियाही छींकों के मारे हैरान हो जाते हैं (9॥ल्‍ट्यागरह 
2828 ) । गैसयुद्ध इस यूग का एक भीषण आविष्कार समझा जाता हूँ 

कौटिल्य के अर्थशास्त्र में शत्रुसेना को पीड़ा पहुँचाने के श्रनेक योग दिये गये है । १४वें श्रधिकरण का पहला 
अध्याय इस दृष्टि से महत्त्व काइ । इस विपय में रुचि रखने वाले व्यक्ति को यह समस्त श्रध्याय पढ़ना चाहिए । 

लिखा है कि चित्रभेक, कीण्डिन्यक, कृकण, शतपदी (कनखजूरा) झ्ादि का चूर्ण निलावा ज्नौर वादचो 
के रस में मिला कर खिलाये या इनका घुआआँ दे तो शीप्र मृत्यु होती है । सद्यः प्राणहरमेतेर्पा वा घूमः ॥ १४।१४४ ॥ 

शतकर्दमोच्चिदिद्धः करवीर कदुतुस्वीमत्स्थधूमों मदनक्रोद्रवपलालेन हस्तिकर्ण पलाइपलालेन था प्रशा- 
तानुवोते प्रणीतो यावच्चरति तावन्मारयति ॥ १४॥११० ॥ 

ह अर्थात्‌ शतावरी, कपूर, उच्चिदिग, कनेर, कटु तुम्त्री, और मत्स्य का घुसा, धतूरा, कोरों, पलाल प्रादि दे 

साथ हवा के रुख़ पर उड़ाया जावे तो वह जहाँ तक जावेगा वहीं तक लोगों को मार देगा । 

इसी प्रकार पूतिकोटमत्स्थ, कदुतुम्ब, इन्द्रगोप आ्रादि के चूर्ण बकरे के सींग या घुर के साथ जलाये जाये नो 
उनसे उठा धूम्र अ्रन्धा करने वाला होता है--“अन्धी करो धूम: १४१११॥ इसी प्रकार बन्य पन्पीकर घूम भी 
है'। (१२, १३)। 

“नेत्रष्न” घूम का सुन्दर उल्लेख निम्न सूत्र में ट्ै--रालोरुप्ठनडशतावरो मूल सर्पप्रवलारशबाण 


"५ 


पंचकुष्ठचूर्ण वा घूम: पूर्व कल्पे नाइशुष्क पलालेन या प्रणीतः संग्रामावतरणावस्कन्दन संण्यलेदु एततेजनोदणासि 
प्रतीकारें: प्रणीतः सर्वप्राणिनां नेन्रष्न:ः ॥ १४११५ ॥ 

इस योग द्वारा बनाये गये घुएं में विशेषता यह है कि यह संग्राम के समय उतरने, पौर बलारहार घाण्मद 

फादत: इस घारे हे प्रयोग कर 


की भीड़ के समय में प्रयोग किया जाता है, श्ौर सभी के तेनों को सप्द कार देसाई ॥ फल: इस घागे 


हा] 
हि 


4... >+>क व 
४ अं १535 *$). 44223 कक: 


बे किक कर 8. बढ 5 दु्सरि जा 8 अल फ #“-> नर रि लए का 

वाले के नेत्र भो तो नप्ट हो जायेंगे जो वांछनीय नहीं € । इसलिए प्रयीता के लिए यह प्रादश्यडः / 

2 न न नम सम भानो इंप्रा उस मे गंगा ््ाजिका पक ध (5 ले तन इनाओ रस पड 

ह ( १४४१) से अपने नेचर फी रक्षा करे । यह प्रत!कानर रस साठा झायआकल फे गरूमास्का ([(553$ ॥:75 855 5 आ2 5 322 
के घोपे प्रध्याय में दिया संया ४ । ; 


कप ७० «4 अतीक पर ह्स का घ्ः ० क ४22०० कन कम... ३० 4 हद फः कु हे 
करता £ । कदछ धिपों के प्रतीकार रसों दा उन्‍्लेय इसी झधिकरण के घोपे श्र 
ञ झु 


७१२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


: « 'रोगोत्पादक योग 

ऐसा कहा जाता है कि ऐसा विचार था कि इस महायुद्ध में रोग फैलाने वाले अनेक कृमियों का प्रयोग किया 
जायगा। नागरिकों के जलाशर्यों में ये कृमि प्रविष्ट होकर नगरवासियों को पीड़ा पहुँचायेंगे । आश्चर्य की बात ' 
है कि कौटिल्य के इस गन्थ में रोगोत्यादक योगों का भी वर्णन है-- 

१. कृकलासगृह्‌ गोलिका योग: कुष्ठकरः। 

२. दृषीविषं सदनकोद्गव चुणेमुपजिहल्लिका योगः मातृवाहुकाजजलिकारप्रचलाक भेकाक्षि पीलुक योगो 
विषृचिकाकरः । 

३. पशचकृष्ठक कोण्डिन्यकराजवृक्षमधुपुष्ष सधुयोगो ज्वरकरः॥ ((१११४॥२०-३०) 

इसी प्रकार उन्मादकर, मूकवधिरकर, प्रमेहकर आदि अनेक योगों का वर्णन है । 

यह कहना तो कठिन है कि अर्थशास्त्र में दिये गये योग विश्वसनीय हें या नहीं । जब तक इन पर फिर से 
प्रयोग न कर लिये जायें, तव तक कुछ निश्चय रूप से नहीं कहा जा सकता । पर इतना तो स्पष्ट है कि ग्रन्थकार 
का लक्ष्य कितना सर्वतोन्मुखी है । रसायतशास्त्र का उपयोग जीवन के कितने विशद क्षेत्रों में किया जा सकता 
है यह भी स्पष्ट है। साथ ही यह भी असन्दिग्ध है कि मनुष्य की प्रवृत्तियाँ आ्ाज भी वैसी ही हें जैसी कौटिल्य के 
समय में थीं । ह 
प्रयाग | 
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जेन-गणित की महत्ता 
श्री नेसिचन्द्र जैन शास्त्री, साहित्यरत्न 

भगवान्‌ महावीर की वाणी प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग इन चार अनुयोगों 
में विभाजित है । करणानुयोग में अलौकिक और लौकिक गणित-शास्त्र सम्बन्धी तत्त्वों का स्पप्टीकरण किया गया 
है । प्रस्तुत निवन्ध में केवल लौकिक गणित पर ही प्रकाश डाला जायगा। लौकिक जैन गणित की भौलिकता 
और महत्ता के सम्बन्ध में अनेक विद्वानों ने अपने विचार प्रकट किये हें । भारतीय गणितमान्त्र पर दृष्टिपात करते 
हुए डा० हीरालाल कापड़िया ने गणित तिलक' की भूमिका में लिखा हैं-- 

“ु॥ कई ९0्राढटांता 70 गराबए 76 26069 चाक्ष गील ॥#ताग्ा$ कर छुलालरं गाते पी 
भ्रा।॥8 40 एशापएएपोदा: ॥48ए6 ॥07 >लदा एलाएवे शाए गन्काणा 9 ए१ए॥ए तैप्ट शॉलाएं0ता ६० 
॥8 8पाजण्सं,.. पका5 35 9076 0प फएए पाया छद्घग8शाहाशीन (ए, ॥. 75) ० कैशि।दिणाे- 
णाद्राएक (850... ॥2.) ०6 ४6 80पस्‍60 $०7600] ० /ादाशा९85,.. गललीा ९ एणीगञा5 
0फ ई#6 प्र४४पि7685 एस ऐशीीलागक्षाए३ 07 06 इलंड्ाल्ड 7 <गणप्णैश्रांता 7०एशवी)ए पीए 
अपतेए छत एथशा005 8षफू]००३४ फ56 करंट, व08५० वाशाए, ग्रष्वालार, शर्लाएटपारट, 
०००६०४ए, 770800ए, ह7भ॥7%7, [206008, €८०ण707705, ढः0065 ढाट? 

इन पंक्तियों से स्पष्ट है कि जैनाचार्यों ने केवल घामिकोन्नति में ही जैन गणित का उपयोग नहीं किया, वल्कि 
अनेक व्यावहारिक समस्याओ्रों को सुलझाने के लिए इस शास्त्र का प्रणयन किया है। भारतीय गणित के विकास 
एवं प्रचार में जैनाचार्यों का प्रधान हाथ रहा है । जिस समय गणित का प्रारम्मिक रूप था उस समय जैनों ने पनेक 
बीजगणित एवं मैन्स्यूरेशन सम्बन्धी समस्याओ्रों को हल किया था । 

डा०जी० थीवो (॥0/. (०. ॥%॥990०४) साहव ने जैन गणित की प्रशंसा करते हुए अपने “/४70॥0770, 
2४0008॥6 2१6 7(७0॥०77४४४६7 शीर्षक निवन्ध में सू्यप्रज्ञप्ति के सम्बन्ध में लिखा है-- 

“/पञा$ जुठार गरपथ 7ए९ उठा ०0ग्री9०05०0 फै८०९ चाए (56०६६ टशा० 40 ॥7ती79, 
88 078 48 ॥0 ४79९९ 07 (3€€ाप ्रीपलाट6 ॥ 77 

इससे स्पष्ट है कि जेन गणित का विकास ग्रीकों के आगमन के पूर्व ही हो गया था। पापने धागे चद कर 
इसी निवन्ध में बतलाया है कि जैन गणित और जैन ज्योतिष ईस्वी सन्‌ से ५०० वर्ष पूर्द श्ंकुरित ही नहीं, प्रदितु 

पललवित और पृष्पित भी थे । 

प्रो० वेवर (८४८) ने इंडियन एन्टीक्वेरी नामक पत्र में अपने एक निदन्ध में दतलाया हें कि ऊँसो ठग 
सूर्यप्रज्ञप्ति' नामक ग्रन्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण गणित-प्रन्थ हूँ । वेदाड्भ ज्योतिष के समान केबल धामिया इत्यों मे 
सम्पादन के लिए ही इसकी रचना नहीं हुई हैँ, वल्कि इसके द्वारा ज्योतिष की अनेवा समस्या्रों को सुलभा शार 
जैनाचार्यो ने अपनी प्रखर प्रतिभा का परिचय दिया हैं । 

मेथिक सोसाइटी के जरनल में डा० श्यामशास्प्री, प्रो० एम० विन्दरनिदज, प्रोल एय० बील स्ानेसय 


और डा० सुकूमाररंजनदास ने जैन गणित की अनेक विशेेपताएँ स्वीकार की हैं । डाल बील दस ने कहकता ईपएे- 


भेटिकल सोसाइटी से प्रकाशित बीसवें बुलेटीन में भ्पने निवन्ध “0॥ :ििएशॉड पाता ता रिज्ञाईंत हट 
वसिशाएँ९६४ गाते वृष्यतावीशटाशे$ में मुख्य रूप से महावीराचार्य के विकोय धर चहु्छ में गिर 


का विइलेषण किया हैं । आपने इसमें प्रिनुज श्र चतुर्भूज के गधित की घनेक विशेषताएं दवजाई ह। 
8०७ 


७१४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


हमें जैनागमों में यत्र-तत्र बिखरे हुए गणितसत्र मिलते हें। इन सत्रों में से कितने ही सूत्र अपनी निजी 
विश्येषता के साथ वासनागत सूक्ष्मता भी रखते हे । प्राचीन जैन गणितसूत्रों में ऐसे मी कई नियम हे, जिन्हें हिन्दू 
गणितज्ञ १४वीं ओर १५वीं शताब्दी के वाद व्यवहार में:लाये है.। गणितेशास्त्र के संख्या-सम्बन्धी इतिहास के 
ऊपर दृष्टिपात करने से यह भलीभाँति अवगत हो जाता है कि प्राचीन भारत में संख्या लिखने के अ्रगेक कायदे थे-- 
जैसे वस्तुओं के नाम, वर्णमाला के नाम, डेनिश्ञ ढंग के संख्या नाम, महावरों के संक्षिप्त नाम । और भी कई प्रकार 
के विशेष चिह्नों द्वारा संख्याएँ लिखी जाती थीं:। जैन गणित के फुटकर नियमों में उपर्युक्त नियमों के अतिरिक्त दाश- 
मिक क्रम के अनुसार संख्या लिखने का भी प्रकार मिलता है । जैन-गणित-्रन्यों में अक्षर संख्या को रीति के अनुसार 
दहमलव और पूर्व संख्याएँ भी लिखी हुई मिलती हें । इन संख्याञ्रों का स्थान-मान वाई ओर से लिया गया हैं । 
श्रीघराचार्य की ज्योतिज्ञान विधि में आरयंभट के संख्याक्रम से भिन्न संख्याक्रम. लिया गया है । इस ग्रन्थ में प्राय: अब 
तक उपलब्ध सभी संख्याक्रम लिखे हुए मिलते हें । हमें वराहमिहिर-विरचित बृहत्संहिता की 'भट्टोत्पली टीका में 
भद्गवाहु की सूय॑प्रज्ञप्ति-टीका के कुछ अवतरण मिले हैं, जिनमें गणित सम्बन्धी सूक्ष्मताओं के साथ संख्या लिखने 
के सभी व्यवहार काम में लाये गये है । भट्टोत्पल ने ऋषिपूत्र, भद्रवाहु और गर्ग (वृद्ध गर्ग) इन तीत जैनाचार्यों के 
पर्याप्त वचन उद्धृत किये हें । इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि भट्टोत्पल के समय में जैन गणित बहुत प्रसिद्ध रहा था, 
अन्यथा वे इन आचार्यो का इतने विस्तार के साथ स्वपक्ष की पुष्टि के लिए उल्लेख नहीं करते | अनुयोग द्वार के 
१४२वें सूच में दशमलव क्रम के अनूसार संख्या लिखी हुई मिलती हं । जैन शास्त्रों में जो कोड़ाकोड़ी का कथन किया 
गया है वह वागिकक्रम से संख्याएँ लिखने के क्रम का द्योतक है । जैनाचार्यों ने संख्याञ्नों के २९ स्थान तक बतलाये 
है। १ का स्थान नहीं माना है, क्योंकि १ संख्या नहीं है । अ्रतुयोग द्वार के १४६वें सूत्र में इसीको स्पष्ट करते 
हुए लिखा है---“'से किं तं गणगासंखा ? एक्को गणणं न उवइ, दुष्पभिद संखा” । इसका तात्पर्य यह है कि जब हम 
एक वर्तन या वस्तु को देखते हें तो सिर्फ़ एक वस्तु या एक वर्तन ऐसा ही व्यवहार होता है, गणना नहीं होती ॥ इसीको 
मालाधारिन हेमचन्द्र ने लिखा है--/%प8 ४6 ]श्ंत85 फल्ट्राए छापा वज्र0 शाते शाते, एा ८०0०॥86, 
जाए 6 8765: .005आ०6 (ए96 ० 0-7 


जेन गणितशास्त्र को महानता के द्योतक फूटकर गणितसूत्रों के श्रंतिरिक्त स्वतन्त्र भी कई गणित-म्न्थ 

है । त्रैलोक्यप्रकाश, गणितश्ञास्त्र (श्रेष्ठचन्द्र), गणित साठसौ (महिमोदय), गतिसार, गणितसूत्र (महावीराचार्य ) 
लीलावती कन्नड़ (कवि राजकूंजर), लीलावती कन्नड़ (आचार्य नेमिचन्द्र) एवं गणितसार (श्रीधर) आदि ग्रन्थ 
प्रधान 3 । अभी हाल में ही श्रीधराचर्य का जो गणितसार उपलब्ध हुआ हैं वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हें। पहले मुझ 
यह सन्देह था कि यह कहीं अजैन ग्रन्थ तो नहीं है, पर इधर जो प्रमाण उपलब्ध हुए हे उनके आधार से यह सन्देह 
वहुत कुछ दूर हो गया है । एक सबसे मज़बूत प्रमाण तो यहं है कि महावीराचार्य के गणितसार में “धर धनर्णयोवर्गो 
भूले स्वर्ण तयोः ऋ्मात्‌ । ऋणं स्वरूपतोष्वर्गों यतस्तस्मान्न त्तत्पदम्‌--यह इलोक श्री धराचार्य के गणितशास्त्र का 
है। इससे यह जैनाचार्य महावीराचार्य से पूर्ववर्त्ती प्रतीत होते है। श्रीपति के गणित॒तिलक पर सिंहतिलक सूरि ने 
एक वृत्ति लिखी है। इस वृत्ति में श्रीधर के गणितशास्त्र के अनेक उद्धरण दिये गये हें । इस वृत्ति की लेखन-शली 
जैन गणित के अनुसार है; क्योंकि सूरि जी ने जैन गणितों के उद्धरणों को अपनी वृत्ति में दूध-पानी की तरह मिला 
दिया हैं । जो हो, पर इतना भ्रवश्य कहा जा सकता है कि जनों में श्रीधर के गणितशास्त्र की पठन-पाठत 
प्रणाली अवदय रही थीं | श्रीधराचार्य की ज्योतिज्ञानविधि को देखने से भी यही प्रतीत होता है कि इन दोनों ग्रन्थों 
के कर्त्ता एक ही हैं । इस गणितशास्त्र के पाटीगणित, त्रिशतिका और गणितसार भी नाम बताये गये हें। इसमें 
अभिन्न गृणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूल, घन, घनमूल, भिन्न-समच्छेद, भागजाति, प्रभागंजाति, भागानुवन्ध, भागमातृ- 


संख्या सम्बन्धी विशेष इतिहास जानने के लिए देखिये गणित का इतिहास' प्रथम भाग, पु० २-४४ 


जेन-गणित की महता ७१५ 


जाति, त्रैराशिक, पंचराशिक, सप्तराशिक, नवराशिक, भाण्डअतिभाण्ड, मिश्नव्यवहार, भाव्यकव्यवहार, एकपप्रो- 
करण, सुवर्णगणित, प्रक्षेपकगणित, समक्रमविक्रमगणित, श्रेणीव्यवहार, क्षेत्रव्यवहार एवं छायाव्यवहार के गणित 
उदाहरण सहित बतलाये गये हैँ । सुधाकर द्विवेदी जैसे प्रकाण्ड गणितञ्ञ ने इनकी प्रशंसा करते हुए लिखा हे-- 

“भास्करेणास्स्यानेके प्रकारास्तस्करवदपहता:। अहो अस्य सुप्रसिदस्य भास्करादितो5पि प्राचोनस्य विदुपो 

 ज्ष्यकृतिदर्शनमन्तरा समये महान्‌ संशय: । प्राचीना एकशास्त्रमात्रैकवेदिनों चाउप्सन्‌ ते च वहुश्रुता वहुविषयवेत्तार 
आसब्नत्र न संशय: |” । 

इससे स्पष्ट है कि यह गणितज्ञ भास्कराचार्य के पूर्ववर्ती प्रकाण्ड विद्वान थे । स्व॒तन्त्र रचनाप्नों के अतिरिक्त 
जैनाचार्यों ने अनेक अजैन गणित ग्रन्थों पर वृत्तियाँ भी लिखी हें । सिंहतिलक सूरि ने लौलावती के ऊपर भी एक 
बड़ी वृत्ति लिखी है । इनकी एकाघ स्वतन्त्र रचना भी गणित सम्बन्धी होनी चाहिए । 

लोकिक जैन गणित को अंकगणित, रेखागणित और बीजगणित इन तीन भागों में विभक्त कर विचार 
करने की चेष्टा की जायगी । 

जैन अंकगणित---इसमें प्रधानतया अ्रंक सम्बन्धी जोड़, वाक़ी, गुणा, भाग, वर्ग, वर्गमूल, घन भौर घनमूल 
इन आठ परिकर्मों का समावेश होता है। भारतीय गणित में उक्त आठ परिकर्मो का प्रणयन जैनाचायों का 
श्रति प्राचीन है। आर्यभट, ब्रह्मगुप्त और भास्कर आदि जैनेतर गणितज्ञों ने भी उपर्युक्त परिकर्माप्ठकों के 
सम्बन्ध में विचार-विनिमय. किया हूँ, किन्तु जैनाचार्यो के परिकर्मो में अनेक विशेषताएँ हैँ । गणितसारसंग्रह की 
अंग्रेजी भूमिका में डेविड यूजीन स्मिथ ( ॥2०एंते <िप2००९ $7भ0 ) लिखते हे-- 

““[#6 शंत०ज [॥%ोीशा5$, छतगरापए8 ९४४९४ ण प्ैएणाणाणाए शाते ह्वाणा0ए7८६, 
8प्ट2०४: 8 आंध्राविताए 2गाणाह. ९56 हट छाए जाराला़, शाते एटा ए080 छा 3ैशिीए- 
जाइटा॥ए३ 8॥6 कगापरी एलाल पका 06 06 00 76 $0फाते गा लग: डिमा्मट्रपुण३ 0 
899]0 449.” 

इन पंक्तियों में विद्वान्‌ लेखक ने महावीराचार्य की विशेषता को स्वीकार किया है । महादीराचार्य ने गर्म 
करने की अनेक रीतियाँ वतलाई हैँ । इनमें निम्न मौलिक श्रौर उल्लेखनीय हँ--- अ्रन्त्य' श्ंक का वर्ग करवेः रखना, 
फिर जिसका वर्ग किया हूँ उसी अंक को दूना करके शेप अंकों से गुणा करके रखना, फिर जिसका बर्ग किया हू उसी 

. अंक को दूना कर शेप अंकों से गुणा कर एक अंक आगे हटा कर रखना । इस प्रकार भ्न्त तक वर्ग करके जोड़ देने से 
इप्टराशि का वर्ग हो जाता है ।” उदाहरण के लिए १३२ का वर्ग करना हैँ-- 


(१-८ | 
१७८२--२,२ »< रेच+ ६ 
१२८२७८२,२ »८ २८८ हा 
(३)5| 
हे & २-०६, ६ >< २७८ १ श्र 
(२९७- हे । 











' कृत्वास्त्यकृति हन्याच्छेषपरदद्िंगुणमन्त्यमुत्साय । 
शेषानुत्सायेंद करणीयो. विधिरयं वर्गे ॥ 
यहाँ प्रन्त्य अक्षर से तात्पर्य इकाई दहाई से हूँ, प्रथम, द्वितोय पक से सहीं--परिश्े स्यदहार इलोर ३१ 
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इस वर्ग करने के नियम में उपपत्ति (वासना) अन्तनिहिंत है, क्योंकि अं (क--ग) ++ (क-+-ग) 
(करन ग) तक (क--ग) +-ग (कर-ग) उरक --क ' ग--क  ग+ग ज्के -+- रक ' ग-- गा । उपयुक्त राशि में 
अन्त्य अस्‍क्षर (क) का वर्ग करके वर्गित अक्षर (क) को दूना कर आगे वाले अक्षर (भ) से-ग्रुणा किया गया है तथा 
आदि अक्षर (ग) का वर्ग करके सव को जोड़ दिया हैं । इस प्रकार उपर्युक्त सूत्र में बीजगणित गत वासना भी सचन्नि- 
वद्ध है। महावीराचारय के उत्तरवर्त्ती गणितज्ञों पर इस सूत्र का अत्यन्त प्रभाव पड़ा है । इसी प्रकार  अन्त्योजादप- ' 
हृतकृतिमूलेव इत्यादि वर्गमूल निकालने वाला सूत्र भी जैनाचायें की निजी विशेषता है । यद्यपि आजकल गुणा, 
भाग के भय से गणितज्ञ लोग इस सूत्र को काम में नहीं लाते है, तथापि बीजगणित में इसके .बिना काम नहीं चल 
सकता । घन और घनमूल निकालने वाले सूत्रों में वासना सम्बन्धी निम्न विज्येषता पाई जाती है-- 

अर. श्र. अनन्‍न्‍्थ(भ्र|-व) (अ--ब)+वा (अ-व)--बवॉजल्शर | इस नियम से बीजगणित में 
घनमूल निकालने में बहुत सरलता रहती है । आज वैज्ञानिक युग में जिस फ़ारमूला (£0770०) को बहुत परि- 
श्रम के बाद गणितज्नों ने पाया है, उसीको जैन गणितज्ञ सैकड़ों वर्ष पहले से जानते थे । वर्तमान में जिन वर्ग और घन 
सम्बन्धी बातों की गृढ़ समस्यातञ्रों को केवल बीजगणित द्वारा सुलझाया जाता है उन्हीं को जैनाचार्यो ने श्रंकगणित 
द्वारा सरलता-पूर्वंक हल किया है । इनके भ्रतिरिक्त जैन अंकगणित में साधारण और दशमलव भिन्न के परिकर्माष्टक, 
साधारण और मिश्र व्यवहार गणित, महत्तम और लघृुत्तम समापवत्तेक, साधारण और चक्रवृद्धि व्याज, समानुपात, 
ऐकिक नियम, त्रैराशिक, पंचराशिक, सप्तराशिक, समय और दूरी सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण प्रश्न भी दिये गये हैँ । जैन 
* अंकगणित में गच्छ, चय, आ्राद्य और सर्वंधन संख्या आनयन सम्बन्धी सूत्रों की वासनागत सूक्ष्मता गणितज्ञों के लिए 
अत्यन्त मनोरंजक और आानन्दप्रद है । तिलोयपण्णति में संकलित धन लाने वाले सूत्र” निम्न प्रकार बतांये हैं:-- 


(१) पद के वर्ग को चय से गुणा करके उसमें दुगुने पद से गुणित मुख को जोड़ देने पर जो राशि उत्पन्न 
हो उसमें से चय से गृणित पद प्रमाण को घटा कर शेष को आधा कर देने पर प्राप्त हुई राशि के प्रमाण संकलित धन 
होता है । 

(२) पद का वर्ग कर उसमें से पद के प्रमाण को कम करके अ्रवशिष्ट राशि को चय के प्रमाण से गुणा 
करना चाहिए। पश्चात्‌ उसमें पद से गुणित भ्राद्य को मिलाकर और फिर उसका आधा कर प्राप्तराशि में मुख के 
अ्र््धभाग से गुणित पद के मिला देने पर संकलित घन का प्रमाण निंकलता है । 

गणित--पद ५, चय ४ और मुख ८ है । प्रथम नियमानुसार संकलित धवर (५) 5८२५, २५०८४सन - 
१००, ५०८ २-२१०, १०% फत्नप०, (१००--८०)८६१८०, ५2८४८००२०, (१८०--२०)5८१६०, 

१६०-;- रेप्तप० । * 

द्वितीय नियमानुसार संकलित धव८-(५) 5८5२५, २५--५८६२०, २० »%(४८+८०, ५३६ पम्न४०, 
(८०--४०)-८६१२०-:- २७०६०, फ-+ २सन४, ४८५७-२०, (२०---६०)२5८० | उपर्यक्त दोनों ही नियम 
सरल और महत्त्वपूर्ण हैं । आर्यश्ट, ब्रह्मगृप्त और भास्कर जैसे गणितज्ञ भी श्रेढ़ी-व्यवहार के चक्र में पड़कर इन सरल 
नियमों को नहीं पा सके है । वस्तुतः गच्छ, चय, आद्य और सर्वंधन सम्बन्धी प्रक्रिया जैनाचार्यों की अत्यन्त 
मौलिक है। अंकगणित के नियमों में अद्धेच्छेद सम्बन्धी सिद्धान्त (/0777प9) महत्वपूर्ण और मौलिक हें। प्राचोन 


* घदवग्गं चयपहद॑ दुगुणिगच्छेण गृणिवमहजुत्तम्‌ । 
वडिढ्हदपदविहीणं दलिदं जाणिज्ज संकलिदम्‌ ॥ 
-+तिलोयपण्णत्ति, पृ० ६२ 


* पदवर्गं पदरहिरद इत्यादि । के 
5>तिलोयपण्णृत्ति, पु० ६३. 


है] 
जन-गणित की महत्ता ७१७ 


जैनेतर गणितज्ञों ने इन जटिल सिद्धान्तों के ऊपर विचार भो नहीं किया है। आधनिक गणितज्ञ अद्धेच्छेद प्रक्रिया 
: को लघुरिक्थ (,02%7४7॥7) के अन्तर्गत मानते हे, पर इस गणित के लिए एक अंक टेवल साथ रचने 

' तभी अर्छ॑च्छेदों से राशि का ज्ञान कर सकते हैं । परन्तु जैनाचायों दे बिना वीजगणित का आश्रय लिये बंकों हारा 
ही भ्र््॑च्छेदों से राशि' का ज्ञान किया है । (१) देवराशि--परिवतित राशि ($फए78पर्पात्ती के अ््च्छेदों का 
इष्टराशि के अद्धंच्छेदों में भाग देने पर जो लब्ध आवे उपका अभभीष्ट अद्धच्छेद राशि में नाग देने से जो रब्च ग्याये 
उतनी ही जगह इष्ट राशि को रख कर परस्पर गुणा करने से अद्धंच्छेदों मे तामि का ज्ञन हो जाता हैं । उदाहरण--- 
देयराशि (२) इसको अद्धेच्छेदराशि १, इष्ट राशि १६, इसको भ्रद्धंच्छेद राशि ४, प्रभोप्ठ अद्धच्छेद राधि व 
अरद्धच्छेदों,से राशि निकालनी है । ४-:- १७-८४, ८५--४--२, १६७८ १६--२५६ रामि आठ अदंच्छेदों को हैं । 

“अद्धच्छेद के गणित से निम्न सिद्धान्त और भो महत्त्वपर्ण निकलते हैं : 

+ को »८क-कत, को )>८क उ>-क “| गण्य राशि के अद्धच्छेदों को गुगाकार राधभि के अरद्धच्छेदों में 
जोड देनेपर गणनफलराशि के श्रद्धच्छेद आ जाते हैँ । उपर्यक्त सिद्धान्त इसी अर्थ का चोतक है। ग्रंकगणित में 
ग्रनसार १६ गण्य राशि, ६४ गणाकार राशि और गुणनफल राशि १०२१४६॥। १६ गुण्थराशिर८ (२), गुणकार 
'६४-- (२), (२) ७८ (२)5-(२) त्गुणनफल राशि १०२४७-(२) 

| का-;-क उनको, कॉ-:-क तक 77। भाज्य राशि के अद्ध॑च्छेदों में से भाजक राशि के अद्धच्छेदों को 
घटाने से भागफल राशि के अद्धच्छेद होते हैं । अ्ंकगणित के अनुसार भाज्य राधि २५६, भाजक ४ और नागफल 
६४ है। २५६ भाज्यराशिन- (२), भाजक (२) , (२)-+ (२) 55 (२) , भागफल राशि ६४-०२ (२) 5 (२) 

3 (कर) +-क “न, इस सिद्धान्त को जैनाचार्यों ने अ्रद्धंच्छेद के गणित में लिसा है कि विरलनराशि-- 
'विभाजितराशि ()90४#09060 गण्णां०७) को देयराशि--परिवरतित राभि ($ए7आताण॑ल्ते )रणाफट) 
के भ्रद्धच्छेदों के साथ गणा करने से जो राशि आती है वह उत्तन्न (८४पप्राह ॥पारल) के अर्क॑च्छेदों के 
वरावर होती है। न्यास:--विभाजितराशि ४, परिवर्तितराशि १६, उत्तन्नराशि ६५४३६ हैं। पर शेवतितराधि 
१६-- (२), (२)“-(२)“, उत्पच्चराशि ६५५३६-(२) 

6 (क)+)६ (क) '>-को, विरलन--विभाजित राशि के अद्धच्छदा को देवराशि के अर्द्धच्देदों के 
में जोडने से उत्पन्न राशि की वर्गशाला का प्रमाण आता है । विभाजितराशि ४, परिवर्तितरासि १६ और उद्तन्न 
राशि ६५५३६ है । विभाजितराशि ४८-८(२) परिवर्तितराशि १६, (२) 5-(२), ६५५३६ उत्पप्तराधिक्त 
(डि 








९ दिण्णच्छेंदेणवहिदइट्ठच्छेंदेहि पयदविरलणं भजिदे । 

लद्धमिदइृद्गरासीणण्णोण्णहदीए होदि पयद घणम्‌ ॥ 

-+-गोस्समटसार जीवकाण्ड गाया नं० २१४ 

* गणयारद्धच्छेदा गुणिज्जमाणस्स अ्रद्धधध॑दजुदा । 

लद्धस्सद्चच्छेदा श्रहियस्स छेदणा णत्यि ॥--व्िलोकसार गाया नं० १०५ 
| भज्जस्सद्धच्छेदा हारडच्छेदर्णाहि परिहीणा । 

अरद्धच्छेइललागा लद्धस्स ह॒वंति सब्बत्य ॥--पभप्रिलोकसार गाथा नं० १०६ 
| विरलिज्जमाणारासि दिण्णस्सद्धच्छिदीह सेंगुणिदे १ 

प्रद्धच्छेदा होंति दु सब्बत्युप्पप्णरासिस्स ए--व्रिलोगसार गाया नं० १०७ 


( विरलिदरासिच्छेदा दिण्णद्धच्छेददंदस मिलिदा । 
वग्गसलागपमाणं होंति समुप्पण्णरासिस्स ॥--भप्विलोकसार भाघा नं० ई०८ 


७१८ प्रेमो-अभिनंदन-ग्रथ 


उत्तराध्ययन सूत्र में द्वितोय, तृतीय, चतुर्थ, षष्ठम और द्वादशम वर्गात्मक शक्तियों (09875) के लिए 
वर्ग, घन, वर्ग-वर्ग, घन-वर्ग और घन-वर्ग-वर्ग शब्दों का प्रयोग मिलता है। अनुयोगद्वार सूत्र १४२वें के अनुसार 
(क)', (क)' को, (क)', (क)* इत्यादि वर्गात्मक शक्तियों का विश्लेषण होता है। इसी प्रकार वर्ग- * 
मूलात्मक कु", क/, क/ इत्यादि शक्तियों का उल्लेख भी जैनगणित में किया गया है। गणितसार संग्रह में विचित्र 
कूट्रोकार एक गणित का प्रकांर आया है, यह सिद्धान्त अंक गणित की दृष्टि से श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । इसके अनुसार 
बीजगणित के बड़े-बड़े प्रइन सुलकाये जा सकते हैँ । अन्य भारतीय गणितज्ञों ने जिन प्रइनों को चक्रवाल और वर्ग 
प्रकृति के नियमों से निकाला है, वे प्रइन इस विचित्र कृट्टीकार की रोति से हल किये जा सकते हैं । अ्ंकंगणित में 
जहाँ कोई भो कायदा काम नहीं करता, वहाँ कुट्टोकार से काम सरलतापूर्वक निकाला जा सकता हैँ । फूटकर 
गणति में त्रिलोक-सारान्तर्गत १४ धाराओ्रों का गणित उच्चकोटि का है, इस गणित पर से अनेक बीजगणित्‌ संबंधों 
सिद्धान्त निकाले जा सकते हैं ।' संक्षेप में जेन अ्रंकगणित की विशेषता बीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्तों के सन्निवेष की 
प्रत्येक परिकर्म सत्र से अनेक महत्त्वपर्ण बीजगणित के सिद्धान्त निकलते हें । 

जैन रेखागणित--यों तो जैन अंकगणित और रेखागणित आपस में बहुत कुछ मिले हुए है, पर तो भो जैन 
रेखागणित में कई मौलिक वातें हें । उपलब्ध जैन रेखागणित के भ्रध्ययत्त से यही मालूम होता है कि जैनाचार्यों ने 
मैन्सूरेशन की ही प्रधानता रक्‍्खी है, रेखाओं की नहीं । तत्त्वाथंसूत्र के मूलसूत्रों में वलय, वृत्त, विष्कम्भ एवं क्षेत्र- 
फल शआरादि मैन्स्पूरेशन सम्बन्धी बातों की चर्चा सूत्र रूप से की गई है । इसके टीका ग्रन्थ भाष्य और राजवात्तिक में 
ज्या, चाप, वाण, परिधि, विष्कम्भ, विस्तार, वाहु एवं धनुष आदि विभिन्न मैन्स्यूरेशन के अंगों का साड्भीपाजु विवे- 
चन किया गया है। भगवतीसूत्र, अनुयोगद्वारसूच, सूर्यप्रज्ञप्ति, एवं त्रेलोक्यप्रश्नप्ति में त्रिभुज, चतुर्भुज, आयत, चृत्त 
और परिमण्डल (दोघंवृत्त) का विवेचन किया हैँ। इन क्षेत्रों के प्रतर और घन ये दो भेद बताकर अ्रनुयोगद्वार 
सूत्र में इनके सम्बन्ध में बड़ी सूक्ष्म चर्चा की गई है । सूर्यप्रज्ञप्ति में समचतुरस्र, विषमचतुरस्र, समचतुष्कोण, विषम- 
चतुष्कोण, समचक्रवाल, विषमचक्रवाल, चक्रार्धवक्रवाल और चक्राकार इन आठ भेदों के द्वारा चतुर्भुज के सम्बन्ध 
में सूक्ष्म विचार किया गया है । इस विवेचन से पता लगता है कि प्राचीनकाल में भी जैनाचार्यो ने रखागणित के 
सम्बन्ध में कितना सूक्ष्म विश्लेषण किया हें । 

गणितसार संग्रह में त्रिभुजों के कई भेद बतलाये गये है तथा उनके भज, कोटि, कर्ण और क्षेत्रफल भो निम्न 


प्रकार निकाले गये हे । 
ग॒ 


प्र ४ र 
८ हा 
झअकग तिभुज में श्र क, श्रग भुज और कोटि हैं, क ग॒ कर्ण है तथा < कञ्ग समकोण है; भ्र समकौण 
धन्दु से कग कर्ण के ऊपर भ्रम लम्ब गिराया गया है। ह 
* अकल्नकगा कम; अग्न्‍नकग'गम ., अकर्ज-अग जूक ग' क म--क ग गे मत 
कृग (कम--ग म) न्‍तक ग क गजलक ग', /क ग++ / अर के अर ग ८ / भू को --१/ के; 


/क-भु "-/को ; ५/क-को ८ ५ भु 


! देखिये--श्रो नेसिचन्द्राचार्य का गणिता शीरबंक निवन्ध जैनदर्शन व ४, श्र० १-२ में । 


जैन-गणित कौ महत्ता 


€+ 
हो 
7 


अइ उ त्रिभुज में छोटी! भुज>-भु, बड़ी भुज--भं, भूमि->म 


पड 























श्र क--लम्ब, छोट.आ्रावाबा इकन्- 7 (7 गे) 
श्भ 
ले >-भु-- च्पि डा | 
श्भू 
डर क्‌ उ 
प्ि पत्ते ) भज्त लत लक्स 
हा आर कल पक कक! 
5:7९ पनुतभ + सु तु रभू भू--भू +भृं-भ 
__ / (भू+भु) - भू ५ काकओ 5 दशा: हि 
' श्भू ) के पर गत, 
__ (भू+भु+भ) ० (भू+भु-भृं) ., (भु+भू-भु) & (भू+भू- भू) 
र्भू श्भ 
__ (मू-भु+भु) , (भूनभु-मुं) .. (भू+भु-भू) ., (भु+-भुं--भू) 
2 जा छ0358 +909 «6 जब ० आय 


__ (भू--भु+भे) भू+भुकभू _. भू- भृं+ भू भून-भू--भ्‌ 
«छा ( अं कक. )% ( रत जग 22. ६ आप ) 
इसका वर्गमूल त्रिभुज का क्षेत्रफल होगा | यों तो उपर्युक्त नियर्मा को प्रायः सभी गणितज्ञों ने कुछ इधर-उपर 
करके माना है, पर वासनागत सूक्ष्मता और सरलता जैवाचार्य को महत्त्वपूर्ण हैँ । 

वत्तक्षेत्र के सम्बन्ध में प्राचीन गणित में जितना कार्य जैनाचार्यों का मिलता है उतना अन्य लोगों का नहीं । 
आ्राजकल की खोज में वत्त की जिन गढ़ गृत्यियों को मृश्किल से गणितज्ञ सुलका रहे है, उन्हीं को जनाचार्सों ने सं: 
में सरलता-पूर्वक अंकों का आधार लेकर सममाया है। वृत्त के सम्बन्ध में जेनाचार्यों का प्रघान काय पल:ूल, 
परिवृत्त, बाह्यवृत्त, सूत्रीव्यास, वलयव्यास, समकोणाक्ष, केन्द्र, परिधि, चाप, ज्या, वाण, तियंक्‌ तथा कोघीय सिया- 
मक, परिवलयब्यास, दीर्घ॑वृत्त, सूत्रीस्तम्भ, वृत्ताधारवेलन, चापीयब्रिकोणानुपात, कोटिस्पर्ग, रा्धरिया, सेथायय 
और घनफल के विषय में मिलता है । 


! च्रिभुजचतुर्भुजबाहुमतिबाहुसमासदलह॒त॑ गणितम्‌ । 
नेमेर्भूजयुत्यर्ध व्यासगु्ण तत्फलाधमिह बलिन्दोः ॥ 
-+गणितसारसंग्रह-क्षेत्राध्याय इलो० ७ 

२ वृत्त सम्बन्धी इन गणितों की जानकारी के लिए देखिये-- 

मंतलोयपण्णत्ती' गाया नं० २५२१, २५२५, २५६१, २५६२, २५६३, २६१७, २६१८, स्घट/ से +हू१७ 
तक । चिलोकसार' गाया नं० ३०६, ३१०, ३१५५ ७६०, ७६१, ७६२, 5७६२, ७६४, ७६६ गदितरशर हर्य 
गणित शास्त्र का क्षेत्राष्याय । झाचार्य ने मिचच्द्र भर ज्योतिषश्ञास्त्र झीर्पपः निवस्प भारकर, भाय ६ 
झाचाये ते मिचद्ध का गणित' ज्ञीपक निवन्ध जेनदझ्नन व्ए ४, कफ १-२ 


७३० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रैथ 


जैन बीजगणित---जैन अंकगणित के करणसूत्रों के साथ बीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्त ([007098) 
व्याप्त रूप से मिलते हैँ । जैनाचार्यों ने अपनी प्रखर प्रतिभा से अ्ंंकंगणित के करणसूत्रों के साथ बीज गणित के नियमों 
को इस प्रकार मिला दिया है कि गणित के साधारण प्रेमी भी वीजक्रिया से साधारणतया परिचित हो सकते हैं। जैन 
बीज गणित में एक वर्ण समीकरण, अंनेक वर्ण समीकरण, करणी, कल्पित राशियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, ग्पुत्कम, 
समानान्‍्तर श्रेणियों, क्रम संचय, घाताडू: और लघुगुणकों के सिद्धान्त तथा द्विपद सिद्धान्त आदि बीजक्रियाएँ हैं । 
उपर्यृकतत बीजगणित के सिद्धान्त धवलादीका, न्रैलोक्यप्रज्ञप्ति, लोकविभाग, अनुयोगद्वरसूत्र, उत्तराध्ययनसूत्र, 
गणितसारसंग्रह श्रीर त्रिलोकसार आदि ग्रन्थों में फुटकर रूप से मिलते हैं। धवला में बड़ी संख्याओ्रों को सृक्ष्मता से 
व्यक्त करने के लिए घाताडृू नियम (वर्ग-संवर्ग) का कथन किया गया है। बीजक्रिया जन्य घाताडू का सिद्धान्त 
अत्यन्त महत्त्वपर्ण और मौलिक हैं । डाक्टर अवधेशनारायण धवला को चतुर्थ जिल्द की अंग्रेज़ी भूमिका में लिखते 

कि-- 

“लुफ6 धारा ठ पीर ती0९5 25 त28ट060 ॥0 06 ॥0॥4एश० 5 5070णज7280 सं्लःला 
५िणा जी 45 0फावे था ऐ गरश्तीदागग्राट्श जाए, 75 पीढणए 45 टलाएशंपोए छ9तीएं- 
पए8 शावे 45 6: धीका $00 2. 70... 77% फकिकाशवाओं 46688 ४०९७४ (0 ७9०७ धाठ86 0 
8) ध6 इचृष्शा०, (7) ० ८०००, (9) पा० 5प८८६६पंएट 5वृप॥४०, (ए) (76 5ए८८९०४४४ए९ ८पर०९, 
(ए) ६४6 ४४908 079 ग्रपाए&70.408 ०च४ 90०ए०॥ (ए) ध76 8तुपश/& ॥000, (ए7) (४७ 
एपँ७ 700, (शी) धार छपटल्टअर्भए८द. इतुपक्ाल 700, (5) प6 5प८८८४शआए९ टप6 
#007 &ट.? 

घाताडू सिद्धान्त के श्रनूसार भ्र/ को अर के घन का प्रथम वर्गमूल माना जायगा । धवला के सिद्धात्तों के 
अनुसार उत्तरोत्तर वर्ग और घनमूल निम्त प्रकार सिद्ध होते हँ--- ; 


अर का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अर) च॑अ 
रे 


». हिंतीय वर्ग ,, (अं) फचअन्च्ओ 

४. तेतीय वर्ग , (अर) प्- हे 

» चतुर्थ वगें ,, (अभ्र) पक अल 

४ पंचम वर्ग ,, (अर )्>्प्रण्ज्अ 

७ छिंठवाँ वर्ग ,, (अ) प्रात 
इसी प्रकार अ्र का दृष्टाडू: वर्ग (अर) रै--आर 2. 
घातादडू के अनुसार (१) पं +ब(२) ; >क्‍्+>+न (३) ) न प्रात 


बीजगणित के एक वर्ण समीकरण सिद्धान्त के आविष्कर्त्ता अनेक विद्वानों ने जैनाचार्य श्रीधर को माना है ! 
यद्यपि इनका नियम परिष्कृत एवं सर्वव्यापी नहीं है, फिर भी प्राचीनता के खयाल से. महत्त्वपर्ण है ।.. श्रघराचार्य 
के नियमानुसार एक अज्ञात राशि का मान निम्न प्रकार निकाला जाता है :--- 


'छट्दुवर्गस्स उबरि सत्तमवग्गस्स हेट्ठदोत्ति वुत्ते श्रत्यवत्तीण जोदत्ति * * * 'घवलादीका, जिल्द ३, पृ० २५३ 


जैननाणित छ्ी महत्ता ७२१ 


कव -+ ख व -- ग। इस गणित में क, ख, ग ये ज्ञात राशियाँ और व अज्ञातराशि हे। क्रिया में श्रीघराचार्य 
ख_ ग॑ 
ने समगुणन और भजन का नियम निकाल कर इस प्रकार रूपान्तर किया है--व ना 7 वे 55-- | दोनों राशियों 


क्ष्तेत्त 
में सम जोड़ देने से भी समत्त्व रहेगा। 


कि 2 खः_ + डेग क 
"(कक क्षव+ज्क ५ 4+ रे 


डक डिक 


* .. डंग $ दोनों पक्षों में स 
सन वे -+ -- न+ 0 | यहाँ दोनों पक्षों में -- घटा दिया तो 


श्क थक र्क 
ख्‌ ५/ख +-डंगक ४/ख -+- ध्ग क 
५ - रेके हा श्क ५ कल कृ | 


इस प्रकार जैतनाचार्यों ने अ्ज्ञातराशियों का मान निकाला है। गणितसारसंग्रह में श्रनेक बीज गणित 
सम्बन्धी सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है । यहाँ उदाहरणार्थ मूलधन, व्याज, मिश्रधन और समय नि लगे 
के सम्बन्ध में कुछ महत्त्वपूर्ण नियम (£0777095) दिये जाते हें। मूलधन +- स, मिश्नधन 5८ मे, समय +- ट 
व्याज +८ई 
(--(३) स र+ म्‌ | मन्च्स >आा 
१--ई >(ट* ई 
एउ्यज्ञा [आतनतम-स 





| 
(0 से लत पे 
टस 
(8) भरा 5 अनेक प्रकार के मूलधन 
सो हल | 
के स>ट -- १ | मे नच्भारन-८ 
ई>स | 
२... सठ 
(3) स न्‍+ | पक कर कल आल मतन्स+ट 
शक 


दे &% टन सं, 2८ वन सा 2८6, ते. ५.० «5 ४४ 
(| ) से, €ट, &म 
से, / 65, - रस 6, -- से, &ठ, न॑ ...... 


सनब्न्शा, +आ ऊ आओ नी . . «--- ४ 


व्याज के लिए नियम (ई#077फ4) :--- 


, 
ओर थाई क ना, द, 


ठ्‌ टर छड, 
६१ 


छरर . प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


(0) -क्षज्ल +"7%?7प7+-++४ ५६६ *ै स, 
आर टी मी अमर 2 
ट रनः ् र्न- दर शक  ह अ 
मत स, न सं, न सन २२ ०७७ -« $ ; 
समय निकालने के लिए नियम (£#0777ए9) :-- 
४ |! 
४--(४) रत पल लि न >< 5.2 कम ढ़ | मनच्ट, # दे, + वर्न-. . . ७ - -- 
53५ आ, _ स, | 
स, हु 
स>ट्ट स>»२ सलट 
8) | आए की 
स, &ट ये “अजब | ॥ | 
रू र्ड्‌ # + # # # ४ + +» घ ॥ 


जैन गणित में भिन्न सम्बन्धी बी जगणित की क्रियाएँ महत्त्वपूर्ण और नवीन हैं। मुझे भिन्न (89८//07) 
के सम्बन्ध में शेषमूल, भागशेष, मूलावशेष और शेष जाति के ऐसे कई नियम मिले हैं जो मेरी बुद्धि अनुसार प्राचीन 
गैर आधुनिक गणित में महत्त्वपूर्ण हें। नमूने के लिए शोषमूल का नियम नीचे दिया जाता है-- - मु 

स >>कुल संख्या, सं>-स के वर्गमूल से गुणितराशि, व 5" भाजितराशि, श्र 5 अवदयेष शञातराशि। 


रस 
(हे गे ( 
(8) स-वसत्न [र+  (३)+ अर ा 
0) बच (हू +एक्)+) 
60 बलि तर | >> ब 


धवलाटीका में भी भिन्नों की अनेक मौलिक प्रक्रियाएँ हे, सम्भवतः ये प्रक्रियाएँ अन्यत्र नहीं मिलती हें । 
उदाहरणार्थ कुछ नीचे दी जाती हें-- ; 


(0) सके 





न 2 पा, गा 
न की अल कफ जल अल अल जा यु..>+-+- ते जम: लक ब आर 
+$ 7 ज्क एप) जज 
एक दी संख्या में दो भाजकों का भाग देने से परिणाम निम्न प्रकार आता: है--- 
5 
बा अयदीतकर कल 7 आज 


दर. (कॉक)+ १ (के किक) 5 


* मलार्धापे छिन्यादंशोनेकेन युक्तमूलइझतेः । 
दृशयस्य पर्द सप्द वरगितमिह मूलजातौ-स्वम्‌ ॥ 
--गणितसारसंग्रह प्रकीर्णकाध्याय इलो० ३३ 


जेन-गणित की महत्ता 





__ ७२३ 
में बी जद 
यदि (75 क, और' _ <|क॑, तो द (क-क) +म॑ जन्म 
श्र कृ ञ््र ्कृ 
यदि -.. तक, तो २ --“- कै के -- >पू5ु तथा ----* क -- --- 
बुर्भ पक -न्न 42 
न्त त्त 


इस प्रकार अनेक भिन्न सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण नियम दिये गये हें । समोौकरणों के प्रकरण में भी ऐसे कई नियम 
हैँ जिनके द्वारा अधिक गुणा भाग के चक्र में विना पड़े ही सरलता पूर्वक समीकरण (ितुण४४०॥) हल किये जा 
सकते हैं । , 
झारा | 


१ 


विश्व-मानव गांधी 


श्री काशिनाथ त्रिवेदी 


“6 [62060 06 95 96०७९, पा8०70760 फए क्राए 0्एक्षते 20079; + 9०६ ९॑ंथ्रा 
जा086 डपट८288 ॥6808 ॥0: पए07 टाशी, 707 785087ए 0 ६ढ८पंटश १6एॉ८९६5, >प अपर्णा ए 
00 96 ८<00ए४/०ंशवह्ठ 90 06 #5 छला३णात्रा५ए; 2 शंदठरांबत् मैशीाल ज्रीव0 ॥98 ॥एछ१ए5 
5207780 ४8 घ5९ 04 ई07९6; 8 छात्र जता बाते ग्राम, शाागावत जाए 76$0[ए८ 
भाते वर्भीव्यीओ& ८णा्रंशलारए, ज्रीक्‍0 998 त6एए६6त थी क्ं$ इत्थाहत (० 06 परतिए ० 
प्रा$ 960776 ात 76 98067 ० 78% 400 ॥ कक्षा ज्राक्‍0 988 ८00770आालवे 6 फपाशीि।ए 
ण छिपा096 जाती 6 ता87 076 9777006 कैपा।॥0 उ>लाए, ॥0वे पाप ॥7 शी (965 #567॥ 
580[0९770+. 

(5676/87005 40 ०0४76, ॥ 8797 96, जया! ४०४८९, 0० ९ए८ 740 5प८ा। 29 006 88 8 
€एल 0 गी68 बाते 00व जऋश्चीत्टत॑ प्रु०07 (78 दक्ा(.7-....4. +#४7/8४7/, 


गांधी जी की ७५वीं वर्षगांठ पर लिखे गये.विश्वविस्यात वैज्ञानिक आइन्स्टीन के ये वचन गांधी जी के समग्र 
व्यक्तित्व को बड़ी खूबी के साथ नपी-तुली, किन्तु सारगर्भित भाषा में व्यक्त करते हैं । आज जब कि सारी मानवत्ता 
संत्रस्त भाव से कराह रही है और अपने निस्तार का कोई एक निश्चित उपाय उसके बस का नहीं रहा है, भ्रकेले गांधी 
जी का ही व्यक्तित्व ऐसा है, जो उसे आश्वस्त करं रहा है ।, चारों ओर फैली हुई घवी निराशा के घोर अन्धकार 
में वही प्रकाश की एक ऐसी किरण है, जो मनुष्य को श्राशा के साथ जाने का वल और निरचय दे रही है । आज विश्व 
की समूची मानवता की, जो मानव की ही पशुता, पैशांचिंकता भ्रौर वर्बरता से घिर कर जकड़ गई है, आकुल हो उठी 
निष्ठा का कोई जीता-जागता प्रतीक उसके सामने खड़ा होता है; दु:ख, देन्य, दीरिद्रय, दास्य और अन्‍्याय-अत्याचार 
का अटल भाव से प्रतीकार करने की प्रचण्ड शान्त शक्ति का कोई स्रोत कहीं उसे नज़र आता है तो वह हूँ परतस्त्र 
और पराधीन भारत के इस सर्वथा स्वतन्त्र और स्व-अ्रधीन महामानव गांधी में ! 

गांधी जी के विश्वव्यापी प्रभाव का और उनकी प्रचंड शविति का रहस्य भी इसी में है कि वे स्वयं स्वत्तन्त्र और 
स्वाधीन हें । दूसरा कोई तन्त्र, दूसरी कोई अधीनता उन्त पर न लद सकती है, न लादी जा सकती है । उनकी 
अपनी सत्ता संसार की सभी सत्ताओ्रों से परे हैं भर श्रेष्ठ हैं । इसीलिए झ्राज वे समूचे विश्व के आराध्य बने हुए हे 
और वड़ी-से-वड़ी भौतिक सत्ताएँ भी उनके सामने हतप्रभ हें। यों देखा जाय, तो उनके पास बाहर की कोई सत्ता 
नहीं--सेना नहीं, शस्त्रास्त्र नहीं, कोष नहीं, शासन के कोई अधिकार नहीं--फिर भी वे है कि देश के करोड़ों - 
नर-नारियों पर और विश्व के असंख्य विचारशील नागरिकों पर उनकी अ्रखंड सत्ता व्याप्त है। किसी सम्राद्‌ के 
शासनादेश की उपेक्षा और अवहेला हो सकती है, लोगों ने की है, करते हें और करेंगे;. पर गांधी के आदेश की यहें 
परिणति नहीं । वह तो एक प्रसाद है, एक सौभाग्य, जो ललक के साथ लिया जाता है और विनम्न भाव से, छतार्थता 
के साथ, शिरोधाय॑ होता है । उसकी इष्टता में, उसकी कल्याणकारिता में, किसी को कोई सन्देह नहीं । 

स्वतन्त्रता और स्वाधीनता ! मानव की परिपर्णता के लिए, उसके सम्यक विकास और उत्थान के लिए. 
इन दोनों की उतनी ही ज़रूरत है, जितनी जीवन के लिए प्राणों की और प्राण के लिए इवासोच्छुवास की । विता 


विद्वव-सानव गांधी हर 


स्वातन्त्य और स्वाधीनता के मनुष्य अपनी शक्तियों का सम्पूर्ण विकास कर ही नहीं सकता। जन्म के क्षण से लेकर 
मृत्य्‌ के क्षण तक मनुष्य के लिए स्वतन्त्रता और स्वाधीनता की आवश्यकता स्वयं-सिद्ध है । और फिर भी हम देखते 
हैं कि श्राज की दुनिया में मानव-मात्र के लिए यही दो चीजें है, जो अ्धिक-से-अधिक दुर्लभ हे । मनप्य का स्वार्य 
और उसकी लिप्सा कुछ इतनी वढ़ गई हैँ कि. उसने स्वस्थ मानव-जीवन की मलभत आवश्यकताओं को भ वा दिया 
हैं और वह अपने निकट के स्वार्थ में इतना डूब गया है कि दूर की चीज़, जो शाइवत और सर्वकल्याणकारी है. उसे 
दीखती ही नहीं । अपने संकुचित स्वार्थ के वश्ीभूत होकर मनुष्य स्वयं वन्धनों में वंघता है और झपने ध्ासवास + 
वन्धनों का मज़बूत जाल फला देता हू । संसार में आज सर्वत्र यही मढ़ दृश्य दिखाई दे रहा । निर्मल आप दप्टि 
दुर्लभ हो गई है । विश्व-कल्याण की भावना मानों बिलो गई है । एक का हित दूसरे का अहित बन गया है, एक 
की हानि, दूंसरे का लाभ | शोषण, उत्पीड़न, दमन, और सर्वसंहार के भीपण दस्त्रास्त्रों से सज्ज होकर मनुष्य झ्ाज 
इतना वर्बर और उन्नत हो उठा है कि उसको इसः मार्ग से हटाना कठिन हो रहा है । बार-बार पद्धाड़ें साकर भी वह 
समलता नहीं, उसे होश नहीं आता । संसार आ्राज ऐसे ही कठिन परिस्थिति में से गज़र रहा है । बह पमश्नप्ट होंद-र हे 
सर्वनाश की ओर॑ दौड़ा चला जा रहा है । किसी की हिम्मत नहीं होती कि इस उन्मत्त को हाथ पकठ कर रोके, इसमे 
होश की दवा करे और इसे सही रास्ता दिखाये--उस रास्ते इसे चला दे [सब आपाधापी में पड़े हैं। प्रपरन 
चिन्ता को छोड़ विश्व की चिन्ता कौन करे ? 

विदृव की चिन्ता तो वही कर सकता हूँ, जिसे अपनी कोई चिन्ता नहीं; जिसने अ्रपना सब कुछ जगप्नियन्ता 
को सौंप॑ रक्खा है और जो नितान्त निस्पृह भाव से उसकी सृष्टि की सेवा में लीन हो गया है । हम भारतीयों का 
यह एक परम सौभाग्य है कि हमारे देश में, आज के दिन हमारा अपना एक महामानव अपने सर्वस्व का त्याग करके 
निरन्तर विश्वकल्याण की चिन्ता में रत रहता हैँ ओर अपने सिरजनहार से सदा, सोते-जागते, उठते-वैठते, यह मनाता 
रहता है कि दुनिया में कोई दु:खी न हो, कोई रोगी न हो, किसी की कोई क्षति व हो; सब सुख, समृद्धि और सन्तोष 
का जीवन बितायें; सब ऊध्वंगामी बनें; सब कल्याण-कामी बनें ! 





सर्वेष्त्न॒ सुखिनः सन्‍्तु सर्वे सन्तु निरामयाः। 
सर्वेभद्राणिपदयन्तु माकश्चिदृदुःख माप्नुयात्‌ ॥ 


वह नहीं चाहता कि विश्व की सारी सम्पदा उसे प्राप्त हो, विश्व का साम्राज्य उसके अ्रधीन हो । यह झपने 
लिए.न स्वर्ग चाहता हैँ, न मोक्ष चाहता हैं । उसकी तो अपनी एक ही कामना हँ--जों दीन है, दुसी हैं, दलित हं, 
पीड़ित हे, परतन्त्र और पराधीन हें, उनके सव दुःख दूर हों; उनकी पीड़ाएँ टलें, उनका शोपषण-दमन घन्द गो, उनके: 
पोरतेन्त्य का नाश हो, उनकी पराधीनता मिटे ! 
... लत्वहूं फामये राज्यं न स्वर्गी नाध्पुनर्भवम्‌ । 
कामये दुःखतप्तानां प्राणिनासाति नादानम्‌ । 


भयाकल, परवश और संत्रस्त संसार को निर्मय, स्वतन्त्र श्ौर सुखी बनाना ही गांधी जी के शत शश- 


मात्र ध्येय है। मानव-संसार की पीड़ा श्रौर व्यथा को जितना समसभते और अनभव धारते 7, उतना गम || 
कोई करता हो ! यही कारण है कि उन्होंने एक निषपुण घचिकित्सक की भाँति दिप्य फो उसने भग्ामार राग ने) 
' अमोघ औषधि दी है और उसकी धञमोघता के प्रमाण भी प्रस्तुत किये है । जीवन के रूमग्र स्यायाद में शाला कप 
पालन ही वह अ्रमोध औषधि है, जिसके सेवन से विद्व-शरीर के समस्त रोगों का निवारय शो सशभा # 4 एस! 
अहिसा की एकांत उपासना में से गांधीजी को उन ग्यारह करता का उपसब्धि हुई #, लिनदे दिला उीइस हे छतिया 
की शुद्धतम सिद्धि सम्भव नहीं : 


७२६ प्रेसी-अभिनंदन-ग्रंथ 


“अहिसा, सत्य, श्रस्तेव, ब्हाचयं, असंग्रह - 
शरीरश्मम, श्रस्वाद,... सर्वेत्रभयवर्जेन .। 

सर्वधर्भासमानत्व,.. स्वदेशी, स्पर्शभावना _ 
ही एकादश सेवावीं नम्नत्वे न्रतनिदचयें॥ 


सु 


नम्रता के साथ और ब्रत के निर्चय के साथ इन ग्यारह ब्रतों का आजीवन पालन ही मनुष्य को उसके सब 
दुःखों से मुक्त कर सकता हूँ । 


आज सारे संसार में हिंसा की ही विभीषिका छाई हुईं है । जहाँ-तहाँ मानव दानव वन कर जीवन में जितना 
कुछ संरक्षणीय है, इष्ट है, पवित्र है, उपासनीय है, उस सव को उन्मत्त भाव से नष्ट करने में लगा है । क्षणिक सुखों 
की आरावना ही मानो उसका जीवन-ध्येय वन गया है । ऐश्वर्य श्रौर भोग की अतृप्त लालसा ने उसे निरंकुश बना 
दिया है । जीवन के शाइवत मूल्यों को वह भूल गया हू । उसने नये मूल्यों की, जो स्वंथा मिथ्या हैं, सृष्टि की हैँ और 
उनकी प्रतिष्ठा को बढ़ाने में कोई कसर नहीं रक्खी ! यही कारण है कि आज की दुनिया में अहिंसा की जगह हिंसा 
की प्रतिष्ठा बढ़ गई है; सत्य का स्थान मोहक असत्य ने ले लिया है; अपने स्वार्थ के लिए, अपनी सत्ता को सुरक्षित 
रखने के लिए मनुष्य आज सत्य का सबसे पहले वध करता हूँ । पिछले महायुद्ध का सारा इतिहास डंके की चोट यही 
सिद्ध कर रहा है । हमारे अपने देझ में सन्‌ ४२ के-बाद जो कुछ हुआ, उसमें शासकों की ओर से असत्य को ही सत्य 
सिद्ध करने की श्रनहद चेष्टा रही । सफ़ेद को काला और काले को सफ़ेद दिखाने की यह कसरत कितनी व्यर्थ थी, 
कितनी हास्यास्पद, सो तो आज सारी दुनिया जान गई है, फिर भी शासकों ने इसी का सहारा लिया; क्योंकि उनका 
संकुचित स्वार्थ उन्हें ऐसा करने के लिए वाध्य कर रहा था । आ्राज भी देश में और दुनिया में इसी असत्य की प्रतिष्ठा 
बढ़ाने के अनेक संगठित प्रयत्न हो रहे हैँ । ऐसी दशा में गांधी जी की ही एक श्रावाज़ है, जो निरन्तर उच्च स्वर से 
सारे संसार को कह रही है कि हिंसा से हिसा को और असत्य से असत्य को नहीं हराया जा सकता. यही कारण है 
कि उन्होंने सदियों की गुलामी से संत्रस्त भारतवर्ष को सत्य और अहिंसा का नया प्राणवान्‌ सन्देश दिया है । और 
उनके इस सन्देश का ही यह प्रताप है कि सदियों से सोया हुआ और अपने को भूला हुआ भारत पिछले पच्चीस वर्षों 
में सजग भाव से जाग उठा है और उसने अपने को --अपनी अ्रत्मा को--पा लिया है । श्रव संसार की कोई शक्ति 
उसको स्वाधीनता के पथ से डिगा नहीं सकती। 


जहाँ सत्य और अहिसा हैं, वहाँ अस्तेय तो है ही । जो सत्य का उपासक है और अहिंसा का ब्रती हैँ, वह 

चोर कैसे हो सकता है ? चोरी को वह केसे प्रश्नय दे सकता हैं ? और चोर कौन है ? बही, जो दूसरों की कमाई 
पर जीता हैं; जो खुद हाथ-पैर नहीं हिलाता और दूसरों से अपना सब काम करवा कर उनसे मनमाना फ़ायदा उठाता 
हैं; जो ग़रीबों और असहायों का शोषण करके अ्रपनी अमीरी पर नाज़ करता है; जो धनकुवेर होकर भी अपनी 
जरूरतों के लिए अपने सेवकों का ग्र्‌ लाम है; जो भूठ-फ़रेव से और घोखाधड़ी से भोले-भाले निरीह लोगों को लूठ कर 
अपना स्वार्थ सीधा करता है और राज व समाज में भूठो प्रतिष्ठा पा जाता है । गीता के शब्दों में ये सव पाप कमाने 
और पाप खाने वाले हूँ, जिनकी असल में समाज के बीच कोई प्रतिष्ठा नहीं होनी चाहिए। प्रतिष्ठा की यह जो विकृति 
आज नज़र आती है, उसका एक ही कारण है--क्‌ृशासन । शासन चाहे अपनों का हो, चाहे परायों का, जब वह 
सुशासन मिट्कर कुशासन का रूप धारण कर लेता है तो लोक-जीवन पर उसका ऐसा ही अवांछनीय प्रभाव पड़ता 
। आज के हमारे चोर वाजार और काले वाज़ार इसके प्रत्यक्ष प्रमाण' हें। भ्राज तो शासन का आधार ही ग़लत 
हो गया है । शासन का लक्ष्य आज प्रजा का संवर्धन, संगोपन, और संपोषण नहीं रहा । शासन तो आज लूठ पर 
उतारू हैं । शोषण, उत्पीड़न, दमन उसके हथियार हे और वह निरंकश भाव से प्रजा पर सब का प्रयोग कर रहा 
हैं। शासन की इस उच्छुद्धलता को रोकने का एक ही उपाय है, ओर वह है, समाज के बीच अस्तेय की अ्रखंड प्रतिष्ठा । 


विश्व-मानद गांधी छ्रछ 


जव प्रजा स्थूल और सूक्ष्म, सव प्रकार की चोरी से घृणा करने लगेगी, व्रतपर्चक उससे मंह मोड लेगी, तो राजा को, 
शासकको, शासनसत्ता को विवश्ञ भाव से प्रजा के अनकल बनना पडेगा । परानी उक्ति हैं, बया राजा तथा प्रजा । 
आज हमें इस उक्तिको वदलदा हूं । नये युग की नई उक्ति होगी : यथा प्रजा तवा राजा ।! और ऊब तसाजाहईं 
न रहेंगे, तव तो यथा प्रजा, तथा प्रजा' की उक्ति ही सर्वमान्य हो जायगी । जब उद्द्ध प्रजा स्वयं भ्रपणा शासन 
करेगी तो बहुत सोच-समभ कर ही करेगी और तब वह अययथार्थ को यवार्थ की, श्रयोग्य को योग्य की और मिप्या 
को सत्य की प्रतिष्ठा कभी न देगी । यही गांधी जी का स्वप्न है और इसीलिए वे समाज में और राज में अस्तेय को 
प्रतिष्ठित करना चाहते हैं ।. उनका यह संदेश अकेले भारत के लिये नहीं, अखिल विश्व के लिये हँ। श्राज उसकी 
भाषा में दुनिया के जो देश सभ्य और सम्पन्न माने जाते हैं, वे ही छद्मयवेश में चोरी के सबसे बड़े पृष्ठपोपक हे 
अपने अधीन देशों के। सर्वस्वापहरण करने में जिस कट वृद्धि और कूटिल नीति से वे काम लेते है, संसार के इतिहास 
में उसकी कोई मिसाल नहीं ! इस सर्वव्यापी स्तेय भावना का प्रतिकार करके विश्व में अस्तेय की प्रतिप्ठा बढ़ा 
के लिए अस्तेय के व्रतधारियों की एक सेना का संगठन जरूरी हैं। गांधी जी आज इसी की साधना 
निरंत हैँ । | 
जहाँ सत्य है, अहिंसा है भर अस्तेय है, वहाँ ब्रह्मचर्य को आना ही हैँ । गांधी जी लिखते हूँ : “ब्रह्म 
प्र्थात्‌ ब्रह्म की--सत्य की--शोध में चर्या, अर्थात्‌ तत्सम्बन्धी आचार । इस मूल श्र्थ से सर्वेन्द्रिय-संचम का विशेष 
श्र्थ निकलता है । केवल जननेन्द्रिय-संयम के अधूरे भ्र्थ को तो हमें भूल ही जाना चाहिए ।” 
है: “जिसने सत्य का आश्रय लिया, जो उसकी उपासना करता है, वह दूसरी किसी भी वस्तु की आ्राराधता करे, नो 
व्यभिचारी बन जाय ।-फिर विकार की आराधना तो की ही कैसे जा सकती है ? जिसके सारे कर्म एक सत्य के दर्शन 
के लिए ही है, वह सन्‍्तान उत्पन्न करने या घर-गिरस्ती चलाने में पड़ ही केसे सकता है ? भोग-विलास द्वारा किसी को 
सत्य प्राप्त होने की आज तक एक भी मिसाल हमारे पास नहीं हे । अहिंसा के पालन को लें, तो उसका पूरायूरा 
पालन भी ब्रह्मचय के बिना असाध्य है । श्रहिसा श्रर्थात्‌ सर्वव्यापी प्रेम । जिस पुरुष ने एक स्त्री को या स्त्री ने एक 
पुरुष को अपना प्रेम सौंप दिया उसके पास दूसरे के लिए क्या वच गया ? इसका श्रर्य ही यह हुआ कि हम दो पहले 
और दूसरे सब वाद को ।! पतित्रता स्त्री पुरुष के लिए भौर पत्नीवती पुरुष स्त्री के लिए सर्वस्त्र होमने को तैयार होगा, 
इससे यह स्पष्ट है कि उससे सर्वव्यापी प्रेम का पालन हो ही नहीं सकता । वह सारी सृष्टि को अपना खुटुम्ब दइना 
ही नहीं सकता,-क्योंकि उसके पास उसका अपना माना हुआ एक कुदुम्ब मौजूद है या तैयार हो रहा £ । जितनी 
उसकी वद्धि, उतना ही सर्वव्यापी प्रेम में विक्षेप होगा । सारे जगत्‌ में हम यही होता हुआ देरा रहे हैं। इसलिए 
' अहिंसाब्रत का पालन करने वाला विवाह के वन्धन में नहीं पड़ सकता, विवाह के बाहर के विकार की तो बाव है 
क्या ? 
यह है गांधी जी की कल्पना का ब्ह्मचर्य ! ब्रह्म की श्र्थात्‌ सत्य का झोघ में जीवन का यह सकत्य, का! 
ब्रत, कितना उदात्त है, कितनां भव्य ! देश-काल की कोई सीमा इसे बांध नहीं सकती । मानव-जीवन मग मा 
शाइवत और सनातंन धर्म है, जिसके भरोसे दुनिया आज तक टिकी हैं। गांधीजी स्वनाव से गगनविहारी हु पउम 
की, अ्रन॒न्त की, अखंड और अविभाज्य उपासना उनका जीवन-ध्येय है । वे भ्पने को झद्वतवादा बहुल है धार इस £ 
अद्वैत में सारा ब्रह्मांड समाया हुआ है । अणु-परमाणु से लेकर जड़-चेतन, स्पावस-जंगस, सभा हुद उधा ले ! कक 
का, उपासना का विषय है | वे सब का हिंत, सव का उत्कर्ष चाहते है। सब के दल्याय 5: 2000 पक 
शक्तियों का विनियोग उनके जीवन की प्रखर साधना रही है । उनके लिए सद कई धरने 92, पराया छा. का ।। 
जिस परम सत्य की शोध में उनके जीवन का क्षण-क्षण बीतता हैं, उसी ने उनका पजातरार बहता कक पा 
कट्टर-से-कट्टर विरोधी को भी अपना शत्रु नहीं मानते । उसके प्रति मन मं दिमी तरह हो कोर्र भद्दन ले व 
मनुष्य की मलभत अच्छाई में उनकी श्रद्धा अविचलित हैं, इसीलिए दुष्ट-सैनद्रप्ट व्यक्षि का भो दे धाना इनएू ध 
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मित्र समभते हैं और अपनी ओर से सदा बन्धुत्व का ही उपहार उसे. देते है:--वह चाहे उसे ग्रहण करे, चाहे ठुकराये। 
इस विषय में अनासकिति ही गांधी जी का नियम है । भगवान्‌ कृष्ण के इस वचन में उनकी श्रद्धा कभी डिगी नहीं-- 
“न हि कल्याणकइृत्‌ कश्चित्‌ दुर्गति तान गच्छति” अर्थात्‌ जो कुछ भी कल्याण-भावना से किया,जाता है, वह कभी 
दुर्गति को प्राप्त नहीं होता । और कल्याण-भावना तो गांधी जी के रोम-रोम में- रमी है । 
अपने जीवन के ये पिछले चालीस वर्ष गांधी जी ने अखंड ब्रह्मचय के साथ विताये हैं । उनके ब्रह्मचर्य में 
जड़ता, प्रमाद, स्वार्थ, संकुचितता, अहमन्यता और कट्टूर धर्मान्धता को कोई स्थान नहीं । यों दुनिया में आज 
नामधारी ब्रह्मचारियों की कमी नहीं है । सभी देशों में, सभी खंडों में, वे पाये जाते हें, पर. उनमें. गांधी जी-सा 
प्रतापी, प्रखर ब्रतधारी, निरन्तर विकासमान ब्रह्मचारी आज कहाँ है ? और गांधी जी का यह ब्रह्मचर्य भी किसको 
समरपित हैं ? जनता-जनादन को, दरिद्वनारायण को, विश्व॒ की दुर्वेल, दलित मानवत्ता को ! उसी को ऊपर 
उठाने, उसीको सुखी बनाने के लिए ब्बह्मचारी गांधी आज सौ नहीं, सवा सौ वर्ष जीना चाहता है । पिछले पचास 
वर्षों की तीघन्र और उम्र तपस्या ने यद्यपि शरीर को जर्जर बना दिया है,.-फिर भी गांधी जी जीवन से निराश नहीं, 
जीवन के संघर्षो से हताश नहीं । जीवन उनको झ्ाज भी कमनीय मालूम होता हूँ । वे उससे उकताये नहीं, ऊन्रे नहीं । 
जैसे-जैसे वे उमर में बढ़ते जाते है, जीवन का मर्म उनके सामने खुलता जाता है और वे जीवन के अलौकिक उपासक 
बनते जाते है। यों हमारे देश में और दुनिया में १००, १२५, १४० साल की लम्बी उमर पाने वाले स्त्री-पुरुष 
दुर्लभ नहीं है । पर उनमें और गांधी जी में एक मौलिक भेद है ) गांधी जी ने अपने लिए जीना छोड़ दिया है । थे 
आज विदव-मानव की कोटि को पहुँचे हैं, विश्व के गुरुपद को प्राप्त हुए है, सो यों ही नहीं हो गये । विश्व के लिए 
जीना ही उनके जीवन की एकमात्र साध रही है और इसीलिए मानव-जीवन में उन्होंने नये श्रथों और नई भावनाञ्रों 
के साथ ब्रह्मचयं को प्रतिष्ठित किया हे । उनकी व्याख्या का ब्रह्मचारी साधारण कोटि का मानव नहीं रह सकता। 
उसे तो निरन्तर उन्नत होना है और मानव-विकास की चरससीमा तक पहुँचना हे । न्‍ 
पराधीन भारत के लिए उसका ब्रह्मचर्य, उसका सत्य, सत्य के लिए उसकी चर्या, सब कुछ स्वतन्त्रता प्राप्ति 
के प्रयत्नों में समा जाता है । आज तो स्वतस्त्रता ही उसकी आराधना का एकमात्र लक्ष्य हो सकता है; स्वतन्बत्ता 
रूपी सत्य का साक्षात्कार किये विना वह परम सत्य की ज्ोव में एक डर्ग भी आगे नहीं वढ़ सकता ।,यही कारण-हँ कि 
गांधीजी-जैसों को आज देश की स्वतन्त्रता के महान्‌ यज्ञ का अध्वर्य्‌ वनना पड़ा है । उनके जीवंन का यह एक दर्शन 
है । अनुभव से उन्होंने इसे जाना-माना है कि जब तक मनुष्य अपने तई स्वतन्‍्त्र नहीं, वह सत्य की सम्पूर्ण साथता 
कर ही नहीं सकता । जिसके चारों ओर वन्धनों का जाल विछा है, जो अपने आप में जकड़ा पड़ा जिसे न हिलने- 
डुलने की स्वतन्त्रता है, न वोलने-वतलाने की, जिसके क़दम-क़दम पर रुकावटों.के पहाड़ भड़े हूँ, वह सत्य की शोध में 
कंसे लीन होगा ? कैसे उसे सत्य के दर्शन हो सकेंगे ”? और बाहर के वन्चनों के साथ-साथ अपने अन्दर के वन्धनों 
से भी तो मुक्ति पाना आवश्यक हैं । दोनों स्वतस्त्रेताएँ साथ-साथ चलनी चाहिएँ, अन्यथा काम बनं;ही नहीं सकता, 
शोब पूरी हो ही नहीं सकती । यों कहने को आज दुनियां में कई देश हैं, जो स्वतन्त्र कहे जाते है, वाहर की कोई सत्ता 
उन पर हावी नहीं, फिर भी वे सच्चे अर्थों में स्वतन्त्र तो नहीं हैं; उनकी आत्मा अनेक .वन्धनों से जकड़ी हुई हैं, 
विकारों से अस्त है । स्वार्थ उनका आसुरी वन गया है और महत्त्वाकांक्षाओं ने हद छोड़ दी हैं । वे आज संसार. के 
लिए अभिज्ञाप वतन गये है । उनकी वह तथाकथित स्वतन्त्रता. संसार के लिए तारक नहीं, मारक वन रही हैँ। यह 
स्वतन्त्रता का बड़ा कृत्सित रूप हें; भयावना और घिनौना ! हमें इससे बचना है । इस मगजल से - सावधान 
रहना हैं और इसका एक ही उपाय हे कि हम अन्तर्वाहद्य स्वतन्त्रता की सच्चे दिल से उपासना करें। एक-दो 
की इक्की-दुक्‍्की उपासना से सारे विश्व की इस विभीषिका का अन्त नहीं हो सकता। करोड़ों को एक साथ 
सामूहिक रूप से ऊपर उठना होगा और निर्मल स्वतन्त्रता की उपासना में लगना पड़गा | यह प्ौसे हो ? जीवन में 
स्वार्थ को गौण और परमार्थ को प्रधान, पद देने से ही. इसका: रास्ता -खुल सकता हूँ । छोटे-बड़े, अमीर-ग्ररीव, 


विश्व-मानव गांधी छ्र्६ 


.विवाहित-अ्रविवाहित सभीको इस रास्ते धीर-वीर गति से जाना है । सत्य किसी एक की दपौती नहीं । वह सब का 
है और सब को उसकी उपलब्धि करनी है । वालब्रह्मचारी ही सत्यान्वेषक बने और बाल-वच्चों बाला गहस्प सत्य 
से विमुख रहे, ऐसा कोई नियम नहीं । ब्रह्मवारी, गृही, वनी, संन्यासो सभी सत्य के अधिकारी हं और सद को उसका 
साक्षात्कार होना चाहिए। इसीलिए गांधी जी कहते है : “तव जो विवाह कर चके हें, उनकी क्या गति ? उन्हें 
सत्य की प्राप्ति कभी न ६गी ? वे कभी सर्वाण नहीं कर सकते ? हमने इसका रास्ता निकाला ही #---विव्यहित 
अविवाहित-सा हो जाय । इस बारे में इससे बढ़कर मुझे दूसरी वात मालूम नहीं। इस स्थिति का आनन्द जिसने 
लूटा है, वह गवाही दे सकता है । आज तो इस प्रयोग की सफलता सिद्ध हुई कही जा सकती हैं । विवाहित स्वरी- 
पुरुष का एक- दूसरे को भाई-बहन मानने लग जाना सारे भगड़ों से मत हो जाना है । संसार भर की सारी स्व्रियाँ 
बहनें हैं, मातायें हैं, लड़कियाँ हे--यह विचार ही मनष्य को एकदम ऊँचा ले जाने वाला है । उसे वन्वन से मुक्त 
कर देने. वाला हो जाता है । इसमें पति-पत्नी कुछ खोले नहीं, उलदे अपनी पंजी बढ़ाते हें, कटम्व बढ़ाते है। प्रेम भी 
विकार रूपी मेल को निकाल डालने से बढ़ता ही है । विकार के चले जाने से एक-दसरे की सेवा भी अधिक अच्छी हो 
सकती है, एक दूसरे के बीच कलह के अवसर कम होते हैं । जहाँ स्वार्थी, एकांगी प्रेम है, बहाँ कलह फे लिए 
ज्यादा गुंजाइश हेँ। 

जहाँ स्वार्थी, एजांगी प्रेम है, वहाँ कलह के लिए ज्यादा गुंजाइश है, इस एक वाक्य में गांधी जी ने अपने 
समय की मानवता को अमर सन्देश दिया हैं । मानव-जीवन के सभी क्षेत्रों में आ्राज कलह नाम की जिस चीज ने 
तांडव मचा. रक्‍्खा है, यह स्वार्थ ही उसका एकमात्र सूत्रधार है और इसकी विभीषिका का कोई अन्त नहीं । घर में 
समाज में, राष्ट्र में और विद्व में भ्राज सर्वत्र इसी की तृती बोलती हू और छोटे-बड़े, श्रमर-गरीब, ऊँचनीच, पढ़े 

'* अनपढ़े सभी इसके पीछे पागल हे---इसकी मोहिनी से मुग्ध ! इसीके कारण आज का हमारा परार्विरिन 

जीवन छिल्न-विच्छिन्न हो गया है, समाज ने उच्छुद्डलता धारण करली हूं, राष्ट्रों ने आयुरी भाव को श्रपना लिया ई 
और विश्व की शान्ति, उसका ऐक्य संकट में पड़ गया है । विज्ञान ने यद्यपि दुनिया को एक कर दिया है, पर रखा 
अब भी उसे खंड-खंड किये हुए हैं और उसने विज्ञान को भी अपना चाकर बना लिया है। बड़ेनड़े वैज्ञानिक श्राज 
स्वार्थ के शिकार होकर राष्ट्र-राष्ट्र के वीच शत्रुता की खाईं को चौड़ा करने में लगे हे श्र शुद्ध, सात्विक, सर्व-हिल- 
कारी विज्ञान की उपासना से कोसों दूर जा पड़े हैँ । ऐसे समय एक महान्‌ वैज्ञानिक की-सी सू कल्यूक के साथ गषि 
जी विश्व को निःस्वार्थ और सर्वव्यापी प्रेम का पावन सन्देश सुना कर उसे सच्चे मार्ग पर लाने ओर चलाने की 
कोशिश में लगे हें । चिइव की मानवता को गांधी जी की यह एक अनमोल देन हू 

नि:स्वार्थ और सर्वव्यापी प्रेम की इस अलीकिक उपासना ने ही.गांथी जी को झहिला, सत्य, क्षस्तेय ओर 
ब्रह्मचये की सार्धना के साथ-साथ अस्वाद, अ्परियग्रह, घरी रश्षम, निर्भयता, सर्वधर्मसमभाव, स्वदेशी प्र पन्पृस्यता- 
निवारण का ब्रती वनाया है और उनकी इस युगानुयुग-व्यापिती, अविचल, और सतत बतनिष्ठा ने देस के मारे पदुदुद 
नर-नारियों को वैसा ब्रती जीवन विताने की प्रवल प्रेरणा प्रदान की है। यही नहीं, दृर-पास के विद्देयों में भी घरेफों 
ऐसे है, जो इस क्षेत्र में गांधी जी को भ्रपना गुरु मानते हैं श्लीर उनके बताये जीवन-पथ पर चल कर छपने गो भरद 
अनुभव करते है । इनमें विश्वविख्यात वैज्ञानिक, विचारक, दार्शनिक, राजनीतिश, पर्मगुसे, मस्त. 
सुध।रक, लोकनेता, लोक-सेवक, पंडित-अपंडित, अमीर-गरीब, स्वाधीन-पराव+ ! सभी शामिल # थे सगाग 
भाव से गांधी जी के प्रति अनुरकत हैं भर इतज्ञ भाव से उनका पदानुत्तर॒य कस्न मे व्यस्त । 

गांधी जी के इस विराट व्यक्तित्व का वया कारण हैं ? उनमें विश्व-मानव का घााय 
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उपासना ही आज उनको संसार की सर्वेश्रेष्ठ विभूति बनाम हुए हुए है । 
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उन्नत किया है । यों देखा जाय तो वे कहीं कुछ भी नहीं है । फिर भी उनका व्यवितत्व इतना व्यापक हो गया है , 
कि वे सबके सव कुछ वन बैठे हें । कहने को वे कांग्रेस के चवन्नी सदस्य भी नहीं, पर कांग्रेस सारी उनमें समा गई 
है--उनके विना कांग्रेस एक.डग आगे नहीं बढ़ा पाती । यों वे स्वयं अपने को किसी का प्रतिनिधि नहीं मानते, पर 
संसार की दृष्टि में आज अकेले वे ही सारे भारत के सर्वेश्रेष्ठ प्रतिनिधि हे। जहाँ भी, जव कभी भी, किसी राजनैतिक 
या साम्प्रदायिक या अन्य किसी गुत्यी को सुलभाने के प्रइन आता है, गांधी को आगे होना पड़ता है । उनके विना 
पत्ता नहीं हिलता । किसी महान्‌ राष्ट्र के जीवन में एक व्यक्ति की यह ऐसी. अनिवायता अदभुत है । इतिहास में 
इसकी कोई मिसाल नहीं । 
इसीके कारण कछ लोग भ्रमवद गांधी जी को भारत का निरंकुश तानाशाह कहते हैं और उनकी तानाश्ाही 
की जी भर कर निन्दा करते हैँ । पर गांवी में तानाशाही की तो व्‌ भी नहीं है । तानाशाही का सारा इतिहास 
कहता है कि उंसकी जड़ में हिंसा भरी है । बिना हिंसा के वह कहीं टिकी, बढ़ी और पतपी ही नहीं। और गांधी जी 
तो हिंसा के परम विरोधी हैँ ) वे तो जड़-चेतन सव को परमात्मा की पवित्र कृति मानते हैँ झौर अत्यन्त कोमल भाव 
से सव की रक्षा में संलग्व रहते हें । जिसके लिए चींटी: तक अवध्य है, जो उसमें भी अपने प्रभु के दर्शन करता हूँ, 
वह प्रचलित श्रर्थ में तानाशाह कैसे हो सकता है ? जो मानवता को जिलाने भर तारने आया है, वह तानाशाह कैसा ?' 
जो हो, इसमें कोई सन्‍्देह नहीं कि गांधी जी की विद्वव्यापी लोकप्रियता ने उनके कई स्वार्थान्ध विरोधियों और 
आलोचकों को मूढ़ वना दिया है और वे अपने तरकश के हर तीर से गांधी को नीचे गिराने की, अपनी सतह पर लाने 
की कोशिश में लगे हैं । पर गांधी इन सब बातों से इतना ऊपर है कि उस तक ये कभी पहुँच ही नहीं पातीं । . 
गांधी जी ने मानवता को कभी खंड-खंड करके नहीं देखा । अ्रपने समय के वे सबसे बड़े समनन्‍्वयकारी व्यक्ति 
हैँ) जोड़ना उनके जीवन का लक्ष्य हें । तोड़-फोड़ से उन्हें कोई रुचि नहीं । हाँ, जोड़ने के लिए जितनी तोड़-फोड़ 
ज़रूरी है, उतनी तो वे निःशंक भाव से.करते ही आये हे । इसमें उनके पर कभी पीछे नहीं पड़े | इस दृष्टि से देखें तो 
गांधी जी के जैसा कोई विध्वंसक भी नहीं । पर उनका विध्वंस भी सृजनात्मक होता है । विध्वंस के लिए विध्वंस 
से उन्हें कोई मतलब नहीं, वल्कि वे उसके घोर विरोघी है । यह गांधी जी की ही प्रखर तपस्या का प्रताप है कि आज 
भारत का नाम विश्व के बड़े-बड़े देशों के नाम के साथ सम्मानपूर्वक लिया जाता हैं.) यों विश्व के साथ भारत को 
जोड़ने में गांधी जी को यहाँ का वहुत-कुछ तोड़ना भी पड़ा है । हिन्दुस्तान के सार्वजनिक जीवन में गांधी जी के झ्रगमन 
से पहले यहाँ का सामाजिक जीवन अनेक तंग कोठरियों में बन्द पड़ा था और इधर की हवा उधर पहुँच नहीं पाती 
थी। राष्ट्र के जीवन में त्रारह कनौजिये और तेरह चूल्हे वाली मसल चरितायथ हो रही थी | जात-पाँत, घम-सम्प्रदाय, 
ऊँच-नीच, छूत-अ्रछूत, अमीर-ारीब, पढ़-अनपढ़ की अनेक अभेद्य दीवारें भारत की मानवता को सैकड़ों खंडों में 
विभवत किये हुए थीं ग्रौर किसी का किसी से कोई जीवित सम्पर्क नहीं था । सब॒ एक-दूसरे के अंभावों-अभियोगों 
के उदासीन दर्शक बने हुए थे। राष्ट्र का जीवन एक जगह बँध गया था और सड़ने लगा था। उसमें प्रवाह की 
ताजगी नहीं रह गई थी। गांवी जी ने दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान आते ही इस असझह्य परिस्थिति को भाँप लिया 
और वे एक दिन की भी देर किये विना इसके प्रतीकार के यत्त में लग गये। उन्होंने अपनी आपंदृष्टि के सहारे भारत 
की सारी मानवता को उसके समग्र रूप में: देखा-परखा और वे उसके सामूहिक उत्थान के लिए सचेष्ट हो गये! 
उनकी इसी भगीरथ चेष्टा ने राष्ट्र को अहिसात्मक असहयोग और सत्याग्रह के महान्‌ अस्त्र दिये और दिया वह 
[ला खिव प्रकार का रचनात्मक कार्यक्रम, जिसकी अमोघ शक्ति ने वेसुध भारत को सुध-बुध से भर दिया और 
आओ बिखरी ताक़त को इकट्ठा करके इतना मज़बूत विना दिया कि अब संसार की -कोई उद्दंड से उहुंड-शक्ति भी 
पर सामना नहीं कर सकती । आज काइमीर से कन्याकुमारी तक और द्वारिका से डिवरूगढ़ तक सारा भारत 
क तार बन गया है; चालीस करोड़ नर-नारी एक साथ सुख में और दुःख में, हानि और लाभ में, एक-सा स्पन्दन अनु- 
भव करने लगे हें; धर्म, मत, पन्‍य, जात-पाँत, प्रान्त, पक्ष, भाषा झ्ादि की जो दीवारें एक को दूसरे से अलग- किये 
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हुए थीं, वे बहुत कुछ ढह गई.है श्र रही-सही जल्दी ही ढह जाने को हैं । इस सव'के कारण देश एक प्रचंड शक्ति से 
भर उठा है और चूंकि वह शक्ति शान्त अहिंसा की स्निग्व शीतल शवित है, सारा संसार उसकी झ्ोर बड़े कतहल के 
साथ आइचर्य-विमुग्य भाव से देख रहा है । संसार की साम्राज्यवादिनी झक्तियाँ इस नई थविद के विकास को 
और विस्मय के साथ देख रही हे भ्रौर अपने भविष्य के विषय में चिन्तित हो उठी है। यह सब इन पच्चीस वर्षो में हुआ 
हैँ श्रीर इसका अधिकांश श्रेय गांधी जी के दूरदशितापूर्ण नेतृत्व को और उनकी एकान्त ध्येयनिष्ठा को है। इससे 
पहले देश की सारी शक्तियाँ बिखरी हुई थीं श्रौर उनको एक सूत्र में पिरो कर अप्रतिहत घक्ति से अभिपिक्त कर 
वाला कोई नेतृत्व देश के सामने नहीं था । साम्राज्यवाद के चंगुल से छूटने की छुटपुट कोशिशों देथ में जहां-तहाँ अवस्य 
होती थीं, लेकिन उनके पीछे सारे देश की शक्ति का. संगठित वलन होने से वे बातो असफल हो जाती थींया 
शासकों द्वारा निर्दयतापूर्वक विफल कर दी जाती थीं। देश सामूहिक रूप से आगे नहीं बढ़ पाता था। 
बहिष्कार, स्वदेशी और राष्ट्रीय शिक्षा की त्रिसूत्री ने देश में नवचेतन का संचार अ्रवस्य किया, हिन्धु 
उससे स्वातन्त््य युद्ध के लिये देश की शक्तियों का सम्‌ चित संगठन नहीं हो पाया, गांधी जी ने देश की एस 
कमी को तीजन्नता के साथ अनृभव किया और देश में छाई हुई निराशा, जड़ता और भीरुता का नाथ करने के लिए 
उन्होंने देश के एक ओर अहिंसक सत्याग्रह का सन्देश सुनाया और दूसरी ओर जनता को स्वावलम्बी बनाने के 
लिए, उसमें फैली हुई व्यापक जड़ता, आलस्य और परमुखापेक्षिता का नाग करने के लिए, उन्होंने रचनात्मक कार्य 
का विगुल बजाया । देश की मूलभूत दुर्वबलताओ्ं को उन्होंने समग्र रूप से देखा और उनका प्रतिकार करने के लिए 
साम्प्रदायिक एकता, अस्पृश्यता-निवारण, मद्यनिषेघ, खादी, ग्रामोद्योग, प्राम-आरोग्य, गोसेवा, नई या बुनियादी 
तालीम, प्रौढ़-शिक्षण, स्त्रियों की उन्नति, आरोग्य भौर स्वच्छता की शिक्षा, राष्ट्रभापा-प्रचार, स्वभापा-्य्रेम, प्राधिष 
समानता, आदिवासियों की सेवा, किसानों, मज़दूरों और विद्याथियों का संगठन झादि के रूप में देश के सामने एक 
ऐसा व्यापक कार्य-क्रम रकखा कि देश की उद्वुद्ध शक्तियाँ उसका सहारा पाकर राष्ट्रनिर्माण के इस भौतिक बगम में 
तन-मन-धन के साथ एकाग्र भाव से जुट गई भर देखते-देखते देश का नक़शा वदलने में सफल हुई । झनेक झगिस- 
भारतीय संस्थाञ्रों का संगठन हुआ--चर्खा-संघ, ग्रामोद्योग-संघ, तालीमी-संघ, हरिजन-सेवक-संघ, गोसेया-संघ, 
कस्तूरबा स्मारक निधि आदि के रूप में देशव्यापी पैमाने पर राप्ट्रनिर्माण का काम शुरू हुआ श्रौर कासंतर्सायों 
की एक मँजी हुईं सेना इनके पोषण-संवर्धन में जुट गई | जहाँ-तहाँ यह रचनात्मक काम जम कर हमरा, सा-मां 
सर्वेसाधारण जनता में एक नया प्राण प्रस्फुटित हो उठा और जनता नये झादर्श की सिद्धि में प्राणमण से जुद गई 
निराशा, जड़ता और भीरुता का स्थान अ्रदम्य आश्यावाद ने ले लिया। लोग सजग हो गये । उसका स्वासिसान 
प्रवल हो उठा । वे साम्राज्यवाद के आ्रातंक-चिह्नों से भयभीत रहना भूल गये और फाँसी, जेल, चन्दूक, तोप, मर्धीदगन, 
जमीन-जायदाद की ज़ब्ती, जुर्माना, जुल्म, ज़्यादती, सब का अटल भाव से निर्मंयता-पूर्वक सामना करने लगे । 
जो लोग खाकी पोशाक और कोट-पैंठ-टोप से भड़कते थे, उन्हें देख कर सहम उठते थे, वे ही सादी शी पीणादा में सपड 
होकर आज खाकी वालों के लिए खतरे की चीज़ वन गये है और दूर से दूर देहात में भो प्व सावी सालों हा 
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आम-जनता पर वह पुराना आतंक नहीं रह गया। लोग अब डट कर इनकी ज्यादतियों का सामगावर्ले : 
और इनकी चुनौतियों का मुँहतोड़ जवाब देते हैं । सदियों से सोये हुए देश की जनता का पराव सदी में, पदच्चीस दस्स 


एक चमत्कार ही हूँ श्रौर इस चमत्कार के कर्ता हें गांधी जी । 
' गांधी जी का जीवन झादि से झव तक चमत्कारों का जीवन रहा है। चमर्छारा झा गुझ खदान 
परम्परा-सी, उनके जीवन में उतर आई है । झौर ये सव चमत्कार कान्पनिक या हवाई मरी, बरिया इस एस हे व्रापकर 


इनकार नहीं कर सकता, इसकी दास्लदिए सा मे रधपय में साद्ि 


शौर प्रमाणित चमत्कार है । कोई इनकी सचाई से इनक 
नहीं रह सकता । दक्षिण अफ़रोका से इस चमत्कारों का ्ीगघेश हुमा भौर भारत में दे भानी पराशादा शत दु व । 
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आज भी इनकी परम्परा टूटी नहीं है.। एक काले कली वेरिस्टर का विदेश में विरोधी, विद्वेषी और मदान्ध लोगों 
के बीच न्याय और सत्य के लिए अकेले अविचल भाव से जूकना; स्थापित ,सत्ता.और स्वार्थ के विरुद्ध ज्ञान्त सत्याग्रह 
के; शस्त्र का सफलंता-पेर्वक प्रयोग करना; अपने हज़ारों-लाखों देशवासियों में स्वाभिमान की प्रतर भावना उत्पन्न 
करना; बच्चों, बढ़ों नौजवानों-और स्त्रियों तक को अहिसक सेना का.सैनिक बना “कर उन्हें.त्याग, वलिदान और 
कष्ट सहन के लिए तैयार करना, कोई मामूली चमत्कार न.था,। सारी दुनिया इस शान्त-क्रान्ति के समाचारों से 


थर्रा उठी थी और हिन्दुस्तान में तो इसने एक नई ही चेतना. उत्पन्न कर दी थी। सारा देश इस नई ऋन्ति के दुष्टा' 


का उल्लासपूर्वक जय-जयंकार कर उठा:और कल का.वैरिस्टर गांधी आज,का कर्मवीर गांधी वन गया! और सन्‌ 
१६१४ में गांधी जी त्याग और तप के प्रतीक बनकर दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान आये । आते ही. वीरमगाम का 
प्रदन हाथ में लिया और विजयी वने । फिर संन्‌ १७ में उन्होंने चम्पारन के निलहे गोरों के अत्याचारों की बातें सुनीं 
झौर वे उनका प्रतिकार करने के लिए अकेले वहाँ ,जां वंसे.! , उनकां जाना सफल हुआ । निलहों, का अत्याचार 
मिठा। चम्पांरन वालों ने सुख की साँस ली । देश को:अत्याचारी. का सामता करने के लिए एक नया और अनूठा 
हथियार मिला। सन्‌ १८.,में गुजरात में अहमदाबाद के मजदूरों को न्याय दिलाने,का सवाल खड़ा हुआ | गांधी जी 
ने उनका नेतृत्व सैभाला । उनकी टेक को निबाहने के लिए स्वयं उपवास किये । मजदूर डठे रहे। मालिक भुके । 
झगड़ा निपटा । अहमदाबाद में अहिंसक रीति से मजदूरों की सेवा का सूत्रपात हुआ और आज अहमदाबाद 
का मज़दूर-संघ देश के ही नहीं, दुनिया के मज़दूर-संघों में अपने .ढंग . का एक ही है। और अब तो सारे 
देश में वह अ्रपनी शाखा-प्रशाखाओं के साथ हिन्दुस्तान मजदूर सेवक, संघ की छाया तले फैलता चला जा रहा है । 
श्रहमदाबाद के बाद उसी साल गुजरात के खेड़ा जिले में वहाँ के किसानों-का लगान सम्बन्धी सवाल उठा । गांधी जी 
किसानों के नेता बने । उन्होंने लगान-बन्दी की सलाह दी । लोग डट गये । . सरकार ने दमन शुरू किया। लोग 
नहीं: झूंके । सरकार को भुंकना पड़ा । भंगड़ा मिट गया। गाँधी जी. का अस्त्र अ्रमोघ सिद्ध हुआ। सारे.देश में 
उसका डंका वज गया और फिर तुरन्त ही एक साल बाद १६१६ में. काले क़ानून का जमाना आया.। रौलट एक्ट 
बना। गांधी जी ने उसके विरोध में देशव्यापी सत्याग्रह संगठित किया-। सारे देश ने विरोध में उपवास रकखा,' 
प्राथेना की, हड़तालें हुई, सभाझ्रों में विरोध प्रस्ताव पास हुए । सविनय क़ानून भंग का सूत्रपात हुआ ॥ और इन्हीं 
दिनों अमृतसर का जलियाँ वाला वाग्र शहीदों के खून से नहा लिया । सारा पंजाब ,सरकारी आतंक-लीला का नग्न- 


क्षेत्र वव गया.) देश इस चोट से तिलमिला उठा ।. गांधी जी .सहम उठे । उन्होंने अपनी हिमालय-सी भूल क़बूल . 


की और अपने सत्याग्रह-अस्त्र को लौटा लिया। सन्‌ '२०-में दूसरा देशव्यापी अहिसक असहयोग का आन्दोलन शुरू 
हुआ.। “यंग इंडिया' और नवजीवनः के लेखों ने देश में नया प्राण फूंक दिया । खिलाफ़त के सिलसिले में देश ने- 
हिन्दू-मुस्लिम एकता के .श्नठे दृश्य देखे । असहयोग का ज्वार आया। नौकरों ने: नौकरियाँ छोड़ीं-। विद्याथियों 
ने स्कूलों और कॉलेजों से सम्बन्ध तोड़ा । वकीलों ने वकालत छोड़ी । सरकारी उपाधियों का बहिष्कार हुआ। 
कोर्ट, कचहरी, कॉलेज, कौन्सिल सब सूने, नज़र आने लगे। विदेशी वस्त्रों का वायकाट बढ़ा | होलियाँ- जलीं | 
गांधी जी ने वारडोली में लगान-बन्दी का ऐलान किया कि इतने में चौरीचौरा का वह भीषणकांड घटित हो गया और 
गांधी जी ने इस सत्याग्रह को भी रोक दिया । वे गिरफ्तार हुए और उनको छः साल की सज़ा हुई । फिर सन्‌ चौवीस 
में च्रवणकोर राज्य के अ्रछतों को न्याय दिलाने के लिए वायकोम सत्याग्रह हुआ | शुरू में सरकार ने सनातनियों का 
साथ दिया । पर अन्त में वह भूकी और अछतों को अपने भ्रधिकारं मिले । सन्‌ २७ में मद्रास वालों ने जनरल नील 
के पतले को हटाने के लिए सत्याग्रह शुरू किया । गांधी जी उसके समर्थक वने । कुछ दिनों वाद उनकी सलाह से वह 
खतम कर दिया गया और सन्‌. ३७ में कांग्रेस मंत्रिमंण्डल ने नील के पुतले को हटाकर उसकी पूत्ति की। सन्‌ र८ में 
विजयी बारडोली का मशहूर.सत्याग्रह शुरू हुआ । सरदार वलल्‍्लभभाई पटेल ने उसका नेतृत्व किया। गांधी जी 
उनके समर्थक रहे :। . सरकार और किसानों के बीच जोरों का संघर्ष शुरू हो गया. ।, सरकार ने दमन करने.में कसर 
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न की, जनता ने सहन करने में कमी न रक्‍्खी ।- आखिर सरकार को जाँच कमीशन वैठाता पड़ा और कमीशन ने 
जनता की माँग को उंचित वर्ताया । जनता की जीत॑ हुई । सरकार फिर हारी । फिर सन्‌ ३० का ज्षमाना आया। 
रावी के तट पर ३१ दिसम्बर १६२६ की. रांत को देश सम्पूर्ण स्वतन्त्रता की प्रतिज्ञा कर चुका था । इस सम्पूर्ण 
स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए गांधी जी ने देश को फिर जगाया | सत्याग्रह का विगुल वजा । गांधी जी १२ मार्च 
१६३० के दिन स्वतन्त्रता का वरण करने निकल पड़े । दोसी मील पेदल चलकर अपने अस्सी साथियों के साथ दांडी 
पहुँचे । वहाँ उन्होंने खुल्लमखुल्ला नमक का क़ानून तोड़ा और देश भर में नमक-सत्याग्रह की घूम मच गई। एक 
तरफ़ निहत्थी जनता के उमड़ते हुए जोश का ज्वार था और दूसरी तरफ़ दमन झीर उत्पी ड़न के लिए अधी र हुई सरकार 
का पशुवल जनता के इस जोश को कचलतने में लगाया । लाखों जेल गये । हज़ारों घायल हुए । सैंकड़ों झहीद बने। 
देश में एक तूफ़ात खड़ा हो गया। सरकार चौंकी | डरी.। उसने समभौते का हाथ बढ़ाया । गांधी-इरविन 
समभौता. हुआ और गांधी जी देश के प्रतिनिधि वन कर लन्दन की गोलमेज्ञ परिपद्‌ में शामिल हुए। भारत की 
निहत्यी जनता की यह सबसे बड़ी नैतिक विजय थी । इसने भारत का नाम संसार में चमका दिया । २८ दिसम्बर 
३१ को गांधी जी विलायत से लौटे और सरकार की हठवर्मी के कारण ३१ दिसम्बर को उन्हें फिर देशव्यापी सत्याग्रह 
की घोषणा करनी पड़ी । ४ जनवरी ३२ को सरकार ने गांधी जी को गिरफ्तार कर लिया ओऔ्रीर देश में सत्याग्रह 
दावानल की तरह भड़क उठा । सरकार भी अपने पशुवल के साथ सन्नद्ध हो गई और संघर्ष तीन्र हो उठा। श्राप्तिर 
मई ३३ में गांधी जी ने सामूहिक सत्याग्रह को स्थगित किया और उसकी जगह व्यवितगत सत्याग्रह चलाया। 
जुलाई ३४ के बाद यह भी समाप्त हुआ | देश ने बहुत सहा था, वहुत खोया घा। उसे जरा सुस्ताने की, सेमलने 
की जरूरत थी । गांधी जी ने इस ज़रूरत को महसूस किया और देश को ज़रा दम लेने का मौक़ा दिया । इसके बाद 
१६३६ में दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ और “४० के अक्तूबर में गांधी जी ने देश को फिर व्यक्तिगत सत्याग्रह के लिए 
पकारा। उनकी पकार पर देश के तीस हज़ार सत्याग्रहियों ने जेल-यात्रा की और सरकार सोच में पट गई। ६१६४१ 
के दिसम्बर में उसने आम रिहाई कर दी और कांग्रेस ने फिर सत्याग्रह नहीं छेड़ा । इस तरह भिद्ठन्त पर भिट्टन्त 
होती रही । जनता विन-दूनी रात चौगुनी शक्तिसम्पन्न होती गईं। उसका आत्मविश्वास बढ़ा । उसके तप-सेज 
में वृद्धि हुई और वह भीषण सत्वपरीक्षा के लिए तैयार वनी । इस वीच संसार में अनेक उघल-पुथल हुई । जमंनी 
ने रूस तक धावा बोला । जापान ने पल हॉर्बर से लेकर ब्रह्म। तक के सब देदों पर झपना मंडा गाड़ दिया । साझाजप- 
शाही के होश गुम हो गये । सरकार सिटपिटाई। उसने सर स्टैफ़र्ड क्रिप्स को भेजा। उनकी वात फिसो के ससले 
नहीं उतरी | देश में और देश के वाहर भारतवासियों की स्थिति उत्तरोत्तर विकट होने लगी । सरफारी दमन 
शुरू हो गया। शोषण-उत्पीड़न की अवधि हो गई। कांग्रेस यह सब चुपचाप देख न सकी । गांधी जी में सात से 


गया। उन्होंने देश को नये संघर्ष के लिए तैयार किया और भारत छोड़ो के नारे से सारा देश गूंज उठा । स्सल 
४२ को भारत छोड़ो' का वह प्रसिद्ध प्रस्ताव पास हुआ और € भ्रगस्त के दिन सरकार की बर्बरता देश में रवंध एल 
कर खेली । नेता सब बन्द कर दिये गये । दमन की चक्‍की चल पड़ी । देश का नया रान इस विनापि 008६ 
तैयार न था। वह इस चुनौती का मुक़ाबला करने को तैयार हो गया झौर तीन साल तक बिना हारे, दिया रह, 
विना डरे, वराबर मुक़|वला करता रहा। देझ्व ने रावण-राज्य झोर कंस-राज्य के प्रत्यक्ष दर्सन किये । दंगा 7 


की एक प्रचंड आधी ने देश को ओर-छोर से कककोर दिया। दुनिया दहल उठी । रगशार को शद सनी सारपर ५६ 
पर शरम झाने लगी। गांधी जी इस बार भी नहीं मुके । उन्होंने इबकीस दिन का उपवास फाररे पेश घोर सदियों 5 ; 


सोई हुईं चेतना को जगाने का पावन प्रयात्त किया, सरकार के झासुरी भाव को हततेज दिया. पपने रपदर शत हर; 
बा को खो कर भी वे झविजेय बने रहे, उनकी नीलवांठता ने देश में उनके प्रति घमरदिद बोर भा शा शर ४ :7 
लहर उत्पन्न कर दी, सरकार ने वहुत चाहा फि लोग गांधी को भूले, पर उसझे सद गधशोरे इेगार स्याणिए 7 पते 


आखिर उसे परास्त होना पड़ा । उसने गांधी को जेल से छोड़ा । फग्रिस की बययंसमिति शत मग्पमसुदत हटा ४ 


छद्देड प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


उसके सामने सहयोग का हाथ बढ़ाया | बाद में डेलीगेशन मिशन आया और वह भी अपने उद्देश्य में असफल 
होकर लौट गया; फिर भी देश के शासन की वागडोर भारतीयों के हाथ में सौंपने की प्रयत्व जारी रहा और 
अन्ततः उसमें सफलता मिल कर ही रही । आज कांग्रेस अपनी समस्त शक्ति के साथ देश की एकमात्र प्रिय और 
प्रतिनिधिसंस्था वनी है और लाखों-करोड़ों उसके इशारे पर अपना सर्वस्व होमने को तैयार हैं ! यह सब 
चमत्कार किसका है ? गांधी जी का । | ५ 


आज से तीस बरस पहले किसने सोचा था कि सन्‌ “४६ का भारत इतना महान, इत्तना शक्ति-सम्पन्न, इतना * 
सजग, इतना संगठित, इतना संघर्षप्रिय, इतना धीर-वीर और उदात्त वन जायगा .! लेकिन आज वह ऐसा है और 
. उसको ऐसा बनाने में गांधी जी की अलौकिक शक्ति ने अद्भुत काम किया है। अभी भी उनका मिशन सर्वाश 
में पूरा नहीं हुआ है, उन्हें सर्वत्र शतप्रतिशत सफलता नहीं मिलती है, कई वार उनको पीछे भी हटना पड़ जाता है, पर 
वे कभी पराजित नहीं हुए । उनकी अ्रहिंसां, उनका सत्याग्रह पराजय को जानता नहीं । उनकी तथाकथित हार भी 
वास्तव में जीत ही होती है और जनता का बल उससे बढ़ता हे, घटता नहीं । यह उनके शस्त्र की विलक्षणता हें 
और सदा रहेगी | 
गांधी जी के बारे सें अब तक हमने बहुत तरह से सोचा । उनके जीवन के अनेक पहलुओं को देखा । -अच्त 
में हमें यही कहना हूँ कि उसमें मर्यादा प्‌ रुपोत्तम राम की मर्यादाशीलता, योगेश्वर कृष्ण की योगनिष्ठा, अहिसावतारे 
बुद्ध की प्रखर अहिंसा, महावीर स्वामी की निःस्पृह दिगम्बरता, ईसा की पावतता और परदु:खकातरता, 
एवं पैग़म्बर साहब की त्याग-वैराग्य-मरी सादगी और फ़क्कीरी ने एक साथ सामूहिक रूप से निंवास किया है । उनमें 
मानवता अपने चरम उत्कर्ष को पहुँची है । वे अवतांरों के भी अ्रवतार-से हें और आज के बिरव में पुरुषोत्तम भाव से 
'विद्व-मानव के प्रतीक। आइये, हम सब अपने इस महामानव को विनम्र भाव से प्रणाम करें और परमात्मा से प्रार्थना 
करें कि वह अभी युगों तक इस देश और दुनिया के लिए हमारे बीच अपनी सम्पूर्ण शक्ति और विभति के साथ जीने 
का बल-संबल दे ! 


बड़वानी ] 
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एक कलाकार का निर्माण 


[ शिल्पगुरु श्री अवनीन्द्रनाथ ठाकुर की शिल्प-साधना ] 
श्री कांति घोष 


“कलाकार बनने में छः महीने से अधिक की ग्रावश्यकता नहीं, बच्नर्ते कि थिक्षार्थी में कल्ा-प्रतिना हो ।' 
भारतीय प्‌ नर्जागरुण के आचार्य श्री अवनीच्द्नाथ ने कला-भवन के विद्याथियों--अपने शिष्य के शिप्यों--के साथ 
बातचीत करते हुए ये वाक्य कहे । उस सम्रय वे अपने पिछले जमाने के स्वानुभव का स्मरण कर रहे थे। “अध्यापक 
अपने विद्यार्थियों के काम में दखल दे, इसमें मु के आस्था नहीं है । अध्यापक को केवल राह दिखानों चाहिए, पपने 
विद्याथियों को हठात किसी ओर विनियृक्‍त' करने का प्रयत्न न करना चाहिए । ऐसा करना बड़ा घातक मिद्ध होगा। 
उसे श्रपते विचारों और कार्य-पद्धति को विद्याथियों पर लादना नहीं चाहिये । विद्याथियों को अपने ही 6ंग से गवित 
विकसित करने के लिए प्रोत्साहित करना चाहिए ।” अवनी वाबू ने स्वयं भी श्री नन्दलाल और ब्पने अन्य शिष्यों 
के साथ इसी सिद्धान्त का अनुसरण किया था, जिसका परिणाम श्राज सारी दुनिया जानती हूँ । “लेकिन विद्या धियों 
को ऐसा आभास रहना चाहिए कि ग्रलती होने पर उसे संभालने के लिए उनके पीछे कोई झर है। इसका घाध्यामन 
स्वयं अ्रध्यापक की ओर से मिलना चाहिए।” 

उन्हें स्परण हो झाया कि किस प्रकार बहुत पहले, जब वे नवयुवक ही थे, उनके चाचा कवि ने बच्चों के 
लिए कहानी लिखने की सलाह देते हुए कहा था-- जैसे (कहानी ) कहते हो, वैसे ही लिखो ।” उन्होंने बह भी बहा 
था, “इन कहानियों को सुधड़ बनाने में यदि ज़रूरत हुई तो में सहायता दूंगा ।' पहली कहानी लिसी गई--दाहुनाला 
कथा” । रवि काका ने सारी कथा ध्यान-पूर्वक देखी । एक संस्क्ृत इलोक पर उनकी सम्पादकीय क़लम ग्डी घ्रौर 
फिर बे रोक आगे वढ़ गई । कहानी सफल सिद्ध हुई श्रौर यह सफलता एक ऐसे स्वान से प्रमाणित हुईं, जिससे उन 
अपनो शक्ति पर भरोसा करने में सहायता मिली । उन्हें श्रात्म-विदवास हुआ भौर तव से भ्रवनी बाबू दी सलम से 
एक के बाद एक कहानी--निवन्ध श्रौर कविता भी---निकलते गये, जिनका वंगाली-साहित्य में प्रप्रतिम रखान ई । 

तो भी उनकी कला-शिक्षा बहुत सरल न थी । उन दिनों भारतीय कला' नाम की कोर वस्तु ही नही थी । 
अजन्ता यदि कल्पना नहीं तो स्मृति का विषय ही था । दक्षिण से श्री रविवर्मा कलकत्ता झार्द-दुणियों से मिलशर 
ग्राम्य अभिरुचि को मुर्ध करने वाली शैली द्वारा भारत की कला-ल्ुवा को शान्त करने का घ्रेय प्राप्त कर सो थे । 

, यह शैली भारतीयता से विमुख थी । इसी समय भअ्वनी वावू ने थिक्षण प्राप्त करने का निएचय पिया । उनझा प्यूव 
उस समय प्रचलित यूरोपीय कला की ओर झाकपित हुआ । इसके सिवाय झौर कोई दास्ताही न था । 

दो यूरोपियन अध्यापकों ने, एक के वाद एक, उन्हें जीवित मॉडल यंग प्ंदन धौर सैल लिप-दिधाम रे: 
अपना सम्पर्ण ज्ञान दिया । उसके बाद उन्हें शरीर-विज्ञान के श्रध्ययन वी सलाह दी गई। सेडिन एव छपुग 
अ्रसामान्य अनुभव के बाद उन्हें यह छोड़ देना पड़ा । श्रनुश्चीलन के लिए लाई गई मनृष्य दी सोपडी से उस शा 
विचलित और विभीषिकायूर्ण अनुभव हुआ । उसको प्रतिक्रिया के कारण दे घरवरुप हो गए घोर घुठ सगय के 
लिए उन्हें अभ्यास छोड़ देना पड़ा । भ्न्त में एक प्रसिद्ध नॉवेंजियन झाया, घिससे उस्टोंने स्म-विद् (फिल्टर 
८०00७) की कला सीखी । 

चित्राधार (5852 ) झौर रंग-पेटो को भोले में डाले प्राइतिक दृश्यों की सोड मे उसोने झुंगेर गाया धर: 

स्थानों की यात्रा की । परिणामत: उन्हें यूरोपियन कला में विशेष प्रवीपता प्राप्त हुई । 


७३६ प्रेसी-अभिनंदन-प्रंथ 


शिक्षा तो पूर्ण हुई; लेकिंत उनकी तूलिका ने कभी विश्वाम नहीं लिया। चित्र बनते जाते थे और उन्हें 


4. 


प्रतिष्ठा भी प्राप्त होती जाती थी, पर वे सन्तुष्ट नहीं थे। निराशा उनके मन में घर करने लगी । “में वेचेन हो उठा 
था। अपने हृदय में मुझे एक व्याकूलता का अनुभव होता था; लेकिन में उंसका स्पष्ट निरूपण नहीं कर पाता था । 
विस्मय-विसृढ़ होकर में कहता--आगे क्या हो ?” सम्भवतः यह सर्जक प्रवृत्ति ही थी, जो अपने को व्यवत करने 
के लिए उपयुक्त माध्यम ढूँढ़ रही थी | 'लगभग इसी समय उनके हाथ में. कला के दो नमूने आ पड़े, जिल्होंने उनके 
अवरुद्ध मार्ग को खोल दिया । क्रमशः उनमें से एक तो सध्यकालीन यूरोपीय शैली में चित्रित आइरिश मैलॉडी' का 
चारों ओर से भूषित चित्र-संग्रह था और दूसरा सुनहले-रुपहले रंगों से मंडित उत्तर मुग़लकालीन शैली में अंकित 
दिल्ली का चिनर-सम्पुट । उन्हें यह जान कर आनन्द के साथ आ्राइचर्य भी हुआ कि दोजतों के अपने विधानों के निर्वाह में 
ग्राधारभूत प्रभेद कोई नहीं था । उन्होंने,इस नव प्राप्त विधान. को आजमाने'के लिए भारतीय, विषय खोजने प्रारंभ 
किये । श्री रवीच्धनाथ के अनुरोध से वे .विद्यापति. और चण्डीदास के वैष्णव गीतों को अंकित करने लगे । : पहला 
चित्र, जिसमें अभिसार को जाती हुई राधा को प्रदर्शित. किया गया था, अंसफल.रहा.। उसका निर्वाह सदोष था और 
अ्रनजाने ही उसमे यू रोपियन प्रभाव फलक आया था । /“मेंने चित्र को ताले में. वन्द कर दिया;. लेकिन मन में.कहा 
कि प्रयत्त करता रहूँगा।” एक प्रवीण भारतीय कारीगर को उन्होंने चित्रसज्जा-विधान सीखने के लिए बुलाया । 
उसके.बाद काम सरल हो गया । उन्होंने वेष्णव पदावली को समाप्त-कर वेतालपचीसी .हाथ में ली और फिर वृद्ध 
चित्र।वली तथा अन्य चित्रों की प्‌ रा किया । सर्जन-प्रवृत्ति को निकलने के लिएं एक राह मिल: गईं श्रौर अवनी वाव 
को भारतीय पुन्नर्जागरण में श्रद्धा प्राप्त हुईै। . .. । 

इस शिल्प-स्वामी के जीवन में यह समय सबसे श्रधिक उपलब्धिपर्ण था,। “में कैसे बताऊँ कि उस सारे समय 
में में कया अनुभव करता था । में चित्रों से भरपूर रहता था, ऐसा ही कुछ कह सकता हूँ. चित्रों ने मेरी सम्पूर्ण सत्ता' 
को अधिकृत कर लिया था । में केवल अपनी आँखें बन्द करता कि चित्र मेरे -मन के सामने. उत्तराने लगेते--- 
आकृति, रे खा, रंग, छाया सम्पूर्ण रूप में.। में हाथ में तूली उठा लेता और .जैसे चित्र स्वयं बनते जाते ।” सर्जन के 
धन दिनों में भी छिद्गाव्वेषी समालोचकों का अभाव. नहीं था । एक प्रसिद्ध :वैष्णव. प्रकाशक राधाक्ृष्ण. चित्रांवली 
को देखने के.लिए आये । चित्नों. को देखः कर उन्होंने स्पष्ट रूप से निराशा प्रकट. की। क्या यह राधा है ? 
क्या शिल्पी उसे ज़रा अधिक मांसल और कोमल नहीं वा सकता था .? “यह सुन कर. में आइचये से.स्तम्भित रह 
गया, लेकिन एक क्षण के लिए ही । ये वचन मुझ पर कोई प्रभाव नहीं छोड़-गये ।”” कुछ समय-में सब यूरोपियन 
प्रभावों से पूरी तरह मुक्त होकर वे अपने ढंग से सावधानी के साथ चित्र.वना[ते गये .। “ओह; वे भी दिन: थे ! * 

5: लेकिन वे विन भी सहसा समाप्त हो गये ।. शिल्पी के. जीवन में 'एक बड़ा विषाद का अवसर आया। 
सारे परिवार की. लाइली, उनकी दस बरस की लड़की कुछ समय से कलकत्तें में फैली महामारी में अवसन्न हो गई.। 
उसकी मृत्यु से उन्हें बड़ा आघात पहुँचा।। मन को किसी प्रकार समाघान.ही नहीं: मिलता था। वाह्म-उपचारों से 
कोई भी लाभ नहीं:हुआ ।, लाभ हुआ तो श्री० हँवल की संलाह से -। : हैवले उन्हें उनके चाचा श्री संत्येन्द्रनाथ के घर 
पहली बार मिले । ,उन्होंने कहा, अपने काम को हाथ में उठा लो | यही.एकमात्र दवा है ।” संयोग ने ही इन दो 
समान-घर्मी आत्माश्नों को मिलाया था । यह सम्मिलन, जैसा कि. हम आगे देखेंगे, भारत के सांस्कृतिक दृष्टिकोण 


में हलचल' मचाने वाला सिद्ध हुआ | आगे जाकर हैवल के विषय में वे अपने छात्रों से कहा करते थे, “उन्होंने मुझे 


उठा लिया और घड़ दिया । उनके प्रति मेरे मन में हमेशा गुरु जैसा आदर-भाव रहा है ? कभी-कभी वे विनोद में 
मुझे अपना सहकर्मी और कभी शिष्य कहा करते थे । सचमुच वे मुझसे अपने भाई-सा स्नेह करते थे । तुम जानते 
हो, नन्दलाल के प्रति मेरा कितना गहरा स्नेह है; लेकिन हैवल का स्नेह उससे भी अधिक गंभीर था ।” 

श्री हैवल ने अवनी बावू से कला-शाला का उपाध्यक्ष होने को कहां, जिसे अवनी वाबव ने भ्रस्वीकार कर 
दिया। उन जैसे शिल्पी को सरकारी संस्था चला कर क्या करना था ! इसके सिवाय पढ़ाने की भी बात थी और 


ह 
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रंग केसे करें, यह भी प्रदत था और फिर हुक्के के वर्ग र वे काम कैसे करते ? पर हँवल ने युक्ति निकाल होलो। 
सारी व्यवस्था अवनी वाबू की इच्छानुसार हो गई और झ्राखिर उन्हें वह पद स्वीकार करने के लिए मना हो 
लिया गया । 

पद-स्वीकार के पहले दिन ही हैवल उन्हें शाला से सम्बन्धित थ्रां-गैलरी के निरीक्षण के लिये ले गए। हैवल 
ने पिछले कुछ वर्षों में इकट्ठे हुए कूड़े-करकट को--पुराने यूरोपियन कलाकारों की तीसरे दर्जे की कृतियों 
कर उनके स्थान में मुगल शैली के कुछ मौलिक नमूने लगवा कर गैलरी को साफ़ करवा दिया था । इन नमन 


आतंशी शीशे से उसकी परीक्षा की । उस चित्र के रूप-विधान और अज्भोपाड़ों के रचना-विन्यास की उत्कृष्ठता 
से वे चकित रह गए। अन्य नमूनों को भी उन्होंने परीक्षा की और इन मध्य-कालीन चित्रों की उदात्तता, रेसांकन 
श्रौर रंगों द्वारा प्रकट होने वाली सांस्कृतिक स्वमताग्रहता से वे मुग्ध हो गये । इन चित्रों द्वारा उन पर पड़ा प्रभाव 
श्री हैवल के लिए अप्रत्याशित नहीं था । अवनी वाबू को तो इस चित्रों ने एक सन्देश दिया। “तव में पहलेलास 
हृदयंगम कर सका कि मध्ययुगीन भारतीय शिल्प में कैसी निधियाँ छिपी हुई है । मुझके मालूम हो गया कि इनके 
मूलहेतु--श्ृंगार भाव (ए70007% ९९४६८) --में क्या कमी थी और उसे ही पूर्ण करने का मंने निम्चय 
'किया। यही मेरा ध्येय है, ऐसा मुे अनुभव हुआ ।” 
काम उन्होंने जहां छोड़ा था, वहीं से उठा लिया। इस काल का प्रथम चित्र मुग़ल-शेली पर बना घा। 
चित्र का विषय था अन्तिम पुकार के लिए तैयार शाहजहाँ अपने क्रैदखाने की खिड़की की जाली से पुर--साल को 
अनिभेष आँखों से निहार रहे हें । उनकी भ्रनुगत प्यारी लड़की जहाँनारा फ़र्श पर नीरव वेठी है । चित्र को दिल्‍ली 
दरवार और काँग्रेस प्रदर्शनी में भी दिखाया गया। उत्कृष्टतम कला-कृति के रूप में इसका समादर हुआ । समा- 
लोचकों ने इसमें खूब रस लिया और चित्र-कला से श्रतभिज्ञ लोग भी इसकी उदात्त करुणा से भाद हो गए । 
“इसमें क्या आइचर्य है कि मेंने अपनी आत्मा की पुकार इस चित्र में रख दी है ।” उनकी आत्मा अ्रव भी अपनी लड़की 
के लिए ऋन्‍दन कर रही थी । उन्होंने यह महान्‌ दुःख रूपी मूल्य ही इस महान्‌ कृति के लिए दिया था । 
इसके बाद ही श्री हैवल ने संस्था की भ्रवधानता में भारतीय चित्रों की प्रदर्शनी की आ्रायोजना की । इसी 
प्रदर्शनी के सिलसिले में एक दिलचस्प घटना हुई। प्रदर्शन के नमूनों में बहुत से श्रवनी वादू के स्टूडियो से साये में। 
इसमें से एक पर चित्रों के प्रसिद्ध संग्राहक लॉड कर्जन की झख लग गईं । हँवल ने अपने सहकर्मी को याद लिए 
वाइसराय को भेंट नहीं देने दिया, वल्कि उसे क़ौमत लेकर बेचा । मूल्य यद्यपि उचित ही था, फिर भी लाट दर्शन 
को यह ठीक न लगा । लॉ कज़ेन खूब धनवान थे । फिर भी अपने व्यक्तिगत खर्च पर बहुत कछार दृष्टि रखे 
थे। परिणाम यह हुआ कि वाइसराय ने सौदा करने का निश्चय किया; लेकिन हँवल ज़रा भी विचलित मे हुए । 
बहुत संभव है कि हैवल इन चित्रों में से किसीको भी, किसी व्यक्तिगत संग्रह में, भारत से बाहर नहीं जाने देना घाव 
हों। आख़िर भ्रवनी वाबू ने सम्पूर्ण चित्रावली श्री हँचल को गुरुदक्षिणा के रूप में अपण कर दी। ई बल शिय क। 
श्रद्धांजली को पाकर बहुत प्रसन्न हुए भौर उन्होंने इन चित्रों को आार्ट-गैलरी में स्थिर नए से प्रदर्शन कि लिए रख्य 
दिया । 
तबतक चव्य-प्राच्य-स्कूल (0८0-07/९०7४) 5८४००) अपने पं पर 
चुका था। इस शिल्पस्वामी के चारों शोर शिक्षार्थी जुटने लगे । अयनी बाबू स्वयं 
थे और उनकी आँखों ने शिल्पियों को चुनने में कभी धोसा नहीं साथा। सर्वप्रयस श्री सुरेस्ट मंगूदी धाद, हो शुरु 
विरल प्रतिभासम्पन्न युवक थे । भ्रकाल मृत्यु के कारण वे बीच में ही मुरमप गये । उनके यार * 


५. ६: < न ४ 
भावी सरपति थे! शिए नाप ढक 2252 
रपाल का लय सनम सा जाई ५ 


धिष्पों में कक प्रिय ड घोर जिला 
जो इस समय अवनी वाबू के शिष्यों में सवसे अधिक प्रिय हू प्र जिस। भावी से 
क्मार हल्दार नी अपनी पतदुर्मुरी दवा ये साथ घाये । इसे सलागी 7३ धापन 


एकात्त श्रेय प्राप्त हुआ है ) क्री श्रसितकुमार हत्द पनी 
६३ 





भली प्रकाश घश्यर हो 


इपने टिएायियों ४ पसो- 
प्रपस ददापदंधा हेवे हड 
हू 


छेद प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


पास विठाकर-श्री अ्रवनीन्द्र चित्र बनाते हुए. विचित्र माध्यमों द्वारा परीक्षा करके पढ़ाई और कला-चर्या द्वारा दिन भर 
काम में जुटे रहते थे । स्वदेशी आन्दोलन के प्रारंभिक दिनों में अवनी बाबू ने अपने चाचा श्री रवीन्द्रनाथ के पथ- 
प्रदर्शन में सच्चे हृदय से काम किया । अच्त में उचित कारण से ही उन्होंने अपने को आ्रान्दोलन से अलग कर लिया। 
तो भी उन्होंने स्वदेशी भावना का त्याग नहीं किया था । अपने नये स्कूल में उन्होंने ऐसे माध्यम की स्थापना की, 
जिससे भारत के सांस्कृतिक पहल का सम्बन्ध हूँ। भार्ट-स्टूडियो में उन्हीं दिनों हावी हुए भारतीय देवी-देवताश्रों 
के अशुद्ध रूप से वे घबरा उठे । - उन्होंने अपने शिष्यों को इस विषय में सामान्य जनता की अभिरुचि को शिक्षित 
करने का आदेश दिया । शिष्यों को रामायण और महाभारत के पात्रों से परिचित- करवाने के लिए एक पंडित 
की नियुक्ति की गई और सारे देश में पौराणिक आख्यानों का निरूपण करने वाले विविध मू्तिस्वरूपों की बड़े श्रध्यव- 
साय के साथ खोज प्रारंभ हुई। शिष्यों द्वारा इस सरणी पर तैयार किये गये चित्रों ने जन-सामान्य को उन दिनों इतना 
प्रोत्थाहित किया कि जिसकी स्वप्न में भी कल्पना न थी। निस्सन्देह सामान्य जनता चित्रों के गुणों को समभझने-में असमर्थ 
थी तो भी उसने अन्‌ भव किया कि आखिर अपनी' कहने लायक वस्तु उसे मिल गई और जिससे उसकी भात्म-अ्रतिष्ठा 
कापृनः उद्धार हो गया। अवनी बाब्‌ द्वारा प्राचीन शिल्प-सम्प्रदाय के विषय में लिखी पुस्तकों और विभिन्न पत्र- 
पत्रिकाओं में दिये गये लेखों ने भी इस विषय की अ्रच्छी भूमिका तैयार कर दी थी.। चारों ओर से आशीर्वादों की 
वर्षा के साथ विशिष्ट जनों के ग्राश्नय में प्राच्य कला समिति (0४00 .0+: 50८०५) की स्थापना हुईं। 
शिल्पस्वामी के शब्दों में कहें तो “कोश के पन्नों में निरुद्ध भारतीयकला अ्रव हरेक के मुँह में वस गई ।/ लगभग इन्हीं 
दिनों अवनी बाबू की शिल्प-प्रवृत्ति एक नई दिशा की ओर मृड़ी । वाहर से तो यह नवीन ही मालूम होती थी 
पर वस्तुतः यह प्रवृत्ति भारतीय परम्परा को जीवन के हरेक क्षेत्र में लाने के सुसंगतत विकास रूप ही थी | वे हरेक 
वस्तु को स्व-देशीय' वनाना चाहते थे । और ऐसा क्‍यों न हो ? शिक्षित वर्ग की आ्रादतें भद्दे ढंग से अपनाई गई 
पाइचात्य संस्कृति को अपने ऊपर लादने के कारण इतनी वदल गई थीं कि यह अद्भत मिश्रण पहचाना भी नहीं जाता 
था। अवनी बाव ने इन सब को बदलने का निश्चय किया | राजसी ठा5-बाट वाले ठाक्रों के महलों से पुराना 
क्ौमती यू रोपीय फ़र्नीचर एकदम बाहर कर दिया गया और उसके स्थान पर भारतीय रीतिरिवाजों और प्राकृतिक 
अवस्थाओं के अन्‌ कूल सिद्ध होने वाले स्वयं अपने ही निरीक्षण में बनवाये फ़र्नीचर के विभिन्न नमूने - लगवाये । 
स्थापत्य के नमूने, भवन और रंगशाला की सज्जा-वेशभूषा, चित्रों के फ्रेम छोटे से लेकर बड़े तक किसी की उपेक्षा 
किये बिना सब पर उन्होंने व्यक्तिगत ध्यान दिया। नवजाग्रत भारतीय सौन्दर्य-श्ञान को आत्मन्नान के यथार्थ पक्ष 
पर प्रवृत्त करना ही उनका भुख्य उद्देश्य था | भारत के विभिन्न स्थलों पर अच्छे पदों पर प्रतिष्ठित उनके शिष्पों 
ने उनके द्वारा इस दिशा में दिखाये गये पथ का श्रद्धा और निष्ठा के साथ अ्रनुसरण किया | । 
वास्तव में इस शिल्प-स्वामी की सबसे बड़ी देन ही यही है कि उन्होंने अपने सम्प्रदाय को आगे ले जाने वाले 
एक शिल्पी-मण्डल का सर्जन कियय । इन कलाकारों में से कुछ ने (उदाहरण के लिए दो का ही नाम लेते हे श्री नन्दलाल 
और श्री असितकुमार हल्दार ने) कला-स्वामी का पद अधिकारपूर्वक ही पाया हूँ | अवनी बाबू की शिक्षण-पद्धतिं 
उन्हीं के शब्दों में यह है : “किसी वस्तु को दूसरे पर लादते की ज़रूरत नहीं। सनातन-काल से चले आये पाठों को 
सिखाने से भी कोई लाभ नहीं । केवल उनके पथ की वाधाओं को हटा दो, जिससे उन की प्रतिभा को निर्वाध होकर 
खिलने का अवसर मिल सके ।” लेकिन इसके लिए प्रतिभा का होना आवश्यक हैँ, साथ ही चतुर्मुखी संस्कारिता भी 
जरूरी हैँ। इन थोड़े से शिल्पकारों को भारत के शिल्प-आतन्‍्दोलन का श्रेय प्राप्त है। अपनी शिक्षण-पद्धति को 
समझाने के लिए अवनी वाबू स्वयं एक कथा कहा करते हूँ कि किस प्रकार जब उन्हें नन्‍्द बाबू का उम्रा का परिताप': 
नामक चित्र, जो तभी से बड़ा प्रसिद्ध हो गया, दिखाया गया तो उन्होंने चित्र में थोड़े से परिवत्तंन सुकाये, लेकित घर 
जाने पर वे वेचैन हो गये । वे स्वयं कहते हें, “में सारी रात सो नहीं सका ।” दिन उगते ही अपने शिष्य के स्टुडियो 
में दौड़े गये और अन्त में चित्र को खराव होने से बचाया । उन्होंने स्वीकार किया है कि यथासमय ही उन्हें अपनी 


एक कलाकार का निर्माण ए३६ 


ग़लती का भान हो गया था । “नन्दलाल की कल्पना के बीच में पड़ने वाला में कौन हें । नन्दलाल ने उप्रतप-निरता 
उम्रा की कल्पना की थी । इसीलिए उसका रंग-विधान कठोर होना ही चाहिए था । उसे में अपने भुझ्ावों से सराद 
कर रहा था । 

उत्होंने अपने शिष्यो को सारे हिन्दुस्तान में इधर-उधर विखरे हुए प्राचीन चित्रों, म्॒तियों और स्थापत्य मे 
स्मारकों का अध्ययन करने के लिए प्रोत्साहित किया। इस अनशीलन काहेतुथा कि उन्हें प्रेरणा मिले । इसे कभी 
आत्मप्रकटीकरण में वाधक सिद्ध होने नहीं दिया यथा । अपने शिष्यों को कला के नये प्रदेश जीतने में उन्होंने कभी 
अनुत्साहित नहीं किया उन्होंने स्वर्य पाइचात्य प्रभाव से हट कर भारतीय थैली को पर्ण रूप से अपनाया था। तो 
भी वे युरोपियन अथवा प्राचीव भारतीय कला के वन्धन को न मानने वाली वत्तंमाव स्वस्प मानस-गति में बिछ्ेप 


करना नहीं चाहते थे, जेसा कि भारतीय कला के एक यूरोपियन अभ्यासी ने यथार्थ ही कहा है । थे इसीलिए झपने 


शिष्पों को इतनी स्वतन्त्रता दे सके, क्योंकि उन्हें विकासोन्मुख कलियों में, इतने समृद्ध रूप में प्रकट हुई पनरुज्जीधित 
भारतीय कला की प्रसुप्त शक्ति में सम्पूर्ण विश्वास और श्रद्धा” थी। भारतीय गुरु की यह परिपादी बिश्व-मारती- 
कला-भवत्त के केन्द्र में , जिसका संचालन उनके प्रधान शिष्य श्री नन्‍्दलाल वचु निष्ठा-पूर्वक कर रहे हैं, सूच पनप 
रही है । 

यह तो हुआ प्रेरक और मार्गदर्शक अवनी बाबू के विपय में । शिल्पी भ्रवनी बादू ने अपनी प्रेरणा को रुप 
देने में, उन्हीं के अपने शब्दों में "एक के बाद एक असफलता” का सामना किया है । “हृदय की व्यया से मेने सया- 
क्या दुख नहीं सहा है; और झव भी सह रहा हूँ ।” पर यह सभी कलाकारों के भाग्य में होता है । जैसे बात्मा धर्द 
से भ्रवरुद्ध है, उसी प्रकार प्रेरणा अपूर्णता से आवद्ध है । केवल एक या दो वार पूर्णता से होने वाले इस परमानन्द 
का उन्हें श्रतुभव हुआ है । वे कहते हे, “चित्रावली को श्रंकित करते समय पहली बार मुझे इस आनन्द का अनुभव 
हुआ था । मुझ में और चित्र के विपय में पूर्ण एकात्मता सध गई थी। कृष्ण की बाललीला जंसे मेरे मन 
की आँखों के सामने हो रही हो । मेरी तूलिका स्वयं चलने लगती और चित्र सम्पूर्ण रेखा झोर रंगों में चित्रित 
जाते ।” दूसरी बार जब वे अपनी स्वर्गीया माता के, जिनके प्रति अवनी बाबू की अनन्त भवित थी, मु को थाद 
करने का प्रयत्त कर रहे थे तब उन्हें इसी प्रकार का अनुभव हुआ था । “बह दृष्टिकोण पहले तो जरा घुंघजा सा भा 
और माँ का मुख मुझे बादलों से घिरे अस्तोन्मुख सूर्य-ला लगा। इसके वाद मुखाकृति घीरे-धीरे इतनी इसाद्ध हो 
. गई कि अद्भ-पत्यद्ध के साथ उद्धभासित हो उठी । फिर मुखाकृति मेरे मन पर अपनी स्थिर छाप छोड़ कर धीर-धी 
विलीन हो गई। मेरे किये गये मुखों के भ्रध्ययन में चित्रों में सबसे श्रच्छा निरुषण इसका है| से घनूभय 
इने-गिने लोगों के लिए भी दुलंभ होते हे । 

अवनी वावू की उमर इस समय सत्तर से भी अधिक है । वे श्रव नये क्षेत्र में काम में तत्मर के । 


टप 
सररन्दाः ये फझादन थे धटदादय। दा एयू कार 


प्रेरणा उनमें विद्यमान है, नहीं तो उनका शरीर निप्पाण हो गया होता । निस्सनन्‍्दे 
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चुके है, लेकिन रहते है अपने सर्जन के भ्न्त:पुर में ही । बाहर की बंठक झव उजड़ गई है । समातोचरयितय हर्चाए 
लिया बुना गई; । पलापएर 


पिलाने पड लिपर जप) ४७ 
नर 


बन्द हो गईं हूं । अतिथि-अभ्यागत विदा ले चुके है, उत्सव समाप्त हो गया ह 
में जहाँ किसी का भी प्रवेश नहीं हैँ--वे कला की देवी के साथ सेल रहे हैं । उपहार है सिलोने, खेहिन दे इसने घट 


8 के का. न्‍् # दम रू 
मे। रिलत पपतान ता ईइडाणा ह 58.7 
खिदिदा २ । 


मूल्य है कि समालोचकों भ्रथवा अतिथियों के लिए स्तुति या झाश्चयं-मुन्ध होने के दिए बाहर का रद्द से सव ४ 
जाते | 

“या की गोद में वापिस जाने की तैयारी का समय झा पहुंचा है 
खेलना चाहता हूं ।” अथवा नव्दवाबू के घब्दों म॑ अब वे टूरबान के ताला गपः 
भी हो, भगवान्‌ करे उनकी दुष्टि ( ४7४07) कसी घुधला न हू धार सा मिस्तर सत्ता ह०ो । 


[ दम दाहदइा+>जछा दरस्टएओ ररफा 
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आअ्रभिनन्दनीय प्रेमी जी हे 


श्री जुगलकिश्ञोर मुख्तार 


मूझे यह जानकर बड़ी प्रसन्नता है कि श्रीमान्‌ पंडित नाथू राम जी प्रेमी को अभिननन्‍दन-ग्रंथ भेंट किया जा रहा 
है । प्रेमी जी ने समाज और देश की जो सेवाएँ की हैं, उतके लिए वे अवश्य ही अभिनन्दन के योग्य हैं । अभिननन्‍दन 
का यह कार्य बहुत पहले ही हो जाना चाहिए था; परन्तु जव भी समाज अपने सेवकों को पहचाने और उनकी क्र॒द्र 
करना जाने तभी अच्छा हूँ । प्रेमी जी इस अभिनन्‍्दन को पाकर कोई बड़े नहीं हो जावेंगे--बे- तो बड़े कार्य करने के 
कारण स्वतः बड़े हे--परन्तु समाज और हिन्दी-जगत उनकी सेवाओं के ऋण से कूछ उऋण होकर ऊँचा ज़रूर उठ 
जायगा। साथ ही अभिननन्‍्दन-ग्रंथ में जिस साहित्य का सुजन और संकलन किया गया है उसके द्वारा वह अपने ही _ 
व्यक्तियों की उत्तरोत्तर सेवा करने में भी प्रवृत्त होगा। इस तरह यह अभिनन्‍दन एक ओर प्रेमीजी का अभिनन्दन है 
तो दूसरी ओर समाज और हिन्दी-जगत्‌ की सेवा का प्रवल साधन है और इसलिए इससे 'एक पन्थ दो काज वाली 
कहावत बड़े ही सुन्दर रूप में चरितार्थ होती है । प्रेमी जी का वास्तविक अभिननन्‍्दन तो उनकी सेवाश्रों का अनुसरण 
हैँ, उनकी निर्दोष कार्य-पद्धति को अपनाना हैँ, अथवा उनगुणों को अपने में स्थान देना है, जिनके कारण 
वे अभिनन्दनीय बने हूं । । 

प्रेमी जी के साथ मेरा कोई चालीस वर्ष का परिचय हैँ । इस श्रर्से में उनके मेरे पास क़रीब सात सौ पत्र 
आए है और लगभग इतने ही पत्र मेरे उनके पास गए हैं । ये सब पत्र प्रायः जैन-साहित्य, जैन-इतिहास और जैन- 
समाज की चिन्ताओं, उनके उत्थान-पतन की चर्चाओं, अनुसंधान कार्यो और सुधारयोजनाओों आ्रादि से परिपूर्ण हैं । 
इस पर से चालीस वर्ष की सामाजिक प्रगति का सच्चा इतिहास तैयार हो सकता है । सच्चे इतिहास के लिए व्यक्ति- 
गत पत्र बड़ी ही काम की चीज़ होते हैं । । 

सन्‌ १६०७ में जब में साप्ताहिक जैन-गज़ठ' का सम्पादन करता था तब प्रेमी जी जैनमित्र', वम्वई के 
आफ़िस में कल थे । भाई शीतलप्रसाद जी (जो बाद को ब्रह्मचारी झीतलप्रसाद जी के नाम से प्रसिद्ध हुए) के पत्र 
से यह मालूम करके कि प्रेमी जी ने जैनमित्र' की क्लर्की से इस्तीफ़ा दे दिया है, मैंने अवतूवर सन्‌ १६०७ के प्रथम 
सप्ताह में प्रेमी जी को एक पत्र लिखा था और उसके द्वारा उन्हें 'जैनगज़ट' ्राफ़िस, देवबन्द में हेंड क्लर्की पर आने 
की प्रेरणा की थी; परन्तु उस वक्‍त उन्होंने वम्बई छोड़ना नहीं चाहा और वे तब से बम्बई में ही बने हुए हैँ । 

८ जनवरी सन्‌ ६६०८ के जैनगज़ट' में मैंने जैत्तमित्र” की, उसके एक आपत्तिजनक एवं श्राक्षेपपरक लेख 
के कारण, कड़ी आलोचना की, जिससे प्रेमी जी उद्विग्न हो उठे श्रौर उन्होंने उसे पढ़ते ही १९० जनवरी सन्‌ ९६०८ 
को एक पत्र लिखा, जिससे जान पड़ा कि प्रे मी जी का सम्बन्ध जैनमित्र' से वना हुआ है । समालोचना की प्रत्यालोचना 
न करके प्रेमी जी ने इस पत्र के द्वारा प्रेम का हाथ बढ़ाया और लिखा--'जवसे 'जैनगज़ट'ं आपके हाथ में आया है, 
जैनमित्र' वरावर उसकी प्रशंसा किया करता है और उसकी इच्छा भी आपसे कोई विरोध करने की नहीं है । ' ' * * 
जो हो गया सो हो गया । हमारा समाज उन्नत नहीं है, अविद्या बहुत है, इसलिए आपके विरोध से हानि की शंका 
की जाती है । नहीं तो आपको इतना कष्ट नहीं दिया जाता । श्राप हमारे धार्मिक बन्धु हें और आपका तथा हमारा 
दोनों का ध्येय एक है । इसलिए इस तरह शत्रुता उत्पन्न करते की कोशिश न कीजिए । “जैनमित्र” से मेरा सम्बन्ध 

' है। इसलिए आपको यह पत्र लिखना पड़ा ।” इस पतन्न का अभिनन्दन किया गया और ९५ जनवरी को ही प्रेमपूर्ण 

शब्दों में उनके पत्र का उत्तर दे दिया गया । इन दोनों पत्रों के श्रादान-प्रदान से ही प्रेमी जी के और मेरे बीच मित्रता 
का-प्रारम्म हुआ, जो उत्तरोत्तर बढ़ती ही ग्रई और जिससे साम्राजिक सेवाकार्यों में एक को दूसरे का सहयोग वरावर 
प्राप्त होता रहा और एक दूसरे पर अपने दुख-सुख को भी प्रकट करता रहा हैँ । 


अभिननन्‍्दनीय प्रेमी जी ४१ 


्पमे ६३.४ + 


इसी मित्रता के फलस्वरूप प्रेमी जी के अनुरोध पर मेरा सन्‌ १९२७ और १६२४ मेंडस,वार दम्वई झाना 
हुआ और उन्हीं के पास महीना दो-दो महीना ठहरना हुआ | प्रेमी जी भी मुझसे मिलने के लिए दो-एक बार सरसावा 
पधारे। अपनी सख्त वीमारी के अवसर पर प्रेमी जी ने जो वस्ीयतनामा ( झगी] ) लिखा था। उसमें मर भी 


अपने प्रिय पत्र जैनहितैपी' का सम्पादन-भार भी वे मेरे ऊपर रख चुके हें, जिसका निर्वाह मुझसे दो वर्ष तक हो 
सका। उसके बाद से वह पत्र बन्द ही चला जाता है । इनके अलावा उन्होंने 'रत्नकरण्ड श्लावकाचार' की प्रस्तावना 
लिख देने का म्‌ भसे अनु रोध किया और मेने कोई दो वर्ष का समय लगा कर रत्नकरण्ड की प्रस्तावना ही नहीं दिसी, 
बल्कि उसके कर्ता स्वामी समन्तभद्र का इतिहास भी लिख कर उन्हें दे दिया । यह इतिहास जब प्रेमी जी को समापित 
किया गया और उसके समरपंण-पत्र में उनकी प्रस्तावना लिख देने की प्रेरणा का उल्लेख करने तथा उन्हें इतिहास को 
पाने का अधिकारी -वतलाने के अनन्तर यह लिखा गया कि--“श्रापकी समाज-सेवा, साहित्वसेवा, इतिहासप्रति, 
सत्यरुचि और ग्णज्ञता भी सव मिलकर मुझे इस वात के लिए प्रेरित कर रही हैँ कि मे अपनी इस पवित्र श्रौर प्यादी 
कृति को आपकी भेंट करूँ। अत: में आपके करकमलों में इसे सादर समर्पित करता हूँ । आ्रागा हैं, झ्ाप स्वयं इससे 
लाभ उठाते हुए दूसरों को भी यथेष्ट लाभ पहुँचाने का यत्न करेंगे; ” साथ ही एक पत्र दव।रा इतिहास पर उनकी 
सम्मति माँगी गईं और कहीं कोई संशोधन की जरूरत हो तो उसे सूचना-पूर्वक कर देने की प्रेरणा भी की गई; 

तब इंस सब के उत्तर में प्रेमी जी ने जिन शब्दों का व्यवहार किया है, उनसे उनका सौजन्य टपकला है । २४ मार्च 
सन्‌ १६२४ के पत्र में उन्होंने लिखा : 

“में अपनी वर्तमान स्थिति में भला उस (इतिहास) में संशोधन वया कर सकता हूं और सम्मति ही कया दे 
सकता हूँ । इतना में जानता हूँ कि आप जो लिखते हैं वह सुचिन्तित और प्रामाणिक होता है । उसमें इसनी गुंजाइश 
ही श्राप नहीं छोड़ते हैं कि दूसरा कोई कुछ कह सके । इसमें सन्देह नहीं कि आपने यह प्रस्तावना श्रौर इतिहास सिर 
कर जैन-समाज में वह काम किया है, जो भव तक किसी ने नहीं किया था ओर न अभी जत्दी कोई कर ही समेगगा । 
मूर्ख जैन-समाज भले ही इसकी क़दर न करे; परन्तु विद्वान श्रापके परिश्रम की सहल्ल मुख से प्रशंसा करेगे। प्रापने 
इसमें ग्रपना जीवन ही लगा दिया है । इतना परिश्रम करना सबके लिए सहज नहीं हैँ । मे चाहता हूं दि कोई विद्यन्‌ 


रा टिक 


इसका सारांश अंग्रेज़ी पत्रों में प्रकाशित कराये । वावू हीरालाल जी को में इस विपय में लियूंगा। इंडियन एडियरेर्ड। 
वाले इसे अवश्य ही प्रकाशित कर देंगे । 

“क्या आप मे इस योग्य समझते है कि आपकी विद्वन्मान्य होने वाली यह रचना मुझे भेद की जाय 
अयोग्यों के लिए ऐसी चोजें सम्मान का नहीं, कभी-कभी लज्जा का कारण बन जाती है, इसव्स भी पघादने एभ। 
विचार किया है ? में झ्रापको अपना बहुत ही प्यारा भाई समझता हूं श्र ऐसा कि जिससे: लिए में हमेशा शिप्रों मे 
गर्व किया करता हूँ । जैनियों में ऐसा है ही कौन, जिसके लेख किसी को गय॑ के सास दिखाये जा सके : 

इस तरह पत्रों पर से प्रेमी जी की प्रकृति, परिणति और हृदयस्थिति का वितना हो पता चखताए । 


/ 


निःसन्देह प्रेमी जी प्रेम और सौजन्य को मूर्ति हें ॥ उनका प्रेमी उपनाम वधिलगल सार्थंगा 7 ॥ मेने एसेए, 
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० पघवह ञ््स् मरल त्र्र्ड पिए्य: ठ॒ पाधा त् आकर हार ई्‌ चपए््पाठपप 
पास रह कर उन्हें निकट से भो देखा है और उनके व्यवहार को सरल तवा निप्कपद वाघा है । उनदा शहद 
सदा ही सराहनीय रहा है और हृदय परोपकार तथा सहवोब की भावना ने पूछ जान पाक । उक्ान मध्य 5 
न्‍ गैर वे झपने ही पृरपा् सागा पर नि: |. रुदप 


निर्माण और प्रकाशन-द्वारा देश और समाज की ठोस सेवाएँ की है झोर वे झपन ; 
किये गए परिश्रम के घल पर इतने बड़े बने हैं तथा इस रुतब का प्रा हुए ह 
पर में उन्हें अपनी हादिक श्रद्धांजलि अ्र्पण करता हू । 


सरसावा | 


ः .. साधक प्रेमी जी 
श्री बनारसीदासं चतुर्वेदी 


' आज से अट्ठाईस वर्ष पहले प्रेमी जी के दर्शन इन्दौर में हुए थे। स्थान का मुझे ठीक-ठीक स्मरण नहीं, 
शायद लाला जगमंदिरलाल जी जज साहव की कोठी पर हम दोनों मिले थे। इन्दौर में महात्मा गान्वी जी के सभा- 
पतित्त्व में सन्‌ १६१८ में हिन्दी साहित्य-सम्मेलन का जो अधिवेशन हुआ था, उसी के आसपास का समय था । प्रेमी 
जी की ग्रन्थ-माला की उन दिलों काफ़ी प्रसिद्धि हो चुकी थी और प्रारम्भ में ही उसके बारह सौ स्थायी ग्राहक वन 
गये थे। उन दिनों भी, मेरे हृदय में यह आकांक्षा थी कि 'हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरी किसी पुस्तक का 
प्रकाशन हो, पर प्रमादवश में अपनी कोई पुस्तक उनकी ग्रन्था-माला में आज तक नहीं छपा सका । सुना है, जैन- 
शास्त्रों में सोलह प्रकार का प्रमाद वतलाया है । सचहतवें प्रकार के प्रमाव (साहित्यिक प्रमाद) का प्रेमी जी को पता 
ही नहीं । इसलिए पच्चीस वृष तक वे इसी उम्मेद में रहे कि शायद उनकी ग्रन्थ-माला के लिए में कुछ लिख सकूंगा। 

प्रेमी जी का यह वड़ा भारी गुण है कि वे दूसरों की त्रुटि के प्रति सदा क्षमाशील रहते हैं। अनेक साहित्यिकों 
ने उनके साथ घोर दुव्यंवहार किया है, पर उनके प्रति भी वे कोई ह्ेष-भाव नहीं रखते । 

प्रेमी जी के जीवन का एक दर्शन-शास्त्र है । उसे हम संक्षेप में यों कह सकते हं---खूब डट कर परिश्रम करना, 
अपनी दाविति के अनुसार कार्य हाथ में लेना, अपने वित्त के अनुसार दूसरों की सेवा करना और सब के प्रति सद्भाव 
रखना । यदि एक वाक्य में कहे तो यों कह सकते हें कि प्रेमी जी सच्चे साधक हें । | 

पिछले अरट्टाईस वर्षों में प्रेमी जी से वीसियों वार मिलने का मौक़ा मिला है । सन्‌ १९२१ में तो कई महीने 
वम्वई में उनके निकट रहने का सौभाग्य भी प्राप्त हुआ था और विचार-परिवर्तन के पचासों ही श्रवसर मुझे प्राप्त 
हुए हैँ । प्रेमी जी को कई बार कठोर चिट्ठियाँ मेने लिखीं, कई दफ़ा वाद-विवाद में कु आलोचना भी की और 
अनेक बार चाय के नशे में उनके घंटे पर घंटे वर्बाद किये, पर इन अ्रद्ठाईस वर्षों में मेने प्रेमी जी को कभी अपने ऊपर 
नाराज़ या उहिस्न नहीं पाया ! क्‍या मजाल कि एक भी कठोर शब्द कभी उनकी क़लम' से निकला हो अथवा कभी 
भूल कर भी उन्होंने अपने पत्र में कोई कटुता आने दी हो ! अपनी भाषा और भावों पर ऐसा स्वाभाविक नियंत्रण 
केवल साधक लोग ही कर सकते हें, हाँ, कृत्रिम नियंत्रण की बात दूसरी है । वह तो व्यापारी लोग भी कर ले जाते 
हैँ । प्रेमी जी के आत्म-संयम का आ्राधार उनकी सच्ची धामिकता है, जब कि व्यापारियों के संयम की नींव स्वार्थ 
पर होती है । | - ; 

प्रेमी जी का प्रथम पत्र 


प्रेमी जी का प्रथम पत्र, जो मेरे पास सुरक्षित है, आसोज वदी ९२, संवत्‌ ९६७६ का है । सत्ताईस वर्ष पूर्व 
के इस पत्र को में यहाँ कृतज्ञता-स्वरूप ज्यों-का-त्यों उद्धृत कर रहा हूँ : 
प्रिय महाशय, े 

तीन-चार दिन पहले मेँ महात्मा गांधी जी से मिला था। आपको मालूम होगा कि उन्होंने गुजराती में 
'नवजीवन' नाम का पत्र निकाला है और अ्रव वे हिन्दी में भी 'नवजीवन' को निकालना चाहते हैं। इसके लिए उन्हें 
एक हिन्दी-सम्पादक की आवश्यकता है । मृर् उन्होंने आ्राज्ञा दी कि एक अच्छे सम्पादक की में खोज कर दूं । परसों 
उनके 'नवजीवन' के प्रव॑धकर्ता स्वामी आानन्दानन्द जी से भी मेरी भेंट हुई। मैंने आपका जिक्र किया तो उन्होंने 
मेरी सूचना को वहुत ही उपयुक्त समझा । उन्होंने आपकी लिखी हुई प्रवासी भारतवासी' आदि पुस्तक पढ़ी हू । 
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हि] इस कार्य रत प्‌ है ५० कर कप रे ०५+ 
क्या आप इस कार्य को करता पसन्द करेंगे ? वेतन आप जो चाहेंगे, वह मिल सकेगा ।' इसके लिए कोई 
विवाद न होगा । 
४4, मेरी >-आ ७०] का 2. पु ८ हि 
समझ में आपके रहने से पत्र की दक्षा अच्छी हो जायगी और झापको भी अपने विचार प्रकट करने 
का उपयुक्त क्षेत्र मिल जायगा। गांधी जी के पास रहने का सुयोग अनायास प्राप्त होगा । 
“पत्र का आफ़िस अहमदाबाद में या वम्बई में रहेगा। 
4. & ५ 2. ३ रा ८ 5 
“गुजराती की ९५ हज़ार प्रतियाँ निकलती हें। हिन्दी की भी इतनी ही या इससे भी अधिक निकालेंगो । 


“पत्नोत्तर शीघ्र दीजिए । 
भवदीय 


नाथू राम 


यद्यपि पत्र का प्रारम्भ प्रिय महाशय' और अन्त भवदीय' से हआ है, तथापि उससे प्रेमी जो की झ्ात्मीयता 
स्पष्ठतया प्रकट होती है । प्रेमी जी जानते थे कि राजकमार कालेज इन्द्र की नौकरी के कारण मे अपने 
व्यक्तित्व को विकसित करने का मौक़ा नहीं मिल रहा था। इसलिए उन्होंने महात्मा जी के हिन्दी-मवजीवन' फे 


लिए मेरी सिफ़ारिश करके मेरे लिए विचारों को प्रकट करने का उपयकत क्षेत्र तलाथ कर दिया था । सेद की थान 
हूँ कि में उस समय 'नवजीवन' में नहीं जा सका। में गुजराती विल्कुल नहीं जानता था। इसलिए मेने उस कार्य 
के लिए प्रयत्त भी नहीं किया । आगे चलकर वन्धुवर हरिभाऊ जी ने, जो गूजराती और मराठी दोनों के # प्रचुते 


ज्ञाता रहे है, बड़ी योग्यता-पूवंक हिन्दी नवजीवन” का सम्पादन किया। शायद मेरी मृवित की काललब्धि के 
हुई थी । प्रेमी जी के उक्त पत्र के साल भर बाद दीनवन्चुऐंड्ज़् के श्रादेश पर मेने वह नौकरी छोड़ दी धौर उसके 

सवा साल बाद महात्मा जी के झ्रादेशानुसार में वम्बई पहुँच गया, जहाँ कई महीने तक प्रेमी जी के सत्संग दा सुझ्द- 
सर मिला । 

आत्मीयता के साथ उपयोगी परामर्श देने का गण मेने प्रेमी जी में प्रथम परिचय से ही पाया भा घौरर्ति 
बम्बई में तो उन्हीं की छत्द्धाया में रहा । कच्चा दूध अमुक मुसलमान की दूकान पर ब्रच्छा मिलता हैं, दलिया बा 
से लिया करो, टहलने का नियम वम्बई में अनिवायं है, भोजन की व्यवस्था इस ढंग से करो झौर अमृफ मराराय ई 
सावधान रहता; क्योंकि वे उधार के रुपये आमदनी के खाते में लिखते है । इत्यादि कितने 
दिये थे। यही नहीं, मेरी भोजन-सम्बन्धी अ्साध्य व्यवस्था को देखकर मुझे एक अन्नपूर्णा-दुकर भी खरिददा दिया 
था। यदि अपने बम्बई-प्रवास से मं सकशल ही नहीं, तन्दुरुस्त भी लोट सका तो उसका सश्षेय प्रेमी जी मो 7: । 

बम्बई में मेने प्रेमी जी को नित्यप्रति ग्यारह-वारह घंटे परिश्षम करते देखा था । सवेरे सात से बासा या 
तक और फिर एक से छे तक और तत्पश्चात्‌ रात में भी घंटे दो घंटे काम करना उनके लिए नित्य का नियम था । 
उनकी कठोर साधना को देखकर झाश्चये होता था । अपने ऊपर वे दाम-से-करम खर्च करते थे। माटाना 
बैठते हुए प्रेमी जी को मेने कभी नहीं देखा, मोटर की बात तो बहुत दूर रही । चम्बई के चाठास धष के प्रयाग 
बाद भी वम्बई के अनेक भाग ऐसे होंगे, जहाँ प्रेमी जो झव तक नहीं गये । प्रातछाल के सम 
लिए सनुद-तठ तक श्रौर तत्पश्चात्‌ घर से दुकान ओर दुकान से घर, वस प्रेमी जी झा दोए बसा दा ये 
और कभी-कभी तो ठहलने का नियम भी टूट जाता था। पनेक बार प्रेमी जी पा यह प्राइश मर 
“चौबेजी, आज मुभे तो दुकान का बहुत-सा काम है । इसलिए झाज हे म ही घापद़े साथ ऊ 

प्रेमी जी प्रत्येक पत्र का उत्तर अपने हाथ से लिखते थे (इस नियम का में शद का 
स्वयं ही देखते थे, अनुवादों की भाषा को मूल से मिलाकर उसका संसोधन बारे दे घ॑ 
भी करते थे । बम्बई पवारने वाले साहित्यिकों का स्‍्ातिध्य तो मानों उन्दीं ई 


उपद्य इहूयस सन्त 


ल्‍ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ* 


“के सातों दिन और महीनों के तीसों दिन विना किसी उद्विग्नता के काम करते देखा था। उम्र में और अक़ल 
में भी छोटे होने पर भी मे उन दिनों प्रेमी जी का मज़ाक उड़ाया करता था, “आप भी क्या तेली के बैल 
की तरह लगे रहते है, घर से दुकान और दुकान से घर ! इस चक्कर से कभी वाहिर ही नहीं निकलते |” 
पर उस परिश्रमशीलता का मूल्य में आगे चल कर आँक पाया, जब मैंने देखा कि उसी के कारण प्रेमी जी 
हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक बन गये, उसी की वजह से बीसियों लेखकों की रचनाएं शुद्ध छप सकीं, 
उन्हें हिन्दी-जगत में प्रतिष्ठा मिल सकी और मातृभाषा के भंडार में अनेक उपयोगी भ्रन्थों की वद्धि 
हो सकी । ह न्‍ 

प्रेमी जी प्रारम्भ से ही मितभाषी रहे हें और वातून झ्रादमियों से उनकी अ्रक़ल बहुत चकराती है । हमारी 
कभी ख़तम न होने वाली---हितोपदेश” के यमनक दमनक के क्लिस्सों की तरह प्रासंगिक अथवा श्रप्रासंगिक विस्तार 
से श्रोता के मगज़ को चाट जाने वाली--बातों को सुनकर वे अनेक वार चकित, स्तब्ध भर स्तम्भित रह गये है भ्रौर 
एकाघ बार बड़े दबे शब्दों में उन्होंने हमारे मित्रों से कहा भी है, “चौवे जो इतनी बातें कैसे कर लेते हे, हमें तो इसी 
पर आइचर्य होता है ।” 

प्रेमी जी के विषय में लिखते हुए हम इस बातपर ख़ास तौर पर ज़ोर देना चाहते हैँ कि अत्यन्त साध।रण 
स्थिति से उन्होंने अपने आपको ऊँचा उठाया हूँ । आज का युग जन-साध।रण का युग है और प्रेमी जी साधारण-जन 
के प्रतिनिधि के रूप में वन्दनीय हे । 

प्रेमी जी को व्यापार में जो सफलता मिली है, उसका मूल्य हमारी निगाह में वहुत ही कम है; वल्कि नगण्य 
है । स्व० रामानन्द चट्टोपाध्याय ने हमसे कहा था, “यह असंभव हैं कि कोई भी व्यक्ति दूसरों का शोषण किये बिना 
लखपती बन जाय ।”” जब अर्थ-संग्रह के मूल में ही दोष विद्यमान है तो प्रेमी जी इस अपराध से बरी वहीं हो सकते । 
पर हमें यहाँ उनकी भ्रालोचना नहीं करनी; वल्कि अपनी रुचि की बात कहनी हैँ । हमारे लिए झ्राकर्षण की वस्तु 
प्रेमी जी का संघर्षमय जीवन ही है । ज़रा कल्पना कीजिए, प्रेमी जी के पिता जी टूंड्ेमोदी घोड़े पर नमक-यृड़ वगैरह 
सामान लेकर देहात में बेचने गये हुए हे और दिन भर मेहनत करके चार-पाँच आने पैसे कमा कर लाते हैं । घर के 
आदमी अत्यन्त दरिद्र अवस्था में हैं । जो लोग मोदी जी से क़र्ज ले गये थे, वे देने का नाम नहीं लेते । रूखा-सूखा 
जो कुछ मिल जाता हैँ, उसी से सव घर पेट भर लेता है 4 इस अवस्था में भी यदि कोई संकटग्रस्त आदमी उधार 
माँगने आता है तो मोदी जी के मुंह से 'ना' नहीं निकलती । इस कारण वे क़र्ज़दार भी हो गये थे ! स्व० हेमचन्द्र 
ने लिखा था : 

“एक बार की वात है कि घर में दाल-चावल पक कर तैयार हुए थे और सब खाने को बैठने वाले ही थे कि 
साहूकार कुड़की लेकर आया । उसने वसूली में चूल्हे पर का पीतल का वर्तन भी माँग लिया। उससे कहा गया कि 
भाई, थोड़ी देर ठहर, हमें खाना खा लेने दे, फिर वर्तन ले जाना, पर उसने कुछ न सुना । वर्त॑न वहीं राख में उड़ेल 
दिये ! खाना सब नीचे राख में मिल गया और वह बर्तन लेकर चलता बना । सारे कुदुम्ब को उस दिन फ़े।क़ा करना 
पड़ा । | | 

तत्पश्चात्‌ हम प्रेमी जी को वेहाती मदरसे में मास्टरी करते हुए देखते हे, जहाँ उनका वेतन छः-सतात रुपये 

मासिक था। उनमें से वे तीन रुपये में अपना काम चलाते थे श्रीर चार रुपये घर भेज देते थे! उनकी इस बात 
से हमें अपने पूज्य पिता जो की किफ़ायतशारी की याद आ जाती हैं । वे पचास व तक देहाती स्कूलों में मुदर्रिस रहे 
और उनका ओऔसत' वेतन दस रुपये मासिक रहा। 

दरअसल प्रेमी जी हमारे पिता जी की पीढ़ी के पुरुष हे, जो परिश्रम तथा संयम में विश्वास रखती थी और 
जिसकी प्रशंसनीय मितव्ययिता से लाभ उठाने वाले मनचले लोग उसी मितव्ययिता को कंजूसी के नाम से पुकारते 


है! जहाँ प्रेमी जी एक-एक पैसा बचाने की ओर ध्यान देते है वहाँ समय पड़ने पर सैकड़ों रुपये दान करने में भी वे 
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नहीं हिचकिचाते । भ्रपनी किफ़ायतशारी के कारण ही वे स्वाभिमान की रक्षा कर सके हैँ) यही नहीं, कितने ही 
लेखकों को भी उनके स्वाभिमान की रक्षा करते में वे सहायक हुए है । 

, प्रेमी जी का सम्पूर्ण जीवन संघ करते ही वीता है श्र जब उनके झ्राराम के दिन आये तव घोर दैवी दूर्घटन 
ने उनके सारे मनसूबों पर पानी फेर दिया ! दैव को गति कोई नहीं जानता ! ईइवर ऐसा दुःख किसी को भोन 
दे। उक्त वज्जपात का समाचार प्रेमी जी ने हमें इन शब्दों में भेजा था 

मेरा भाग्य फूट गया और परसों रात को १२ वजे प्यारे हेमचन्द्र का जीवन-दीप बुक गया। अब सब शोर 

अ्न्धकार के सिवाय और कुछ नहीं दिखालाई देता । कोई भी उपाय कारगर नहीं हुआ । वहू का ने घमने बाला 

' आत्रन्दन छातो फाड़ रहा हैँ । उसे कैसे समभाऊँ, समक्त में नहीं श्राता । रोते-रोते उसे गण ञ्रा जाते हैँ । विधि 

की लीला हूँ कि म॑ साठ वर्ष का बूढ़ा बैठा रहा और जवान बेटा चला गया। जो वात कल्पना में भी न थो, वह हो 
गई। ऐसा लगता है कि यह कोई स्वप्न है, जो शायद भूठ निकल जाय ।” 

* आ्राज से दस वर्ष पहले यही वज्रपात हमारे स्व यि पिता जी पर हुआ था । हमारे श्रनुज रामनारायण चतु- 
वेंदी का देहान्त ६ अक्टूबर सन्‌ १९३६ को कलकत्ते में हुआ था। अपने पिता जी की स्थिति की कल्पना करके हम 
प्रेमीजी की घोर यातना का कुछ-कुछ अन्दाज़ लगा सके। 


जर्मनी के महाकवि गेटे की निम्नलिखित कविता चिरस्मरणीय है : 


-ज्ूत0 आलएला 26 ग्रीं5 >68ते ॥ 50770 
ज्ाप0 आब्एला इ9वचा: 6 ख्रांत्रांशी३ 40प075 
एटलएआहु थाते एथएंग्ट्ू #07 ९ ॥070ए 
प6 पा0ज़8 ए0पए 700, ए8 ॥08ए2॥ए 90९५. 


अर्थात्‌--ए दैवी-शक्तियो ! वे मनुष्य तुम्हें जान ही नहीं सकते, जिन्हें ढुःखपूर्ण समय में भोजन करने 
का दुर्भाग्य प्राप्त नहीं हुआ तथा जिन्होंने रोते हुए शौर प्रातःकाल को प्रतीक्षा करते हुए रातें नहीं काटी ।* 
जिनके जीवन की धारा बिना किसी रुकावट के सीधे-सादे ढद्भा पर वहती रहती है, जिनको भ्रपने जोन में 


शरातामे 


कभी भयंकर दु:खों का सामना नहीं करना पड़ता, वे प्रेमी जी की हृदय-बेदना की कल्पना भी नहीं कर सकते । 


समान अपराधी 


हे 
ज्ञ्क 
न 


एक बात में प्रेमी जी और हम समानरूप से मुजरिम हूँ । जो झ्पराध हमसे बन पड़ा था, यही प्रेमी में। रे 
हमारे स्वर्गीय श्रनज रामनारायण ने पं० पद्मर्सिह जी से कई वार शिकायत की थी : 

“दादा दुनिया भर के लेख छापते हैँ, पर हमें प्रोत्साहन नहीं देते । !” यही शिकायत हे मचन्द फी घपने दादा 
(पिता जी) से रही । प्रेमी जी ने अपने संस्मरणों में लिखा था : 

“यों तो वह अपनी मनमानी करने वाला अवाध्य पुत्र था, परन्तु भीतर से मुक्के प्रार्पों से भी प्रधिद बचाता 
था। पिछली बीमारी के समय जब डा० करोड़े के यहाँ दमे का इंजेवशन लेने बादरा गया तब मेरे मरार में सून ने 
रहा था। डाक्टर ने कहा कि किसी जवान के खून की ज़रूरत है । हम ने तत्काल भ्पना दाह बड़ा दा धौर भेरे सोगते 
रोकते अपने शरीर का आधा पौंड रक्त हँतते-हँसते दे दिया ! मेरे लिए वह सब खुछ करने को सदा सेंसर पा । 

“ग्रव जब हेम नहीं रहा तव सोचता हूँ तो मेरे श्रपराधों की परम्परा सामने धाकर सह हो जाती है छोर 


या शप्प क उम्दा अल कि कह 


पश्चात्ताप के मारे हृदय दग्ध होने लगता है । मेरा सबसे बड़ा भपराघ यह हैँ हि में उसकी बोस्थवा बय मूल्य दे; 


३६ ध्यः डे 


नहीं आँक सका और उसको आगे बढ़ने से उत्साहित न करके उल्ठा रोकता रहा। हम्गा घटा इरता रहा, धरना 
तुमने ठोफा माया छिए । दे 


और ठहरो। * * ' अपना ज्ञान और भी परिपक्व हो जाने दो। ' '' यह तुम ; 
&६४ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


(थु.दोष मालूम होते है । इससे उंसे बड़ा दुख होता था और कभी-कभी तो वह अत्यंन्त निराश हो जाता था। एक 
बार तो उसने श्रपना लिखा हुआ एक विस्तृत निवंध मेरे सामने ही उठा कर सड़क पर फेंक दिया था और फफक 
फफक कर रोने लगा था । उस अपराध की या ग़लती की गुरुंतो श्रव मालूम होती है । काश उस समय ' मैंने उसे 
उत्साहित किया होता और श्रागे बढ़ने दिया होता ! श्रव तक तो उसके द्वारा न जाने कितना साहित्य निर्माण हो गया 
होता ।”* | 
जो पछतावा प्रेमी जी को है, वही मुझे भी । इस गुरुतम अपराधों का प्रायश्चित्त भी एक ही है । वह यह 
कि हम लोग प्रतिभाशाली यूवकों को निरन्तर प्रोत्साहन देते रहें । 
प्रेमी जी ने अपने परिश्रम से संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रंश इत्यादि भाषाओं की जो योग्यता प्राप्त की है और 
साहित्यिक तथा ऐतिहासिक अन्वेषण-कार्य में उनकी जो गति है, उनके बारे में कुछ भी लिखना हमारे लिए अ्रनधिकार 
चेष्टा होगी । मनुष्यता की दृष्टि से हमें उनके चरित्र में जो गुण अपने इस अट्ठाईस वर्ष-व्यापी परिचय में दीख पड़े 
है उन्हीं पर एक सरसरी निगाह इस लेख.में डाली गई है । डट कर मेहनत करने की जो आदत उन्होंने अपने 
विद्यार्थी-जीवन में ही डाली थी वही उन्हें अब तक सम्हाले हुई है । अपने हिस्से में आये हुए कार्य को ईमानदारी से 
पूरा करने का गुण कितने कम बुद्धिजीवियों में पाया जाता है ! अशुद्धियों से उन्हें कितनी घृणा है, इसका एक 
करुणोत्पादक दृष्टान्त उस समय हमारे सम्मुख आया था, जब हम स्वर्गीय हे मचच्ध विषयक संस्मरणात्मक पुस्तक 
बम्बई में छपवा रहे थे । दूसरे किसी भो भावुक व्यक्ति से वह काम न बन सकता, जो प्रेमी जी ने किया । प्रेमी जी 
बड़ी सावधानी से उस पुस्तक के प्रूफ़ पढ़ते थे । यढ़ते-पढ़ते हृदय द्रवित हो जाता, पुरानी बातें याद हो आती, कभी 
न प्रते वाला घाव असझ्य ठीस देने लगता, थोड़ी देर के लिए प्रूफ़ छोड़ देते और फिर उसी कठोर कतेब्य का पालन 
करते ! 
वृद्ध पिता के इकलौते युवक पृत्र के संस्मरण-प्रंथ के प्रूफ़ देखना ! कैसा घोर संतापयुक्त साधनामय जीवन 
है महाप्राण प्रेमी जी का ! 
वाल्यावस्था की वह दरिद्रता, स्व० पिता जी की वह परिश्रमशीलता, कड़की कराने वाले साहूकार की वह 
हृवयहीनता, छ:-सात रुपये की वह मुदर्रिसी और वंवई-प्रवास के वे चालीस वर्ष, जिनमें सुख-दुःख, गार्हईस्थिक आनंद 
और दैवी दुर्घटनाओं के बीच वह अद्भुत आत्म-नियंत्रण, वुन्देलखण्ड के एक निर्धन ग्रामीण बालक का भ्रखिल भारत 
के सर्वश्रेष्ठ हिन्दी प्रकाशक के रूप में आत्मनिर्माण--निस्संदेह साधक प्रेमी जी के जीवन में प्रभावोत्पादक फ़िल्म 
के लिए पर्याप्त सामग्री विद्यमान है । उस्त साधक को शतशञ:ः प्रणाम ! 


कि 


चित्र-परिचय 
.१-श्रद्धांजलि 


इस मनोहारी चित्र के निर्माता श्री सुधीर खास्तगीर हूँ । इसमें चेहरे से तन्मयता और श्रद्धा के भाव रप्प्ट 
भलकते हूँ । पद्म के रूप में मानो हृदय की सम्‌ ची श्रद्धा अंजलि में भर कर आआराध्य के चरणों में अपित की जा रही है 


-पोशित भृत्तिका 

(केलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर) 
यह यौवन की छुटठा ! भृत्तिके ! 
घदा पावस की ! किस सुमोहन-मंत्र ने ? 
कर में कंज, ह दृष्टि-बंधन में बेंधी हु 
कलश में जल, हे बन्दिनी ! 
चरण शिथिल खोलती यों 
सुयौवन-भार से । लाज-वंधन 
खींच दी है दृष्टि पल में झराज तुम ! 


३-सित्तन्नवासल की नृत्यमुग्धा अप्सरा 


दक्षिण की पुदुदुकोट्ट रियासत में सित्तन्नवासल (जैन सिद्धानां वास) गुफ़ा अजन्ता की प्रसिद्ध गुफ़ाओों की 
तरह भित्तिचित्रों से अलंकृत है । ये चित्र लगभग सातवीं शत्ती के हे और राजा महे-द्व वर्मनू पल्लव के समकालीन 
कहे जाते है । 

कला की दृष्टि से चित्र बहुत उत्कृष्ट हें । इनमें भी पद्म-वन का चित्र श्लौर देवनृत्य करती हुई एक झण्सरा 
का चित्र तो बहुत ही सुन्दर हूं 

नृत्यमुग्धा अप्सरा के प्रस्तुत चित्र में रेखाओं का कौयल और भाव-यंजना कला की चरमसीमा को प्रदद 
करते है । पृर्वं मध्यकाल के जीवन में जो प्राणमय उल्लास था, जिसने कुमारिल झौर धंकर जैसे कर्माध्यक्ष राष्ट्र 
ताभों को जन्म दिया और जो एलोरा के के लास मंदिर में प्रकट हुआ, उसकी भजित घवित इस चित्र के रेसानर्म में भी 
स्पष्ट फलकती हू । आनन्द के कारण शरीर और मन की अनूठी भावोद्रेकता नाचती हुई देवांगना थे शाप में 
प्रकट की गई है । 


डरा मा- 
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४-देवगढ़ का विप्ण-मंदिर 


२३७७ अब लकडीा% 


यह मंदिर गृप्त-काल की रमणीय कलाकृति हू । इसके शिला-पट्टों पर जो शिल्प की शोना # , उसने रस 
दर्शक सौन्दर्य के लोक में उठ कर अपव॑ आनन्द का अनभव करता है । चित्र, शिल्प, भाषा, देए, शाभरण पाए 
जोवन के सभी अंगों में सुदचि और संयम के साथ सुन्दरता की उपासना को तल्शालीन मानद ने प्राना ध्येय गरिएत 


+ 


किया है । कलामय सौंदय॑ के अ्रतिरिक्त इस विषप्युमंदिर की एक विशेषता झौर है, दिसके वारय भारतीय पििशारा। 
में इसका स्थान बहुत ऊँचा है । राम झौर क्ृप्ण के जोवन की कपाओं का चित्रध भारतीय दता में स्प्रयश देश 
के विष्णुमंदिर में ही पाया गया है । ३८० ई-४२५ ६० के बीच में इस मंदिर का निर्मा बगा साझा हू फरपगाण 


चुमरसच 
के पुत्र भागवत भोविन्द गुप्त की सत्मरेरणा से कराया गया प 


प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 
५-विष्णु-मंदिर का प्रवेश द्वार 


विष्णुमंदिर की शोभा की खान उसका परिचमाभिमुखी यह प्रवेश-द्वार है । उसका चौखटा ९१-२” ऊँचा 
और १०-६” चीड़ा है । इस चौखटे में जो प्रवेश-माग है, वह ६-११” ऊँचा और ३-४३” चौड़ा है । चारों ओर 
का शेप भाग अत्यन्त सुन्दर अभिपष्राय (१/0४£) और मूर्तियों से सजा हुआ है । उपासकों के लिए देवमंदिर में 
जो सुन्दरता को परमनिधि देव-प्रतिमा थी, उसकी छवि का पूर्ण संकेत इस द्वार की शोभा में अंकित किया गया है । 
विशुद्ध कला को दृष्टि से द्वारं पर उत्कोणं पन्नहवली एवं उसके पार्व्व-स्तंभों पर चित्रित उपासक स्त्री-पुरुषों को मूर्तियाँ 
अत्यन्त सुन्दर है । गुप्त-कालीने मांनव के हृदय में सौंदर्य की जो साधना थी, उसकी यथेष्ट अभिव्यक्ति इसे मंदिर 
के द्वार पर मिलती हूँ । 


६-शेषशायी विष्णु 


यह मूर्ति काफ़ी बड़े आकार के लाल पत्थर पर (विष्णुमंदिर की दक्षिण की दीवार पर) खुदी हुई है । अनन्त 

याहोष पर विण्णू लेटे हुए हैँ । लक्ष्मी की गोद में उनका एक पैर है । उनका एक हाथ उनके. दाहिने पैर पर रक्‍्खा 

हुआ है और दूसरा मस्तक को सहारा दिये हुए है । उनके नाभि-कमल पर प्रजापति विराजमान हैँ । ऊपर महादेव, 

इन्द्र आदि देवता अपने-अपने वाहनों पर बैठे हैँ । नीचे पाण्डवों समेत द्रौपदी दिखाई गई है । कुछ व्यक्तियों की 

राय में ये पाँच आयूध-धारी वीर पुरुष है । सभी मूर्तियों को चेष्टाएँ बड़ी स्वाभाविक है!) लक्ष्मी चरण चाप रही हें । 
उनकी कोमल उंगलियों के दवाव से चरण की मांसपेशी दव रही है । वस्त्रों की एक-एक सिकड़न स्पष्ट है । 


७-नर-नारायण-तपरुचर्या 


विष्णुमंदिर की दीवार में पूर्व की ओर लगे इस शिला-पट्ट पर बदरिकाश्रम में नर-नारायण की तपस्या का 
सुन्दर दृश्य अंकित है । तापस वेषधारी नरनारायण जटाजूट बाँधे श्लौर मृगचर्म पहिने हुए हैँ । 


८-गजेन्द्र-मोक्ष 


विष्णुमंदिर के उत्तर की ओर के इस शिलापट्ट पर गजेन्द्रमोक्ष का दृश्य अंकित है । पंझंवन के भीतर एक 
हाथी को दो नागों ने अपने क्‌ ण्डलों में जकड़ रक्खा हैं । उसकी सहायता के लिए गरुड़ पर चढ़ कर चतुर्भुजी विष्णु 
बड़े सम्ञ्रम से पधारे है । यहाँ श्रभी तक ग्रह या मगर की मूर्ति का इस कथा के साथ संबंध नहीं दीख पड़ता, क्योंकि 
गज का ग्राह करने वाले नाग और नागी हैँ। 


९-प्रकृति-कन्यां 

(कलाकार---श्री सुधीर खास्तगीर ) 
इतनी ममता ! हो मंत्र-मुग्ध 
मसतामयि [ करने को तव 
खग छोड़ मुक्त- * मुख-सुधा पान ! 
9 रो; कोकिल, शक, सारिका सभी 
पंखों का सुख के कि 
आ सधुर तान, हु खिच श्राए 


सब खिच श्राये मा अचरज यह महांन्‌ | 


 चित्र-परिचय ७४६ 
१०-१६-बुन्देलखण्ड-चित्रावली 
अ-ओरछा का किला 


-औओरछा का यह क़िला भारत के प्रसिद्ध किलों में से एक है । इसके भ्रधिकांश भागों का निर्माण ओरछा के 
प्रतापी नरेश वीरसिंहदेव प्रथम ने करवाया था । किले के भीतर कई इमारतें भारतीय वास्तु-कला की दृष्टि से 
श्रत्यल्त महत्वपूर्ण हें। उनमें प्रमुख राजपहल और जहाँगीर-महल हे । राजमहल तीन मंजिल का है । इसमें 
कहीं भी काष्ठ का प्रयोग नहीं हुआ है । महाराज वोरसिह प्रथम की यह कला-कृति वास्तव में बड़ी सुन्दर है । जहाँ- 
गौर महल में पत्थर की कारीगरी दर्शनीय है । यह किला वेत्रवती के तट पर बना हुआ है । भीतरी भाग की तरह 
इसका बाहरी भाग भी कितना चित्ताकर्षक है । 


आ-आओरबछा में वेन्नवती 


ओरछा का महत्व उसके भव्य प्रासादों के कारण तो है ही, साथ ही वहाँ का वेत्रवती का प्र।हृतिक सौंदर्य 
भी बड़ा ही मोहक है । वेत्रवती को 'कलौ गंगा” (कलियुग की गंगा) कहा गया है । वुन्देलखण्ड की प्रमुख नदियों 
में से यह एक है । 

ओरछा में इसके तठ पर अनेक प्रतापी भरछा नरेशों की समाधियाँ (छतरियाँ ) वनी हुई हैँ। चित्र में वाई झोर 
वीरसिंह-देव प्रथम की समाधि है, जो यहाँ के बड़े यशस्वी राजा हुए है । इमारतें वनवाने का इन्हें वड़ा शौक था भौर 
बहुत से किलों का इन्होंने निर्माण कराया था। दतिया के महल, श्रोरछा, वल्देवगढ़, जतारा, दिगौड़ा श्रादि के बि.ले 
इन्हीं के बनवाये हुए हें । 

इ-बुन्देलखण्ड का एक ग्रामीण मेला 

प्रस्तुत चित्र कुण्डेश्वर के मेले का है । यह स्थान टीकमगढ़ से चार मील के फासले पर ललितपुर जाने वाली 
सड़क पर स्थित है । यहाँ पर जमड़ार नामक नदी के किनारे प्रतिवर्ष झिवरात्रि के श्रवसर पर पंद्रह दिन तक मेला 
लगा करता है | दूर-दूर के दुकानदार आते हैं। सहस्नों नर-मारी एकत्र होते हें। वुन्देलखण्ड की एक मालक इस 
मैले में मिल जाती है । इस मेले को इस प्रांत का प्रतिनिधि-मेला कहा जा सकता हूं । 


ई-उपषा-विहार 


जलकर 
रब 


कृण्डेदवर से लगभग दो मील पर जमड़ार और जामनेर नदियों का संगम हूँ । कुण्देशवर पर जमझर की 
दो शाखाएँ हो जाती हँ और ये दोनों करीव मील डेढ़ मील के श्रन्तर से जामनेर में जाकर मिलती हैं। इन धासायों 
तथा जामनेर के सहयोग से एक द्वीप का निर्माण होता है, जिसपर घना जंगल है। इसका नाम 'मधुवेन' रकया गयाःः । 


इसी मधुवन' में जामनेर के कई सुन्दर दृश्य हूँ। प्रस्तुत चित्र में जामनेर मंघर गति में बहती दिसाई देती 3 


सत्याधा दा शारशदम 


उनके दोनों किनारों पर घने वृक्ष हैं, जिनका प्रतिविम्ब पानी में बड़ा भला लगता हूँ । मरी देदेंद्र सत्यार्सी द 


था कि इसे देख कर काइमीर का स्मरण हो आता हूँ । वाषासुर की पुत्रो उपा के, जिसका मंदिर सोड़ीड़ी दूर पर 
इसी नदी के किनारे वना हुआ है, नाम पर इस स्थान का नामकरण हुआ हूं । 
। उनवरी-घाट 
इस चित्र में जामनेर का जल-प्रपात दिखाई देता है। जामनेर की पूरी घारा को एक छट्टान में राहहर 


५ 
॥ दाधानर जिस गरम में गियर 
दायर 3 ४ैस प्रास ४ ०७ 

< 


भव्य प्रयातों का निर्माण किया है । लगभग दो महीने के लिए ये प्रयात बंद हो जाते हूँ 
करता था, उस वानपुर ग्राम को यहीं होकर रास्ता हूँ । पहाँ की आएतिंश एटा 


प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
ऊ-जतारा के सरोवर का एक दृश्य 


ओरछा-राज्य में लगभग नी सौ तालाव हैं। कई तालाब-तो बहुत बड़े हैं । प्रस्तुत चित्र में जिस तालाव का 
दृश्य दिखाया गया है, वह राज्य के वड़े तालावों में से एक है | इसके किनारे पर जतारा का विज्ञाल किला है। उसके 
ऊपर चढ़ कर देखने से तालाव का दृश्य बड़ा सुन्दर दिखाई देता है । इस तालाव के जल से काफ़ी भूमि की सिंचाई 
होती हैं । 
ए-कुण्डंश्वर का जलूं-प्रपात 


इस चित्र में जमड़ार नदी से नि्ित जल-प्रपात का दृश्य उपस्थित .किया हैं। वर्तमान ओरछा-नरेश के 
पितामह ने लाखों की लागत से इस प्रषात तथा इसकी निकट्वर्ती कोठी का निर्माण कराया था। बड़ा ही मनोरम 
दृश्य है। इसके नजदीक शिव जो का संगमरमर का मंदिर है । यह स्थान बृन्देलखण्ड का तोर्थ माना जाता है । कहा 
जाता है कि वाणासुर की कन्या उषा यहाँ आकर शिव जी पर जल चढ़ाया करती थी । प्राकृतिक एवं धामिक दृष्टि से 
यह स्थान बड़ा महत्व- पूर्ण है । 
१७-अहार का एक दृश्य 


बुन्देलखण्ड का यह गौरवश्ाली तीर्थ अहार ओरछा-राज्य की राजधानी टीकमगढ़ से लगभग- १२९ मील 
पूर्व में स्थित है । ग्यारह॒वीं-वारहवीं शताब्दी की ढाई-तीन सौ प्रतिमाओं का वहाँ पर संग्रह है। भगवान शांतिनाथ 
की मृति के शिलालेख से पता चलता हे कि प्राचीन काल में वहाँ पर मदनेशसागरप्र' नामक नगर था; जो कई मील 
के घेरे में बसा था। । । 

इस समय वहाँ पर दो मंदिर और एक मेरु हँ तथा पाठशाला और क्षेत्र के कुछ कमरे | प्रस्तुत चित्र में दोनों 
मंदिर दिखाई देते है । दाई ओर का मंदिर प्राचीन है. और उसमें शांतिनाथ भगवान की अ्रठारह फूट की अत्यन्त 
भव्य और मनोज्ञ मृ्ति हे । दूसरा मंदिर उतना पुराना नहीं है । 

प्रतिमाओं को व्यवस्थित रूप से .प्रतिष्ठित करने के लिए वहाँ पर एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है। 
उपलब्ध मर्तियों में €५ फीसदी पर शिला-लेख हू, जिनसे इतिहास की अनेक महत्त्वपृर्ण वातों का पता चलता है । 
अहार प्राकृतिक सौंदर्य का भण्डार है । 


१८-भगवान शांतिनाथ की मृर्ति 


भगवान श्ञांतिनाथ की इस अठारह फूट की प्रतिमा के कारण अहार का गौरव कई गुना बढ़ गया हू । इस 
भव्य मति का निर्माण सम्वबत्‌ १२३७ में पापट नामक मू्तिकार ने किया था। इसके आसन पर जो शिला-लेख दिया 
हुआ है, वह एतिहासिक दूष्टि से बड़ा महत्त्वपूर्ण है। उससे पता चलता हूँ कि यह प्रतिमा चन्देल नरेश परमद्धिदेव 
के राज्यकाल में तैयार हुई थी। श्री नाथूराम जी प्रेमी का कथन है कि इस जैसी भव्यं, सौम्य और सुन्दर प्रतिमा 
उन्होंने आजतक नहीं देखी । महान्‌ शिल्पी पापट ने सुप्रसिद्ध गोम्मटेश्वर की मूर्ति के निर्माता की कला-प्रतिभा को 
भी अपने से पीछे छोड़ दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और अंग-प्रत्यंग की रचना दर्शकों के सम्मुख एक जीविंत सौंदर्य 
मृत्ति को खड़ी कर देती है। इतनी विशाल प्रतिमा को इतना सर्वाद्भ युच्दर बनाने का काम पापट जेंसा कंला- 
विशेषज्ञ और साधक ही कर सकता था। 


१९-कूं थताथ भगवान की मूर्ति 


यह मृर्ति श्ांतिनाथ भगवान के वाएँ पाइव॑ में है और ग्यारह फूट की हूँ। इसका रचना-काल भी वही हैं 
यद्यपि इस मूर्ति की नासिका और झोष्ट खंडित है, तथापि उसका सौंदर्य श्राज भी बड़ा झ्ाकर्षक वना हुआ है । बड़ी 
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लि, 


मूर्ति की भांति इसके भी अंग-प्रत्यंगों की रचना वहुत ही निर्दोष हैँ। इसके आसन पर एक बड़ा मामिक से 
उत्कीर्ण हे, जिससे पता चलता हे कि अपने बंधुओं के निधन के कारण एक झोकमस्न श्रेष्ठि ने इसका निर्मास 
कराया था। 

ये मृर्तियाँ वुन्देलखण्ड का ही नहीं, समूचे भारतवर्ष का गौरव हे । निस्संदेह प्रकाग्म में आने पर कला-प्रेमों 
संसार इनकी ओर आक्ृष्ट हुए बिना नहीं रहेगा । 


२०-पद्माझ्जलि 
(कलाकार--श्री सूधीर खस्तगीर) 
पद्मलोचन मुंदे-से, मृत्तिवत्‌ शआ्ाह्वान में । 
कर-पद्म में | झ्राज पलकों में जड़ित 
पद्माञ्जली ले मृद्ु स्वप्न को-- 
अ्रध्यं देती, बाँघती हो तापती,-- 
शीश नत तुम कीन से ? 
शुभ ध्यान सें। पर, जगत्‌ फे सामने 
साधना साकार-सी, मत खोलना 
अआ्राराधना जग की ध्यान की पत्तकें, 
सिमसिंद कर प्रधर ये मौन के । 
२१-नृत्य-मत्ता 
(कलाकार---.श्री सुधीर खास्तगीर) 
(१) 
चित्र-से हो खींचतो फंलाती मधुर ? 
चित्र-से हो खींचती देह-बचलली डोलती हूं 
तक श्राज यों 
देवता के हेतु किस २ भ ग 
श्राज मतवाला बनाने को किसे कक नल आय आर: 
कल्पना का जाल मधु-वात में ? 
(२) 
नृत्य-मत्ते ! शुन्य भी संझुल 
छा गया भू-लोक में सुन्‍पौचन-भार से । 
लो, तुम्हारा स्पर्ग में है गिल रहा सहि, मौननरा 
नृत्य मायानजाल-सा । मुठुल दर-हतमात किस संशोद में ? 
मोट--श्री सुधीर खोस्तगीर के चित्रों के परिचय दे लिए हम की भगदती प्रसाद संदोसा गया देध्शा 5 


न 
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